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Vorrede.

Was ich im folgenden zu bieten habe, ist Arbeit auf einem
Grenzgebiet zwischen Philologie und Theologie. Ich habe sie als
rein philologische betrachtet und hoffentlich auch behandelt. Bildung
und Wirkung einiger religioser Gedanken des Hellenismus — so
nenne ich die Verschmelzung griechischen und orientalischen Geistes-
lebens — mochte ich verfolgen und glaube, daB wir das nur in
Agypten konnen. Liegen uns doch hier nicht nur aus allen Epochen
der vorgriechischen Zeit religiose Urkunden vor, deren Gesamtumfang
schon jetzt dem des Alten Testamentes wenig nachstehen mag, sondern
neben ihnen auch eine reiche Fille griechisch geschriebener Texte,
eine hellenistische theologische Literatur. DaB sie noch nicht im
Zusammenhang philologisch behandelt ist, erklirt und entschuldigt
die vollstindige Geringschitzigkeit, die ihr von theologischer Seite
zu teil wird, und die grotesken Begriindungen, mit denen eine Be-
riicksichtigung der hellenistisch-#igyptischen Religion abgelehnt zu
werden pflegt. Liest man doch neuerdings bei einem namhaften
Theologen sogar die Behauptung, der dgyptische Gottesdienst sei von
allen Seiten, jidischer wie griechischer, als die tiefste Stufe mensch-
lichen Aberglaubens verachtet worden.

Der Philologe hat, weil er weiB, daB die dgyptische Religion sich
tiber die ganze hellenistische Welt verbreitet hat, die Pflicht zu fragen,
was sie lehrte und wie sie beschaffen war. Er hat sie um so mehr, als
er von vornherein annehmen muB, daB gerade Agypten die Bildung des
Hellenismus auf religiosem Gebiet am stirksten beeinfluBt hat. Man
vergegenwirtige sich einmal, wie viel Schriftsteller &gyptische Reli-
gion in griechischer Sprache dargestellt haben, wie viel Stellen der
uns erhaltenen griechischen Literatur von &gyptischem Glauben reden,
wie wenig von babylonischem, persischem oder gar syrischem. Gewil
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wird sich die Einwirkung Agyptens durch eine solche Berechnung
nicht unmittelbar bestimmen lassen; nicht die schriftliche Darstellung
allein gibt einer Religion Verbreitung und Bedeutung; aber ein-
fluBlos ist sie nie, am wenigsten in diesem Zeitalter. Der eigentiim-
lichen Stellung Agyptens in der hellenistischen Literatur muB bis
zu einem gewissen (rade auch seine Stellung in der Kultur, also
auch sein EinfluB auf die Bildung hellenistischer Religionsempfindung
entsprechen. Den Beweis dafiir gibt die friihchristliche Literatur,
die der Philologe eben darum nicht ganz beiseite lassen kann. Hier
bietet sich, da es sich um ein Vergleichen zweier gleichzeitiger
Literaturen handelt, die Moglichkeit methodischer Arbeit. Die
Sprache und Typologie der christlichen Literatur muB die Spuren
hellenistischer Theologie verraten.

Ich habe mich dabei, wo ich irgend konnte, an die rein formale
Seite gehalten. Ich miiBte nicht StraBburger sein, wenn ich vor der
Arbeit unserer wissenschaftlichen Theologie nicht, auch wenn ich
an Einzelpunkten widersprechen muB, aufrichtige Hochachtung em-
pfinde. Ihr habe ich nur Handlangerdienste tun wollen.

Rat und Auskunft in #gyptologischen Fragen danke ich der
unermiidlichen Giite meines Kollegen W. Spiegelberg. Bei der
Drucklegung halfen Br. Keil und O. Plasberg, deren weitem Wissen
und opferwilligem Eifer ich mehr schulde, als ich im einzelnen an-
geben kann. Die vollstindigen Varianten zu den Hermetischen Frag-
menten bei Cyrill steuerte Kollege K. J. Neumann, einzelne Kollationen
zu den Texten des Nachtrags Prof. Vitelli in Florenz und Dr. Stefani
in Rom, zu Beigabe V A. Dieterich in Heidelberg bei. Durch Literatur-
nachweise und Auskunft in Einzelfragen haben mich Prof. Ficker und
Landauer, Herr Oberbibliothekar Schorbach und Herr Vikar Jacoby
verpflichtet. DaB mir trotzdem viel entgangen sein wird, weiB ich.
Dariiber richte, wer in diesen Fragen die ganze Literatur zu be-
herrschen glaubt. DaB ich Biicher wie Bolls Sphaera oder Boussets
Religion des Judentums im neutestamentlichen Zeitalter nur noch
nebenbei benutzten konnte, liegt daran, da8 Kap. I—IV und VII
schon im Friithjahr 1902 abgeschlossen waren; selbst der Druck hatte
schon begonnen. DaB Berthelots viel frither erschienenes Werk La
chimie au moyen dge mir erst so spit bekannt wurde, daB ich es
nur in den Nachtrigen und Berichtigungen benutzen konnte, bedauere
ich lebhaft. Als sie hierdurch ungewdhnlichen Umfang gewonnen
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hatten, ging mir noch eine wertvolle Freundesgabe Br. Keils zu, die
an diesem Ort und in diesen Typen zu verstecken, des Verfassers
Wunsch war. Ihretwegen mochte ich meine Leser bitten, diesen
Nachtrigen Beachtung zu schenken. —

Als mich vor Jahren der glihende Wunsch, meiner engeren
Heimat einen schweren Verlust zu ersetzen, in den Orient trieb, da
ahnte ich nicht, auf wie lange Zeit diese Reise mich von begonnenen
und liebgewordenen Arbeiten trennen, wieweit sie mich zu den Ge-
danken und Interessen meiner ersten Studienzeit zuriickfiihren wiirde.
Ich darf mich nicht wundern, wenn diese Unterbrechung oder die
Wahl gerade dieses Themas mir verdacht wird und wenn manch
lieb gewordenes Band sich lockert. Das Hauptbuch des Lebens muB
ja wohl leider bei jedem Umblittern auch ein Verlustkonto zeigen.
Aber so tief ich das empfinde und so karg jene Reise meine ur-
spriinglichen Wiinsche erfiillt hat, innerlich bereichert hat sie mich
doch, und unsere Wissenschaft gonnt in ihren weiten Hallen auch
dem einen Platz, der in ihrem Dienst vor allem sein eigenes Leben
leben und sein eigenes Werk treiben will.

Den beiden Jugendfreunden, Theolog und Philologe, die damals,
als ich in den ersten Semestern Theologie studierte, auf mein Denken
und Werden den meisten EinfluB geiibt haben, sei dies Buch als
Zeichen treuen Gedenkens zugeeignet.
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Die unter dem unpassenden Gesamttitel Poimandres vereinigten
Hermetischen Schriften hatten, solange sie als Offenbarungen eines
uralten Propheten entweder die Platonische oder die kirchliche Lehre
zu bestétigen schienen, in weiten Kreisen Interesse gefunden. Seit
Isaak Casaubonus den schonen Traum mit schneidender Kritik zer-
storte, wendete sich der Blick der Forscher ihnen nur noch selten
zu. Die Ausgabe Partheys (1854), die letzte groBere philologische
Arbeit an ihnen, begegnete derartiger Teilnamlosigkeit, daB Parthey
nicht einmal den versprochenen zweiten Teil hinzuliefern mochte; daB
ein tragisches Geschick sie gerade, weil sie philologische Arbeit bieten
sollte, so durchaus unbrauchbar und irrefiihrend gemacht hat, werde
ich im Anhang auseinanderzusetzen haben. Die feinsinnige Einleitung,
welche Ménard seiner Ubersetzung beigab, legte viele Zusammenhinge
richtig dar und hitte eine sorgfaltigere Beachtung besonders von theolo-
gmcher Seite verdient. Aber die damals noch ungentigenden Kennt-
nisse des Agyptischen und die allgemeine Uberzeugung von dem
geringen Alter dieser Schriften hinderte ihn, zu festen Resultaten zn
kommen; die Agyptologie brachte nach den unbewiesenen Behaup-
tungen Devérias') nur noch die unbehilflichen und unzulinglichen
Versuche Pierrets zur Erklirung dieser Schriften.

Die Philosophie, welche in ihnen zuniichst den EinfluB der
jidischen Kabbala und spiter den des Neuplatonismus gesucht hatte,
wurde dem religiosen Charakter dieser Literatur bisher nicht ge-

1) Ich kenne sie nur aus Pierrets Bericht, Mélanges d’archéologie égyp-
tienne et assyrienne 1 (1873) p.-112: Devéria dans un travail dont i1 wa pu
écrire que les deux premiéres pages, se proposast de commenter au pownt de vue
égyptologique tout le texte des livres hermétiques, lesquels mous offrent, disait-il,
un exposé presque complet de la philosophie ésotérique de Vamcienne Egypte.
Devéria stand dabei unter dem EinfluB Rougés, der die Angaben Iamblichs
wepl pucmpiwv dhnlich dberschitzte.

Reitzenstein, Poimandres. 1
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recht. Selbst in der neusten Auflage scheint Zellers Behandlung mir
gegeniiber dem Versuch Ménards eher einen Riickschritt zu bedeuten.
Die an sich trefflichen gelegentlichen Bemerkungen Dieterichs und
Krolls?), deren Blicke sich an verwandten Erscheinungen gescharft
hatten, sowie ein beweislos hingeworfener Satz Anathon Aalls?)
konnten nicht recht fruchtbar werden, solange kein einziges Stiick
dieser Sammlung als (anzes betrachtet, erklért und zeitlich bestimmt
war. Die vollige Gleichgiiltigkeit der weiteren philologischen und
theologischen Kreise ist nur zu begreiflich.%)

Mich interessierten diese Schriften zun#ichst durch ihre litera-
rische Form, und auch als ich sie allmahlich als wichtige Urkunden
jener michtigen religiosen Bewegung schiitzen lernte, welche vom
Orient her einer Flut gleich das Abendland iiberstromte und das
Christentum erst vorbereitete, dann mit sich trug — auch da erwies
sich mir die literarische Form hellenistischer Theologie als bestes
und sicherstes RichtmaB. So soll auch- diese Untersuchung von ihr
ausgehen und zu ihr zurtickkehren. Ich bogmne mlt den bekannten
Tatsachen.

Eine theologische Literatur unter dem' Namen des Hermes
Trismegistos hat sicher schon gegen Anfang des zweiten Jahr-
hunderts n. Chr. bestanden. Tertullian, vielleicht nach Soran, be-
zeugt De anima (c. 33 und 2) Traktate tiber die Unsterblichkeit der
Seele, deren Verfasser Mermes, der Lehrer Platos in Agypten, ge-
wesen sei; der Name Trismegistos begegnet bei ihm Adv. Valent. 15.
Denselben Namen kennt Philon von Byblos (Eusebios Praep. ev.
I p. 36 d); Schriften unter diesem Namen erwidhnt Athenagoras (p.
37, 24 Schwartz); das von Hippolyt benutzte Liehrbuch der Peraten
(V 2,14 p. 196,5 Cruice) endlich nennt als irdische Abbilder des
orphischen M#v die groBen Theologen Boupéyac, ’Octévne, ‘Eppfic
tpicuénicroc, Kouvpitne, TTetéapic, Zwdaprov (?), Bnpwede, "Actpduyou-
xoc, Zwpohctpnc.t) Nun ist Gott Thot (Hermes) fir den Agypter

1) Im Abraxas und in der Abhandlung De oraculis Chaldams, Bresl. phil.
Abh. VI S. 68 und 70.

2) Aall, Der Logos I 78 A. 4.

8) Nicht einmal bei der Behandlung deljemgen Kirchenviter, die nach-
weislich stark von der Hermetischen Literatur beeinfluBt sind, ist diese Quelle
m. W. irgend beriicksichtigt.

4) Es ist daher Zufall, wenn auf Inschriften das Epitheton erst in der
Zeit Kaiser Galliens erscheint (Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1898 8. 9). Der



Alter der Hermetischen Literatur. 3

seit uralter Zeit der Lehrer aller geheimen Weisheit und Verfasser
heiliger Schriften. Die Versuche, dgyptischen und griechischen
Glauben einander zu nihern, beginnen unmittelbar mit der Zeit der
Ptolemierherrschaft. Wie man dabei frithzeitig dem Orpheus dgyp-
tische Lehren, so hat man seit frithster Zeit den Propheten und
Weisen Agyptens griechische Lehren untergeschoben, oder sie doch
in griechischer Sprache und nach griechischen Begriffen reden lassen.)
Es wire wunderbar, wenn der Spender aller Weisheit und Gottes-
erkenntnis dabei keine Rolle gespielt hétte. Die bildende Kunst be-
lehrt uns iiberdies, daB der Grieche dieser Gregenden, selbst wenn er
seinen Hermes, den Erfinder der Ringkunst, darstellen wollte, ihn
durch die Feder auf dem Haupte als den iepovpappareic der Gotter
kennzeichnete, oder gar dem Griechengott wie den irdischen Ver-
fassern literarischer Werke die Buchrolle in die Hand gab.) Eine
lebende Hermes-Literatur wird hier vorausgesetzt. Wir haben ein
Recht weiter zu suchen.

Alter als fir die theologische sind die Zeugnisse fiir eine medi-
zinisch-theologische Literatur. Schon in der Ptolemierzeit: benutzte
sie der Grammatiker Pamphilos; er wurde von Vertretern der Natur-
wissenschaft deshalb getadelt, vgl. Galen TTepi am\iv @apu. VI prooem.
tom. IX p. T98K: petd d¢ tadra Bordvnc péuvmrar xaloupévne, dic
autéc enciy, detod, mepl fic dpoloyel undéva TV ‘EAAAVwY elpnkévar
undév, &N’ & mivi 1OV elc “Epuiiv TOv AlyimTiov dvapepouévwy
BiBMwv éryerphpOar mepréxovn Tac A¢” Ty Wpockdmwy iepac Botdvac.
Eine griechische, mit der Theologie und Astrologie eng zusammen-
hingende Literatur wird hier bezeugt, die uns in jiingeren Uber-
arbeitungen noch manchmal begegnen wird. Mit ihr beriihren sich
eng die Fragmente des Petosiris und Nechepso.®)

Entscheidende Bedeutung gewinnt die rein astrologische Lite-
ratur. DaB Petosiris und Nechepso noch in ptolemiische Zeit fallen

Beiname kdnnte sehr wohl schon Varro bekannt gewesen sein (vgl. Augustin
De civ. des XVIII 39. 40). ,Hermetische Schriften* citiert auch Plutarch De Is.
et Os. 61.

1) Den besten Beweis bietet ein im IV. Kapitel niher zu besprechendes
Ostrakon aus Oberigypten.

2) Vgl. Furtwingler, Bonner Jahrbiicher 108 8. 1ff.; 107 8. 456 ff.; 108
S. 240 ff.; Loschcke ebenda 107 S. 48 ff.

8) Vgl. in der dankenswerten Fragmentsammlung von RieB (Philologus
Supplem. VI) Fr. 27. 28. 29.

1‘
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missen, sah schon RieB. In neuerer Zeit hat Kroll') den meines
Erachtens zwingenden Nachweis geftihrt, daB sie dem Ende des
zweiten Jahrhunderts v. Chr. angehoren. Sein Aufsatz und ein Vor-
trag Dieterichs iber das Mithras-Mysterium?) gaben mir den AnlaB,
die frither von mir kurz gestreiften Fragen®) neu und in weiterem
Rahmen zu behandeln.

Die Bedeutung der astrologischen Schriften, die sich auf einen
angeblichen Ko6nig Nechepso und seinen Berater, den Propheten
Petosiris, zuriickfiihren, liegt darin, daB sie trotz des eigentlich wider-
strebenden Stoffes die beiden typischen Formen der theologischen
Hermes-Literatur durchfihren. Sie schlieBen zuniichst an Gotterge-
spriche: Hermes offenbart sein geheimes Wissen zwei jiingeren Gttern,
Asklepios und Anubis. Selbst wenn wir nicht wiiBten, daB Petosiris
auch tiber ,dgyptische und griechische Theologie“ und iiber die
igyptischen Mysterien geschrieben hat*), miiBten wir annehmen, daB
die neue, aus babylonischen und égyptischen Elementen unter der
Einwirkung griechischer Astronomie entwickelte Lehre sich nur
darum als Offenbarung eines égyptischen Gottes geben konnte, weil
dies die fiir Agypten iibliche Form theologischer Schriften war.
Eine Bestitigung hierfir gibt die weitere Nachbildung dieser
Schriften in den ®pivia ypbupata des dgyptischen Herakles, die so-
gar schon in den Anfang des zweiten Jahrhunderts v. Chr. fallen
milssen.®)

Kaum minder wichtig fiir die Formen der hellenistischen Theo-
logie scheint mir die zweite Art der Einfilhrung dieser Lehren bei
Nechepso, die uns Vettius Valens erhalten hat (RieB Fr. 1). Er sagt:
dxBouar olv xai IMwthc TuYXdvw TV medadv Bachéwy Te xal
Tupdvvwy [xai]®) Tdv mept Td TOwdTa écmoudaxbTwy, émel uR TolC
avtoic nutuxnca Pubvar xpévoic, evmappnciactov xal &pBovov
T0v aifépa xai ™yv dvalAmav xexTnuévoic. eic Tocodtov TP

1) Aus der Geschichte der Astrologie, Neue Jahrbb. f. Phil. u. Pad. VII 559 ff.

2) Vgl. Verhandlungen der StraBburger Philologen-Versammlung S. 49.

8) In dem zweiten Teil der Zwei religionsgeschichtlichen Fragen (StraB-
burg 1901). Ich setze die dort gegebenen allgemeinen Ausfilhrungen iiber den
Gott Thot im folgenden voraus und berichtige nur Einzelheiten.

4) Suidas TTeréapic.

5) Zwei religionsgesch. Fragen S. 94, vgl. unten Kap. V.

6) xal habe ich getilgt, vgl. Manilius I 40: natura .. regales animos primum
dignata movere.
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émlupiac xai dpetiic &cmeucav, Wwe Ta émi yic xatahimévrac ovpavo-
atelv') &Bavértoic wuxaic xai Beiac xal lepaic yvpaic (puwvaic?)
cuvemcmicovrac (cuvemmnpricovrac?), xabuc xai & Nexeww éuaptipnce,
Aéywy-

€doze %) ot mavvuyxov mpoc Gépa

xai poi Tic éryxncev oupavod Por,

TH cdprac dupéxeiro mémhoc xvavéxpouc

Kvé@ac mpoTEiVWY
kai 10 éfic. Die Liicke nach dem ersten Verse ist dem Sinne nach
zu erginzen: die ganze Nacht hat Nechepso betend zum Himmel
emporgeblickt, da fiihlt er sich dem Korper entriickt, und eine Stimme
tont zu ihm aus dem Himmel, deren Leib ein dunkeles Gewand um-
hillt. Usener und RieB haben an dieser Fortsetzung AnstoB ge-
nommen und zwischen Bo® und Tfi einen weiteren Versausfall ver-
mutet, ohne zu bedenken, daB fir den Agypter Name und Person
identisch und die Stimme, das Wort etwas Wesenhaftes ist.5) Sie

1) Hierauf nimmt Ovid Fast. I 297 Bezug: felices animae, quibus haec cog-
noscere primis ingque domos superas scandere cura fuit. credibile est illos pariter
vitissque locisque alttus humanis exeruisse caput. Nechepso hatte also seine
Frommigkeit und Reinheit ausdriicklich betont. — Die Vision wird spdter zum
allgemein bekannten Traum, vgl. Artemidor p. 246, 21 Hercher: TTovrapyoc
€lc Tév olpavdv dvaBaivelv Edokev Umd Tod ‘Epuod &yépevoc.

2) b Codd. Zu dem folgenden wpdc &épa ergiinzt RieB &pBévra oder
dergl. Das ist unmdglich, da mdvvuxov dabei seine Bedeutung verliert; dem
Sinne nach erwarten wir BAMéyavra mpoceVEacdar und werden den &hp fast als
persbnlich fassen dirfen (vgl. edmappnciactov Tdév aifépa xextnuévorc). Der
Aufschwung zom Himmel erfolgt wahrscheinlich erst unter Fihrung der Bof.

3) Die Grundauffassung ist dabei, daB der Urgott die jingeren Gotter
»8pricht*, sie durch das Wort aus sich emaniert. Beispiele werden sich uns
spiter in reicher Fiille ergeben; fir jetzt geniigt es vielleicht an das von Justin
(Cohort. 15) citierte Orpheus-Fragment zu erinnern: otpavdv 6pxiZw ce Beod
peydhov copodv Epyov, atdlv dpxilw ce matpéc, ™hv @BéyEatro mpymmv. So ist
in dem von mir gefundenen Gebet von Gizeh (Adolf Jacoby, Ein neues Evan-
gelienfragment 8. 84) der decwdmc “Incodc einfach ¥ @wvh # mapaghcaca TV
&uaprtiisv, der Engel Michael in der Hollenfahrt Mariae 16 xéheucua 700 éylov
nvebparoc (Pernot, Revue des ctudes grecques 1900 p. 240). Eine hiibsche
Parallele aus einem #gyptischen Text wies mir Prof. Spiegelberg nach. An
dem Schrein von Saft el Henneh heiBt es von dem Kdnige Nektanebos (Naville,
Shrine 2 Z. 2 = P. J. H. 1 41 — Brugsch, Thes. 781): ,,das Wort, welches auf der
Stelle wird, gleich dem was aus dem Munde des Re herausgeht*. Das be-
fehlende Wort ist der Ktnig selbst, weil sein Wort Wirklichkeit wird wie das
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leitet und lehrt den Nechepso auf seinem Wege durch die Himmel.
Da Proklos in dem Kommentar zu Platos Republik ein astrologisches
Werk des Nechepso-Petosiris benutzt, ist auf dieselbe Einleitung
such II 344 Kroll = Frgm. 33 RieB zu beziehen: Tiv ptv odv
’Avéyxnv Tiva del vopileww xai mp6Tepov eImopev xal uaprtupodcay
&ouev ThHv liepamikhv mwapadolcav kal avTomTikfv xAfjciv Tfic
peyictnc 6eod TavTnc xai diddEacav, mic dpBeicy mpociévar del.
{be?> yvap dMov Tpbémov xai mapadokbétepov B Toic EMNoic Beoic, €l
Tw Talta Yphowv TTetécepic éctiv dErbxpewc, dvip mavroiaic TdEectv
Oelv Te xal GyvéAwv cuvahicBeic. Die Gottin ’Avaykn entstammt dabei
sicher der griechischen, nicht der égyptischen Vorstellungswelt; schon
auf den frithsten Autor dieser Literatur scheint Plato einzuwirken.

Die Fortsetzung bei Vettius Valens hat RieB mit Recht eben-
falls auf Nechepso zurlickgefiithrt: Tic y&p ouk &v kpivar Tadmv v
fewpiav mTacWv mpolyxewv xal pakepwtdTnv TUTXGVEly, év §) fHhiou
ptv Taxtoi dpbuor xard mpdclectv xai doaipectv dpiBudv Tpomaic
émeupaivovrec xaipv petaBoldc mpocnuaivoucty, dvatoldc xai ducec,
fuépac xai voxtac, wpdv [xapdv] xpioc kai 8GAToc, dépwy edxpaciac,
dvéuwv @opdc.t) & dt cuvidelv & xal pfvne dvwudlouc dpbduouc,
mtpocvelceic Te kal dvaywpricelc, adEfqceic Te kol pewdceic, Uyoc TE xai
B&Boc, cuvapdc Te xai Gmoppoiac, ékheiweic Te xai cxiacuovc Kai
T@ Aoimd mavra. éx ToUTwv dokel cuvectdvar TG Te émi yfic xai
Bahdcene xai olpavod xai dpxfi xai [10] Téhoc TAV Tevvwuévwy.
v dt Aoy dctépwy wévre ({cxohidai mopelmt kai dcrarou
dpéuor xail mowikan @dhceic’ GANG xaimep dvpalor xai mAavfitoar dvo-
paléuevor éctnpiyuévny TV @UCY kékmmvral kai did ToxtdV Gvaku-
KAfjcewv xal wepi6dwy eic Tovc adtovc dmoxadictavrar Témouc. Ganz
ebenso schildert die Wonnen der Seele vor der Geburt und nach
dem Tode Poseidonios in der Ubersetzung bei Seneca Cons. ad
Marciam 18, 2: videbis illic innumerabiles stellas micare, videbis uno
sidere omnia inplere solem, cotidiano cwrsu diei noctisque spatia sig-
nantem, annuo aestates hiemesque aequalius[que] dividentem. wvidebis

des Ré. Lehrreich ist auch die Polemik in einem jiingeren Hermetischen Stick
(Fr. 36, 86 RieB): & Bacthelc Nexeyw, dvip ppevnpécratoc xal mdcaic xexocun-
uévoc apetaic, mapd pev Oefac pwvhc oddév, bv cU pabelv Eminteic, edrixnce,
@ucer d¢ xpncdpevoc dyadfi xrtA.

1) xapwv tilgten O. Plasberg und B. Keil; avéuwv gopdc Cod. nach pdéoc
(unten), hierhergestellt von Plasberg.
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nocturnam lunae successionem, a fraternis occursibus lene remissumgue
lumen mutuantem et modo occultam modo toto ore terris imminentem,
accessiontbus damnisque mulabilem, semper proximae dissimilem. vide
bis quinque sidera diversas agemtia vias et in comtrarium praecipiti
mundo nitentia: ex horum levissimis motibus fortunae populorum de-
pendent, et marima ac minima proinde formantur, prout aequum ini-
quumve sidus incessit.r) Da Poseidonios seine astrologischen Lehren
sicher aus der &gyptisch-hellenistischen Literatur #ibernommen hat,
kann er sehr wohl auch den Grundstock dieser Schilderungen ihr
verdanken. Die Frage kann kaum abgewiesen werden, ob Dichtungen
wie der Hermes des Eratosthenes einerseits, die Baruch-Apokalypse
und verwandte jiidisch-hellenistische Schriften andrerseits von dieser
Art Literatur beeinfluBt sind. Denn auch hier scheint Nechepso
nur eine vorhandene Form hellenistisch auszugestalten. )

Damit ist fiir die Beurteilung auch des erhaltenen Corpus viel,
aber doch nicht genug gewonnen. DaB in ihm Schriften verschiede-
nen Alters und verschiedener Tendenz vereinigt sind, erkannten z. T.
schon die Humanisten und weiB, wer sie einmal durchblittert hat.
Es fragt sich, ob wir auch nur eine von ihnen annihernd datieren
und auf ihren Ursprung zurtickfiihren konnen. Ersteres glaube ich
fir das erste Stiick, den eigentlichen Poimandres, durch eine meines
Wissens noch nicht verwertete literarische Beziehung zu dem Hirten
des Hermas®), letzteres durch eine neugefundene #gyptische Inschrift
erreichen zu konnen. Gelingt es zugleich Art und Zweck dieser

1) Uber die Seneca-Stelle vgl. Beigabe I. Die Schilderung der seligen
Schau, die sich den am Himmel wandernden Geistern bietet, kehrt mehrfach
in der Hermetischen Literatur wieder, vgl. z. B. Parthey V 6 = p. 48, 16; XI
6—17 — p. 88, 17; Stobaios Ekl. I 49 — p. 386, 3 Wachsmuth. Derselbe Ge-
danke ist durch Poseidonios auBerordentlich verbreitet worden, vgl. besonders
Badstiibner, Zur Kritik und Erklirung der philos. Schriften Senecas, Programm
des Johannes-Gymnasiums, Hamburg 1901.

2) Das villige IneinanderflieBen der Astrologie und Theologie tritt dabei
besonders scharf hervor. DaB es sich bei Petosiris-Nechepso zugleich um
magische Einwirkungen auf die eipappévn handelte, zeigt die Erwihnung, wie
man die einzelnen Gottheiten ansprechen miisse. Das weist auf Gebets-
formulare und Mysterienvorschriften, wie sie unsere Papyri bieten. Sie haben
sich mit der Visionserzééhlung und den theoretischen Darlegungen verbunden;
aber die Form zeigt uns, daB das Werk fiir nichtigyptische Leser bestimmt
war und sogar Schmuck der Darstellung erstrebte.

3) Genz entgangen war sie freilich weder Baumgarten-Crusius noch Ménard.
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Schriften niher zu bestimmen, so muB die Geschichte der Gemeinde,
deren Evangelium wir hier vor uns haben, soweit es geht, verfolgt
werden. Ohne mancherlei Umwege geht es dabei nicht ab; das
Ziel ist, Wesen und Entwicklung des Hellenismus etwas besser zu
erkennen.

Fir die Datierung, welche uns in diesem Abschnitt allein be-
schiftigt, sei eine kurze Vorbemerkung gestattet.

Der Name des Gottes Poimandres, der im Texte selbst als 6
tiic avBevriac volc, der himmlische und daher zugleich der herr-
schende und der untriigliche Verstand!) gedeutet wird, begegnet in
der mystischen Literatur selten. Auf eine verlorene Schrift, ver-
mutlich kurze Spriiche des Poimandres, wird in Kap. XIII oder nach
meiner Zahlung XIV?) § 15 verwiesen. Es ist jinger; denn der Priester,
der im ersten Kapitel namenlos ist, wird dort schon als Hermes, der
allgemeine Offenbarungsgott der égyptischen Mystiker-Gemeinden, ge-
faBt. Auch jene Spriiche werden jiingeren Datums sein. Ein Mitglied
der Poimandres-Gemeinde lernen wir endlich in dem Alchemisten Zosi-
mos kennen?®), der bei Berthelot (Les alchimistes grecs p. 245) seiner
Glaubensgenossin Theosebeia empfiehlt nach der Befreiung von allen
Schwiichen und Leidenschaften zum Poimandres zu eilen und sich
im Kpatfip zu taufen. Das zeigt, wie wir im siebenten Abschnitt
noch eingehender verfolgen werden, daB die Gtemeinde die Hermeti-
sche Schrift Kpatiip § Movic unter die ihren mit aufgenommen

1) Viel richtiger als Bernays, der an den selbstherrlichen NoOc dachte,
ibersetzte Ficinus: de potestate atque sapientia divina. Die adbevria ist das
Himmelsreich. So 188t Saturninus den Archonten ein lichterfiilltes Bild &vw6ev
amd thc adBevriac erscheinen (Hippolyt VII 28, vgl. Irenaeus I 24, 1: desursum
a swmma potestate). So versichert in den Zauberpapyri (Dieterich, Abraxas
178, 1) der Magier, er wisse des Gottes &An6ivdv Svopa xal adevrikdv Svoua,
eine Formel, die an anderen Stellen umschrieben wird ofdba 0 Svoud cov 1d
¢v obpavip Aapgpbév (unten 8. 20). Es ist der NoOc als Person der Gottheit. —
Der Name Poimandres ist natiirlich als redender gedacht, wie so mancher
gnostische Gdttername; daB man den Zusammenfall mit dem Personennamen
Tlofuavdpoc vermeiden wollte, ward wohl AnlaB der MiBbildung.

2) DaB in der ZAhlung Partheys ein Kapitel iiberschlagen ist, werde ich
in Abschnitt VI niher zu erweisen haben; 8o muBte ich im Anhang die Kapitel-
zghlen um eins erhthen. Danach sind im folgenden die Citate Kap. XIII bezw.
XIV zu verstehen; die erste Zahl ist stets die Partheys, die zweite die einer
von mir vorbereiteten Ausgabe.

3) DaB er Heide war, geht auch aus Photios Bibl. cod. 170 hervor.
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hatte. Die Zeit des Zosimos wird dadurch bestimmt, daB er den
Porphyrios zitiert und von Synesios benutzt wird.!) Sie fillt in das
Ende des dritten oder den Anfang des vierten Jahrhunderts.

Zosimos, bei dem ich noch einen Augenblick verweile, benutzt
aufs stirkste die dltere theologische Hermesliteratur und bildet eine
Hermetische Nekyia geradezu nach, welche fiir Theologen vielleicht
ein gewisses Interesse hat. Sie ist in der Schrift mepi aperiic be-
nutzt, von der uns nur die ersten drei mpaeic mit wertlosen Kom-
mentaren erhalten sind (Berthelot 107).%)

Die erste mpdfic beginnt mit Erwigungen des Zosimos iiber
das tiefste Wesen seiner Kunst. Er entschlummert und sieht im
Traum einen schalenartig gewdlbten Altar, zu dem fiinfzehn Treppen®)
hinauffiihren. Ein Priester steht oben und spricht ihn an; Zosimos
fragt, wer er sei; es ist Ion, 6 iepedc Tv &dUTwv. Die folgende
wiiste Vision kann ich iibergehen. Zosimos erwacht vor Schreck
und iberlegt sich die Deutung; dann entschlummert er wieder und
sieht denselben Altar jetzt mit siedendem Wasser erfiillt, und in
diesem viel Volk. Er steigt hinauf‘) und erfihrt, daB es der témoc
dcxicewc ist; hier 16sen sich die Menschen von ihrem Leibe und
werden mvevpata. Auf die Frage: ,xai cb mwvebua el;* antwortet sein

1) Vgl. RieB, Pauly-Wissowa I 1348, dessen Schliisse aus der Hindeutung
auf den Namen Mawvixaioc (Berthelot 282) freilich unsicher sind (vgl. Beigabe II).

2) DaB die Collationen Berthelots wenigstens im allgemeinen ziemlich zu-
verldssig sind, haben mir kurze Nachvergleichungen in Paris ergeben. Unver-
stéindlich ist sein Ordnungsprinzip. Die drei mpdEewc des Zosimos stehen z. B.
in den Parisini 2827 (A) und 2249 (K) unmittelbar nacheinander; ich begreife
nicht, weshalb der Herausgeber S. 113, 8—115, 11 drei durchaus fremdartige
Exzerpte eingeschoben hat.

3) Die xMuaxec, deren Zahl spiter sieben ist, erinnern natiirlich an die
xAiuag émrdmuloc der stark dgyptisierten Mithrasmysterien (Origenes Contra
Celsum VI 22), welche die sieben Sphéiren, durch welche die Seele emporsteigen
mauB, versinnbildlicht, und die énramépoc paduic der chalddischen Orakel sowie
an die verschiedenen paduol xohdcewv bei dem Mythographen Nonnos (Cumont,
Textes et monuments II p. 27). Aber die Vorstellung von einer Himmelsleiter
ist schon altagyptisch (vgl. Brugsch, Rel. u. Myth. d. alten Ag. 680), nur ihre Ver-
bindung mit der Lehre von den sieben Sphiren wohl jung (vgl. auch die Vision
des Aristides Or. sacr. III 47 p. 424, 28 Keil: mohd dé T @pixwdécrepov elxev
1d Xpdvw Uctepov @avlévra, év olc al te d xMuaxec #cav at 10 Umd Yic Te
xal Omep yAc dpopllovcar xai 10 éxatépwér kpdtroc Tod Oe0d, d. h. des
Serapis).

4) Dies wird spiter offenbar als Ersteigen der ersten Treppe gefaBt.
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Fithrer: ,xai nvedua xai @UAaE tvevpdTwy.” Die Beriihrungen mit
den Hades-Visionen sind schon hier handgreiflich. Dem zweiten
Erwachen folgen neue Deutungsversuche und Mahnungen.?)

Die zweite mpdgic beginnt mit den Worten®): uéhic mott eic
¢mbBupiav ENOWY 10D dvapfivar Tac émta xAipakac xai Oedcacdar
Tac éntd xohdcerc®) xai O we Exer (?) év md Tv Huepdv fivuca
v 6d0v ToD dvaffivar xai dieAOuv moAAdxic dvodiq aviiN@ov Emeita
eic Tv dd6v. &v dt T® émavépxecbai pe dmétuxov mwacnc 6doT xai
¢v GBupiq oA Yéyova, um eidic moD dmeNBelv duvnbW. ¢&v TouToIC
ot (v xai cpdédpa GBuudv érpdmmy eic nmvov. Im Traume erscheint
ihm der frithere Fithrer und leitet ihn zu den Reinigungen hin.
Auch hier bringt ein Schreck Zosimos zum Erwachen*) — natiirlich
nicht in der Eindde, sondern in seinem Zimmer —, und wieder iber-
legt er die Deutung des Traumes. Wieder begehrt seine Seele ,auch
die dritte Treppe zu ersteigen, wieder verirrt er sich in der Nihe
des Zieles und ist ratlos. Da schaut er endlich ein altes Minnlein,
das zwar auf seine Bitte ihm den Weg zu zeigen nichts erwidert,
ihn aber doch zu dem Ort der Peinigungen hinfiihrt. Es ist der
’Ayafoc daipwv, der uns als Offenbarungsgott noch vielfach begegnen
wird, hier aber geschmacklos zum Geiste des Bleis gemacht ist.%)

Die dritte mpdZic 168t den Zosimos wieder jenen Altar und den
iepedc TV GdUTwv schauen®), und nachdem er dann wieder ein
Woeilchen geschlummert hat, sieht er beim Ersteigen der vierten
Treppe von neuem ein furchtbares Gesicht. Er erwacht und hort:
N Téxvn memhipwran.

DaB es sich hier um die Nachbildung einer dgyptischen Nekyia
handelt, brauche ich kaum auszufiihren. Zum Vergleich bietet sich

1) Jetzt z. T. mit Scholien versetzt.

2) Zwei Fassungen scheinen durchema.ndergewm't

3) Die verschiedenen Himmelszonen sind als Orte reinigender Strafen ge-
faBt; es handelt sich um das Ersteigen der zweiten Treppe.

4) Sein Fithrer wird pldtzlich in die xéhacic geworfen und von Flammen
verzehrt.

5) Auch er wird selbst in die Pein geworfen und kann vor wiitenden
Schmerzen kaum reden. — Das Blei ist das Mineral des Saturn.

6) Von ihm heiBt es: oltoc BoUhetrar aluatdcar Td cuata xal dupardcar
Ta Supata xal Td vevexpwuéva dvacrticar Die vierte Zone scheint das
uecovpdvicua MAlou; von hier beginnt der Abstieg dber drei weitere Treppen.
Die Zonen liegen nebeneinander.
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jetzt der demotische Text, den Griffith in den Stories of the High
Priests of Memphis veroffentlicht hat. Auch hier fihrt ein Geist den
Besucher durch die sieben Hallen der Totenwelt.!) Wichtiger ist
mir die Form der verschiedenen Visionen und die Art, wie sie an-
einander gereiht werden. Sie entspricht durchaus der Einfihrung
der vier ersten Visionen im Hirten des Hermas?) und scheint mir
die Einwirkung heidnisch-mystischer Literatur auf diese frihchrist-
liche Schrift von Anfang an wahrscheinlich zu machen.

Noch enger stimmt der Eingang des zweiten, urspriinglich wohl
selbstandigen Teils des Hirten mit der Einleitung des Poimandres,
zu dem ich mich nun endlich wende, diberein. Der Christ beginnt:

TTpocevEauévou pov év Tl ofkw xai xaBicavroc eic THv xAivnv
eicfil@ev dvilp Tic EvdoEoc T dwe, cxfuaTl TOWMEVIKD TEPIKEINEVOC,
dépua aiyeiov Aeukov xai mipav Ewv émi TV Wuwv xai HaBdov eic
mv xepad), kai Hemdcard pe kdyw dvmemacduny adtédv.  kai €dBULC
mapekaOicév por xal Aéyer pov ,amectdAnv Umd ToD ceuvotdTou GYYE-
Mov, iva petrd cod oikfcw Tdc Noimwac Huépac Tfic Lwhc cov.”
toka &yl 6n mhpectiv éxmepdlwy pe kol Aéyw advtdr ,,cb Yap Tic
€l; &yl Yap* enui, ,, Tivibckw q» mapeddtnv.” Aéyer por ,,00K EMITIVIICKELC
pes ,,00% onui. ,éyd“, enciv, ,eipil d morufv, & mapedbOnc.
&1 Aadolvrtoc avtod HANowdONn 7 idéa altod, xai éméyvwy
avtéy, 8m éxeivoc #v, & mapedoOny.

1) DaB die sieben Hallen schon in dem Totenbuch (Kap. 144 u. 147) erwihnt
werden, wies mir Herr Vikar Ad. Jacoby freundlich nach. In der dem
Zosimos vorliegenden Schilderung handelt es sich offenbar um die Reinigung
der Seelen, um eine Art Fegefeuer.

2) Vgl. z. B. 11, 3: nmeprmatdv dpvmvwea, xal mveOud pe E\afev kai dmy-
verkév pe d’ dvodlac mvéc, dann, ohne Erwhnung des Schlafes, I 1, 1: wepi-
maTiv GveuvicBnv ThAc mepuciviic dpdcewe, xal wdhv pe alper mveOua xal dmo-
péper elc TOV adTdv Témov, 8mou xal mépua, dann wieder Il 1,1 wmcredcac
moAdxic xal denBelc to0 xupiov — abrfi Th vuxtl por dirrar W wpecBurtépa xal
elrev und IV 1,2: OmAyov elc dypdv 10 609 1A Kauwavf). Auch hier bilden
die vier épdcewc eine Einheit. Selbst die Eintdnigkeit der Sprache und der
Gesamtcharakter der Darstellung ist #hnlich, und diese Ahnlichkeit scheint
mir sehr viel stirker als die zwischen dem Hirten des Hermes und dem IV. Buch
Esra bestehende. — Mit den mapaBolal des Hermas kann eine Schrift des
Ostanes, TTapadelypata oder Katd mapdderyua, eine gewisse Ahnlichkeit gehabt
haben (vgl. Berthelot p. 120 ff.).

8) Das ist nicht einfache und originelle Beobachtung, wie sie ein ,,Mann
aus dem Volke* anstellt; es ist die typische literarische Beschreibung des
Hirten, die sich seit Theokrits siebentem Idyll weitergibt.
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Der Eingang des heidnischen Stiickes, den ich hier wiederhole,
lautet:

’Evvoiac poi mote yevouévnc mepi TV Svtwy kol peTewpicOBeicnc
uot Thc diavoiac cpbddpa, xatacxedeicy pov TV CwpuaTiky aicBicewy,
xabdmep of Umvw BeBapnuévor &k xépou Tpofic fi &k xémou cwparoc?),
tboEd miva Umepuerédn uétpw dmepropictw TuTXAvOvTa®) KaA€lv pou
10 dvoua [xai] Aéyovra por ,1i Bovler dxolcon xai Oehdcacbu xai
voficac padelv xai yvivar;* onui &y ,,cb yvap tic el;* ,éyd pév,“
onciv, ,eipi 6 TTowuavdpnc, & thc avevriac volc. oida & Bovler
xai cOverpi cor mavrayxod.“ onui éyw' ,pabelv BéAw Td dvra xai
vofican TV ToUuTWY Quav xai Yvivar TOv Bedv. TodTO", EPNV, ,,Gr00CAL
Boulopar* @nciv éuol mahv: ,&xe vid cld Sca Béheic pabelv, kayw ce
MddEw.“ TolTOo eimibv AANGYN TH 1déq xai evBéwc mwavTa por fivoikto
porfi xai Opd Oéav dbpicTov, Pwc dt mwhvra Yevevnuéva HAdTOV TE
xai apbv.

Die Ubereinstimmung geht hier iiber die Benutzung der gleichen
typischen Ziige heraus. Nicht daB der offenbarende Geist unerkannt
zu dem sinnenden Propheten tritt, gefragt wird, wer er denn sei,
und sich dann verwandelt; nicht daB er versichert, immer bei dem
Propheten zu sein oder bei ihm bleiben zu wollen, sondern, daB er
bei dem Heiden sich als den Menschenhirten, bei dem Christen sich
als den Hirten dieses Menschen vorstellt®), ist das Entscheidende.

1) Es ist charakteristisch, daB der Agypter die Ekstase niher beschreibt;
es ist jene xdpy mpocpephc xardnyic oder petraty Tod Umvou Te xal Thc
typnyépcewc xatdcracic, die uns sphter noch niher beschiftigen wird. Treff-
lich verweist De Jong (De Apuleio Isiacorum mysteriorum teste p. 101) auf
Aristides Or. sacr. II 32 = p. 401, 30 Keil: xal ydp olov dmwrecBar doxeiv #iv xal
darcBdvecOar 8Tt adrdc fixor, xal pécwc Exetv Umvou xal éypnydpcewc . .. xal
dra wapaBefAnkévar xal dxovewv, Téd pév bc Svap, Ta d¢ wc Gmap. Von hier
ist die Schilderung der Visionen des Zosimos zu verstehen; Hermas, der dort
wie hier das einfache mpocevEacOar einsetzt, hat ihre innere Begrindung
aufgegeben. DaB die Vision des Nechepso eine #hnliche Einleitung hatte,
ist friither hervorgehoben.

2) So erscheinen in der Hermetischen Literatur vereinzelt die mveduara,
z. B. in der Képn xécpou (Stobaios Ekl. I 49 = p. 399, 11 Wachsmuth) der Momos
als mveOua dxatdAnmrov . . . wepoxfi cbuartoc. Ahnlich Christus bei der
Verklirung in den Acta Iohannis (Robinson, Texts and studies V 1), die Engel
im Petrus-Evangelium (Preuschen, Antilegomena S. 17), der Logos in der Weis-
heit Salomons (18, 16) u.s. w.

3) DaB das Bild bei dem &yyeloc TAc peravolac befremdlich ist, wurde
schon von theologischer Seite hervorgehoben. Die Vorstellung von Christus
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Nun ist eine Benutzung der christlichen Schrift durch den Verfasser
des Poimandres an sich wenig glaublich; noch unglaubhafter wird
sie, wenn wir die Einzelheiten vergleichen. Die Beschreibung der
Hirtentracht, die ausfiihrlichen Wechselreden konnten bei dem Heiden,
wenn er der Nachahmer war, schwerlich so spurlos verschwinden. Auf
das umgekehrte Verhaltnis zwischen beiden Schriften weist das Motiv
der Verwandlung. Bei dem Christen ist es eine ganz sinnlose Maske-
rade?); bei dem Heiden ist es selbstverstindlich, daB der Nodc, der ja
das Licht ist, seine kosmische Erscheinungsform wieder annimmt. Un-
klar und verschwommen ist bei dem Christen ferner die Auffassung
des Hirten. Bald erscheint er, wie der Engel oder Damon, der nach
heidnischer und jiidischer Anschauung dem einzelnen Menschen bei-
gesellt ist — aber dann paBt der Name &yyehoc Tiic peravoiac so
wenig wie die gleich betonte Haupttitigkeit, das Geben der allge-
meinen évrolai, deren Schreiber Hermas ist¥) —; bald erscheint er
wie der allgemeine Spender der Offenbarung und Hiiter der Kirche?®);
aber dann paBt die rein personliche Beziehung nicht, die ihm an
anderen Stellen zu Hermas gegeben wird. Alles deutet darauf, daB
hier ein fremder Typus ungeschickt in die christliche Offenbarungs-
literatur tibernommen ist. Alles wird, wenn ich nicht irre, verstind-
lich, wenn wir von der heidnischen Fassung ausgehen und erst,
wenn wir ihren Sinn festgestellt haben, zu der christlichen Nach-
bildung zuriickkehren.

als dem guten Hirten erleichtert es nicht, sondern erschwert es. — DaB auch
das spatere Judentum ein mystisches Werk ,Der treue Hirt“ hervorgebracht
hat, sehe ich aus Karppe, Etude sur les origines et la nature du Zohar p. 331
und 384.

1) Hermas erkennt den &yyehoc Tfc peravoiac erst nach der Verwandlung,
iber die wir nichts Naheres erfahren. Eine Einleitung, die fir eine
Vision gemacht war, ist fir die ,,Auftriige* ungeschickt zurechtgestutzt, und
die Worte dmectdAnv vdp, onclv, tva & €ldec mpérepov mdvra cor wdlv deltw
verraten, wenn man die Fortsetzung vergleicht, diesen Hergang noch deutlich.

2) Vgl. besonders Mandata XII 6, 1: &y d¢ Ouiv Aéyw & d&yyeloc Thc
peravolac: uh @opnbnte Tov ddBolov. damectdhnv vdp, @ncl, ued’ Ludv elvar
TV peravoolvrwy ¢ 8Anc xapdlac adrmidv kai icxupomorficar adrrouc év Th micter.
Hier erscheint der dryehoc tfic peravolac ganz wie der NoOc spiter im Poiman-
dres, der ja such einem muwpdc dafuwv entgegenarbeitet. Man vergleiche, wie
die Baruch-Apokalypse die Engel der einzelnen Menschen von dem Offen-
barungsengel scheidet.

3) Vgl. besonders Sim. IX 7.
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Aus den Volksvorstellungen der hellenistischen Zeit miissen wir
diese Visionen erkliren; sie lernen wir am klarsten aus den Zauber-
papyri; nur zeigen sie uns diese Vorstellungen in anderer Wendung
und filhren im allgemeinen in eine niedrigere Sphére als die eigentlich
theologischen Schriften. Den Ausgangspunkt werden die Gebete
geben miissen, die z. T. wenigstens ohne Riicksicht auf den Zweck
der magischen Handlung aus ilteren Quellen @bernommen und fiir
sie nur durch Aufnahme unverstindlicher Formeln iiberarbeitet
sind Wenn sich in diesen Formeln jiidische Gottes- und Engel-
namen finden, so beweist das zunschst nichts fiir die Herkunft des
Gebetes.’) Wichtiger sind die nicht eben haufigen jidischen Ein-
lagen im Text, die freilich in den meisten Fillen die zu Grunde
liegenden &gyptischen Anschauungen nur wenig verdunkelt haben?);

1) Den vollen Beweis liefern die Zauber selbst, doch mag ein kurzes
Wort der Orientierung fir einen oder den andern Leser nicht iberfliissig sein.
Neben der #gyptischen Magie steht seit der hellenistischen Zeit als zweites
gleichberechtigtes und gleichverbreitetes System die jidische. Die Beschwi-
rungen geschehen im Namen des Gottes Israels oder einzelner Engel; im
ersteren Fall schlieBen sie gewShnlich an Exod. 8, 8; es ist der 8edc ABpadn
xal Bedc ’lcadx kal Bedc “laxip. Auch die Anrufung der Erzengel schloB indirekt
an diese Stelle; die spater zu besprechende B{BAoc dpxaryehixh; des Moses lieB Gott
bei jener Begegnung den Moses die Namen und Anrufungsformen auch der Erz-
engel lehren. Der #gyptische Magier dbernimmt die mystischen Worte, die ja
nach allgemeiner Anschauung nicht iibersetzt werden diirfen (Origenes Contra Cels.
V 46), und verbindet den #gyptischen und den jidischen Gott, und zwar in
der Regel so, daB er die Worte ABpadp ’lcadx lax)p als den Namen dieses
Gottes faBt (das hiibscheste Beispiel bietet Dieterich, Abraxas 202, 31—208, 5),
oder jeden einzelnen Patriarchennamen als Gottesnamen versteht; so sind, da
der Magier sich als den Gott fihlt, den er anruft, auch die Versicherungen
&YW el "ABpadyu u. dergl. zu fassen. Beispiele bieten die Papyri und die von
Heim (Jahrb. f. Phil. u. Pid. Suppl. XIX) gesammelten Incantamenta magica in
reicher Fille. Vergleichbar sind Behauptungen wie: ’lab XaBaw® sei der
Gottesname bei den Ichthyophagen (Heim a. a. O., S. 524), oder die einzige
griechische Erwihnung Jesu (Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888, S. 120
Z. 3019): épxlZw ce xatd 100 600 TWv ‘€EBpaiwv Incod. Sie zeigen nicht die
Bekanntachaft mit der jidischen oder christlichen Religion, sondern die Kennt-
nislosigkeit (vgl. auch Wilcken, Archiv fir Papyrusforschung I 427).

2) 8o stark wie in dem erwihnten Gebet an Jesu den Gott der Juden
sind sie selten, und doch begegnen gerade hier die t3richtsten MiBverstiindnisse;
auch hier kdnnen wir Sticke des urspriinglichen #gyptischen Textes leicht
aussondern. Bedenkt man zugleich, daB diese jiddische Zauberliteratur selbst
ganz der #gyptischen nachgeahmt ist, 8o wird man die dblichen Vorstellungen
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zu erwihnen sind dann eine Anzahl Einwirkungen der hellenistischen
Astrologie; aber sie hat sich ja in Agypten ausgebildet und ist in
die spitigyptische Religion iibergegangen. Sonst begegnet — von
bloBen Namen abgesehen — an groBeren Stlicken nur das zuerst
von Anz erkannte Mithrasmysterium, das ja selbst schon stark
igyptisiert ist; auBer ihm hochstens vereinzelte und unsichere
Spuren orientalischer Einfliisse. Wir lernen aus diesen Papyri, wie
die dgyptische Religion sich hauptsichlich unter griechischem Ein-
fluB ausgestaltet hat. So glaubte ich in der Wiedergabe dieser
schwer zuginglichen Texte etwas breiter werden zu sollen; die
heidnischen Gebete, die uns ein giinstiger Zufall in ihnen erhalten
hat, scheinen mir wichtiger als so mancher unbedeutende Schrift-
stellertext, und all die Gtotter, an welche sie sich wenden, werden
uns in der theologischen Literatur wieder begegnen; es sind nicht
Schemen, sondern wirkliche, gttliche Personlichkeiten. Ich beginne
natiirlich mit Hermes.

, I. Ein interessantes Gebet des Papyrus Leidensis W lautet?):
Aelpd por 6 & TV TeccGpwy Gvéuwv, O mavroxpdrwp, & éuucicac
nvedua Gvlpdimoic eic Zwhv, (2) ob éctiv 10 xpumtdv Svopa xal
dppntov év GvBpuimoic, & pavrer AaAnbiivar ov divarai, o xai ol
daipovec dxovovrec 10 dvoua wrodvrar. (3) o 6 flhoc kat (fi) celvn
OpBalpoi eiciv dxduator Mdumovrec év Talc xépaic TV GvBpdimwy.?)
von dem religitsen Synkretismus, der sich in diesen Papyri #iuBere, iibertrieben
finden. — Eine treffliche Beschreibung des damaligen Treibens der Magier bietet
Apostelgesch. 8, 18—20: Simon, der Magier, will dem Petrus die Formel und
damit die &¢oucia abkaufen. — Fiir die Beurteilung der eigentlichen Gebete
darf man den Grundsatz aufstellen, deB Einwirkungen der Septuaginte auch
auBerhalb der eigentlichen Formeln durchaus mdoglich sind, Einwirkungen der
neutestamentlichen Schriften ausgeschlossen.

1) Leemans Pap. graec. Lugd. II 141, 14 ff. Dieterich, Abraxas 195, 4 ff.
Die magischen Worte habe ich weggelassen, kleine Verschreibungen nicht er-
whhnt. Berichtigungen zu der ersten Hilfte gibt Pap. Lugd. V, Leemans
ebenda 27, 27ff. Dieterich, Jahrbicher f. Phil. S8uppl. XVI 808.

2) Plutarch De Is. et 0s. 52: wc 0d uévov Thv ceAjvnv GAAG xail Tdv fikov
Supa 100 “Qpov kal @ic fHyovuevor. Es ist dies die gewdhnliche, unendlich oft
begegnende Anschauung; doch treten auch Amon und andere Gdtter fiir Horus
ein, vgl. Sethe, Berl. philol. Wochenschrift 1896 Sp. 1629, Moret, Annales du
Musée Guimet T. XIV p. 129. Da der Mensch der xécuoc im kleinen ist,
leuchten die Augen des Horus auch in jhm. Hinzu tritt vielleicht eine Vor-
stellung, daB das Sehen der Menschen auf den gottlichen NoOc zuriickgeht

(Poim. § 6).
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(4) O ovpavoc xepakv), aibfp dt ciua, v dt médec, TO dt mepl c&
Gdwp 6 dikeavéc!) b €l O ’AyaBdc daipwv O vevwdv drada xai
Tpépwv THY oixoupéwmv.t) (B) cob d¢ TO dévvaov xwuactipiov dvw
kadidputar’) (6) ob al draai dméppoinr TV dctépwvt) elclv Aai-
povec kai Toxar xai Moilpay, ¢ div didotan mhoiToc, evkepacia, edrexvia,

1) Der Himmelsozean, der ,groBe Griine‘'; mit ihm identifiziert man be-
kanntlich den Nil, den Spender aller Nahrung.

2) 10 d¢ mepl cov Tdwp 6 dyaBodaluwv cv €l 6 wxeavdc & Yevviv Gyadd
kol TpweEdv v olxoupévmv W. 16 d¢ mepl c¢ Gdwp ixeavdc dyaddc daluwv cv
€l xUploc & yevwdv xal Tpépwv kal adfwv T4 mdvra V, der mit den letzten
Worten in einen Hermes-Hymnus iibergeht.

8) Die von Dieterich miBdeuteten Worte werden sich im IV. Kapitel er-
kl#ren; der Gott wohnt im Himmel. Es folgt in W: co0 16 émraypduparov
Svopa mpdc Thv Gpuoviav Tdv émtd POSTYWY EX6vTWY Pwvdc Tpdc T4 x’ pldTa
1fic cejvnc. Durch derartige Zustitze werden mehrfach #ltere Hymnen zu
Beschwdrungsformeln umgebildet. Zur Sache vgl. Beigabe II.

4) Zu Grunde liegt eine #ltere Vorstellung, daB die Schicksalsgottheiten
anédppoiar, Emanationen, des Hermes oder ’Aya6dc dafuwv sind. Die Ema-
nationslehre und dieser Gebrauch von d&méppowa ist rein #gyptisch (vgl. z. B.
Plutarch De Is. et Os. 88; 58; 58; Képn x6cuou Stobaios Ekl. p. 405, 17 ed.
Wachsmuth). Hiermit hat sich eine astrologische Anschauung und Sprech-
weise verbunden, die den Sternen selbst dnépporar, Einwirkungen, zuschreibt
und die Gesamtheit der wirkenden Sterne zugleich in einem Gott repriisentiert.
Fir diesen hellenistischen Sprachgebrauch vgl. die Hermetische Schrift bei
Pitra Analecta sacra et classica part. I p. 285: 8ca yép émméumerar wdOn Toic
avepurmorc &x TAc TV dcrépwv dmoppolac. 291: épdc yap e dmavra TH TV
dcrépwv amoppoiq adEerar xai peroOtar. Ferner Képn xécpou Stob. Ekl. 886, 7
Wachsm.: tibv e dMwv xatd pépoc xivoupévwv év otpavp pucmpiwv (d. h.
Sterne) Taxtaic xpévwv xiviicea xal mepiddoic did Tivwv kpumTdV Amoppordv
Td xdtw cuyxocpolvtwv xal cuvavEdvrwv. Weiter Hippolyt dber die Peraten
(V 16): e yvérovev 6 xbécuoc Gmd TtAc dmoppolac (hier Emanation) tAc &vw,
odtwc Td &vBdde Gmd TAC dmoppolac TWv dcrépwv yéveav Exewvv xal @Bopdv
AMyouar kal doweicOar. Endlich Bardesanes (Merx 8. 75): ,ist der Mund des
Sternes, der der beredte heiBt, etwa beredt? Notwendigkeit treibt sein Wort
und seinen EinfluB* (das syrische Wort bedeutet Emanation; es ist hier syno-
nym mit Aéyoc gebraucht). Vgl. iiber den xAfjpoc Tuxnc, Aaipovoc, "Avdyxnc
Bouché-Leclerq, L’astrologie grecque 288. Die dyadal &méppoiar erinnern an
dritten Gebrauch; allerlei Segnungen und gute Gaben gelten dem Xgypter als
Ausflisse aus dem Kdrper der Gdtter (N&heres bei Ebers, Die Kdrperteile im
Altagyptischen, Abh. d. K. bayr. Akad. XXI 146 ff., 189). Daraus erkliren sich
Formeln, wie bei Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 8. 60 Z. 217: ¢néruxév
cov Tfic dmoppofac Tiv dyabdv, xipie, Be¢ Bedv.
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TOxn, TaQh Gyadh!), cb d¢ xupederc?) Tic Iwhc. (7) & Backedwv
TV oVpavidv kai Thc Tfic kal mavrwv Tdv év adroic évdiatpiBévrwy.?)
(8) ob © Awxarocivn odk Gmoxiveirart), od al Mobcm®) Yuvoda Td
&vdokov Gvopa, Bv dopugopolcly ol Okt @UAakec, & Exwv THV
dyevctov GAiferav. (9) Svoud couv xal mvedud cov ém’ dyaboic.
(10) eicérboicTovVEudv vody kai Tac épac ppévaceicTovimavra
xpbévov 1fic Lwfic pov, xai moujconc por mwavra T4 Oefuata ThC
wuxfic pou. (11) cv vap e éyw xai éyw cv § v elnw, dei yevécOw.
10 vdp dvopud cov &xw Wc QuhaxkTthprov év xapdig T €uqs),

1) Tapah &yadh Pap. Es ist der dbliche hdchste Wunsch des Agypters,
hrst nfrt. Mit Unrecht tilgt Leemans und #&ndert Dieterich.

2) xupie W und V nach Dieterich. Der Weltgott ist selbst das Leben und
gibt das Leben. Nur fiir die Einzelfigungen hat er Geister aus sich emaniert.

8) BacikeVwv Thc dvw xal xdTw xwpac V. Das ist zunichst Oberidgypten
und Unteriigypten; der urspriingliche Sinn war hier, wie das Folgende zeigt:
Oberwelt und Unterwelt (vgl. V. 12). 4) dmoxheferan V.

8) oi dyyehor V. Man sieht, wie die mythologischen Teile der Hymnen
in dieser Zeit verblassen. DaB das Wort dyyehoc mit dafuwv, dpxdyyeroc mit
apxwaipwv (0fter dpxn) beliebig wechselt und nicht auf das Jidische beschrinkt
ist, darf ich als bekannt voraussetzen.

6) Der Name ist in diesen mystischen Stiicken fast gleich der Person oder
einer Hypostase von ihr. Aus der Fillle der Beispiele greife ich beliebig ein
paar heraus: Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1893 8. 88 Z. 896: &fopxiZw
Uplc dna dvéuara Thc Konprdoc, dmwe tdv xatdpnre eic Td cmhdyxva thc deiva.
Dieterich, Jahrbiicher f. Phil. Supplement XVI 801: t& tEe” dvépata (vgl. Bei-
gabe II) o0 peydhov Beod mopeubfivar Ttpdc Tdv deiva, ebenda Z. 28: & &yia Tod
0eo0 dvépara ¢maxovcaté pov. Der innerweltliche Gott der dgyptischen Theologie
wird bald bezeichnet als 16 tveOpua Td dijkov &md odpaved &ml yYAv xal 4md Yhc
TAc &v péayp xUter 100 xbcpou dxpr mepdTwv ThAC dBUccov (Wessely, Denkschr. d.
K. K. Akad. 1888 8. 72 Z. 1117), bald als vopa 16 difikov dwd 100 crepelpuaroc
péxpic to0 BdBouc Thc vAc (ebenda S. 74 Z. 1210); vgl. Parthey Pap. Berol. I 216
(Abh. d. Berl. Akad. 18656 S. 126): ¢mkaloOpal cav T xpumtdv Svopa Td difjkov
(80 zu lesen) 4md Tod crepeuaroc ¢ml v yAv. So lehrt bei Iamblich De myst.
VI 5 Bitys: 16 100 €00 dvopa 1d difjxov d1” 8hov 100 k6cuov. Hieraus erklirt
sich natdrlich, wenn bei den Phibioniten der Vollendete sagt: dvwlev xataBé-
Bnka dd TWv dvoudtwv TV TEe' dpxévrwv (Epiph. Haer. 26, 9 II p. 49 Dind.).
Von hier aus muB man bei Markos das Spiel mit den Namen Jesu betrachten,
die dieser in den verschiedenen Reichen ,anlegt", von hier ans aber m. E. auch
Epheserbrief 1, 21 erkldren: &v toic odpavoic imepdvw mdmc &ouclac xai dpxAc
xal duvdpewc xal xuptémToc kal wavrdc dvépatoc dvopaZopévou od uévov &v T
aldvi Tolty, 4 xal &v- T péMovn. Auch im Agyptischen wechseln nach
Moret a. a. O. 38 die Bezeichnungen fiir Seele, Doppelgiinger (%a), Abbild,
Schatten Name.

Reitzenstein, Poimandres. 2
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(12) xal oV xaticxUcer pe Gmaca dpdE’) xwvoupévn, ok dvmitdEetai
pot mév mvedpa, ov dawudviov, o0 cuvdvmua ovdE GAAo T TWV
ka®’> “Adov movnpdv Na 16 cOv Svopa, & &v TH wuxi &w.?)
(13) émxahodpai {ce, EOBoic) €uol dia mavroc Gyaddc &yaboc ém’
Grad®?®), dBdckavroc GBackavroc, éuol dwovc Uyeiav cwmplav evmo-
piav d6Eav vikmv xpatoc émagpodiciav. (14) xardcxec T& Suparta
TV dvmidikodvrwy éuot mavrwv xai macdv?), éuoi dé doc xbpwv émi
méci pov Toic Epyorc.®)

Die Agyptologen®) haben lingst erkannt, daB der hier mit
’AYa6oc dafuwv identifizierte Gott urspriinglich der Hermes oder
Thot von Hermopolis magna ist, der Herr der aecht Hundskopf-
affen oder @uloxec, der Genosse der Isis-Dikaiosyne, welchen die
agyptischen Musen feiern. Auf ihn tiibertragen sind die fiblichen
Lobpreisungen des Weltgottes, die uns in spiiteren Kapiteln wieder-
begegnen werden.”) Es findet sich kaum ein Wort, das wir nicht
in #gyptischen Quellen nachweisen konnen; am #ltesten ist die
Bitte am SchluB. Das zeigt Kap. 64 des Totenbuches: ,Hat
einer Kenntnis von diesem Kapitel, so wird er obsiegen auf
Erden und in der Unterwelt, und es wird ihm gelingen alles
Tun der lebenden Menschen, denn es ist ein Schutzmittel des
groBen Gottes. Gefunden ward dieses Kapitel in der Stadt Chmunu
(Hermopolis magna) auf einem Ziegel aus . . . .. Metall, die Schrift
in blauer Farbe ausgefithrt, unter den FiiBen des Gottes.“®) Hervor-

1) Das Wort begegnet in dieser Literatur mehrfach, vgl. Képn xécpov bei
Stobaios Ekl. I 402, 22 Wachsm.: tac dpdxac xaprepic colyEac.

2) &w xal ¢mxaloOuar kai &uol Pap.

8) Die Wiederholung der Adjektiva entspricht dem &gyptischen Sprach-
gebrauch.

4) Agyptische Formel fir dmavrwv.
} 6) Es folgt nach einer langen Reihe von Zauberworten &t mpoceiAnuuai
v bdivaurv To0 *ABpadp ’lcéx xal To0 ’laxwp (es ist der vermeintliche Name
fir den Judengott, vgl. oben S. 14 A. 1) xal 100 peydhou dvéuaroc {tod ’Aya-
600) bdaipovoc; es folgen weitere mystische Namen. Der Verfasser des Gebetes
war natiirlich nur Diener des.’Aya8dc daipwv, bezw. des Hermes.

6) Zuletzt Wiedemann, Orientalische Literaturzeitung 1901 8. 1381 ff.

7) Besonders viel ergeben die Hymnen bei Brugsch, Reise nach der groBen
Oase El Khargeh 8. 27 ff.

8) In einem Paralleltext heiBt es: ,jin eigenhiindiger Schrift des Gottes
(Brugsch, Rel. u. Myth. d. alten Agypter S. 19 ff). — Es ist das #lteste mir
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zuheben habe ich vor allem, daB Vers 10ff. durchaus &agyptisch
gedacht sind. Auf einem Ostrakon der Ramessidenzeit!) betet der
Schreiber zu ,seinem Herrn Thot“: ,komme za mir Thot, ich bin

dein Diener. Gib mir mein Herz in meinen Leib. Mein
Auge sieht dich, mein Finger schreibt dich“.?)

bekannte Amulett oder gulaxthpiov. Ich darf hier schon darauf verweisen,
daB aus diesen . &gyptischen @ulaxmipia die jidischen und aus diesen die
christlichen hervorgehen, und da8 selbst die Hauptformeln im Laufe der Jahr-
tausende getreu weitergegeben sind. So findet sich in dem Cod. Paris. 2816
(XV. Jahrh.), der eine auBerordentlich interessante Sammlung christlicher
Amulette aus frilhbyzantinischer Zeit enthalt, fol. 438* eine Apokalypse des
Gregorios Thaumaturgos (Titel: TTpoceuxh 100 &ylov Mpnyopiov To0 Beoéyov).
Ein Engel begriiBt ihn und verspricht, daB gleich Michael ihm erscheinen wird,
um ihm zu offenbaren, was er wiinscht. Als Michael unter Donner, Blitz und
Erdbeben erschienen ist, fragt der Knecht Gottes nach den Namen der ,,Engel*,
z. B.: x0pie, deiEdv por TOv dyvedov ThAC viknc xal ThAc xaplc: xal elwé por 1o
Svopa adrod: ’AyaBomA xaleitar, Ypdwov Td Ovopa adrod xal @éper {ad)Td,
xal té dixacthpiov vik§c xal tovc dvridikouvc cov. Es ist der alt-
dgyptische Zauber, das ,Schutzmittel des groBen Gottes*, und wer etwas die
Bildung der jidischen Engelnamen kennt, wird in ’AyaBofA ohne weiteres den
’Ayafodaiuwv erkennen. Das Vorbild unserer Schrift war jidisch, etwa analog
dem Testamente Salomons, ja vielleicht auf Salomons Namen gestellt; es ist
leicht, die Spuren christlicher Uberarbeitung abzustreifen. Was dbrig bleibt,
diirfte den Theologen interessieren. Stellen wie: xal elmov' xUpie, beiEdv pot
Tov dyredov 100 Pryomuperod” xal elmév por 16 Svopa adrrod Tuxanh xakeirar.
Tpdyov odv 16 Svopa adtod xal @éper xal o0 uh cou (a Cod.) dynrar &cBévera
haben ihr Gegenstiick selbst in unsern Evangelien, wo es von Jesus heiBt
(Luk. 4, 89): ¢meriuncev @ mwuperd. Wenn in demselben Evangelium von einer
Tuvi mvedpa Exouca dcBeveiac die Rede ist (13, 11), so vergleicht sich hiermit
sofort die weitere Formel: xal efmov' xipie, delEdv por Tév dyrehov (Tdv ¢ml)
TWv dcBevoivrwy kal dduvwuévwy Exovra v &Eouciav' xal elmé por 10 Svoua
adtod [¢x8pod]- Xanh xaheitar ypdyov 1d Svoua avrod &m Tic oixlac cov
xal ofire GcBévera obrte ddUVN eicehelcerar &v abrd. DaB die Evangelien-
stellen auf die Ausgestaltung des Zaubertextes EinfluB gehabt haben kdnnten,
scheint durch den ganzen Charakter des Traktates und die Zusammenhinge
ausgeschlossen.

1) Daressy, Ostraka Tafel VI 25029, nach giitiger Mitteilung von Prof.
Spiegelberg.

2) Vgl die Beschwdrung bei Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 S. 125
Z. 8205: &EopxiZw ce Tév Ummpérnv (gemeint scheint Anubis, 6 mdvrwv Bedv
Ompémc Kenyon, Greek Papyri I 8. 101 Z. 548), 8n1 ¢y ce 06w elcmopevbfivar
€lc &ue xal deikai por mepl 100 deiva. An einzelnen Stellen findet sich mit dieser
Vorstellung von dem Eintreten des Gottes in das Herz schon die Betrachtung

2‘
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II. Dieselben Anschauungen, die hier walten, finden wir in
einem unter dem Namen des Astrampsychos @iberlieferten Zauber-
gebet?), das freilich stirker i#lberarbeitet ist. Ich sondere zunichst
die beiden durcheinandergewirrten alteren Gebete?); die geschwitzigen
Erweiterungen jiingerer Magier, welche jetzt das erste entstellen,
verweise ich in die Anmerkungen:

*ENOE po1, xUple “Epufi, Wc Ta Bpépn eic Tac xothiac TOV
Yuvaik@yv. (2) é\eé por xipie ‘€pufi, (&) cuvbywv Tac Tpopac TV
Bedv xal Gvoplimwv.?) (ENBE) po1, xupie “Eppfi, xal d6c por xdpv
Tpo@hv viknv ednuepiav émagpodiciav mpocimou efdoc GAknv &{md)
whvtwy kol macdv.t) (4) (ofda T0) dvopd cov (1) év ovpavd
Aop@Bév?®), oldd cou xai tac pop@dc®), (ofda Tic) f Bothwvn cou’),
ofdd couv kai 10 EUhov.’) (B) ofdd ce, ‘Eppfl, Tic €l xai wéBev €l xai
tic fi wOhic cou [‘Eppovmohic]. (6) ofdd cov xai Ta BapBapikd Gvo-
pata®) xal 10 GAnBwodv Svopd cou (Td) ¢(r)rpaupévov T iepd cTidn
&v 1 adYTw &v “Eppoumbhe, ol éctiv | vévecic cou®) (T) oldd ce

der welterfiillenden Gr8Be desselben Gottes so verbunden, daB wir an die
mystische Theologie der XII. (XIV.) Hermetischen Schrift erinnert werden
(Wessely, ebenda S. 72 Z. 1121).

1) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1898 8. 55. Kenyon, Greek Pap. 1 p. 116.

2) Das zweite ist in das erste eingelegt, wie etwa im Leidener Pap. V
(Leemsanns II 8. 27) der poetische Hymnus in das Prosagebet.

8) Ublicher Preis des Thot.

4) Das Formelhafte des Wunsches zeigt sich hilbsch in dem Briefe des
Ptolemaios, des Sohnes des Glaukias (Notices et Extraits XVIII p. 282 No. 30,
Planche XXIX » 12), der sich als Diener des Sarapis natiirlich an diesen Gott
und an Isis wendet: mepl tolrwv didor cor 6 Tdpamc xal ¥ "lac éwappodiciav
Xaptv popehv mpdc Tdv Pacidéa xal Thv Baclhiccav.

5) Es folgt: ouwér ovacBevouwdr oauevwd evBopovx. TadTd elav Td &v
Taic d’ ywviaic 100 odpavod (dvéuatd cou).

6) Es folgt: af ela’ &v @ dmhbimy popenyv Exerc TBewc, &v Td MBl popeiv
Exerc xuvoke@dlou, &v TP Popéq popphv Exeic dpewc, &v d¢ T véTw popPHV
&xeic Axov. :

7) Es folgt: nloMa etefevOwnr.

8) Es folgt: 10 epevvivou.

9) Es folgt: qapvabac papaxn: x6a‘ Tadtd Tor T4 BapPapikd dvéuara,
hierauf Stiicke von Gebet III, dann 16 d¢ &AnBivév dvoua xkTA.

10) Es folgt: 3voud cou @nbivdv oceprapiay vopagr to0té &criv cou 1o
Svopa 16 wevrexadexaypdupatov Exov apOudv ypapudtwy mpdc Tac Muépac THC
dvatoMic ThHc cehfivne, 1o (d¢) devtepov Bvoua Exov dpiBudv I’ TV Kuprevdv-
Twv 100 xécuou v yhAgov Exovira] TEe" mpdc Tdc fuépac Tod Eviavtod
&ndic appacak.
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‘Epufi xal cd éué. &y eipt cb xai cv éyd. (8) (éNO€ por) xal
TPGE6V por mavia xai cuvpémorc!) civ ’Ayabff TOxn xai ’Ayabd
daipowvr.

III. Hineingearbeitet ist, wie ich erwdhnte, in dies Gebet ein
zweites (Z. 14ff), der Sprache nach jiingeres:

’ENBE o1, xUpie ‘Eppdl, mohudvupe, €idwc Ta xpU@ipa Td T TOV
méhov kai ThHv viv. (2) é\eé {uor), xipie ‘Epudl, eveprémc dv?),
éradomort Tic oikoupéwnc. (3) émdxoucév pou xai xapicdv por mpdc
mavra Td xatd TV YAv oikouuévnv eldn. avoifac por Tac xeipac mav-
Twv cuvdwkd(V)Twv®), émavarkacov adrovc dodvai por & Exovav év
taic. xepciv. (4) <(xabdmep “Qpoc) &av &mxakécatd cet), péyicre TV
fedv amavrwy, &v when xpicer év mavti Témw mpdc Beodc kai dvOpu-
mouc xai daipovac xai Evudpa IPa xai émivera, Ecxev®) Thv xépv Thv
viknv®) mpdc Beolc xai avlpwimouc xai (&v) waa Toic Umd TOV K6-
cuov Zdorc, olitwe kdyw, dc émxaloduai ce. d16 déc por xépv?) pop-
@Nv xdhoc. (6) émbkoucdv pov, ‘€pufi, edepréta, papudrwv {edpérta),
evdidhextoc vevod. (7) émaxoucédv {pov, “Eppfi), xabie émoinca mavra
T Aiomxkd kuvokepdAw cou Td kupiw TdV XBoviwv.®) (8) mpdive
mavrac kol déc ot GAkAV pop@hv, kai détweav por®) xpucdv xai dpyupov
kai TpopRv whcav ddidherrov. (9) drdcwedv pe whvrote eic TOV aidva
amd @apubkwv xai dohiwv kai Backocivne wame kai YAwTTdV TOVN-
pv, &md mhmc cuvoxiic, amd mavrdc picouc Bedv Te kal AvOpuiTwy.
(10) déc por™®) xépv kai viknv xai wpdEwv xai evmopiav. (11) ¢ vap
éyw xai &y cl. 10 cdv dvoua éudv kai T0 Eudv cév' éxd vap
eimr 70 eldwlév couv) (12) émdv Ti por cupffl TobTw TH EviauTd
fi Tovtw T unvi A) Tavtn T Hpépe A Tavm TH dpq, cupPriceTar
T peydhw 8ed TP émeypauuévw émi Tfic mpwpac To0 iepold mhoiov.

1) cuvpemc Pap. nach Kenyon.

2) evepyemcov Pap. Keil. Vielleicht nur ebepyéra, vgl. V. 6. ebepréra xal
Plasberg. 8) So Keil. dwkw wie cxw (?). 4) emxalecaro . . econ Pap.

8) xal &xev Pap. 68) to vikoc Pap. Vielleicht zu halten.

7) mxapiv Pap. .

8) x1ovwv Pap. nach Kenyon. Es scheint Hpj, der Totengenius, der einen
Affenkopf triigt. Er wird bisweilen mit Thot-Hermes indentifiziert, bisweilen
erscheint er als sein Diener (als Anubis).

9) dodocav por Pap. Verbessert von Plasberg. 10) dodocav por Pap.

11) Der #gyptische ka. Er bezeichnet hier die Gleichheit und Identitat.
Auch das &valua des Gottes wird von dessen ka belebt.
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IV. In andere Vorstellungskreise fiihrt ein Zaubergebet®):
- Xt pbévov émxahoOpar TOV pévov év kécuw diatdEavra Beoic kai
avepuimorc, Tov GANGEavra €autdv popeaic drimc?) xai éx ph Svrwy
elvar morjcavra xai ¢& dvrwv pR elvar (2) Bavd d&rioc, o
oldeic Umogpéper Belv THY GAnGwvily dwtv idelv Tod mpocdimou.
(3) moincév pe yevécBar &v- dvépact TAVTWY KTicudTwY, AUKOV KUva
Aéovra wip dévdpov Yima Teixoc Udwp A & 6éhewc, T duvatoc el

V. Das letzte hier zu besprechende Hermes-Gebet®) erstrebt
eine personliche Offenbarung des Gottes, fiilhrt uns also zunichst zu
dem Poimandres zuriick:

’Emikalodpai ce TOV T@ TAvTa xTicavta, TOV wavtoc upeilova, ct
Tov adtoyévvmrov Oedv, TOV mavra dpdvrta kai mavra axovovrta kai
uhy dpupevov.t) (2) b yap Edwkac HAiw THY déZav®) xai Thv diva-
uv dracav, cehfivn adev kai dmoliyev kai dpdpouc Exewv taktouc®),

1) Leemans II 8. 108, 7, Dieterich, Abraxas 189. Die einzglnen Deutungen
Dieterichs suchen viel zu viel hinter einfachen Schreibfehlern.

2) Thot #&ndert in jeder Himmelszone seine Gestalt, vgl. oben S. 20 A. 6
und Beigabe II. Als Schdpfungsgott und Vollzieher der diaxécuncic erscheint
er hier. Das Gebet, das jetzt um magische Anderung der Gestalt bittet, hat
seinen Ursprung in den Todesvorstellungen, welche die agyptische Religion
iiberhaupt vielfach beeinfluBt haben (vgl. fiir den Kult Moret, Annales du Musée
Guimet T. XTIV 219). Die Seele des Toten kann verschiedene Gestalten annehmen
und muB sie in den einzelnen Hallen des Himmels annehmen, um verborgen
zu bleiben. Fiir das Alter der Anschauung vgl. den Pyramidentext bei Erman,
Zeitschr. f. &g. Sprache 1893 S. 79: ,der seine Gestalt geheim macht, als whre
er Anubis; du nimmst dein Bild als Schakal* (Weiteres Beigabe II). Hieraus
und aus dem Glauben an eine Wiederkehr einzelner Verstorbenmer ist der Irr-
tum der Griechen entstanden, die Agypter glaubten an eine Seelenwanderung.
Aus der Bitte um Schutz nach dem Tode ist weiter die Zauberformel fiir das
Diesseits geworden. So wird im Pap. Berol. I 117 (Abh. d. Berl. Ak. 1865 S. 123)
die Macht Gottes beschrieben: perapoppoi d¢ eic fiv &dv BouAn popehv 8[nplov]
metvo0 &vidpou Tetpamddov épmerol.

8) Leemans II 87, 24, Dieterich, Abraxas 176, 1.

4) Lauter agyptische Formeln.

5) Das Wort d6fa gewinnt in dieser Literatur eine eigentiimliche Ver-
wendung, ebenso dot4Zw. Der Prophet, dem Gott ein Wunder zu tun gewihrt,
wird dadurch von Gott ,verherrlicht®, vgl. das interessante Gebet bei Kenyon,
Greek Pap. I 8. 100: xupla “lac Népeac *Adpdcreia mohudivupe mohUucpe, doEa-
cév pe (uor Pap.), e &déEaca 106 Svopa to0 viod(c) cov “Qpou. Das stimmt zu
dem Sprachgebrauche im Johannes-Evangelium.

6) Vgl. die Schilderung des Nechepso, oben 8. 6. Vorausgesetzt wird eine der
StraBburger Kosmogonie (Zwei religionsgesch. Fragen II) &hnliche Schdpfungssage.



Hermes-Gebet TV und V. Schlilsse. 23

undev Goaipécac 100 mpovevectépou cxkbTouc, &AM’ icdmra adTdv
tuépcac.  (3) cod vap @avévroc kai kécpoc éyéveto xai Qi
¢phdvn xai duwxovopnbn T4 wavra did cé: did xal mavra UmoTé-
Taxtai col. (4) o0 ovdeic Bedv divaton idelv THV GAnGiviiv pop@rv,
0 petapopovuevoc €ic mwavrac év Ttaic dphceciv Alwv Aldvoc.?)
() ¢mkakoluai ce, xipie, fva por @avfh i Gndivii cou popon, &n
dovkedw Umd TOV OV kécpov T ¢ dYvrélw kai 1@ cd Popw. (6) dia
ct cuvéctnkev & méhoc kai A TH. (7) émkaloDuai ce, xipie, e ot
Umd cod @avévrec Beoi, tva divamv Ewav.?)

Schon diese wenigen Proben geben einen gewissen Eindruck
von der spiteren Hermes-Religion. DaB Hermes in ihr sehr oft als
Noic gefaBt wird, zeigt unter anderem ja die von Dieterich heraus-
gegebene Kosmogonie (Abraxas S. 17, 43): épdvn dia thc mxpiac
100 0e60 Nodc R Ppévec®) xaréxwv xapdiav xal éxAnén ‘Epufic, d’
o0 TG mavrta peBepuriveuctar” Ectiv d¢ émi TV @pevdv: d1’ ol oiko-
vopnén 16 mav. So ist in Gebet I 10 mit voller Beziehung gesagt:
eicéNBoic TOV éudv volv kai Tac éudc @pévac eic Tov aravra xpévov
thc Zwfic pou: der himmlische voic soll in den menschlichen ein-
treten, sich jhm verbinden. Wie eigenartig auch in den anderen
Sticken diese innige Vereinigung des gottlichen voic mit dem
Betenden betont wird, brauche ich nicht zu wiederholen*) Auch
das ist jetzt nicht bedeutungslos, daB nach Gebet V 3 mit seinem
Erscheinen das Licht erscheint. Die Titigkeit dieses Hermes ist
nach der von Dieterich herausgegebenen Theogonie das ddnyeiv der
Seele.®) So leitet nach altigyptischer Vorstellung das Herz, bezw.

1) In einem StraBburger Hermeshymnus heiBt der Gott xécuoc xécuoro.

2) Es folgt eine magische Fortsetzung.

8) In einem metrischen Stick bei Pitra, Analecta sacra et classica part. II
294 heiBt es von Hermes: véov @épwv @pévac te xal pdcrnc Bedwv. Die Ver-
bindung. ist ‘also formelhaft.

4) Die weitere Erklirung wird sich uns in Kap. VII bieten.

5) 8.18 Z.75: xal &yévero yuxn - 6 d¢ Bedc Epn" ,,mdvra xivicewc .. “‘Epuod
ce ddnyodvroc*, vgl. aus der Hermetischen Literatur S. 81, 12 Parthey: eic
d¢ Tiv ebcepfy wuxv 6 voOc &udc 6dnyYel admiv éml T ThHCc Yvibcewc @idc,
vgl. 108, 14; 66, 14; 40, 18; b4, 14; Pitra, Analecta sacra et classica part. II 286
und idber den Wortgebrauch in den jidisch-hellenistischen Schriften Zwei
religionsgesch. Fragen S. 111 A. 1. Dasselbe Verhiltnis des Hermes zu der
Seele zeigt die einzige verbffentlichte arabische Hermesschrift (vgl. Fleischer,
Hermes Trismegistus an die menschliche Seele 1870; Bardenhewer, Hermetis
Trismegists qui apud Arabas fertur de castigatione ansmae Uibellus 1878).
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der voidc, den Menschen im praktischen Leben wie in den Fragen
der Erkenntnis.")

Als Religion des NoOc wird dies spatagyptische Heidentum in
einer Hermetischen Schrift?) bezeichnet — mit vollem Recht, wenn
auch der mythologische Name dieses die Welt und das Menschen-
herz leitenden Gottes beliebig wechselt. Auch ‘Aya6oc daipwv
(Chnuphis) oder Horus treten fiir ihn ein. Die Gebete, welche sich
an sie richten, stimmen mit den bisher angefithrten eng iiberein,
nur daB die Vorstellung von Chnuphis als Nil oder Himmelsozean,
die schon in dem ersten Hermes-Gebete mitwirkt, sich mit den all-
gemeinen Vorstellungen des Licht- und Himmelsgottes verbindet.
Ich hebe nur noch wenige Proben heraus, und zwar zunichst ein
vollstindig erhaltenes und wenig beachtetes Mysterium der Lychno-
mantie®), welches uns die Formen der spitigyptischen Theurgie be-
sonders gut erkennen laBt. Wieder gibt, was hier als Zauber
mitgeteilt wird, zugleich die Erkléirung religiéser Anschauungen, die
sich in heidnischen wie christlichen Visionen wiederfinden.)

1) Vgl z. B. die Stele des Intef (Louvre C. 26): It was my heart, which
caused that I showld do them (his services) by sts gusdance of my affairs (?),
it being ..... an excellent witness. I did not transgress its (des Herzens) speech,
I feared to overstep its guidance. I prospered therefore exceedingly. I was
distinguished by reason of that, which it caused that I should do. I was ex-
cellent through its guidance. ,,Lo....... , said the people, ,,it ¢8 an oracle
of the god, which is in every body; prosperous is he, whom st hath guided
to te propitious way of achievement. Mit Recht behauptet Breasted, dem ich
diese Ubersetzung entnehme (Zeitschr. f. &g. Spr. 1901, 8. 47), da8 mit Herz
hier der voOc, und zwar ein fast persdnlich gefaBter NoOc, gemeint ist. Ein
anderes Beispiel teilt mir Prof. Spiegelberg mit. In dem Grabe des Hohen-
priesters Staw zu El-Kab sagt der Maler Meri-Re, dem die Ausschmiickung
tbertragen war, von sich: ,,er war kein Maler-Gehiilfe (oder dergleichen). Sein
Herz leitete ihn selbst. Kein Vorgesetzter gab ihm die Anleitung* (vgl.
jetzt: Recueil de Travaux relatifs a la philologie et Uarchéologie égyptienmes et
assyrienmes XXIV 187).

2) Pgeudo-Apulejus Ascl. ¢. 25.

8) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 S. 68 Z. 980 ff. Die Wichtig-
keit der Sache rechtfertigt vielleicht die Ausfilhrlichkeit der Excerpte. Der
Hergang ist der, daB der Magier unter Gebeten so lange in das Licht starrt,
bis er in ihm den Gott oder gewisse Symbole zu sehen meint.

4) Fir jene geniigt es auf den Poimandres selbst zu verweisen; fiir diese
vergleiche man z. B. Pistis Sophia 372 (nach Harnack Texte und Unter-
suchungen VII 91): dixit Tesus suis pabnraic: adpropinquate mihi, et adpropin-
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VI 1: émaloOpai ce Tov Oedv TV Ldvra, mupiperyfi, Gépa-
ToV QWTOC Yevvitopa® d6c cou 1O cBévoc kai diéyeipdv cou TOV dai-
pova, xai eiceABe év Td mupl TouTw kol évrveupdTweov adTd Beiov
mvedpatoc xal delEGv por cou ThHv AAkiv kai dvoryfitw mot & ofkoc
700 mavrokpdtopoc Beol 6 év T Qwti TOUTW, Kai YevécOw QWC
mh@roc B&doc pikoc tyoc adrh?), xai diahapuydtw 6 Ecwbev, 6 xiproc.

quarunt es. conversus in quattuor angulos xécuou dixit magnum nomen super
eorum caput (mit der heiligen Handlung vgl. die Beschreibung bei Dieterich,
Abraxas 197, 18 ff.), praedicans flavit in eorum oculos. dixit Iesus i1s: adspicite,
videte, quid videatis. et attollentes suos oculos viderunt magnum lumen admodum
grande, quod incola terrae haud poterit exprimere. dizit adhuc s iterum:
prospicite in lumine, videte, quid videatis. dizerunt: videmus sgnem et aquam
et vinum et sanguinem. Der Typus 1Bt sich weit verfolgen, doch geniigt zur
Erklirung des Poimandres wohl diese Stelle.

1) Dieselbe Formel hat Dieterich (Jahrb. f. Phil. Supplem. XVI 802, Z. 17,
vgl. 8. 766) mit gliicklichem Scharfsinn in einem kurzen Gebet um Offenbarung
entdeckt: yevécOw BdBoc mhdtoc pufixoc adynh. DaB er sie damals als Entlehnung
aus Ephes. 8, 17—19 faBte (xaroixficar Tdv Xpicrdv did ThAc micrewc év Taic
xapdiaic Vudv, &v dydmm épprilwuévor xal TeBepehwpévor, tva EEicxicnTe xataka-
BécOar cuv wlav Toic dylowc, Tl 16 mAdToc xkal pixoc xal Jyoc xal BdBoc, yviwval
Te v UmeppdAlovcav ThC Yvcewc dydmv To0 Xpicrod, fva mAnpwéf wdv tod
wA\ipwpa to0 Beod — vgl. Valentin bei Hippol. VI 834 und Pistis Sophia p. 146),
war erklirbar, da wir damals noch nicht iiberschauten, wie ungewthnlich eine
Benutzung neutestamentlicher Schriften in dieser Literatur wére. Ein MiBgriff
war es dennoch. Die Formel ist in unserm Papyrus noch sinnlich anschaulich.
Das Licht, in welches der Prophet starrt, soll rdumlich, soll zur Behausung
Gottes werden und Gott in ihm erscheinen. Ahnlichen Sinn, aber ohne die
urspriingliche Beziehung auf den Lichtzauber, hat ja auch die Stelle des
Epheserbriefes. Mit vollem Recht hat Soden darauf hingewiesen, daB das
Objekt, dessen vier Dimensionen die Christen erfassen sollen, ein vaéc ist;
freilich m. E. nicht der vaéc, auf welchen 2, 19—22 verwiesen ist (dort ist dieser
vaéc die Kirche), sondern ein Tempel im Herzen, den Gott ganz erfiillt. Das
wire unverstindlich, wenn wir nicht annehmen, da8 die Anschauung jener
Zauberformel allgemein bekannt ist, und in glicklichster Weise erginzt der
von Dieterich herangezogene Text, was zur Erklirung noch fehlte. Um ein
Kommen des Gottes handelt es sich in ihm; wir werden spiter (Kap. VII) noch
sehen, daB sich mit ihm immer die Vorstellung, daB der Gott in das Herz
eintritt, verbindet. Dabei wird die Formel yevéc®w BdBoc mAdtoc pfixoc adm
ebenfalls gesprochen. Tritt Christus so in die Epheser hinein, so werden sie
empfinden, was jene Formel besagt, und empfinden sie die 4ydmm 6eod dann
bewuBt, 80 wird in ihnen das mAfjpwpa 100 Beod vollkommen werden. Zum Ver-
gleich hiermit bietet sich zun#ichst 1, 28: T &xxAnclq, fimic &ctiv 10 cbpa adrod,
76 m\fjpwpa 100 Td mdvra év waav wAnpouuévou (die Kirche ist olkoc 8eod und
cua 6eo0). Auch hier schlieBt der Verfasser an eine in der heidnischen
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Wirkt der Zauber nicht gleich und droht das Licht zu erldschen,
8o bedarf es eines stirkeren Spruches:

VI 2: épkilw ce, lepov @dc, lepd adyh, mhdroc PdBoc pfikoc
Uyoc adm, xatrd tdv ayiwv Ovopdtwv dv elpnka xai viv pélw
Néyewv . . mapduevédy por év i dpm Qpq, Expic dv denbld ToD Beod
kai pabw mepi dv Povlopar. Erst jetzt beginnt die eigentliche
feaywyio, die sich an einen zweiten Gott wendet:

VI 3: émxalodpai ce tov péyicrov Bedv duvactny “Qpov “‘Apmo-
kpdmy akxif ‘Apcapdav war dayevvoud papaxapar afpawd?), ToV

Theologie ausgebildete Formelsprache. In den “Opot ’AckAnmod (vgl. Anhang) heiBt
es: Tdv wdvrwy Ydp 16 MANpwua &v Ecn xal év évi und Eav ydp Tic Emyeapnc T
wdvta xal &v doxodv xal TadTdv elvat To0 évdc xwpicar ExdeEduevoc Ty TV TévTWY
npocnyoplav &l mwAROouc odk éml wAnpwuatoc .. 16 mlv 100 évdc Aucac
émolécer 16 mv. Diese Stelle geniigt zusammen mit Philo De praem. et poen.
§ 11 p. 418 M: yevouévn d¢ mA\pwupa dpeTdv N wuxh dd TPy Tdv dpicTwy,
@ucewc, padhcewc xal dckicewc, 0ddev év éauth katahirodca kevdv eicrdpodov EAMwv
vollkommen, um die eigentiimliche Entwicklung des Wortes in der heidnischen
Theologie zu zeigen und die in den theologischen Kommentaren so beliebten
Verweisungen auf mAfipwua als Bemannung eines Schiffes u. dergl. iberflissig zu
machen. Das Wort wird in dieser Theologie in der Regel von dem Gott ge-
braucht, der & und mav ist. So heiBt der als persdnlicher Gott gedachte
x6cpoc, der vidc Beod, dfters mifpwua Zwhc, z. B. XII (XIII) 16: 6 d¢ chumac
xbécpoc oUtoc, 8 péyac Oedc xal Tod uellovoc eixdv xal Hyvwuévoc Exelvy xal
cbZwv (80 A cuccdilwv CM) v TdEtv xal BovAnctv Tod matpéc, mARpwud écm
Thc Lwhc, xal oddév &ctiv &v ToUTy did mavrdc Tod aldvoc ThC matpac é&mo-
xaractdcewc ofte Tod mavrdc olite Tiv xard pépoc, § odxl Zf. vexpdv Ydp
odde &v yérovev olte Ectiv olte Ectar &v xbcuw. Tdov Yap WNOEAncev 6
namp adtd elvar, &’ 8v cuvécmie: did kal Bedv elvar dvdaykn. wdc &v odv
dovarto, @ Téxvov, &v T® Bed, &v TH ToO Mavrdc eixéw, &v TH ThC LwhAc mAn-
ppant vexpd elvar; IX (X) 7: mvon ydp odca mukvord mpotelver Td Tord Toic
cduac perd évdc minpuatoc 100 TAc ZwAc. Niher an den Sprachgebrauch
des Neuen Testaments filhrt uns VI (VII) 4: 6 ydp x6cpoc mAMjpwud écn thc
xaxiac, 6 d¢ Bedc To0 GyaBod, A Td dyabdv ToO Be0d, ein Satz, der IX (X) 4
mit den Worten bekéimpft wird: m\v ydp xaxiav &v0dde deiv oixeiv elmouev &v
TP éavtAc xwply odcav. xwplov ydp adthc ® YA, odx & xdécpoc, wc Eviol
mote ¢poda Bracpnuodvrec. Ich gestehe gern, daB ich von dem Satz 6 6edc
mAnpwua tod dyabod die Evangelienstelle 811 &x tod mAnpwuaroc adrod mdvrec
édBouev xal xdpiv &vrti xdpitoc 80 wenig zu trennen vermag, wie von dem
Satz 6 Gedc mAnpwua TAc Zwhc jene andere &v adtd ILww Av xal ¥ Lww Av 16
QWC TV &vopwTwy.

1) Ich habe die magischen Namen hier mitaufgefiihrt, einerseits, um zu
zeigen, wie der Zauberer und Prophet sich mit dem angerufenen Gott identi-
fiziert, andererseits, um die Agyptologen auf den von ihnen nicht beachteten
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Ta mavra Quwrtilovra xai draurhlovra Tff idig duvdper TOV chumavra
k6cuov, Bet Bedv, (4) Adroc?) 6 diémwv wikta xai fiuépav, Hvioxwv
kai xuBepviv ofaka?), xatéxwv dpdxovra ’Ayaddv iepdv dainova . .
(B) v avatolai kai ducerc Yuvodc dvatéAovra kai dvvovta, edAémTOC
&v Beoic mact kai dyyéhoic xai daipoct. (6) éNGE xai @avnbi poi, Oet
Betdv, "Qpe ‘Apmokpata alkip ‘Apcapdict towar dayevvoud papayapar
apparaw®. (T) €lcehBe @awmbi poi, xipie, 81t émxakodpor e ém-
xahoUvrai ce ol Tpeic kuvoképaror®), oitivec cupBolikd cxfiuatt dvo-
uéZouciv cov td @yiov dvoupa .. (8) Wwc xuvoképaloc eiceAOe @avndi
poi, xupte’ dvoudlw Yap cou ta péyicta dvéuara. (9) 6 émi Tic TOd
kOcuou xepaliic kabruevoc kai kpivwv TG wavta wepiBefAnuévoc TH
Thc GM\nBeiac xai wictewc xokhw. (10) €eiceh@e @awmbi oy, xipie, Td
mpd Mupde kai xiovoc mpodvtt kai uetévrié), 61 Svoud por Baivywwwy.
(11) érdr el 6 mepukiic & ToD ovpavod, dvoud por Bahcdunc.
(12) €lceN@e @avndi pot, xupie peyahdivupe, dv mavrec xatd Ouudv
&xouev . . . 6 dappriccwy mérpac xai kiviy dvéuata Bedv. (13) eiceNde
@avnei uot, kipte, 6 &v Tupt THV dUvauy xai THY tcxdv Exwy, & évtdc
TV éntd mOAwv xabhuevoc®), (14) 6 Exwv &m Tic kepakiic cTépavov
xpuceov, év dt T} xepi éautod Papdov meuvoivny®), d’ fic dmoctéhheic
Touc - Beovc. (15) eiceNBe, xUpie, xai dmoxpidnti mor dia Tfic iepdc covu
Quwvfic, iva dxolvcw Tmhavydic kai dywedctwe wept Tol delva mpdyuartoc.
Es folgt nach dieser »6eohoyia¢, wenn der Gott zu erscheinen zogert,
eine neue Verstirkung:

Gott ‘Apcaumac, offenbar eine Erscheinungsform des Horus, hinzuweisen. Der
Name begegnet oft, vgl. Pap. Berol. II 124, Dieterich, Jahrbb. f. Phil. Suppl. XVI
8. 799, Z. 18, Abraxas 201, 21, Wessely, Denkschr. 1888, S. 83, Z. 15656; 5. 147,
Z. 2786. Ein Schdpfungsgott capodcic (?capodcic?) wird uns spiter begegnen.

1) Advoc ist nicht ganz sicher.

2) Horus wird hiiufig als Steuermann der Sonnenbarke dargestellt.

3) Die Dreizahl ist befremdlich; gemeint kdnnten Thot und seine beiden
gottlichen Begleiter sein, iiber die in Kap. IV zu sprechen ist.

4) Der Magier ist ein gdttliches Wesen, was vor den Elementen war und
sein wird. Nach dem Buch der Jubilden (I 2) schuf Gott am ersten Tage
vor allem die ,,Engel* der Elemente, des Schnees u. 8. w. Der folgende Vers
scheint den Sonnengott als den vom Himmel gestiegenen ersten Menschen zu
betrachten, der uns in Kap. IIT beschiftigen wird.

5) Es ist der innerweltliche Gott, 16 mvedua 6 difixov amd olpavod péxpt
¥ic, der dnuioupydc volc des Poimandres.

6) Der Stab kommt eigentlich dem Hermes zu, vgl. Zwei religionsgesch.
Fragen S. 53 A.
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VI 16: &émraccer cor & péyac Idv Bedc 6 eic Tovc aiddvac TdV
aidvwy, 6 cuvceiwv 6 Ppovralwv, & mdcav wuxlv xal véveav xticac:
eiceh@e @avndi pot, xipie, thapdc edueviic mpavc émidoEoc aunvitoc, 611
ce é@opkilw xatd Tod kupiov. — Kommt der Gott, so wird er be-
griiBt: (17) xupie, xoipe, Bet Beddv, evepréra, "Qpe ‘Apmoxpdta ohxif
‘Apcapdia 1awor dayevvoud popaxapar apaicwd. xaipétwcdv cov ai
d6Em (fast gleich duvdpeic) eic aiva, kipie. Er wird nach der Offen-
barung entlassen: (18) evxapictd cot, xUpte, Barvxwwwy 6 dv Bakcaunc.
XWpEL, KUpLE, €ic idiouc ovpavouc, eic Ta Tdia Bacikeia, eic Tdiov dpdunua,
cuvtnpricac pe Ui davi dvedwhémhnktov amAnyov a@aupntov, éma-
koUwy pot émi TOv Thc Zwfic pou xp6vov. Der gottliche Lichtglanz
wird entlassen (19): xWper, iepd avyh, xuwper kahdv kai iepov @uic
100 Oyictou 8€0d. Endlich wird das Amulett, das @ulaxtfipiov, an-
gegeben, welches der Magier auf der Brust tragen muB; denn der
Gott pflegt diejenigen, die es nicht haben, gen Himmel zu erheben
und zur Erde niederstiirzen zu lassen.') Es lautet hier (20): éyd
eim "Qpoc adkip ‘Apcaudac wwor davevvoud papaxapar afpoiows,
uldc “ladoc kai *Ocipewc *Ocopviippewc.?)  diapUhaEév pe Ui avi
averdwhémAnkrov ‘40GupnTov émi ToV Tic Iwfic pou Xpdvov.

Das in seltener Vollstindigkeit erhaltene puctipiov lehrt ohne
weiteres die Anschauungen der Worte des I. Gebetes 10 yap dvopd
cov &w we Qulaktipiov év xapdig T épij und der Formel éyud
€im b xal v éyr durch ihre Widerspiegelung in der Magie verstehen
und zeigt wieder, wie Hermes mit ’Aya8dc daipwv verbunden werden
konnte. Auch an letzteren richten sich Gebete, deren (egenstand
und Sprache #hnlich ist, so z. B. ebenda S. 84 (Z. 1598 ff.):

VII 1: émxahoOuai ce tov péyictov Oedv, (TOv) Gévaov xupiov
Kocuokpatopa, TOV émi TOV Kkécuov kol Umd TOV kbcuov, EAxiuov
Bahaccokpdropa, (2) 6pBpivdv émildumovra, and Tod dmnhudTtov dva-
TéMovta T cupmavtt kécuw <kaiy duvovra Td MBi. (3) dedpé por 6
avaté\wy & Tiv Teccpwv dvéuwy, 6 hapoc Avaboc daipwv, O

1) Wessely ebenda 8. 107 Z. 2507ff. (vgl. Pap. Berol. I 119; Abh. d. Berl.
Akad. 1865 8. 128). Man denkt unwillkiirlich an das Ende Simons des Magiers,
dessen Roman ja ganz auf diesen Zaubervorstellungen beruht.

2) Er tritt oft fiir Chnubis, bezw. ’Aya®dc dafpwv ein und umgekehrt
dieser fiir ihn. Ein Beispiel aus junger Zeit bietet der erste Berliner Zauber-
papyrus (26): fiké por dyadé yewpré, *Ayaddc daiuwv ‘Apmodxpatec [Xvodlpr . . . ..
fxé por 6 dyoc ‘Qpi.. (= Horus) [6 dvax]eluevoc év Td Bopely, 6 ¢mrxulivdov-
pevoc [td 100 Nelldov pedpata xal émuryviwv tf 8ardTm).
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oupavoc éyévero kwuactiplov. (4) émxaloduai cov T lepd xai pevdia
kai kpumtd Gvéuara, olc xaipeic dxovwv. (D) GvéBarev fy YR cod
¢mhapyavroc, kai ékapmodpncev Ta PuTd col Yehdcavroc, élwoydvnce
1@ IMa cob émrpéyavroc. (6) doc d6Eav xal TRV kai xapv xai
Toxnv kai duvamv.') (7) émxahoduai ce TOV péyav év ovpavd?) ...
6 Aapmpdc fhoc adydlwv xa® SAnv Thv olkoupévnv. (8) v € &
péyac dpic (6> fyouuevoc mavrwv®) TV Bedv, & THV dpxAv Thc
Alydmrov &wv®) xal mv tedevtiv ThHc 8Anc oikoupéwmc. (9) (b
€ 0 &v T "Qkeavd bxedwv, v €l 6 xa® fpépav xatagavic yivé-
pevoc.5) (10) & émi 100 xbcuou kai Hmd®) TdV xbcpov, dhxipe Bakacco-
kpatwp, eicdkoucdv pov THc Quviic &v Tf ciuepov fpépq, év T vukri
Tavty), év talc ayiamc dpaic Taltaic kol TehecHiTw dia Tod Qula-
xmnpiou ToUrou™) Té deiva mpdyua, ¢’ & adtd Tehd. (11) vai, xipre
Kufe?®), dpxilw yfiv xal ovpavdv xal @ic xal cxétoc kai TOV mhvra
kTicavra Bedv pérav Tapodav?), coi 10 mapectdc®)’Ayadov daipbdviov
mavra pot tehécar did ThHe Ypeiac Tavme Tod dakruliou ToUTOUL.

Wie hier neben Kmeph, der sich uns als ’Ava8dc dafpwv noch
besser herausstellen wird, noch ein niederes ’Aya8dv dauéviov steht,
so steht noch ein anderer daipwv in einem #hnlichen Gebet an den
’Avaddc daipwv neben diesem (ebenda S. 124, Z. 3165).

VIO 1: d6c por macav xdpiv, macav mpdEv, perd cod yép écmiv

1) Hiernach @ &mreloOuar chuepov Tdde T® deiva AMow A Quraxmpiw
Tehoupévy Tpdc Tov deiva. Mit den Gebetsworten selbst ist zu vergleichen die
ngnostische* Gemme bei Drexler Mythol. Beitrfige I 65 A.: d6c por xdpiv vikmyv,
8n elpnxd cou 16 xpumtdv xai AAIXYONON &voua.

2) Zauberformeln haben den Zusammenhang gesprengt.

8) tovtwv Pap.

4) Den ersten Nomos Oberligyptens, das ,,Vorderland", dessen unrpémolic,
Elephantine, der Sitz des ’Ava®dc daiuwv, ist.

6) Es folgt eine lange Einzelausfihrung der Gestalten des Sonnengottes
in jeder einzelnen Btunde, die sich schon dadurch, da8 die Einleitung xai
dvwy &v T BopoMBa (80) T0o0 olpavod dvatéMwv &v Td voramnhuby Wieder-
holung von Vers 2 ist, als Einlage zu verraten scheint. Vgl. Beigabe II.

6) &¢ni Pap. 7) Pap. %14 100 AMBov To¥Tou Tou dird To0 @UA. ToUToUL.

8) Derselbe Gott wird im Papyrus V von Leiden. (VI 10 bei Dieterich,
Jahrb. f. Phil. Supplem. XVI 804) als § Tic @Ucewc fyepdv catpdma (catpamep
Pap.?) Kuho, # Téveac To0 otpaviou [kécpou] begriBt. In demselben Gebet be-
gegnen die Worte (D> odpavdc &yévero xwuactipiov.

9) Zapodav? Vgl. oben 8. 26 A 1.

10) ce to mwapacrwc Pap.
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6 draBopbpoc d&yveloc mapectwc TH Toxn. dd ddc mépov mpdEv
Toitw TH olkw, (2) vai xuptebwv é\mwidoc mhoutoddTa aidv, lept
’Avabt daipov' Téher mhcac xdpirac xal Tac cic évbéac @ripac.

Hermes, Horus und ’Aya6dc dafuwv erscheinen im wesentlichen
in derselben Rolle, nimlich als Schopfungsgotter in der erwihnten
Doppelnatur, sowie als Vertreter des Noic und demzufolge einerseits
als Offenbarungsgitter, andrerseits als die Herren alles Erfolges im
praktischen Leben; sie werden untereinander gleichgesetzt oder
zusammengestellt; die Auffassung bleibt immer im wesentlichen
dieselbe, und selbst die Formeln iibertragen sich von einem zum
andern. Die dgyptische Religion 1dBt sich nicht als Ganzes dar-
stellen; nur fiir bestimmte Orte und bestimmte Lebenskreise kinnen
wir ab und an Anfénge eines Systems erkennen; aber gewisse Grund-
typen kehren iiberall wieder, wenn auch die gottlichen Personen
wechseln.

IX. Das eben angefithrte Gebet gehort einer interessanten kleinen
Gruppe an, in der es sich darum handelt, Glick und Gelingen einem
bestimmten Ort zu sichern, indem man ein Kultbild in ihm verbirgt.*)
Ein solches mpoaxtikév wird uns z. B. ebenda 8. 103, Z. 2359ff.
beschrieben; es ist ein Bild des Hermes mit xnpixiov und papcimmov.
(anz dhnlich ist ein zweites xatampaxTikdv kal xataxAnTikdv épyactn-
piov f oixioc f 8mou é&av adTo Wdpumec (S. 104, Z. 2373). Die

1) Uber diese Art von Amuletten geben die Inschriften idber die Bibliothek
des Horus-Tempels zun Edfu den besten Aufschluf (Bergmann, Hieroglyphische
Inschriften S. 47ff). Eine ganze Anzahl Zauberbidcher werden hier aufgefiihrt,
welche ,,Schutz (oder Segnung, oder Wohlfahrt) der Stadt, des Hauses, des
Sitzes, der Ruhestiitte benannt sind. Wieder gibt die oben erwiihnte aus
dem Jidischen idbernommene Apokalypse des Gregorios 8auuaroupyéc die
Parallelen, indem sie den Engel des Hauses und den Engel der Ruhestitte
nennt. Von ersterem heiBt es: xal elmov- xUpie, deiEév por Tov dyredov Tod
olkou. xal €lmé por 10 Ovopa adrod: "Aepen) xakeitar® criicov olv cravpdv
elc Tdv olkév cov xal ypdyov 716 Svopa adrod, xal adréc cor &modubEer mlv
wovnpdv kal dxd@aprov mvedua. Der Name soll offenbar auf das Kreuz, ur-
spriinglich wohl auf eine Darstellung des Engels (vgl. unten 8. 81), geschrieben
und eo im Hause verborgen werden. Der Engel des Bettes sendet den Schlaf
und hdtet den Schlafenden. DaB auch ein dyyveloc Tv Bowv xal TWv wPoPdTwy
xal Tiv ainidiwv erscheint und fiir deren Gedeihen Sorge triigt, erwdhne ich,
weil Bergmann auf Grund reicheren Materials mit den Hgyptischen Formeln
den Segen vergleicht, ,,welchen speziell die katholische Kirche bei den verschie-

denartigsten Anlissen lebenden Wesen und leblosen Dingen (so Fahnen,
Briicken etc.) spendet, und der zu gleicher Zeit eine Art Exorcismus involvirt‘.
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Wirkung ist &xwv aitd mhoutceic, émrelEer” TolTo Yap émoincev
‘Eppfic “lad mhalopévy, xai &miv pdv Baupactév, kakeltat d¢ émartn-
Taprov, die Vorschrift mhdcov dvBpwmov &ovra Thv deEdv xeipa
érantolcav kol eic TV evwvupov mApav kai Baktnpiav. &Tw de
mept TV Paxtnpiav dpaxwv eihiypévoc, xai avtoc év mepilupart kai
é¢mi méhov éctic?) Exovra eihitpévov dpaxovra we f “lac. Es
folgen genaue Vorschriften fiber . die Umhiillung und iiber die
mystischen Inschriften auf den einzelnen Gliedern des Wachsbildes.
Hervorzuheben ist nur, daB auf die Schlange der geheime Name
des ’Ataddc dainwv geschrieben wird. Das Gebet bei der Uber-
nahme des Heiligtumes lautet: AapBévw ce mapa Boukérov Tov Exovra
v &ravhiv Tpdc Aipa’ AapBavw ce T xapd xai 1@ ép@dvy (ed@pdvy?).
d6c ‘pot olv xapiv épyaciav eic Tadmv pou TV TPaEly, Qépe pot
apyopra, xpucdv, ipaticuév, mholtov moMUoABov ém’ dyabd.

DaB die Biftfigur nicht ein wesenloses Symbol ist, schlieBe
ich daraus, daB sie auf der Weltkugel steht wie Isis, deren Dar-
stellung auf der Weltkugel, um die sich eine Schlange ringelt, den
Theologen vielleicht interessant ist.¥) Ob die Gestalt den *Aya8dc
daipwv darstellt oder mit ’Aya8dc daipwv verbunden ist, und welchen
Namen wir ihr dann geben sollen, ist unsicher; Vertreter des Noic
ist der Gott jedenfalls. Er triigt die Kleidung der Armen, den
Ranzen und Hirtenstab, und soll offenbar ein Abbild jenes im Westen
wohnenden Bouxéhoc, der in dem Gebet genannt wird, sein.’) Der
Unterschied dieser Beschreibung und der im Hirten des Hermas be-
gegnenden ist nicht eben groB; die Hauptsache bleibt, daB in
hellenistischer Zeit dieser leitende und offenbarende Gott tatsichlich
auch als Hirt dargestellt wurde.*) —

1) Dem entspricht in dem Berliner Gebet an den ’Aya8éc daiuwv (Parthey
Abhandl. d. Berl. Akad. 1865 8. 125) Z. 201: 6 &ni 100 éntapep[io]u crareic (o).

2) Der Typus ist nicht dgyptisch, er lehnt sich etwas an die hellenistischen
Darstellungen der Tuxn an. Fiir das minnliche Bild kann neben Asklepios,
der im Agyptischen ja auch Offenbarungsgott ist, die alexandrinische Dar-
stellung des Kaipéc von EinfluB gewesen sein.

8) DaB der christliche Typus des guten Hirten hiermit in irgend einer
Weise zusammenhingt, ist sicher; die Einzelheiten entziehen sich meinem
Urteil. DaB er bisweilen auch die rechte Hand wie ein Bittender vorstreckt,
sehe ich aus Vopel, Die altchristlichen Goldgliser (Fickers Archiiolog. Studien
zum christl. Altertum und Mittelalter Heft V 8. 71 zu No. 175, 6).

4) DaB dabei griechische Vorstellungen von Hermes oder von Apollon
(Horus) mit einwirken kdnnen, ist selbstverstiindlich. Aber die Betrachtung
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Jetzt ist in der heidnischen Poimandres-Schrift alles erklart, so-
wohl daB .der Nodc als Menschenhirt erscheint, wie daB er sich in
Licht verwandelt (vgl. Gebet V 3: cod yap pavévroc @i épdvn) und
daB der Prophet in diesem Licht das Werden des kxécuoc schaut. Wir
miissen annehmen, daB der Christ die Beschreibung des Hirten einem
urspriinglich vollstindigeren heidnischen Text entnahm, und verstehen
unter dieser Voraussetzung leicht auch die Einzelheiten seines Be-
richtes, die Versicherung &mectdhnv, fva petd cod oikficw Tac Aormac
fuépac thic ILwiic cov (vgl. Gebet I 10), wie die Antwort yivibcxw,
O mapedéOnv (vgl. Gebet II 7), endlich die ganze Fiktion jenes Boten
des neuen Sinnes, der ja nur der ins Christliche iiber-
tragene Nodc ist. Da es sich ferner nicht um die beliebige,
typische Einfiihrung einer Vision, sondern um die wesenhafte Grund-
fiktion des Poimandres handelt, miissen wir folgern, daB im Hirten
des Hermas eine dltere und ausfiihrlichere Fassung des
Poimandres benutzt ist. Ich darf, ehe ich weitergehe, vielleicht
auf eine weitere Entlehnung aufmerksam machen.

des Sonnengottes als Hirten kehrt bei den verschiedensten V8lkern wieder und
ist auch dem #gyptischen nicht fremd. In dem Buche von den unterweltlichen
Dingen erscheinen in einer bildlichen Darstellung die Vertreter der vier
Menschenrassen, die Horus wie ein Hirt zu iberwachen scheint. Ihm
werden die Worte in den Mund gelegt: Also Horus zu den Herden des
Sonnengottes, die in der unteren Hemisphiire weilen: ,das schwarze
(Agypten) und das rote Land war das beste fir euch, ihr Herden des
Sonnengottes ....... Ihr, die Triine meines Auges unter eurem Namen
Romet (Menschen, Agypter); ihr, denen ich eure GrdBe geschaffen habe unter
eurem Namen Aamn (Asiaten), welchen die Gdttin Sochit als Beschiitzerin ihrer
Seelen geworden ist; ihr, fir welche ich mich selbst befleckt habe zu meinem
Behagen wegen der Menge; die aus mir zum Vorschein kam, unter eurem
Namen Nahsu (Neger), welchen der Gott Horus als Beschiitzer ihrer Seelen
geworden ist; ihr, fiir welche ich mein Auge gesucht habe, unter eurem Namen
Thamhu (Libyer), welchen Sochit als Beschiltzerin ihrer Seelen geworden ist*.
(Brugsch, Rel. u. Myth. d. alten Ag. 757). Das ist wichtig, weil uns Christus
im dritten Kapitel als Hirt der sieben urspriinglichen Volksstimme begegnen
wird. DaB der Sonnengott als Hirt seine Hiirde im Westen hat, ist natirlich.
So 14Bt sich hiermit vielleicht ein Volkslied aus der V. Dynastie verbinden,
an das mich Prof. Spiegelberg erinnerte. In einem Grabe zu Sakkara spricht
ein Hirt zu seiner Herde (Erman, Agypten 515): ,euer Hirt ist im Westen
bei den Fischen; er spricht mit dem Wels, er (begriiBt sich) mit dem (Hecht)
des Westens; euer Hirt ist im Westen*. Freilich miBte der Maler den ur-
‘sprﬂnglichen mythologischen Kern bereits miBverstanden haben, da er die Dar-
" stellung mit Genrebildern verbindet.
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Nach AbschluB des von der fiinften Vision bis zum achten
Gleichnis reichenden Buches macht der christliche Verfasser einen
Nachtrag zu den Visionen, das neunte Gleichnis. Der dyyeloc tiic
petavofac fihrt ihn nach Arkadien auf einen Berg, ihm ein neues
Gesicht zu zeigen. Das Fithren auf einen Berg ist die fibliche Form
der christlichen Offenbarungsliteratur?), die Wahl gerade Arkadiens
aber mehr als befremdlich, da ja der Verfasser in Rom lebt und
sonst bei Rom oder bei Cumae seine Visionen sieht.’) Nun bezeugt
der Eingang des XIII. bezw. XIV. Kapitels des Poimandres, daB auch
in der Hermetischen Literatar derartige Situationsschilderungen vor-
kamen; eine Unterhaltung beim Niederstieg von einem Berge war
in einem [levikdc Aéyoc berichtet; ob ihr eine Vision vorausging, ist
nicht zu sagen. DaB Hermes auch in seiner Heimat Arkadien er-
scheint, kann nicht befremden. Berufen sich doch z. B. die Naassener
auf das Kultbild von Kyllene, und haben doch ,christliche” Gemein-
den im zweiten Jahrhundert Christus unter dem Symbol des Phallus,
also entsprechend jenem Kultbild verehrt.®) Aus Arkadien war
gerade der #gyptische Hermes nach griechischer Auffassung ge-
kommen*); es ist durchaus méglich, daB sie in solchem Einzelzuge
die Hermetische Literatur beeinfluBte.

Wie weit diese heidnischen Vorstellungen die Theologie des
christlichen Autors beeinfluBt haben, d. h. wie weit die Erscheinung

1) Vgl. z. B. die Petros-Apokalypse, das Evangelium der Eva, die Hollen-
fahrt der Maria u. s. w.

2) So kam Zahn zu der ungliicklichen Vermutung, es sei eic ’Apiiav zu
schreiben. Nicht nur wir, auch die rdmischen Leser hitten dann wohl gefragt,
wie sich die folgende allgemeine Schilderung mit der allen bekannten Ortlich-
keit in Einklang bringen lasse, und iiber die Torheit des Propheten gestaunt.
Die Versuche, Hermas zum gebornen Arkader zn machen oder ihn in Rom ein
Reisehandbuch iber Arkadien studieren zu lassen, kenne ich nur aus Berichten.
Harnack, der an der Losung der Frage verzweifelt, weist zugleich auf Bursians
Worte: ,Je #irmer die Geschichte, desto reicher war der Sagenschatz des arka-
dischen Landes, welcher die Vorzeit desselben mit einem besonderen Schimmer
von Heiligkeit und Gotterverwandtschaft umgab* — fir den Verfasser einer
Hermetischen Schrift sicher, fir den rdmischen Christen Hermas wohl weniger.

8) Vgl. Minucius 9, 4; Zwei religionsgesch. Fragen S. 96 A. 2.

4) Vgl. Cicero De nat. deor. TII 56. Uber die bis in den Anfang des zweiten
Jahrhunderts zurickreichende Quelle vgl. W. Michaelis, De origine indicis deo-
Tum cognominum, Berlin 1898.

Beitsenstein, Poimandres. 3
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des Hirten ihm Gegenstand des Glaubens oder nur literarische
Fiktion gewesen ist, wage ich zunichst nicht zu entscheiden; die
Schrift steht fir uns zu isoliert, um festzustellen, ob das Zuriick-
treten Christi und die Unklarheit in der Auffassung desselben etwa
dadurch zu erkliiren ist, daB sein heidnisches Gtegenbild noch mit
ibernommen ist. DaB die ganze Fiktion dieser fortlaufenden Offen-
barungen und Visionen dieser Annahme giinstig wiire, wird sich uns
besonders bei der Besprechung des bdaipwv wéapedpoc im VIL Ab-
schnitt zeigen. Die spitigyptische Religion trigt einen im wesent-
lichen ekstatischen Charakter, und schon in dieser Einleitung sei
es gestattet, ein Geschichtchen der unverdienten Vergessenheit zu
entreiBen, welches in seiner Schlichtheit und Tendenzlosigkeit den
Stempel der Wahrheit an sich trigt.’) Es findet sich in den Apo-
phthegmata patrum bei Cotelerius (Ecclesiae graecae monumenta 1 582)
und lautet: elmev 6 &BBGc ’OAUumioc, 6ti xatépn mott iepevc TWV
‘EMMivwy (der Heiden) eic Zxfittv xai #AOev eic 10 xehliov pou «xai
éxoundn. xal Beacduevoc THY diaywynv TV povayxdv Aéyet por’ ov-
Twe didyovrec ovdev Bewpeite moapd TH Bed Vudv; xai Aéyw adTd:
ovuxi' xai Aéyer por 6 iepelc’ Téwc AUV iepoupyouvTwy TQ Bed HUWV
ovdev kpUTTEL G  Nudv, &AAG dmokahUmTer Auiv T puctipla adTod.
kai Opeic TocovTouc Kkémouc molodvrec dypumviac fcuyiac dexncerc
Aéyeic 811 oudtv Bewpoduev; mhvrwe odv, € oldev Oewpeite, Aoyi-
cuovc movnpovc Exere eic Tac kopdiac Uudv TouC Ywpilovrac Vudc
and To0 Beod Uudv xai dia TodTO OUK AmokaAumTETAL UMIV TG
puctipia avtold. xal amfil@ov xai dvAyyetha toic yépouct TG Puata
10D iepéwc xai E8avpacav kai efmav 8Tt oftwc &civ of Yap Gxa-
BapTor hoyicuoi xwpiZouct Tdv Bedv &md Tod GvBpuimou. Ich gestehe
gern, daB mir kaum ein anderes Geschichtchen -die Konkurrenz,
welche das Christentum wenigstens in Agypten durchzumachen hatte
und von der es natiirlich auch beeinflut wurde?), besser ins Licht
zu stellen scheint. Es wire bei der schnellen und weiten Ver-
breitung des &dgyptischen Mystizimus durchaus moglich, daB der
Verfasser des Hirten die Lehre vom Menschenhirten in Rom kennen

1) Eine weitere Gewdhr scheint mir die Schilderung eines fast gemit-
lichen Verkehrs zwischen Christ und Heide zu bieten.
_ 2) Man vergleiche z. B. die dgyptischen Wundererziihlungen mit den Vor-
schriften der Zauberpapyri, oder die #gyptisch-christlichen Visionen mit ihren
igyptisch-jidischen Gegenbildern.
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gelernt hat und von ihr beeinfluBt spater zum Christentum iiber-
getreten ist.!)

Aber auch wenn wir nur an eine rein literarische Einwirkung
denken, ergibt sich uns ein eigentfimliches, der Beachtung wohl
wertes Bild. Der christliche Autor benutzt fiir die Kinkleidung
seiner Lehrschrift ebenso unbefangen heidnische Vorlagen wie spiter
der Verfasser des christlichen Clemens-Romanes oder die Erfinder
apokrypher mpdZeic eines Apostels. Das widerspricht allerdings den
Vorstellungen, die sich z. B. Zahn von diesem ,Manne aus dem Volke*
machte, bei dem literarische Einflisse unmdoglich seien und der eben
seiner geringen Bildung halber seine Visionen natiirlich wirklich so
geschaut haben miisse. Ich will um die tendenzidse Ubertreibung,
die in der Bezeichnung ,Mann aus dem Volke“ liegt, nicht rechten;
das ganze Argument ist hier genau so verfehlt wie in jener anderen
Frage, in deren Behandlung es traditionell geworden scheint. Aus
der geringeren Bildung des Schreibers folgt die volle Unabhingigkeit
von literarischen Vorbildern nicht, sondern zanichst nur, daB wir
die Vorbilder in den niederen Schichten der Literatur suchen und
in der Regel ihnen gegeniiber eine groBere Unselbstindigkeit voraus-
setzen miissen.?) Die Zusammenhinge der frithchristlichen Literatur
mit der hellenistischen Kleinliteratur lieBen sich schon jetzt in vielen
Stiicken nachweisen. —

Der Poimandres berichtet die Erweckung des Propheten, welcher
die Gemeinde gegriindet hat, und die Hauptlehren, auf welche sie
gegriindet ist. Ist er in Agypten entstanden, wie ich in den nichsten
beiden Kapiteln niher zu erweisen hoffe, so muBte immerhin eine
gewisse Zeit vergehen, ehe er durch Mitglieder dieser Gemeinde oder
durch literarische Verbreitung in Rom bekannt werden konnte, und
die ganze Art dieser Literatur muBte jedenfalls schon Macht gewonnen
haben. Diese Erwiagung bestitigt die allgemeinen Angaben iiber die

1) DaB derartige Entwicklungen in dieser Zeit vorkamen, zeigt ja die
oben (S. 33 A. 3) erwithnte Gemeinde, die Christus unter dem Symbol des Phallus
verehrte. Minucius wird ihre Schilderung bei Fronto gefunden haben.

2) Der unlingst von Cotteril und Taylor (Jowrnal of Philology XXVII
und XXVIII) unternommene Versuch, Kebes als Hauptquelle des Hermas nach-
zuweisen, ist in dieser Form freilich gescheitert. Aber die mivaxec finden sich,
wie wir sehen werden, auch in der hellenistischen populdren Theologie. Es
ist an sich nicht unmoglich, daB auch derartige Tagesliteratur auf die aus-
gearbeiteten Visionen mit einwirkte.

3*



36 II. Analyse des Poimandres.

Hermetische Literatur und verlangt, daB die Urform des Poimandres
vor den Beginn des zweiten Jahrhunderts n. Chr. fdllt. Wie weit
sie dariiber hinaufreicht, ist noch nicht zu sagen; aber nach christ-
lichen Gedanken in dieser Schrift zu suchen ist von vornherein
aussichtslos.

IL.

Ist die oben entwickelte Ansicht von dem Verhdltnis des Poi-
mandres zu dem Hirten des Hermas richtig, so muB die heidnische
Schrift auch in ihrem Hauptteil Spuren der Uberarbeitung zeigen.
Ich muB daher versuchen, durch eine Analyse das theologische System
in ihr klarzustellen. Den im Anhang gegebenen Text setze ich voraus.

Der Prophet schaut die Weltschdpfung; er sieht als der Noic
gich in sein gottliches Wesen zuriickverwandelt, zunichst eine un-
endliche Fille von Licht.!) Danach senkt sich, ohne daB wir er-
fahren woher, Finsternis nieder?), und in ihr bildet sich ein feuchter
Urstoff (pvac tic Uypd); Rauch steigt von ihm auf und ein wunder-
licher, unaussprechlicher Schall, der zum unartikulierten Rufe wird.
Aus dem Lichte aber erschallt ein &yioc Adyoc®), der zu dem Ur-

1) Vgl. Gebet V 8: co0 ydp @avévroc . . . . piic épdvn. DaB diesem Lichte
keinerlei gdttliches Wesen vorausliegen kann, ist damit nicht gesagt, wenn der
Leser es auch zunfichst annehmen muB. Als wAfijpwua Qurédc stellt sich die
Welt dbrigens auch in der seligen Schau XI (XII) 6 dem Propheten dar:
Béacar d¢ b’ &uod TOv kécpov Umokeipevov T cf) Syer T6 Te kdAhoc adrod
axpiplc xaravéncov, cpa pév axnpatrov kal od wahadrepov oddév Ectar #
udMov dxparbérepov, dd mavrdc d¢ dxuaiov xal véov (kal pu@Aov &xuarérepov
nach véov ACM). id¢ xal Tovc Omokemuévouc émrd xécpouc kexocunuévouc TdEet
afwviw xci tpbuy dagpépy TovV aldva dvaminpodvrac, Quwtdc d¢ wdvra mARpN,
wop d¢ obdapold' 1) vap Qwda xal ¥ coyxpacic Twv évavriwy xal Tdv &vopoiwy
Pc yérove xatahaumbuevov Umd TAc T00 Beod evepyelac. Auch hier bildet das
Feuer den Gegensatz zu dem Licht.

2) Nur daB das Licht vor der Finsternis ,erschienen* ist, wird sphter
ausdricklich betont. Der Dualismus von Gott und Materie bleibt, wie in vielen
Theosophien der Zeit, unerklirt.

8) Dieser Zusammenhang ist allerdings erst durch Konjektur gewonnen,
aber durch eine, wie ich meine, unbedingt nstige Konjektur. Die Uberlieferung
xal xamvdv dmodidodcav e dwd wupdc kal miva fixov droredodcav dvexAdAnTov
Towdn. €lta Bon ¢E adric dcuvdpBpwe EEeméumero W eixdcar pwvyy pwrédc.
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stoffe niedersteigt. Sogleich ordnen sich in ihm die Elemente; das
Feuer springt nach oben; ihm folgt die Luft und nimmt den zZweiten
Platz ein, zwischen dem Feuer einerseits, Erde und Wasser andrer-
seits, so daB sie wie aufgehdngt erscheint (die iibliche #gyptische
Vorstellung). Erde und Wasser bleiben vermischt, so daB das Wasser
die Erde bedeckt, und der Aéyoc bleibt zundchst in ihnen und be-
wirkt die Bewegung.

Von dem letzten Zug und der eigentiimlichen Erwihnung der
Bon Thc @ucewc abgesehen, entspricht alles der StraBburger Kosmo-
gonie. Es folgt eine Erklirung des Poimandres, er, der Gott des
Propheten, sei das Licht und der Logos sei der Sohn Gottes.

Damit reiBt der Zusammenhang plotzlich ab; es folgt: ti odv;
nui. — oltw YV 10 év coi PAémov xai dxodov Aéyoc xupiou, 6 de
voic mwathp 0edc. ov yap diictavrar G’ GAAAAWY" Eévwcic Yap TovTwyY
é&criv f) Zwr}. Aber vom Menschen kann noch gar nicht die Rede sein?);

&k d¢ quwrtdc .. ... Aéyoc dnoc ¢mépn 1A @uce ist offenbar verdorben. Ent-
goegengesetzt sind 8e6c und @uac, @ic und cxéroc, éEeméumero und émépn T
@uce, endlich fixoc dvexhdAntoc yYowdnc und Aéyoc dyioc. DaB der Adyoc
fiir die stoische Auffassung nur die artikulierte Rede, der sermo ist, habe ich
in den Zwei religionsgesch. Fragen S. 80 ff. erwiesen, falls es eines Beweises
iiberhaupt bedirfen sollte. So ist bekanntlich auch in der hellenistischen
Religionsphilosophie Hermes der Gott, welcher die verschiedenen Sprachen und
Dialekte geschieden hat (fiir die altigyptische Auffassung vgl. z. B. den Hym-
nus des Hr-m-hb, jm Brit. Mus. 561: qut linguam untuscutusque terrae distin-
gwit, Breasted, De hymnis in Solem sub rege Amenophide IV. conceptis p. 50).
Die Bown d&clvapOpoc kann dem Aéyoc nur entgegengesetzt sein, also ist sie
nicht pwvh) @wtdc, sondern nach der Analogie die pwwvi mupdc (oder @Ucewc?).
Natirlich ist auch sie persdnlich gefaBt wie der Aéyoc, der ja gleich ausdriicklich
als vidc Beod bezeichnet wird, und wie die oGpavo0d Bo¥,, welche den Nechepso
leitet (vgl. oben 8. 5). Die Kiirze der Darstellung in diesem Teile des Poimandres
schlieBt alle zwecklosen Ausmalungen aus. Dem gottlichen, aus dem Lichte
stammenden Aéyoc steht eine dem Dunkel entsproBte Bor;, dem Gottessohn ein
Démon (vgl. unten § 24 v daiuovi) entgegen, ohne daB wir zunichst Naheres
dber ihn hdren. Ich verweise zur Erklirung schon jetzt auf Plutarch De Is. et
0Os. 46: vou{Zoua vdp ol pév Beotc elvar dVo xaBdmwep dvnréxvouc, TOV uév
ayabv, Tov B¢ @avAwv dnuioupydv. of d¢ Tov mév dpeivova Bedv, Tov b’ Ete-
pov dafpova kakoOctv...... xal wpocameqaivero (Zwpodctpnc) TOV pév
towévar Qutl pdhicra TV aicBntdv, v b’ Eumahv ckéter xal dyvoig.

1) Der Aéyoc kehrt sogar noch vor der Erschaffung der Z{pa &hoya zum
Himmel zuriick; er kann also gar nicht ohne weiteres im Menschen wirken.
Sind ferner die Zja d\oya ohne ihn entstanden, so kann er gar nicht die Vor-

bedingung des Lebens sein.
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der Aéyoc war frither, entsprechend der Borj, das Wort; jetzt ist er
der Aévoc évdidBetoc im Menschen!) Er kann sich von dem voic
gar nicht trennen und ist mit ihm zusammen das Leben, withrend in
dem Hauptteil spiter der voic allein das Leben ist. Und wunderlich
genug folgt nun eine zweite Vision, welche die erste wiederholt,
sich aber mit ihr in keiner Weise verbinden 1iBt. Der Prophet
schaut in dem Nodc, der ihm gegeniibersteht, das apxérumov eldoc
der Welt. Das Licht, das ja den Bestand des NoUc ausmacht, breitet
sich aus in unzihligen Kriiften zu einer Art x6cuoc dmepidpicroc?);
die gewaltigste dieser Krifte preBt das am meisten nach auBen
strebende Element, das Feuer wie in einer Hohlkugel zusammen; so
erhilt es, gebiindigt, festen Bestand, und der x6cpoc ist fertig.®)
Freilich nur in der Idee. Nach ihr (idolca Tdv xahdv xécuov)

1) Freilich nicht ganz in der stoischen Bedeutung; er ist hier wie Sfters
fast gleich wuxn, vgl. XI (XII) 14: kal wdhv, €l wdvra Zpd & kal T &v
obpavd xal T &v T vH, pula d¢ xard wadvrwy Zwh Uwd ToO Beod Yiverar xal adm
¢crlv Bedc, Od 100 Beod dpa viverar wdvra. Zwh dé ¢cnv évwac vod xal yuxdc.

2) Vgl. Philo De conf. linguarum § 84 p. 431 M: elc Mv 6 Bedc GuubH-
Touc wepl alrdv Exer duvdpec .. ... 5’ ad ToVTwv TAV duvdpewv Eiwdyn 6
dcparoc xal vontdc kdcpuoc, Td T00 Parvopévou ToOde dpyérumov, idéaic dopd-
Toic cucraBeic, dicmep olrtoc cpactv bpatoic. karamharvévrec olv mvéc THV
éxatépou To0 x6Cpuou @uav . . . . Shouc EEeBelwcav . . . kv THv Emlvoiav xamdv
Muwucic gna xth. Gemeint sind die Agypter, vgl. unten S. 40 ff.

8) Die Parallele bietet (allerdings in Beziehung auf die sichtbare Welt)
das Lehrbuch des M. Messalla (Konsul 53 v. Chr.) bei Macrobius Sat. I 9, 14:
qui de Iano ita incipit: qui cuncta fingit eademque regit, aquae terracque vim
ac naturam gravem atque promam in profundwm dilabentem, ignis atque animae
levem tn immensum sublime fugientem copulavit circumdato caelo. quae vis
caeli maxima duas vis dispares colligavit. Es ist durchaus mdglich, daB
Messallas Quelle mehr theologischer als philosophischer Natur war und die
d0vapic periem (= 6 mwepiéxwv z. B. in der Képn xécuou Stobaios Ekl. I
p. 387, 6 Wachsm.) mehr perstnlich als sachlich faBte (vgl. Wendland, Christen-
tum und Hellenismus, Neue Jahrbb. f. Phil. u. Piid. VIII 8. 8 A)). Janus nabm
er als den mepiéxwv, da sein Wesen dem ROmer in keinem griechischen Gegen-
bilde ausgedriickt und dadurch verstandlich erhalten war; vgl. Ovids charakte-
ristische AuBerung: quem tamen esse dewm te dicam, Iame biformis? nam tibi
par nullum Graecia numen habet. So entsteht r8mische Theologie! Die Form
des Fragmentes weist auf einem Katechismus. Das ist befremdlich. Die
katechetische Form ist zwar bei allen 8por naheliegend und in dem gramma-
tischen und rhetorischen Unterricht seit Ciceros Zeit zu belegen (vgl. z. B.
die Partitiones oratoriae); aber sie setzt stete einen geordneten Unterricht
voraus.
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hat die Bouln) 8eol die sichtbare Welt gebildet (éuipricaro), oder viel-
mehr ist selbst zu ihr geworden (xocuomomndeica), da alle Werdungen
in ihrem Wesen liegen.') KEine weibliche Allgottheit steht hier
neben dem hochsten Gott. Schon dies zeigt, daB die unmittelbar
folgenden Worte 6 d¢ Noic 6 8edc dppevéOnAuc v nicht mehr zu
dieser Theologie gehoren; sie schlieBen in der Tat liickenlos an den
Hauptteil. —

Doch bevor ich zu diesem zuriickkehre, miissen wir die nun-
mehr ausgesonderte Einlage niher ins Auge fassen. Sie bietet die
zweite Fassung orientalisch-mystischer Schdpfungssagen. In einer
zwar etwas anders gewendeten, aber doch noch ahnlichen griechischen
Uberarbeitung bot sie die Quelle Plutarchs De Is. et Osir. 53—b4:
N vap “lcic écmi pev 10 ThHc @licewc BAAV kal dexTikdv amdcnc yevé-
cewc. xo8d TONVN xai mavdexhc Umd Tol TTAdtrwvoc, Umd dE TV
TOADY pupidivupoc kéxAntat, did 10 wacac Umd Tod Aéyou Tpemouévn
uop@ac déxecdon xal idéac....... xai mapéxouca Yevvav éxeivw (T®
Grabd) xai xatacmeipewv eic éautiv dmoppodc xai dpordtnrac, alc

1) Das Wort Boulr} (im Singular) kommt, wenn mir nichts entgangen ist,
in den Hermetischen Schriften und Fragmenten nur noch in dem ebenfalls
zur Poimandres-Literatur gehorigen Kap. XIII (XIV nach meiner Z&hlung) und
in dem Aéyoc “ladoc mpdc "Qpov vor, Stobaios Ekl. I 49 p. 467, 1 Wachsmuth:
amoyeyovéTwy fidn yuxdv pév “Ocapic, 6 mamp cov (Bacikelc &cm), cwudTwy d¢
6 éxdctou E@vouc fyeuv (der Planet, welcher das einzelne Volk regiert, vgl.
unten Kap. IIT) Boukfic d¢ 6 mamhp wavtwy xal kabnmmic, 6 Tprcuénicroc ‘EpuAc.
Hier. scheint Boulny die geistige Kraft, die gpévncc oder copfa. Ahnlich ist
der Wortgebrauch, vielleicht mit stirkerer Betonung des Begriffea “Willen’ (fiir
den Agypter bedeutet das Herz den Willen wie den Verstand, und Thot oder
Isis sind die Herren des Herzens), in XIII (XIV) 20: xal 8 Zntd, Pour T4 cf
&vamémaupar. Aber in dem gewaltigen Wort XIII (XIV) 19: cfy Boull &md co0,
¢nl c¢ 16 mdv ist die Bedeutung eine andere; die Boulr; entspricht dem mdv;
dies selbst ist, wie es von Gott ausgeht, Boulrj, wie es zu Gott zurickkehrt, nav:
Zu vergleichen ist die Aufschrift des Zauberringes bei Berthelot Alchimistes
grecs, Introduction 188: & 16 mlv (die fast als Gottesbezeichnung ibliche
Grundformel dieser Literatur) xal d’ atrod 1d mav xal eic adrd Td wlv xal
el uy ot 16 mhv, oddév ¢cti 16 mwdv. Die Erklirung des verschiedenen
Gebrauches bietet der Isisglaube; Isis ist wie copla und BovAnac auch @uac
und yéveac (vgl Zwei religionsgesch. Fragen 105ff.). Ich darf beildufig be-
merken, daB die gewaltige Grundformel des dgyptisch-griechischen Mystizismus
bei Paulus fast wortlich erscheint (RSm. 11, 36): ¢& adTod xal d’ adTod xai eic
attdév 14 wdvra. DaB Paulus sie aus der hellenistischen Theologie dbernommen
hat, nicht diese aus ihm, wird hoffentlich der Fortgang der Untersuchung lehren.
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xaiper xal yémoOe xvickopévn xai Umomiumhapévn TV Yevécewv. eikiv
Yép éctiv odciac év OAp N véveac xal pipnpa 10D dvroc TO YIYV6-
pevov. 80ev olx Gmd tpbémou pubBoroyvolar THV *Ocipidoc wuxhv didiov
elvar xai dpBaptov, 10 d¢ clpa wolNdxic dacmdv kai &avilewv Tov
Tupdva" v d” “lav mhavwuévny kol InTelv xai cuvapuéTrelv wéhiv.
10 Yap Ov xal vontov xai dyaBdv @Oopdc xai perafolfic xpeirtdv
¢ctiy, Gc d° an’ adtod TO aicOnTdv xal cwpatikov eikévac ékudrteran
kal Aéyouc xai €idn xal dpowétmrac dvahaufbver, xabamep év xnpd
cppayidec ovk Gei diapévoucty, AANG. xatahauPaver 16 draxtov
avtdc xal Tapayddec évradba Thic dvw xwpac dreAnhapévov kai payé-
pevov wpdc TOV “Qpov, dv f “lcic eixéva Tod vonrtod xbécpovu
aicOnrov dvra yYevvd. 010 xai diknv @evyelv Aéyetar voBeiac Umo
Tupdvoc Wc ovk Wy xabapdc -00d eilikpivic oloc & warhp,
Aéyoc avtdc xaB’ éavtdv duiyhc xai dradic, GANG vevoBeu-
pévoc 1 OAn d1d T cwpatikév.l)) meprriyverar d¢ xai vikg T0d
‘Epuod, Toutécmi TOD AOYOU, papTupolvToc xal dewvuovtoc, 8T mpodC
10 vontov fi uaic petacxnuatiZopévn TOV k6cuov Gmodidwarv. 1 ptv
Yap &n v Bedv év yactpl The ‘Péac Svrwv & “ladoc xai *Ocipidoc
vevopévn véveac ’AméAwvoc?) aivitretan TO mpiv éxpavii yevécOar
TOvde TOV xbcpov xai cuvrelecBiivar T AdYw TV OAqv ThHV @uav
éevxouévny &’ avtfic 4redi v Tpwtnv Yéveav éEeverxeiv. Do
xai @act T6v Bedv ékelvov dvammpov UTd ckéTw YevécBay, xai wpecPu-
Tepov “Qpov xahodcv®) ov yap fiv xbcpoc, &AM’ eidwlév T1
kai xécpuov @avracuo péllovroc.

1) Wenigstens eine Parallelstelle aus der Hermetischen Literatur sei es
gestattet anzufiihren, X (XI) 10: kahdc 6 xécpoc (6 xakdc x. MAC), otk & de
ayaBdc bhxdc vdp xal edmddnroc, kal mpWrroc pév TV TadnTwv, devtepoc de
Tiv Swvrwy, kal abtodenc: xal adtdc puev (obdédmore vevduevoc, el d¢ div, dv
d¢ &v yvevécer xal mivopevoc def, yévecic Tiv moudv kal Tdv wocdv: KavnTdC Yap©
waca yap Ohucy xlvnac yévecle Ecmv. 1) d¢ vonth crdac xivel Ty dAuv xivn-
av....... dicte 16 mlv & Te VAMkod xal vontod cuvécmmke. xal & uev xdcuoé
npdtov (mpdroc MAC), 6 d¢ &vBpwmoc devrepov IPov petd TdV Kbcpov, MpTOV
¢ TV BvnTV . . oUkém d¢ mbvov ok dyaBdc, &ANG xal xaxdc Wic Bvntéc. & pév
Yap xécpoc odx &yaBdc e xivnTéc, od kaxdc d¢ e dB8dvaroc, 6 d¢ dvlpwmoc
xal e xivmtdc (odx &raBdc) kal e Bvntdc xaxdc. Der xécpoc ist dabei in
diesem Dialoge wie in IX (X) und XI (XI) bestiindig als perstnliche Gottheit,
als vidc Beod gefaBt; nach seinem Bilde ist der Mensch geschaffen.

2) Beaser “Qpov. Kurz vorher ist (Kap. 52) eine Schrift Mevédha “Qpov zitiert.

8) Haroéris, Horus der GroBe, und Harpokrates, Horus der Junge, stehen
sich im Agyptischen gegeniiber.
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Ich habe aus den wunderlichen und keineswegs einheitlichen
Deutungsversuchen etwas mehr herausgehoben, um mit ihnen Philon
vergleichen zu konnen, der bekanntlich') sagt: Tov yolv T6de 16 mav
épyacduevov dnuioupydv Ouod kol matépa elvar Tod YeyovéToc €dbuC
¢v dixn @ricopev, untépa d¢ TV TOD WemomMkéToC EmcTHUNY § cuvly
6 6edc odx we &vepwmoc) Ecmewpe véveav, f| d¢ mapadeEapévn
T 100 Be0D cmépuata tehecpdpoic dict TOV uévov xai aya-
1oV aicOnTdv vidv dmexince T6vde TOV xbcpov.®)

Diese Anschauung kann Philon nicht aus den unmittelbar
folgenden biblischen Lobpreisungen der copic gewonnen haben
(Prov. 8, 22); vielmehr soll die allgemein verbreitete Lehre in den
jidischen heiligen Schriften wiedergefunden und aus ihnen gerecht-
fertigt werden. Allgemein verbreitet aber kann sie nur in Agypten
sein, wo die Welt von jeher als gottliche Person aufgefaBt ist und
Sonne und Mond allgemein die Augen des Horus heiBen.
Ja selbst den mpecBitepoc “Qpoc scheint Philon zu kennen, wenn er
von einem d#lteren-und jiingeren Sohne Gottes spricht*): 6 u¢v yap
x6cpoc oltoc vewrTepoc uide Beod Gre aicntoc dv. TOV Yap mpec-
BUTepov — vontdc b’ éxeivoc — mpecfeiwv GEwdcac map’ Eautd
xatapévely dievondn (vgl. oben 8. 38 A. 2).

Die Quelle Plutarchs identifiziert den Aéyoc und den xdcpoc; so
ist es nicht wunderbar, daB Philon auch seinem gottlichgn Aéyoc
denselben Ursprung gibt (De profugis 20 p. 562 M): Aéyopev yap TOV
apylepéa oVx dvOpwmov GAAa Aéyov Oelov elvar mavrwv ody
éxouciwy pévov, GANa xai dxouciwy Gdixnuétwy duéroxov. olte yap émi
matpi, T® v, olte éml untpi, T aicdricer, @nciv adtdv Mwudic diva-
O paivecOm (Lev. 21, 11). di6mt olum yovéwv &@OapTwy kai xabo-
pwtdtwy éhaxev, marpdc ptv 0eod, dc xai TV cupmdvrwy écti marthp,
untpdc dt copiac, d1’ fic Td 8ha AABev eic vévecrv.’) GewiB ist
der \éyoc hier anders als bei Plutarch gefaBt; der Begriff des Aéyoc
als vidc Beod ist ja fiir Philon gegeben und- liBt sich nach Laune

viil

1) De ebrietate § 80 p. 176, 83 Wendland.

2) Die Worte oty wc &vBpwmoc sind vielleicht wegen des Folgenden und
der sphter zu besprechenden Parallelstellen zu tilgen.

8) Vgl. auch De monarch. I 6 und II 6.

4) Quod deus sit tmmutabilis § 81 p. 63, 6 Wendland.

6) NoOc und alcOnac sind die Quellen des menschlichen Aéyoc, vgl. De
somn. 638 M; die Quellen des gittlichen Aéyoc sind 8eéc und copia.
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bald za diesem bald zu jenem Interpretationsspiel verwenden.!) Die
Mbglichkeit, beide Stellen zu vereinigen und zu erkliren, bietet
Plutarch.

Ich messe den zumerst angefiihrten Stellen eine groBe religions-
geschichtliche Bedeutung bei. Weder aus dem Judentum allein
noch aus dem Judentum und Griechentum ist Philos Lehre zu er-
kliiren; die in ihrem fast unverhiillten Anthropomorphismus doppelt
auffillige Ansicht von der Entstehung der Welt kann nicht zufalig
so genau bei Plutarch wiederkehren. Philon zeigt die ungemeine
Verbreitung und Kraft einer hellenisierten #gyptischen Theologie,
bzw. Philosophie; sie ist fiir ihn das Gegebene, sie muf mit
den jiidischen Anschauungen in Ubereinstimmung gebracht werden.
DaB das sich gerade an Einzelziigen der Logos-Lehre erweisen li8t,
ist mir besonders wichtig.)

Denkt man an diese #gyptische Theorie und vergleicht man
die Behauptung unserer Schrift, der xécuoc sei entstanden éx Boulfic
0eod, firic Aapolca TOv Aéyov xr\, so wird man diese Worte un-
befangen nur auf eine Empfangnis des Gottes Aéyoc oder Kécpoc
bezeichnen konnen; die Ausfilhrung entspricht dann genau den An-
gaben Plutarchs und Philos (mapadeEapévn ta 100 Beold cmépuara);
der Adyoc ist das cméppua Oeod. In der Tat gibt es ja eine der

1) Hierdurch gewinnt auch die bekannte Stelle De somn. I 638 M eine
gréBere Bedeutung, als ihr Zeller (Philos. der Griechen ITI 2 IV. Aufl. 8. 287
A. 2) einriumen will. Sie bezeugt wirklich, daB schon vor Philon alexandri-
nische Juden den #gyptischen Gott Logos tibernommen haben; daB er dem
dcxntic begegnet, ist ebenfalls Bgyptisch empfunden. Fir das Fortleben der
Logos-Lehre in diesem Kreise vgl. Origenes Contra Celsum II 81.

2) Nicht von Philon beeinflut und doch mit ihm oft wunderbar im Ein-
klang ist bekanntlich die spatjidische Mystik, die Kabbala, und besonders ihre
Hauptschrift, der Zohar. So hebe ich nach Karppe, Etude sur les origines et
la nature du Zohar (Paris 1901) einen Einzelzug heraus, ohne die von ihm aus
begreiflicher Scheu gewhhlte wunderliche Sprachmischung zu verwischen (p. 428):
le En-sof (Gott) fast jaillir ex membro suo semen quod continet totam rerum et
hominum familiam; semen munds va se déposer in matriz munds. So entstehen,
genau wie im Text des Poimandres, einerseits die croixeia, andrerseite die
yuxal, bezw. die yuxn: le Rot (Gott) et la Reine (die oberste duvapic) symbols-
sent le grand mariage du monde idéal avec le monde réel, ils sont le grand
couple central; Vamour qui les umit est la condition indispensable de la sub-
sistance du monde. Le premier et le plus beau frust de cet amour est Uime
humasine (429).
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alteren Theologie nicht einmal unbekannte heidnische Tradition von
der Empfiangnis des Gottes Aéyoc; sie findet sich bei Plutarch De
Is. e¢ Os. T4 in jener Rechtfertigung des Tierdienstes, die nach
Wellmanns trefflichen Ausfihrungen (Hermes XXXI 235ff) aus
Apion stammt: tiv utv yap yariv &t mohloi vopiZouct xail Aéyouct
xatd 10 obc dxevouévmv T d¢ crépant Tiktoucav elkacpa ThHc TOD
A6vou Yvevécewc efvar. Der Zusammenhang a8t nicht erkennen, ob
diese moM\oi Agypter oder Griechen sind; es kommt fir diese Zeit
auch nichts mehr darauf an. Die #ltere Ansicht lehrt uns Aristo-
teles TTepi Zhwv vevécewc 6 kennen; man hatte behauptet, das Wiesel
gebiire seine Jungen durch das Maul, weil man es &fters die Jungen
im Maul tragen sah. Die Heiligkeit des Tieres konnte hiermit
nicht begriindet werden, die Behauptung xatd 16 olc déxevopévnv
auf Beobachtung des Tieres nicht zuriickgehen. Gerade sie kehrt
nun wieder und zwar in #gyptischen Quellen bei der Empfingnis
des Gottes Adyoc durch Maria.') Es scheint mir sicher, daB schon
Apion und seine Gewdhrsminner an die Empfangnis des Gottes
Aéyoc dachten. Als cmépua Oeod ist er in einer anderen Hermetischen
Schrift, die Cyrill (Contra Iul. I p. 552 Migne) anfiihrt, gedacht:
6 yap Abyoc avtod mpoeNdv (némlich aus Gottes Munde) mavréleroc
v kai yévipoc xai dnuioupydc, év yoviuy dicer mechv émi yovipw
Gdatt &yxvov 10 UGdwp émoincev. Mit Apion hiéngt ferner auf das
engste ein Abschnitt stoischer Theologie zusammen, welchen Johannes
Lydus (De mens. IV p. 129 Wiinsch) erhalten hat: eici d* of gaav
Awc xal Maiac 1ov “Epuiiv €fvon dAAnyopikdc vidv: vodv uiv elvar
Tov Aia, Maiav d¢ v @pévnav, moida d¢ € dugoilv “Epufiv Aéyov
(Aénov Cod)) ainitrépevor. Es folgt die iibliche stoische Deutung
der Darstellungen des jugendlichen, befliigelten, viereckigen Gottes
als A6yoc, dann die Besprechung der heiligen Tiere, des xépxwy

1) Zwei religionsgesch. Fragen 8. 120. Ich vermag nicht zu verfolgen,
durch welche Mittelquellen die Angaben Apions ins Mittelalter und in die
Renaissancezeit ibergegangen sind. Der Physiologus, an den man zun#chst
denkt, hat sie tdricht entstellt (Lauchert 8. 258). Aber das Wiesel ist, wie
mir mein Freund J. Strzygowski nachwies, noch spit Symbol der Keuschheit
und selbst auf dem Bilde von Lorenzo Lotto Il triomfo della Castité (Rom,
Galleria Rospigliosi) daram am Halse der Castitas dargestellt. Zu dem Nach-
weis, daB in jiingerer Zeit einzelne Ziige von Isis auf Maria dbertragen sind,
den ich a. a. O. versuchte, hat seither Boll in seiner Sphaera S. 417 und 428
hiibsche Erghnzungen aus der astrologischen Literatur gegeben.
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und des Ibis, welche nach Alian (TTepi Zfwv X 29) auf Apion
zurlickgeht.?)

DaB Isis in der hellenistischen Zeit allgemein als ®pédvnac oder
Yopia 8eoD oder als TTp6voia aufgefaBt wird, und daB sie zu gleicher
Zeit die gottliche ®icic und léveac ist, von der die yevvnrikai
dpxai ausgehen, habe ich in den Zwei religionsgeschichtlichen
Fragen auszufilhren versucht.?) Die weite Verbreitung dieser
hellenistischen Isis-Theologie darf nicht befremden. Seit Jahr-
hunderten zogen ja ihre Missionare, die Isis-Priester, durch alle
Welt. Eine Einwirkung dieser Vorstellungen auch auf Paléstina
ist @ priori nicht zu bestreiten. Die Miinzen von Byblos zeigen
uns schon in der Ptolemderzeit Verbindungen der Isis-Symbole mit
Darstellungen des phonizischen Kronos, oder den Astartetempel ab-
wechselnd mit dem Zeichen der Isis®); phénizische Weihgeschenke
an Isis sind in Agypten zu Tage getreten. Auf den syrischen
Miinzen erscheint seit Antiochos VII. Sidetes das Abzeichen der
Isis oft; sie ist also in den staatlichen Kult #ibernommen; nach
Antiochia wird sie feierlich aus Agypten tiberfihrt. Mit dem Kult
wanderte natfirlich die Lehre. Nun ist es sehr bezeichnend, daB8

1) Néher an die Anschauungen unseres Textes filhrt die bei Lydus un-
mittelbar vorausgehende Ansicht des Aquilinus (p. 128, 12 Wiinsch): # Maia évri
1A elc Tobupavic mpoddou ¢crl, xuplwe (xupiou Cod.) pev ToO Aéyou ToO b
ndvrwv wepuxdtoc dataxTixod TWv Svrwv: did d xal ‘Epuod untépa @aci: Tor-
avm yap (d¢ Cod) W vonmh OAn (Dd) 70 xataxocueiv THv eic 10 tupavéc
wpbodov kal yéveav amepydZecOo TV Svrwv: &k yap UAnc xal eldbouc td Svra.
Von Hermes wird gesagt, daB er xuplwc pév é Aéyoc ist; notwendig war im
Original angegeben, daB er in erweitertem Sinne der xécuoc sei, der durch den
Aoyoc aus der UAn wird. Wir sehen, wie in jiingeren Agyptischen Quellen
Hermes zum Sohne der Isis werden konnte.

2) Eine wichtige Stelle fehlt freilich dort, Tertullian Adv. Valent. 21:
interim tenendum Sophiam cognominari et terram et matrem, quasi matrem ter-
ram. (Vgl. Irenaeus I &, 8: Tadmnv d¢ Tv puntépa xal ’Oydodda xarolct xal
Toplav xal MAv). Es sind die bekannten Beiworte der Isis; sie ist die
Sophia der Valentinianer. Aus der Auffassung der Isis als Erde erklirt
sich eine zweite Stelle des Zohar (Karppe 481): quand la Gendse dit ,la terre
dont Vhomme fut pris (8, 19), le texte entend que Dieu, pour créer le corps de
Thomme, gunit & la terre comme a ume épouse. Eine stirker gmostische Um-
bildung desselben Gedankens wird une im Haupttexte des Poimandres wieder
begegnen. Einen Beleg aus der astrologischen Literatur bringt Fr. Boll, Sphaera
8. 212, 4.

8) Vgl. Drexler bei Roscher, Myth. Lexikon unter Isis.
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diejenige jiidisch-hellenistische Schrift, in welcher die Zogia 6eod die
meisten personlichen Ziige angenommen hat, die Weisheit Salomons,
zugleich eine in Gott vorausliegende Welt derIdeen kennt.!)
Freilich ist die Verbindung beider Vorstellungen aufgegeben; sie
widersprach dem jiidischen Glauben noch zu hart; aber einzelnes
lieB sich iibernehmen und hat auf jidische wie christliche Theologen
weiter gewirkt.”)

Doch zuriick zu jener Einlage im Poimandres, deren Inhalt sich
uns als hellenistische Theosophie etwa des letzten Jahrhunderts vor
Christus oder des ersten nach Christus erwiesen hat. Der Aéyoc
0eol erscheint in ihr als der gottliche Same, den die Boulh® 6eod
in sich zur sichtbaren Welt ausgestaltet, oder durch den sie zur
sichtbaren Welt wird. Das ist denkbar nur, wenn der xécuoc aus

1) Charakteristisch scheint mir auch, was die mdvrwv Texvinic copia
eigentlich lehrt (VI 17ff): yvidac t@v Svrwv — eldévar cOcraav xécpou «xal
¢vépyerav croryelwv, dpxiv kal Téhoc xai pecdémra xpévwy, Tpomby &AAaydc
xal peTaBordc xaplyv, éviautdv kUkhouc xal dctépwv Béceic, @uceic Zhwv kal
Bupovc Onplwv, tvevpdtwy Blac xal diakoricuouc dvlplimwy, dragopdc
Qutv kal duvdpetc prZdv 8ca ¢ tcnt kpuwtd xal ¢upavfl. Die allbekannten
Parallelstellen aus dem Isiskult und Hermetischen Schriften darf ich bei seite
lassen, muB aber als besonders charakteristisch noch die Worte @uuotc Onpiwy
hervorheben, die sich m. E. nicht aus I. Konige 4, 29 erkliren. Wir werden
spiter sehen, daB der #gyptische Seher, wenn er sich zu Gott erhebt, sich
selbst in allen Tieren fiihlt (vgl. in der XI. bezw. XIL Schrift: wdvra duvduevov
voficar, wlcav uév Téxvnv, wacav d¢ Emethpnv, wavtdc Zdou #H60¢).
Lehrreich ist die Beschreibung des Erlangens solches Wissens in den Storses
of the High Priests of Memphss, Griffith p. 20 und 25: he read from it a for-
mula of writing; [he enchanted heaven, earth, the underworid, the] mountains
and the seas; he became aware of all that the birds of the heaven, the fishes [of]
the deap and the beast of the mountains spake of (in der ersten Fassung: thou
wilt discover all that the birds of heaven and the creeping things shall say). He
read another formula of writing; he saw [Ra shining forth in heaven wsth all
his divine cycle and the moon rising and the stars in thesr forms]. Man muB
sich nur einmal die Frage vorlegen, welcher Begriff der Weisheit denn den
zahlreichen Legenden von Salomon zu Grunde liegt, die schon Josephus (A4nt.
VIII 2, 5) voraussetzt, um zu empfinden, woher die jidische Schilderung stammt.

2) Die allmihliche Ausbildung dieser Lehre von der copia im Juden-
tum widerspricht dem natiirlich nicht und kann den Gedanken nimmermehr
als original-jidisch erweisen. Viele Jahrhunderte wirkt der #gyptische und
spiter der igyptisch-griechische Mystizismus auf Paldstina ein; immer stirker
wird sein EinfluB, bis er in einem letzten Ansturm selbst den jidischen Mono-
theismus iiberwindet,
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Gott, oder vielmehr, wenn er Gott ist. Nur so ist auch der Ein-
gang zu verstehen: was in dem Menschen hort und sieht, ist der
Méyoc 6€od; er ist untrennbar mit dem Gott selbst, dem volc, ver-
bunden; ihre Vereinigung ist das Leben, und die ganze Welt ist
belebt. Hinzu tritt als dritte Perstnlichkeit der Triade die Boul?
0eol, die nur deshalb zugleich @Ucic und yévecic sein kann, weil
Gott eben selbst die Welt ist. '

Die Erwihnung des Gottes Adyoc hat die Einlage eines Sttickes
einer heidnischen Logos-Lehre veranlaBt, welche aus einem ganz
pantheistischen Empfinden stammt. Dagegen steht in dem Haupt-
teil die Materie als aus der Finsternis stammend im Gegensatz za
Gott. Dieselben Gegensitze einer pantheistischen. und einer dualis-
tischen Weltanschauung, und zwar einer dualistischen Weltanschauung
nach Art der persischen, finden wir in den gnostischen Systemen
wie in den weiteren Hermetischen Schriften.') —

In seinem Hauptbericht fiahrt der Prophet fort (§ 9): der mann-
weibliche Nodc gebar weiter aus sich den dnuioupydc Nodc, den Gott
der Luft und des Feuers, die sich ja aus der @uicic bereits ausge-
sondert hatten. Dieser Demiurg erschafft die sieben Sphirengeister,
welche mit ihren Himmelskreisen die Erde (und das Wasser) um-
geben; ihre gemeinsame Wirksamkeit ist die eipapuévn. Ganz @hn-
lich schafft Hermes in der StraBburger Kosmogonie zuniichst die
sieben Planetensphiiren und die in ihnen wirkenden sieben Geister.
Sowie nun die oberen beiden Elemente beseelt sind, springt aus
den unteren beiden der Logos in sie zuriick und vereinigt sich mit
dem dnuioupydc Nodc, dem er als Sohn des hichsten Noic ja wesens-
gleich ist. Erde und Wasser bleiben zunichst ohne Gott, die reine
Materie. Die beiden miteinander zu einer Person verwachsenen

1) Am schirfsten priigt sich dieser Dualismus im VI. (nach meiner Zah-
lung VII) Kapitel aus, dessen Sprache besonders oft an das Johannes-Evangelium
erinnert. Tm direkten Gegensatz dazu steht die hochgestimmte pantheistische
Mystik der Traktate V (VI) und XI (XII). Vermittlungsversuche bieten X
(XI) und IX (X). Aus dem sechsten Kapitel geniigt es den einen schon frither
besprochenen Satz herauszuheben (p. 51, 18 P.): é vdp xécuoc mAjpwud écn Thc
xaxlac, 6 d¢ 8edc 100 &yaBo0. Auf ihn nimmt Kap. IX mit den Worten xwpiov
Yap abriic (tAc xaxiac) % A, odx 6 xdcpoc, Wwc Eviol wote épodci BAacon-
no0vrec Bezug (vgl. oben S. 26 A)). Eine Anderung der Grundlehren hat in
der Asklepios-Theologie stattgefunden; eine Polemik gegen das Christentum
liegt natiirlich nicht vor.
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Gottheiten aber bewirken nun den steten Umschwung der Sphiren,
wie dies in der christlichen Literatur bisweilen Christus, in der heid-
nischen ofters Hermes tut.

Unverstindlich bleibt hier zan#ichst, wozu der dnuiovpydc Nodc
iiberhaupt eingefiihrt ist; der Logos konnte ja sofort zu den beiden
oberen Elementen hinaufsteigen. DaB der Autor ihn erst eine Weile
Erde und Wasser bewegen liBt, bezweckt scheinbar nichts anderes
als die Moglichkeit, unmittelbar vor der Erschaffung der d\oya Ida
in einem frostigen Wortspiel zu erwiihnen, daB der Logos die Erde
verliBt. Ein mythologischer Anhalt fiir diese Erfindung wird sich
uns im folgenden Kapitel bieten; aber es wird gut sein, schon hier
festzustellen, daB die Erde, wenn der Logos weiter in ihr geblieben
wiire, nach der urspriinglichen Anschauung offenbar ohne weiteres Zda
Aovikd, Menschen, hervorgebracht hiitte. Die sieben Planetengeister sind
natiirlich die dpyovrec oder dpxovrec xocuomoloi oder xocuokpdTopec
der gnostischen, bezw. spitjlidischen Literatur. Sie sind als Unter-
gebene des dnuioupydc Nobc, bezw. jenes gottlichen Doppelwesens,
das aus ihm entsteht, gedacht und beeinflussen, wie in allen astro-
logischen Systemen, spiter die Seelen der Menschen bei der Geburt.

In der folgenden Schilderung der Entstehung der &\oya IZia
sind zwei Fassungen durcheinander gewirrt. Die Erzeugung der
Vogel kann urspriinglich nicht der Luft zugeschrieben sein, die ja
von dem Aéyoc und Noic mitbeherrscht wird; nur um die beiden
xatwoepfi ctoixelo konnte es sich zunichst handeln. Wahrscheinlich
sollten sie sich erst nach der Erschaffung der &loya tremmen; die
in Agypten allgemein angenommene Entstehung der Tiere aus dem
Nilschlamm, der Menschen aus der Erde bald nach ihrer Uberflutung
wurde so passend motiviert.”)

1) Die Verwirrung ist schon #uBerlich kenntlich; stirker grizisiert ist
natiirlich die Anfthauung, nach der jedes Element die ihm eigentimlichen
Lebewesen schafft. Etwas anders gewendet ist die Schopfungslehre des III.
(IV.) Kapitels: xal ®@n 6 olpavéc &v xUxhoic émrtd, kal Oeol &v Taic Gctpwv
tdéarc (traic &v dctpwv id. MAC) bdmravéuevor civ Toic alriv cnueioic drac:
xai dinpBpwdn () gvac) civ Toic &v adrf Beoic: xal mepreydn Td mepikUKAIOV
dpounpan, mveipat Belw dyovuevov. dvike d¢ Eactoc Bedc dd Thc idlac duvd-
pewc t6 wpoctaxbev adTd: xal &yévero Onpla Tetpdmoda xal épmetd xal Evudpa
xal wmva xtA. Hier 1iBt, wie es scheint, infolge des Umschwungs jeder Sternen-
gott bestimmte Wesen aus der Erde hervorgehen (vgl. Beigabe II). — Sprach-
lich stimmt mit dem Poimandres auffillig das Kfpuyua TTérpou (Preuschen,
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Nunmehr gebiert der Noic aus sich als sein Lieblingskind den
(mpditoc) Gvepwmoc nach dem eigenen Bilde, also ebenfalls zwei-
geschlechtlich.') Dieser 13st sich, um auch selbst schopferisch tétig
zu werden, von dem Vater los und tritt in die Sphiire des Demiurgen
(vobc und A6voc). Auch hier sind zwei Fassungen durcheinander
gewirrt.y) Nach der einen scheint es, daB der Nolc seinem Sohne
das Regiment alles bisher Erschaffenen tibertriigt; so tritt er im
Auftrag des Vaters in die dnuioupyixh) cpaipa und, um die volle
&oucia®) zu gewinnen, beobachtet er hier die Schopfung des Bruders.

Antilegomena Fr. 8 p. 52) Uberein: xal & #dwkev adroic elc Bpwav 6 Oedc
netewvd 100 &époc xal Thc Bahdcanc Td wmkrtd xal Thc YAc Td épmerd xal Td
fnpla cbv xtivea terpamédorc To0 &ypod. Die Sprache dieser Petrus-Predigt
erinnert iiberhaupt bestindig an die Hermetischen Schriften.

1) Auf den &vBpwmoc ist hier dbertragen, was urspringlich wohl von dem
Aébyoc, oder dem zweiten Gott fiberhaupt gesagt war. Die Worte uc tdlou
téxov passen nicht auf einen Gott, der schon zwei S8hne emaniert hat. Richtig
verwendet finden sie sich in dem Aéyoc Téheroc an Asklepios (Lactanz IV 6, 4):
6 xuploc xal TOV wdvrwv momthC, 8v Bedv xakelv vevopikauev, mel Tdv devrepov
¢rolnce Bedv Opatdv xal aicBntév — alcBntdv 3¢ onn o0 hd 716 alcBdvecdar
abtév’ wept ydp TouTou ThTepov alcBdverar (A uf, elcadbic pnbicerar), dAAa &n
eic alcOnav dmoméumer xal elc 8paciv — &mel olv toOTtov Emoince wpirov xal
puévov xal éva, xakdc d¢ adtrd &pdvn xal mAnpécraroc wdvrwv TV Gyabdv,
AydcOn te xal wavu épiAncev dic Wdrov téxov (vgl. Plato Tim. 87d). Eine Be-
nutzung des Aéyoc téhewoc folgt daraus natidirlich nicht.

2) Der Widerspruch liegt ja in den S#tzen xal xaravofjcac d¢ Thv To0
dnuioupyod xriav &v 1@ warpl und yevéuevoc &v TH dnuiovpnixd coaipg .. ...
xatevénce 100 &deh@o0d Td dnuiovpyhuatra klar zu Tage; aber eine vdllige
Sonderung beider Fassungen scheint hier unmdglich.

3) Sehr eigentimlich ist in unserm Dialog der Gebrauch von &foucia.
HeiBt es hier zuntichst wohl Macht (xal elmév ce cBéverv, 8cov adrdc cBéver
in den Papyri), so mischt sich doch fithlbar schon hier der Begriff des
Wissens ein, der in dem SchluB xaBlic mapédwxac adrd myv mdcav EEoudav
durchaus dberwiegt (vgl. § 26: Wc wdvra maparapwv). Einen &hnlichen Gebrauch
finde ich in der Bemerkung des Markos nach der ersten Predigt Jesu (1, 22):
kal &emificcovro éml T didaxf adrod: Av ydp dddckwv adrovc b ¢Eouciav
Exwv xal odx i of ypappateic (nach dem Heilwunder mit den Worten didaxh
xawvh) kat’ &Eouclav wieder aufgenommen; von Matthius 7, 28 hinter die Berg-
predigt gestellt). Wrede (Das Messiasgeheimnis in den Evangelien 8. 78 ff.)
sucht mit Volkmar den eigentimlichen Wortgebrauch, der den meisten Inter-
preten offenbar kein Bedenken erregt, zu erkliren: ‘wie einer, dem eine dber-
natirliche, gdttliche oder démonische Kraft (ein dafuwv) innewohnt’. Aber der
hierfiir bestenfalls neutrale Ausdruck &toucla paBt schwerlich, wo wir nveOua
oder mveOua Ociov erwarteten. Das &Eouclav Exewv ist charakteristisch fir den
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Nach der andern schaut er die Schopfung des Demiurgen in dem
Vater, wiinscht ebenfalls zu schaffen und erhilt hierzu die Erlaubnis.
Da hier jene Priiexistenz einer Welt der Ideen in Gott vorausgesetzt
wird, méochte ich diese Fassung fiir nachtriglich eingefiigt halten.
Zu der ersten Fassung wird es dann gehoren, daB bei dem Eintritt
des Gottmenschen in das Reich der eipapuévn die sieben Planeten-
geister ihn liebgewinnen und jeder ihm einen Teil seines Wesens

tibertrigt.
Mit keiner der beiden Vorstellungen will sich der SchluB
nBoulién .... 10 xpdroc Tod émixeipévou émi Tod mupdc katamovicarl)

ganz vertragen. Der Demiurg erscheint hier als der Gegner des
Gottmenschen und ist doch Sohn desselben Vaters, Aéyoc und voic.
Es niitzt auch nichts die Worte nicht auf den Demiurg, sondern auf
den Diémon, die Bo® mupéc, zu beziehen. Immer stirker tritt im
Folgenden die Anschanung zu Tage, daB die Geister der Sphiren-
kreise und naturgemi#B auch ihr Leiter und Herr auf seiten der
Materie, Gott aber gegeniiber stehen. Der Demiurg und sein Macht-
gebiet treten in die Rolle des Damon ein; sieht man niher zu, so
ist die ganze Einfiihrung des (mpitoc) &vBpwmoc neben Aéyoc und
Noilc nur so zu begreifen.f)

Propheten, der mit der unmittelbaren Anschaunung der Gottheit iber-
irdische Kraft verbindet, ohne daB immer dabei an den daiuwv mdpedpoc ge-
dacht wird; solche Propheten hat Israel nicht mehr, dondern nur ypappateic.
Dieser Sprachgebrauch kann sich nur in Kreisen entwickelt haben, in denen das
geheime Wissen von der Gottheit dbernatirliche Kraft verleiht. In der Tat
gehen, wie Prof. Spiegelberg mir nachwies, die Begriffe ‘Wissen’ und ‘Kdnnen’
im Agyptischen besonders eng ineinander iber, und die Zauberer sind ,Leute,
welche Dinge wissen. Fiir den hellenistischen Gebrauch verweise ich noch
auf Dieterich, Jahrbiicher fiir Phil. Supplem. XVI 8. 802 Z. 7.

1) Selbst wenn man diese Konjektur Candalles, die mir wegen xpdroc
notig scheint, nicht annimmt und die Uberlieferung xaravoficar verteidigt, wird
hieran wenig gefindert. Wer Namen und Macht eines Gottes kennt, beherrscht
ihn nach #gyptischer Vorstellung.

2) Die Vorstellung von dem Demiurgen als dem bdsen Gott ist uns ja
aus dem Gnosticismus bekannt. Wie hier der Gottmensch hindurch schlipft
durch das Reich der eipapuévn (did Thc dppoviac mapéxuyev § 14), so steigt sein
Spiegelbild, der Christus (6 vidc To0 &vOpuimou), verborgen vor den Sphiren-
geistern zur Erde nieder (Pistis Sophia p. 12, Ascensio Iesaiae 11, 24 und 10, 11).
Der 6¢dc To0 mupdc xal mvevuatoc steht also parallel dem &pywv Thc EEouciac
700 dépoc im Epheserbrief (2, 2: &v alc more mepemaricare kard Tév aidva To0
x6cuou ToUrou, xatd Tdv dpxovra Thc &Eouclac Tod dépoc, ToD mveduartoc Tod

Reitzenstein, Poimandres. 4
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Der Gottmensch zerreiBt den Sphirenkreis und beugt sich zu
Erde und Wasser nieder. Auf jene fillt sein Schatten, in diesem
spiegelt sich sein Bild; dies Bild entflammt ihre Liebe, und ihm
selbst gefallt dies Spiegelbild gottlicher Schonheit so, daB er darin
Wohnung nehmen mdchte'); aber kaum ist er herniedergestiegen,
so umschlingt ihn die @Ucic in briinstiger Liebe. So wird er, der
Macht iiber alles hat, in den Kreis der eipapuévn gezogen, wird
évappévioc dolloc, und da er das Wesen der sieben Planetengeister
und zugleich des Demiurgen in sich trigt, gebiert die @icic ent-
sprechend jenen sieben Geistern sieben zweigeschlechtliche Menschen.
Das zur Erschaffung der Korper nétige befruchtende und empfan-
gende Element stammt aus Wasser und Erde; aus Feuer und Luft,
dem Wesen des Demiurgen, die Wirme und der Odem, aus Leben
und Licht, dem Wesen des Noic und daher auch des (mpiroc) &v-
Opwmoc, die Seele und der Geist. Ich werde auf die wunderliche
Erfindung der Siebenzahl der ersten korperlichen Menschen noch
spater ausfilhrlich eingehen miissen. Sie fiir zwecklos zu halten
verbietet die auch hier offenbar wohldurchdachte und berechnete
Fiigung des Mythus.

Zur Fortsetzung verwendet der Theosoph die platonische und hera-
kliteische Lehre von den Weltperioden.f) Nach Ablauf einer solchen
168t der Wille Gottes alle die doppelgeschlechtlichen Wesen auf; sie
werden zu Mann und Weib, und Gott®) spricht in einem heiligen

viv ¢veproOvroc &v Toic uloic TAc dmedelac, vgl. Everling, Die paulinische
Angelologie 1051f.).

1) Wie nach #gyptischer Anschauung der Ka des Gottes in dem irdischen
Gotterbild. Auffillig ist die Personifizierung der @ucic, der Materie; sie tritt
dem &vBpwmoc hier #hnlich wie die Bouhf; dem NoOc, bezw. Aéyoc gegeniiber;
daB es in anderen Fassungen die Archonten sind, die den &vBpwmoc bewegen
in das ymivév mhdcua einzutreten, werden wir im niichsten Kapitel sehen.

2) Die GroBe einer solchen war in den levikol Aéyor des Hermes und in
den #gyptische Lehren bietenden BifAor Kupavidec auf 26 Sothisperioden an-
gegeben (Fr. Boll, Sphaera 869). So diirfen wir zum Verstindnis des Poimandres
die aus Hermetischen Schriften geschdpfte Lehre der Harraniter heranziehen:
die Allnatur bringt in jedem von den bewohnten Klimaten am Anfang von
865625 Jahren (26 Sothisperioden) ein Paar von jeder Art von Tiergeschlecht,
Minnchen und Weibchen, von Menschen u. a. hervor. (Chwolsohn, Die Sabier
II 448). In den Anfang dieser endlosen Folge von Weltperioden versetzt der
Poimandres die Periode der doppelgeschlechtlichen Wesen.

8) Wer hier ,der Gott* ist, wird nicht gesagt; daB der NoOc von sich
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‘Wort: avEdvecOe &v adEncer xal mAndUvecOe év ‘m\ife mhvra T& xti-
cuata kal dnuiovpripara: xal dvayvwpicdtw & Evvouc dvBpwmoc éautdv
dvra G6dvatov xai Tdv aftiov o0 BavéTou Epwra xal mavra Td Svra.t)
Auf dieses Wort bewirkt die TTp6évoia die pifeic und yevéceic, und
zwar durch den EinfluB der Spharenmichte, also der eipapuévn.
Wer die richtige Erkenntnis seines Ursprungs gewinnt, wird selig;
wer seinen Leib lieb hat, erntet aus der &yvowa den Tod.

Im Leben des Menschen wirken zwei Machte, der Nodc, der von
jetzt an durchaus Diener ,des Gottes ist, und der Tipwpdc daiuwv.
Der Notc gesellt sich dem Frommen als Wachter und Hiter; er
offenbart ihm alles und fihrt ihn zu dem richtigen und erldsenden
Lobpreis ,des Gottes“¥) Der Diamon treibt den Siinder zu immer
groBerer Siinde, damit er immer mehr Qual ernte.

Zuletzt lernt der Prophet noch, wie sich der Aufstieg der
Seele zu Gott vollzieht. Wieder sind zwei Fassungen durcheinander
gewirrt, die wir mit geringer Mithe sondern konnen. Die eine, mehr
metaphysische, lehrt: der materielle Leib verbleibt der Materie, sich
dort aufzulosen und zu veriindern; das fi6oc, die individuellen und
also bosen Charaktereigenschaften, bleibt ,dem Damon“; die aic6r-

selbst berichtet & d¢ Bedc ebOUC elmev &yly Adyy, war von vornherein undenk-
bar und ist durch den Wortlaut der Uberlieferung des Folgenden (encl yap &
8e6c) widerlegt. Ein Urgott, der dem NoOc vorausliegt, muB hier eingreifen.
Die Anschauung erliutert sich wieder aus dem von Lactanz Imst. VII 18, 4
zitierten Aéyoc Téheroc: bei dem Eintritt der neuen Weltperiode greift der
letzte und urspringlichste Gott, 6 xUptoc xal wamhp xal Bedc xal To0 mpwrou
xal évdc Beod dnuioupyéc ein (zu ihm wird dort die BoUAncic, Toutéem 76 dya-
66v in Beziehung gesetzt). Das bleibt freilich in unserem Traktat jetzt unklar.

1) Es sind Worte einer #lteren heiligen Schrift; das zeigen die weiteren Zitate,
§ 21: & &vvouc dvBpwroc dvayvwpicdtw éautdv (Bvra d8dvartov) und & voncac
éautdv elc abrdv xwpei, sowie ferner das umschreibende Zitat in Kap. III (IV) 8
bei Parthey 82, 11: elc 10 adEdvecOar &v adEficet kal mANOUvecBat &v mAhBer.
Damit ergibt sich gegeniiber dem vorigen Bericht eine leichte Inkonsequenz,
da Gott hier offenbar auch zu den d&\oya spricht (vgl. § 19: xal &wAn6uiven
xaTd yévoc Td mdvra). AnlaB war wohl die schon von Psellos bemerkte Be-
nutzung des mosaischen Schdpfungsberichtes: adEdvecBe xal mAnBUvecte xal
wAnplicate ta Gdata &v Taic Baldccaic xal Td mwerewvd mAnBuvécBwceav ml Thc
1Ac. — Auch in dem spiteren Judentum finden sich Sagen, daB die uiEeic der
Tiere erst nach der pific des ersten Menschenpaares begannen (vgl. Bereschit-
Rabba, dbersetzt von Wilnsche 8. 99).

2) Aus dieser Auffassung ist die im ersten (S. 12 ff.) Kapitel besprochene
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cac gehen in ihrem Ursprung, in den évéprein’), auf; such die
beiden niederen Seelenteile, Buuéc und ém6upia, gehen in die &Aoyoc
guac fiber. So bleibt nur der voic und vielleicht entsprechend
dem Uhikdv cipa ein vonrdv oder &0avarov cipa.¥) Diese geben bei
ihrem Aufstieg in der ersten Sphiire, also der des Mondes, die
adEnTik kai pewrtixh évépyeia auf; in den weiteren Sphiren miiBten
sie offenbar andere Krifte oder Eigenschaften verlieren.®)

Ganz im Widerspruch hierzu werden aber im folgenden die
Laster aufgezihlt, welche die Seele bei dem Aufstieg vom zweiten
bis zum siebenten Spharenkreis verliert, und die sie doch, wenn

Einleitung geflossen, vgl. hier: mapayivouar ..... Toic edcefoldar ... .. xal ebBUC
Td mdvra yvwplZova (die yviac bringt die Erl3sung).

1) Wohl den &vépyaar der Elemente. In der im folgenden Abschnitt zu
betrachtenden Londoner Inschrift scheinen die aic@ficeic das Werk des Gdtter-
kreises, der &uBeren Umhiillung des Allgotts.

2) Vgl. hierfir Kap. XIII (XIV). DaB ihm die atEnmkhy xal perwnxy
¢véprewa freilich im Grunde nicht zukommt, zeigt XIIT (XIV) § 6. So muB die
Mbglichkeit betont werden, daB die Schilderung des Aufstiegs in der ersten
Sphiire doch zu der zweiten Fassung gehort, aber in ihr schon zwei verschiedene
Bltere Lehren zusammengearbeitet waren.

8) Es ist allerdings schwer zu denken, daB der Autor noch sechs finden
konnte. Aber die Zahlenspielerei hat in diesen mystischen Phantasien zu
mancherlei Wunderlichkeiten gefiihrt. Eine eigenartige Parallele zu dieser
wunderlichen Verbindung zweier verschiedener Vorstellungen bietet in den
Testamenten der XII Patriarchen Ruben Kap. 2. Mit jedem der sieben Planeten
ist ein guter Geist und ein wveOua mAdvnc verbunden. Die sieben guten Geister
sind das mveOua Zwfc (der Geist des vegetativen Lebens, entsprechend der
dovapic pewniky xal atEnmiky), wvedua dpdcewc, dxofic, bdcppricewc, Aatdc,
yeucewc, endlich das mveOua cwopdc xal cuvovciac. Die Einwirkung der
stoischen Lehre von den Seelenteilen erkennt man ohne weiteres. Sehr schlecht
entsprechen ihnen die sieben wrvevuara Tfic Mdvnc, ndmlich mwopvelac, dmincriac,
udxne, dpecxelac xal payravefac, Ymepngaviac, yebvdouc, ddixiac. Auch diese
Vorstellung wird urspriinglich auf zwei verschiedene Vorstellungen vom Nieder-
stieg, bezw. Aufstieg der Seele zuriickgehen. — Eine #hnliche Hebdomade bildet
bei den Barbelognostikern at@adia, xakia, ZAkoc, @B6voc, ¢pivvic, Embupia zu-
sammen mit dem mpodpxwv. Im ZTestamentum Salomonis erscheinen in der
einen Fassung (Fabricius, Codex pseudepigraphus 1 1047) mvebnara émrd cuv-
bedepuéva eduoppa T €lder; es sind Td Aeydueva crorxeia, of kocuokpdrTopec
700 xécpov ToUTov, dTdTm, Epic, KMLOWY (= pdxn), ZdAn, TAdvn, divauc (Gewalt),
xakia. In der anderen Fassung (First, Orient, Jahrgang 1844, Literaturblatt
667 und 718) sind es nicht die Planeten, sondern die Plejaden, sieben schdne
Weiber. Jeder steht ein Engel gegeniiber, der ihre Thtigkeit l8hmen kann
(xatapyetv, vgl. I Kor. 2,6; die Ausdriicke sind z. T. sehr alt).
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fi6oc, Buuéc und émOupia schon abgelegt sind, gar nicht mehr haben
kann. Ein anderer Typus wirkt hier ein: von den Planeten stammen
die Laster und Fehler in uns. Die Erlduterung bietet Servius zur
Aeneis VI T14: docent autem philosophi, anima descendens quid per
singulos circulos perdat. unmde etiam mathematici fingunt, quod singu-
lorum numinum potestatibus corpus et anima nostra conexa sunt ea ratione,
quia cum descendunt antmae, trahunt secum torporem Saturni, Martis
tracundiam (vgl. 10 Bpdcoc 10 dvéaov), lLibidinem Venmeris (vgl. thv
é¢mOuunmiklyy  andmv), Mercurii lucri cupiditatem (vgl. tac aeopudc
Tac xaxdc Tod mhoutov), JTovis regni desiderium (vgl. Thv dpxovriknv
TpoBupiav). quae res faciunt perturbationem amimabus, ne possint uti
vigore suo et viribus proprizs (vgl YuuvwOeic dmd TV TAC Gpupoviac
évepmudtwy . .. v diav puav &wv). Mit Recht macht MaaB?),
dem ich das Zitat verdanke, darauf aufmerksam, daB Servius in der
Einloitung dieses Buches ausdriicklich auf die Ubereinstimmung
Vergils mit den dgyptischen Theologen hingewiesen hat.?)

So kehrt die Seele zundchst in die ‘Oydodc zuriick und preist
dort mit den iibrigen Seelen, die iiber ihr Kommen jubeln, Gott;
sie hort weiter sich bildend jenseits der *Oydodc die duvdpeic Beod
Gott preisen und darf endlich aufsteigen und selbst zur divapmic
0eol, d. h. zum Teil Gottes, werden.

Das eigentiimliche Zwischenreich der ’Oybdodc darf vielleicht
noch einen Augenblick die Betrachtung auf sich lenken. Ganz #hn-
lich erscheint es bei den Valentinianern, deren System ja besonders
viel dgyptische Elemente enthilt, vgl. Clemens Alexandrinus in den

1) Die Tagesgdtter in Rom und den Provinzen S. 33.

2) DaB der Vergil-Erklarer Sonne und Mond nicht durch Zufall auslieS,
zeigt die von Prof. Spiegelberg, Orientalistische Literaturzeitung 1902 Col. 6—9
herausgegebene demotische (aus einem griechischen Text ibersetzte) Sternen-
tafel, die nur finf ,lebendige Sterne* kennt. Ahnlich finden wir in der
zweiten Periode des Parsismus (Sassanidenzeit) die fiinf Planeten als bdse
Geister und Geschdpfe Arimans; ihre Gegner sind. mit den Zodiakalgestirnen
Sonne und Mond (Anz Ursprung des Gnostizismus, Texte u. Unters. XV 4, 83, 4).
Dem entsprechen in dem IV.Buch der Pistis Sophia die fiinf Planeten Kronos,
Ares, Hermes, Bubastis-Aphrodite, Zeus (p. 360. 366ff.). Eine #gyptische Lehre
von nur fiinf Planeten kennt Sextus Empiricus Adv. Astrol. 31, eine baby-
lonische Diodor IT 30, 3. Auf welche Zeit in dem sehr alten Cod. Lawrentia-
nus X 28 fol. 98—94 die beiden Tafeln pfjvec Alyumriwv T@v mévre dcrépwv
und Muépar Alydmmiar Tdv mwévre dcrépwv zurilickgehen, weiB ich leider nicht
zu sagen.
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sogenannten Excerpta ex Theodoto 80: dv yevv@ # pimp, eic Bbvatov
dyerar kai eic kécuov, Ov d¢ avayevvq@ Xpictéc, eic Lwiyv pertatiferar
{xai) €ic 'Oydodda.) Christus entrickt ja, nach ihrer Lehre, die
Seinen durch die Taufe und Wiedergeburt dem Reich und der Macht
der elpapuévn. So ist die 'Oydodc fir Valentinus das himmlische
Jerusalem?); und doch wird sie an derselben Stelle zugleich als
copia und 1i (also Isis), als Gyov mvedpua und schlechthin als xipioc,
jedenfalls also als gottliche Person bezeichnet. Auch dies hat Valen-
tinus einfach aus dem Heidentum fibernommen, vgl. den Leydener
Papyrus W 8. 139, 45 Leem.: &myvoic ydap Tiic Bifhov Tiv divauv
kpuyerc, O Téxvov. évamdkeirar yap adti 70 kUprov dvopa, § éctiv
’Oydodc dvoua, 6 Ta mwhvra émraccwv kai drowdv:E) ToUTW Y&P
umerdyncay dyvehoi, apydyyeloy, dainovec, damubviccar kai mavra TG
Umd Thv xriav, und 141, 5: émdvarkec dt xpicy TP perddw dvéuam,
6 éctiv ’Oydodc dvopa, 6 Td mwavra dowdv TG KaTd TV QUCLy.

Die Erklirung gibt eine Inschrift von Dér-el-Bahari aus der
Zeit der XXIL Dynastie, die Maspero®) soeben herausgegeben und
trefflich erldutert hat. Der Verstorbene, der zum groBen Urgott ge-
worden ist, sagt von sich: je suis un qui devient deux, je suis deux
qut devient quatre, je suis quatre qui devient huil, je suis um aprés
celui-ld. Aus dem Urgott gehen zuniichst Schu und Tefnowet hervor,
er wird zwei; durch sie werden weiter die vier minnlichen Urgttter;
sie verdoppeln sich, indem zu jedem sein weibliches Gegenbild hin-
zutritt. Mit dem Urgott bilden die heiligen Acht dann die Enneade;
aber die Acht sind auch als der Leib des Urgottes®) dieser selbst.®)
Es ist der zweite Typus #gyptischer (otterlehren, in dem immer

1) Vgl. 638: mepl d¢ v cuvtéhaav dvaxwpodc xal adtar (al yuyal) elc
’Ovdodda. So kann in Kap. XIII (XIV) § 16 von Poimandres, der iiber den
Aufstieg der Seele Vorschriften gibt, vielleicht gesagt werden ’Oydodda
BecmiZer. 2) Irenaeus I 5, 3.

8) Uber die Gleichsetzung des Namens und der Person des Gottes vgl.
oben 8. 17. Die Anderungen Dieterichs (Abraxas S. 194) sind dberflilssig.

4) Recuesl des travauz relatifs a la philologie et & Uarchéologie égyptiennes
et assyriennes XXIIT 196.

6) Vgl. unten die Inschrift von London 8. 68ff.

6) Vgl. z. B. den von Brugsch, Reise nach der groSen Oase El-Khargeh
8. 36 mitgeteilten Text von Gizeh: die Acht sind im tiefen Gewlsser des
Meeres; sie sind der Sonnengott Ré, welcher in seiner elgenen Gestalt dasitzt
als greiser Mann.



Die Ogdoas. Die Sprache der Dynameis. 55

Gott und Gottin zu einer Syzygie verbunden erscheinen. FaBte
man den Gott als xécpoc, so muBten diese vier Gotterpaare, die ihn
ausmachen, zu den Elementen werden; schied man Gott und Welt,
80 mochten sie den vontdc xécpoc bilden; zerlegte man sein Wesen
in die verschiedenen psychologischen oder moralischen Eigenschaften,
so muBten sich auf Grund - jener Syzygien-Theorie wieder andere
griechische Begriffe substituieren, wie dies jedem Kenner der gnosti-
schen Literatur bekannt ist. —

Der Nolc mahnt nunmehr den Propheten, den Wiirdigen den
Weg des Heiles zu zeigen, damit Gott durch ihn das Menschen-
geschlecht errette, und auf Grund seiner Offenbarung und in
seiner Kraft beginnt der Prophet xnpiccev Toic dvBpdimoic 10 Tiic
ebcefeiac kol yvdcewc xéhhoc.') Wie hier das Wort xnpicceiv an
den altchristlichen Gebrauch erinnert?), so erinnert auch die Predigt
selbst ungemein an die christliche Bekehrungspredigt. Auf Einzel-
heiten werde ich spater zuriickkommen.

Ein Wort der Erklirung bedarf weiter in der Beschreibung
des Aufstieges der Seele noch der Satz: xai époweeic Toic cuvodav
dxover kai TV duvdapewv Umép TV 'Ovdoadikiiv @ucy odcdv, Qwvi
vt idig (so D, fideig MBC) Ouvoucv Tov Beév. Ich habe zugleich
zu rechtfertigen, daB ich die Lesung des jungen codex Vindobonensis
in den Text aufgenommen habe.

Altigyptische Anschauung ist es, daB die niederen Gitter dem
oberen lobsingen, so die acht @uUlaxec oder xuvoképahor dem Sonnen-
gott, so die ’Ovdodc dem Atum, die Musen dem Hermes in dem
oben (8. 17) angefiihrten Gebet und so fort. Eine Steigerung scheinen
diese Vorstellungen erhalten zu haben, als der beginnende Synkre-
tismus Wert darauf legte, Gott mécen @uwvij kai waen dakéxtw anzu-
rufen®); mystische Formeln aus verschiedenen Sprachen treten ein,

1) Offenbar sind edcéBera und yvibcic identisch, vgl. die IX. (X.) Schrift § 4
(Lactanz II 15,6): # vdp edcéBera yvicic &cm 100 Oeod. Patricius und Parthey
haben die Grundanschauungen dieser Schriften nicht erkannt.

2) Vgl. v. Dobschiitz in den Texten und Untersuchungen XI 1, 186.

8) Dieterich Abraxas 8. 4. Die Belegstellen fiir das Folgende ebenda
S. 176. 198. 199. 201. 202. 203. Eine besondere Rolle spielen dabei natiirlich
die ,ursprilnglichen* Sprachen. Ist Phrygisch die #lteste Sprache, so ist es
selbst fir den Agypter nicht tberfliissig seinen Gott ®dpuyicti zu preisen. Fiir
den Griechen tritt die Uberzeugung von dem Alter dieser Sprachen und der
Weisheit der ,Barbaren* hinzu. Es gibt wenig Sitze, welche die Hellenisierung
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und den Katalog der Sprachen mehren besondere Aufzihlungen der
Schriftarten'); die Deutung der z. T. frei erfundenen Buchstaben-
komplexe ist oft beigefligt. Verschiedenen Dialekt sprechen heiBt
verschiedene Namen Gottes nennen. So haben die ménnlichen und
weiblichen Gotter, Erde und Himmel, jeder der vier Winde eine
eigene quvii, die der Gottbegnadete kennt. Diese Anschauung
tibertriigt das Judentum auf die Engelwelt; jede ihrer Scharen preist
Gott in einer anderen Sprache. So wird in den Papyri eine *Apyar-
vehikn, Biphoc des Moses angefiihrt®); sie gibt eine wunderliche Buch-
stabenverbindung als Namen Gottes.®) Die Reste aus diesem Buch,
die ich in handschriftlich {iberlieferten, urspriinglich jiidischen
Zaubern fand, bestitigen das Bild, das die Papyri geben*); das
Buch enthielt edlovian der Erzengel, verstéindlichen Text mit mysti-
schen Namensformen, in denen ja die geheime Kraft waltet, ge-
mischt.

Dieselbe Anschauung iibernahm aber auch das Christentum.
Wieder sei es gestattet, statt vieler Belege nur einen einzigen her-
suszugreifen. In den von Vassiliev®) herausgegebenen Quaestiones
sancti Bartholomaei apostoli beginnt die Jungfrau Maria ihre Offen-
barungen mit &hnlichen mystischen Worten (8. 12): é\pouvé Zapebpa
.8 w. § éctiv T ‘EAAnvVidL YAWcen® 6 Bedc 6 Umepuerédne u.s. w.
Im Kult sind diese mystischen Worte und ihre Deutung natiirlich
getrennt, im Zaubertext und in den theologischen Texten niederer
Art verbinden sie sich; wo ein Werk hiohere literarische Anspriiche

dieser #gyptischen Gebete besser illustrieren als die Versicherung des Magiers
(oben S. 20 Gebet II 6): oldd cov xal Té BapBapiké dvépara, wenn auch der wahre,
der himmlische Name dazu in Gegensatz gestellt ist. Der Zweck dieser
ebhoylar in fremder Sprache ist natiirlich weit eher, nicht verstanden, als von
Fremden verstanden zu werden. Wenn der angebliche Cyprian (Conf. c. 17)
in der Kirche die Séinger nach jedem Vers ein ihm unverstiindliches hebriisches
Epiphonem singen hdrt, so glaubt er Engel zu hdren.

1) Die Sonne spricht dBpaicti und iepoyAugicri, der mpiToc dyyehoc
dpveovhugictl, andere iepamicti; aber daneben hat auch der heilige Sperber die
Sperbersprache und ruft fepaxicri, der xuvoképaloc xuvoxepahicti u.s. w. Die
einfilhrenden Formeln sind idig diakéxty dcmdZeral ce oder idlg Quvh dcmdle-
tal ce (ebenda S. 6,7 und 6, 18).

2) Dieterich, Abraxas 202, 31ff.

8) Den BSinn zeigt trefflich der Zusatz wc d¢ &v ) Népw darverar
appaicrl: "ABpadpu lcdx ’laxwp (I Mos. 8,6, vgl. oben S. 14 A. 1).

4) Beigabe III. 8) Anecdota graeco-bysamtina I10f.
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macht, kann nach antikem Stilgesetz nur die Deutung mit dem Zu-
satz, in welcher Sprache die Rede geschah, geboten werden.

Zwischen Christentum und Judentum steht das sogenannte
Testament des Hiob, welches uns in zwei Fassungen in einem Pari-
sinus und einem Vaticanus erhalten ist.!) Ich gebe den Wunderbericht
nach eigener Kollation. Die drei Téchter Hiobs empfangen vor dem
Tode des Vaters je einen Girtel als qulaxmipiov. Die erste legt
ihren Giirtel an: xal mapaxpfiue &w véyove Thic éavtic capxéc, xka-
Oic elmev 6 mamip altiic, xal &avéhaBev GAAnv xapdiav dic pnxén
@povely & THC Tic, amepdéyEato (dt) Tolc Gyrehikovc Uuvouc év
drrehc) Qwvi) xai Uuvov &vépedme T Oed katd THV ATYEMKNV
vpvoloriav.’) Von der zweiten heiBt es: xai &cxe THv xapdiav
a\owleicav we pnkén évBuunbiivar®) Td xocuixd. xai 16 pdv crépa
avtiic dvéhaBe’) ThHv didhextov TdV GpxGvTwy®), €doEorbymce dt TOD
Oymhod Témou 10 moinua (die Schopfung des Himmels), von der
dritten: xai &xe 10°%) crépa amogleyyéuevov év T diokéxtw TAV &v
Oyper, &medn”) xai avtiic i xapdia HAAowdTo dpictapévn Gmd TV
xocpiky. Aehdnke d¢®) év T diakéktw TV XepouPiu doEokovoica
70V decmétnv TV dperdv évderEauévn v d6fav avtdv. Von allen
dreien heiBt es dann: fjdév Te xal &pallov kai nUAGMcav xal €doko-
Aoncav Tov Bebv, éxdctn év T éEapéty dakéxtw. Als Inhalt ihrer
Lieder wird 1& pevaleia 100 6ol genannt. Den Text 1aBt der Geist
Gottes auf ihren Gewdndern erscheinen®); er scheint in eigenen
Biichern iiberliefert gewesen zu sein.

Das Alter derartiger Vorstellungen beweist Paulus, der in seiner
Warnung vor der Uberschitzung des Zungenredens (I Kor. 13, 1)

1) Nach dem Parisinus (P) herausgegeben von James in Robinsons Texts
and Studies V 1; den friher von Mai benutzten Vaticanus (M) hat Conybeare
(Jewish Quarterly Review 1901 S. 111) wieder ans Licht gezogen.

2) So M. Eine verkiirzte Fassung in P lautet: xal et8éwc dvéhaBev dAAnv
xapdlav, unkén T Tic Yfic povelv, drepBéytaro d¢ 1H &yvehxf) drakéxtw Guvov
Gvanéuyaca 7§ Ged xatd THv dyvehumv Ouvoloyiav.

3) &vBupcicdm P. 4) fafe M. 6) tdv apxdv P, vielleicht besser.

6) T fehlt M. 7) &nel P. 8) yap P.

9) Das erinnert an Agyptische Wundergeschichten, vgl. z. B. Damaskios
bei Photios (Bibl. 242 p. 348 a 26 Bekker): ofitw Z®vn u¢v cuvilv &ef T Beoer-
déc, droBavévn d¢ ¢wedn Td vouZbéueva Toic {epedav & AcxkAnmddnc dmodidévar
mapeckevdZero Td e EMa kal téc ‘Ocpiddac ¢ml @ chpan wepiBodrdc, adrixa
Quwrtl xatehdumero mavraxf TV avdévwv améppnra daypdupara xal wepl adrd
xafewplro pacudtwy €ldn Beompemibv.
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bekanntlich, nachdem er von den vévn YAwcciv, den Graden und
Arten dieser mystischen Sprache geredet hat, sagt: éav Taic yYAwccac
TV avlpmwy Aakd xai TRV dyréhwv, ayammv dE un Ew, véyova
xakxbc AX@v A xOpBarov &hahdlov.l)

Wer das ydpicua der lossolalie in jenen Beschrexbungen wieder-
erkennt?) — und ich zweifle nicht, daB in der Deutung ihres Wesens
Harnack das Richtige erkannt hat —, wird freilich zugeben miissen,
daB diese ,,Wirkungen des Geistes“ dem Christentum nicht eigen-
tiimlich sind, sondern der mystischen Ekstase des Hellenismus an-
gehoren. Es ist sehr charakteristisch, daB Paulus die Gefahr, welche
in der Ubernahme dieser Kultform lag, so klar erkannte, ohne doch
zu wagen, sie ganz zu beseitigen. DaB auch die Hermetischen Ge-
meinden diese Art Gott zu preisen kannten, geht aus dem Poi-
mandres hervor. DaB das Lied dieser duvdperc in Kap. XIIT (XIV)
gleich in ,griechischer Ubersetzung® mitgeteilt wird, liegt in dem
literarischen Charakter des Stiickes.

Der Predigt folgt die Grindung der Gemeinde und die Einfithrung
eines bestimmten Gebetes zum Preise Gottes, das tiglich von jedem
Anhéinger gesprochen werden muB und vielleicht mit dem gewaltigen
Hymnus identisch ist, mit welchem der Prophet seinen ganzen Be-
richt beschlieBt: ,Heilig ist der Gott®), 8c yvwcbfivar Bovhetan xoi
yivdieketan toic idiowc.“4) Thm gilt die Bitte des Frommen, un copa-
AMjvar tic yviicewc. Es ist wohl iiberfliissig, daB ich auedriicklich
hinzufiige, daB wir hier eine heidnisch-gnostische Schrift vor

1) Vgl. Everling, Die paulinische Angelologie und D&monologie S. 88 ff.,
der freilich die hellenistischen Anschauungen nicht mit beriicksichtigt. Was
Paulus von dem diepunveterv sagt, 148t sich am besten aus Dieterich, Abraxas
S. 5 ff. belegen. Zu dem xUuBalov dhahdZov vgl. die Charakteristik Apions
als xOupakov 100 kécuovu; die Instrumente des orgiastischen Kults sind natiir-
lich mit Absicht gewthlt.

2) So — allerdings mit anderer Begrindung and anderen Beispielen —
Harnack, Texte und Untersuchungen VII 2, 87. Die dagegen erhobenen Ein-
wendungen glanbe ich zu kennen, ohne doch von ihnen dberzeugt zu sein.
Harnack selbst scheint, wenn ich die Worte seines neuesten Buches (Mission
und Ausbreitung des Christentume 8. 249 Nr. b) richtig deute, allerdings seinen
Gegnern nachgegeben zu haben.

8) Darauf, daB dyioc €l neunmal wiederholt wird, machte Casaubonus mit
Recht anfmerksam.

4) Vgl. Kap. X (XT) 15: o0 tap dyvoei tdév dvOpwmov & Bedc, A& xal wdvu
YvwplZer xal 8éher YvwplZecOar.
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uns haben.') Gerade darum wire es von hchster Bedeutung, wenn
wir einen bestimmten Teil fiir jene frithe Zeit, auf welche die Ein-
leitung uns wies, mit Sicherheit in Anspruch nehmen ké&nnten.
Allein die Analyse hat nicht erfillt, was wir von ihr erhofften.
Wohl hat sie groBe Interpolationen und doppelte Rezensionen des-
selben Gedankens gezeigt, und meine erste Behauptung, der uns vor-
liegende Text des Poimandres sei nur die Uberarbeitung einer alteren
Fagsung, ist durch sie zwingend erwiesen. Aber unméglich war es
bisher, einen einheitlich gedachten Kern, ein System des Poimandres
herauszulosen. Wir miissen die Methode der Untersuchung iindern,
um uns von anderer Seite ein Verstaindnis des Stiickes zu erschlieBen.

1.

~ Woher stammen jene eigenartigen Vorstellungen, welche uns in
dem Hauptteil des Poimandres begegnen? Die frither tibliche Her-
leitung aus dem jiingeren Neuplatonismus ist zeitlich unméglich, ihr
Ursprung aus der Philosophie unwahrscheinlich. DaB eine Reihe
von Vorstellungen sich uns als #gyptisch erwiesen, wird bei dem
Ursprung dieser Schriften niemanden befremdet haben; aber daneben
wies uns die Idee des Kampfes zweier gittlichen Wesen und Prin-
zipien auf Persien, und auch jiidische Einfliisse sind nicht zu be-
streiten. Allein all solche Einzelbeobachtungen haben im Grunde
hier wie sonst wenig Wert; nicht woher diese Vorstellungen in
letzter Linie stammen, sondern in welcher Weise sie sich verbanden,
wie die Lehre erwuchs, gilt es vor allem zu untersuchen. DaB wir
so weit vordringen kbnnen, danken wir der glinzenden Entdeckung
eines jungen amerikanischen Agyptologen, J. H. Breasted, der eine
seltsamerweise nicht einmal vollkommen unbekannte #gyptische In-
schrift des Britischen Museums zum erstenmal richtig gelesen und
feinsinnig interpretiert hat. Auf seinen Aufsatz®) machte mich mein

1) Den Zusammenhang mit dem Gnostizismus erkannte auch Zeller, der
ihn freilich mit Unrecht auf die beiden Poimandres-Schriften I und XIIT (XIV)
beachriinken wollte; er geht stirker oder schwiicher durch das ganze Corpus.
2) Zeitachr. f. ig. Sprache 1901 S. 839 ff. Breasteds Ubersetzung war Prof.
Spiegelberg so gitig, fiir mich noch einmal durchzusehen und in ein paar
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Freund und Kollege, Prof. Spiegelberg, zu einer Zeit aufmerksam,
als ich Alter und Hauptinhalt des Poimandres schon in der oben
ausgefiihrten Art fiir mich bestimmt hatte. So war es leicht, die
nahen Beziehungen zwischen der Inschrift und dem griechischen
Text zu erkennen.

Der Stein zeigt die Schrift etwa des VIII. Jahrhunderts v. Chr.,
aber er gibt seinen Inhalt als Wiederholung eines #lteren und aunf
schlechteres Material geschriebenen Textes aus dem Tempel des Ptah
zu Memphis.!) Den Hauptinhalt bildet die Osiris-Legende. In sie
ist eine Lehre vom Gotte Ptah eingelegt, der, urspriinglich ein Gott
der Handwerker und daher dem griechischen Hephaistos gleichgesetzt,
sehr friih schon mit den alten Himmels- und Lichtgottern verbunden
und darum als Spender alles Lebens gefaBt war. Auch in unserm
Text wird er zuniichst in echt #gyptischer Weise mit dem Urgott
Atum in Verbindung gebracht. Atum emaniert aus sich acht Gott-
heiten (den Gotterkreis, die ’Oydodc). Jede von ihnen ist Ptah mit
einem andern Beiwort; an die vierte, genannt ,Ptah der GroBe“
kniipft sich ein theologisches System, in welchem die vorausstehende
Einkleidung zwar nicht vollkommen ignoriert wird, aber doch nur
schwach mit einwirkt. Doch bevor ich zu seiner Erklirung iiber-
gehe, sei es gestattet, ein Gebet an Ptah aus der Zeit Ramses’ III.

Einzelheiten zu berichtigen. Nachdem dieser Teil des Buches abgeschlossen
war, erschien Masperos Aufsatz: Swur la toute-puissance de -la parole (Recuesl
de travaux relatifs a la philologie et a Parchéologie égyptienmes et assyriennes
XXIV 168). Er gab mir zu meiner Freude in der Grundauffassung und Kritik
Breasteds nur volle Bestitigaung. Einzelheiten der Ubersetzung sind hierauf
nochmals von Prof. Spiegelberg durchgepriift. Die Abweichungen von Maspero
beruhen in letzter Linie darauf, daB er dem Dogma von der Schdpfung durch
das Wort, das er so glicklich in der &gyptischen Religion entdeckt und so
glinzend zur Darstellung gebracht hat, eine m. E. fiir unsere Inschrift allzu-
groSe Bedeutung beimiBt.

1) Ganz #hnlich bezeichnet sich z. B. das zweite Loblied des Konigs
Darius in dem Tempel der Oase zu El Khargeh (Brugsch, Reise nach der groBen
Oase E. K. 8. 48) als ,,die geheimnisvollen Spriiche des Amon, welche sich auf
den Tafeln vom Holze des Maulbeerbaumes befinden*, d. h. als alter Aéyoc
améxpupoc des Gottes. DaB es sich bei der Imschrift von London nicht um
literarische Fiktion, sondern um eine wirkliche Tatsache handelt, glaubt Brea-
sted aus den sprachlichen Formen schlieBen zu diirfen; er setzt das Original
etwa acht Jahrhunderte vor die Wiederholung. Die Frage ist fir unsere
Zwecke unwichtig.
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aus dem Papyrus Harris I 44, 3ff nach einer Ubersetzung Prof.
Spiegelbergs anzufiihren, um den Vorstellungskreis, in den wir ein-
treten, anschaulich zu machen:

Heil dir! Du bist groB, du bist alt,

Tatenen?), Vater der Gotter,

alter Gott von Anbeginne an,

der die Menschen gebant,

der die Gotter gemacht hat,

der mit dem Schaffen begann als der erste Schopfer (?),
der schuf fiir (?) alle, die nach ihm kamen,

der den Himmel gemacht hat, wie sein Herz?) (ihn) schuf,
der ihn aufhéngte,

als Gott Schu®) sich erhob,

der die Erde gegriindet hat aus eigener Kraft,

der kreiste in dem Urgewisser des groBen Griinen*),

der die Unterwelt schuf, welche die Leichen zur Ruhe bringt (?),
der den Ré kommen liBt, um sie zu begliicken,

als Fiirst der Ewigkeit,

Herr der Ewigkeit,

Herr des Lebens®),

der die Kehle mit Luft anfillt,

der den Odem in jede Nase gibt,

der alle Wesen mit seinen Gtaben belebt.

1) Beiname des Ptah.

2) Das Herz ist nach #gyptischer Auffassung der Sitz des Verstandes und
des Willens, wird also fiir beide gebraucht; vgl. Ebers, Die Korperteile im Alt-
agyptischen, Abh. d. K. bayer. Akad. 1897 8. 981f. und die oben S. 23, 24 angefiihr-
ten Stellen; die beste Ubersetung ist tatsiichlich die &lteste, ppévec. Ahnlich ist
die Zunge zugleich die Stimme oder Rede, das Wort. Fiir die griechischen
Ubersetzungen geniigt es auf den von Wessely, Denkachr. d. K. K. Akad. 1893
S. 13 mitgeteilten Hermeshymnus zu verweisen (Aéywv dpxnyéra yAwcmc). So
heiBt er in dem jungen orphischen Hymnus zugleich Aéyou 8vnroia mpogfita
und yAbcene dewvdv Smhov T ceBdcuov dvlpwmoiav. Da ich friher die Ab-
handlung von Ebers idbersehen hatte, sei beiliufig bemerkt, daB auch er schon
(8. a. O. 153), wie Brugsch und Breasted (Zeitschr. f. &g. Sp. 1901 8. 49), darauf
hingewiesen hat, da8 die christliche Logoslehre aus Agypten stammt (vgl. auch
Diimichen, Gesch. d. alt. Ag. 220).

3) Der anp. 4) Des Himmelsozeans.

&) Also Osiris.
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Lebensdauer, Schicksal und Fiigung') sind ihm untertan;
man lebt von dem, was aus seinem Munde hervorgeht.?)
Der allen Gdttern Zufriedenheit schafft®)

in seiner Gestalt als altes Urgewisser (?).

Herr der Ewigkeit, dem die Ewigkeit untertan ist,
Lebensodem fiir alle Wesen.

In dhnlichen Hymnen waren andere Gdtter, vor allem Thot und
Horus gepriesen. Hieraus ist das theologische System der Inschrift
von London zu verstehen. Ich teile ihren Text der Ubersichtlichkeit
halber in Paragraphen. In der Aufzihlung der acht Erscheinungs-
formen des Ptah heiBt es zuniichst an vierter Stelle:

Z.52. Ptah der GroBe ist das Herz und die Zunge des
Gotterkreisest)..... ..

Z. 53. (Zwei Gotter)®) sind der eine als Herz, der an-
dere als Zunge Abbild®) des Atum. Sehr groB (?) ist Ptah,
wenn er ........ ihre Ka sind also in diesem Herzen und
in dieser Zunge; )

Z.54. als Horus in ihm (Atum) als Ptah entstand und
als Thot in ihm als Ptah entstand, wurde die Macht von
Herz und Zunge durch {ihn). (Es ist Atum), der sein Wesen (?)
hervorbringt aus jedem Leib, aus jedem Mund aller Gotter.”)

1) So oder #hnlich zu dbersetzen; fir griechisches Verstindnis wurde er
damit zum Herren der eiuappévn.

2) Der Gott ist Zwh und als Lichtgott zugleich @ic. DaB er auch als
NoOc gefaBt ist, wird sich uns spiiter zeigen.

8) Denkbar wire auch: der alle Gotter in sich vereinigt in seiner Grestalt
als groBes Urgewiasser.

4) Ahnlich ist auch Isis fir Apion (?) bei Plutarch De Is. et Os. 68
xapdla und yAdrrra (vgl. Wellmann, Hermes XXXI 226 A. 5). Dasselbe wird in
Agyptischen Texten oft von Thot gesagt (Zwei religionsgesch. Fragen S. 72 ff.).
Die Erklirung wird sich uns spiiter bieten. Es folgten in der Inschrift die
Aufziiblungen der vier letzten Formen des Ptah.

6) Gemeint sind, wie das Folgende zeigt, Horus und Thot.

6) Maspero: en émission d’ Atowmow. Sie sollen als jingere Gotter, als
Teile gekennzeichnet werden.

7) Er schafft in den andern Gbttern und durch sie; auf die beiden Arten
gottlicher Zeugung (Schdpfung) durch die Emission des Samens und das Wort
wird Bezug genommen. -



Inschrift von London. 63

Alle Menschen, alles Vieh, alle Reptilien leben, indem (er)?)
irgend etwas, das er will®), denkt und ausspricht. —

§2 Z. 55. Sein Gotterkreis®) ist vor ihm; er ist Zihne,
Lippen, GefiBe, Hinde. Atum (ist in seinem?) Gotterkreis,
Atum ist in seinen GefaBen, in seinen Fingern, wihrend
der Gotterkreis Zahne und Lippen in diesem Munde ist,
der den Namen jedes Dinges ausgesprochen hat*), und aus
dem Schu und Tefnowet hervorgingen?®)

Z.56. Damals bildete der Gotterkreis das Sehen des
Auges, das Horen der Ohren, das Riechen der Nase, damit
sie aufsteigen lassen den Wunsch des Herzens. Denn dieses
ist es, welches jede Vollendung (?) hervorbringt, die Zunge
aber ist es, welche wiederholt, was das Herz wiinscht. —

§3 Er (Ptah)®) gibt Entstehen allen Gdottern, Atum und
seinem Gotterkreis, da jedes Gotteswort (Hieroglyphe) ent-
steht durch den Wunsch des Herzens und den Befehl der
Zunge. )

Z.57. Er macht die Ka ............... er macht alle
Nahrung?) und alle Opfergaben mit diesem Wort; er macht,
was geliebt und was gehaBt wird Er gibt Leben dem

1) Auf Grund dessen, daB er u. s. w.

2) Als Wesen des Grottes bezeichnet auch die X. (XI.) Hermetische Schrift
(§ 2) und spiter die alexandrinische Theologie das @éAetv. Das Wollen voll-
zieht sich durch voOc und Aéyoc, also durch Ptah (vgl. Z. 56).

3) Die ’Oybodc (aleo Ptah?); ihr Verhdltnis zu dem Hauptgott wird all-
gemein geachildert; sie gibt die Werkzeuge fiir das Schaffen durch das Wort
oder durch die Emission des Samens. Die zweite, mehr archaistische Vor-
stellung widerspricht eigentlich dem System und wird bald fallen gelassen.

4) Also nach &gyptischer Vorstellung das Ding geschaffen hat.

6) Das erste Gitterpaar in den Kosmogonien, welche Gdttersyzygien
kennen. Auch dies ist Rest der #lteren Vorstellung; der Mythus von ihnen
schlieBt urspringlich an die Emission des gdttlichen Samens.

6) Das mi#nnliche Pronomen im &gyptischen Text kdnnte sich zuniichst
auf Herz oder Zunge beziehen, Fir ersteres trat Breasted, fir letzteres ur-
spriinglich Spiegelberg und jetzt Maspero ein. Aber Z. 57 paBt nur auf Ptah;
selbst der SchluB von 56 kann nur ein Wesen preisen, das beides, vo0c und
Advoc, ist. Hierzu lenkt schon der Anfang von Z. 56 iiber; der dbrige Gdtter-
kreis ist diesem Wesen nur dienstbar, wie die aicOficeic nur dem voOc und
Adyvoc dienen.

7) So oder ahnlich zu fibersetzen; vgl. oben S. 20 Gebet I 2: & cuvdrwy
Tdc Tpo@dc TV Bedv xal dvopurmwy.



64 1. Grundvorstellungen des Poimandres.

Frommen?'), Tod dem Frevler. Er macht jedes Bauwerk und
jedes Handwerk. Das Schaffen der Arme, das Gehen der
FiiBe,

Z.58. das Bewegen aller Glieder vollzieht sich nach
seinem Befehl?) wegen des Wunsches des Herzens, welcher
von der Zunge kommt und die Gesamtheit aller Dinge tut.
So entsteht die Lehre®): Atum hat die Gotter zu Ptah Ta-
tenen werden lassen, sobald die G6tter entstanden sind. Alle
Dinge gingen von ihm hervor sowohl Opfer und Nahrung?)
als Gotteropfer und alle schonen Dinge. —

§4 Z. 59. Er® ist Thot, der weise, dessen Kraft groBer
ist als die der (anderen) Gotter. Er (Thot) vereinigte sich
mit Ptah, nachdem er alle Dinge und alle Gottesworte
(Hieroglyphen) hervorgebracht hatte, damals als er die Gotter
gebildet hatte, die Stidte gemacht hatte, die Gaue (vopof)
besiedelt hatte, die Gdtter in ihre Heiligtimer gestellt
hatte,

Z. 60. als er ihre Opfer festgesetzt®) hatte, ihre Heilig-
timer gegriindet und Statuen ihrer Leiber gemacht hatte
zu ihrer Zufriedenheit.”) —

1) So oder #hnlich zu iibersetzen.

2) Wortlich: AusstoBen des Wortes.

8) Wortlich: es entstand das Sagen. Wenn Maspero hieraus (er dbersetzt
zuniichst est devenu le dire) macht: le verbe une fois produit, Toumou fait les
dieux devenir Ptah Totoumen, so ibersieht er, daB von einer Entstehung des
Wortes nichts gesagt ist. Der theologische Satz, daB der Gdtterkreis im Grunde
Ptah ist, wird belegt; alles Schaffen und alles Wirken geschieht durch Piah.
Da nun beides sonst auf den Gotterkreis mit zuriickgefihrt wird, so muB er
Ptah sein; Atum macht die Gdtter zu Ptah.

4) So oder &hnlich zu ibersetzen. Da dasselbe dfters von Thot gesagt
wird, ist der Gedankeniibergang zu der nun folgenden Lehre von Thot leicht.

5) Auch hier setzt Maspero elle (la langue) ein, was mir schon dadurch
widerlegt scheint, daB er nun schreiben muB: elle se joint @ Ptah. Diese Vor-
stellung ist unertriiglich. Auf einen Sch8pfungsmythus, wie ihn die StraBburger
Kosmogonie gibt, weist das Folgende zwingend. Er kann nur auf Thot
gestellt sein. Das zeigt selbst die spiter zu besprechende Nachbildung in dem
Moses-Roman des Artapanos.

6) So oder #hnlich zu ibersetzen.

7) Zur Sache vgl. Griffith, Stories of the High Priests of Memphis p. 58
das Gebet an Thot: Thou art he that made magic in writing, thou art he that
hanged up the heaven, that etablished the earth, the underworld, that placeth the
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Wenn die Gotter in ihren Leib eintreten, so ist er
(Ptah) in jedem Holz, in jedem Edelstein, in jedem Kupfer (?).
Alle Dinge gedeihen?) in seinem Gefolge (??), wenn sie dort
werden. Ihm opfern alle Gdtter und ihre Ka?), indem sie
sich vereinigen und verbinden als (?) Herr der beiden
Lénder®)

So ist der Gott von Memphis die Gottheit oder ,der Gott“ von
ganz Agypten. Das theologische System ist geschlossen, die Inschrift
kehrt zu dem Osiris-Mythus zurtick. —

DaB Breasted den Gedanken-Inhalt in begreiflicher Entdecker-
freude etwas zu groB dargestellt hat, wird ihm niemand verargen.
Was neu ist — wenigstens in dieser Form —, ist wohl nur der
Versuch, drei verschiedene G6ttermythen in einem System zu ver-
einigen, den Hermopolitanischen Mythus von Thot als Weltschdpfer,
der ja dabei mehrfach als Teil eines Allgottes erscheint*), die Lehre
der Ptahpriester von Memphis, nach welcher Ptah als Urgott sich
selbst und alle Gotter und Menschen baut und die Welt schafft®),
endlich die Heliopolitanische Theologie, in der Atum als erster einer
Enneade von Gdttern seine acht Gtenossen in sich vereinigt und Ur-
gott und Urgrund aller Dinge ist. Der Verfasser benutzt dabei sehr
frith auftretende Vorstellungen, einerseits, daB die Vielheit der Gotter
nur QGlieder eines einzigen ist, andrerseits, daB ein schirfer um-
rissener, gewissermaBen speziellerer Gott gleich einem andern all-
gemeineren (ott in einer bestimmten Eigenschaft ist. So ist Atum
in der Tat der Urgott, aber der Gdtterkreis, sein Leib (sein mAjpwpa),
besteht aus acht verschiedenen Formen des Ptah; Atum hat sie aus

gods with the . . ... Ein Bhnlicher Mythus von Horus stand offenbar nicht
zur Verfiigung. So geht der Autor gleich zu dem Gesamtresultat dber: durch
diese Vereinigung mit Thot ist Ptah auch beteiligt an allen irdischen Gdttern
(Gotterbildern). Er ist der Gesamtgott.

1) D. h. wachsen. Maspero: tout prospére sur ces terrains, ou ces dieux se
sont produilts.

2) Vgl. in dem Gebet an Thot bei Dieterich, Jahrbiicher fir Phil. Supplem.
XVI 8. 800 Z. 12: 66, 8v mlc Bedc wpocxuvel.

8) Beiname des Ptah. Vergleiche oben im Pap. Harris: ,,der allen Gttern
Zufriedenheit schafft (sie in sich vereinigt) in seiner Gestalt als ehrwirdiges
Urgewisser*.

4) Vgl Zwei religionsgesch. Fragen S. 53 ff. und 73 ff.

5) Vgl. das Gebet des Papyrus Harris oben 8. 61.

Reitsenstein, Poimandres. )
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sich heraus hervorgehen lassen; auch er ist ja der, ,der sich sich
selbst schafft“; aber ebensogut hat auch Ptah Atum und sich selbst
erbaut; er ist dessen Leib.!) Der wichtigste Teil dieses allgemeinen
Ptah-Wesens oder Weltgottes ist Ptah der GroBe, der Herz und
Zunge ist, jenes als Horus, dieses als Thot. Er ist als Zunge, als
Wort, niedergestiegen, die diaxécuncic zu vollbringen; aber das Wort
ist nur der aus der Person herausgetretene, gewissermaBen emanierte
Gedanke. Thot und Horus sind unléslich in Ptah verbunden.!) Die
Vereinigung beider in der Osiris-Sage hat den AnlaB zur Einlage
dieser ganzen Theologie gegeben. DaB dabei Thot der einzige Gott
ist, an den eine speziellere Sage schon schloB, und daB er, bezw.
die Zunge, besonders hervortritt, so daB man das Ganze wohl noch
als Lehre von der Schopfung durch das Wort bezeichnen kann,
empfindet der Leser von selbst.

Fiar den Griechen, der solche Lehre etwa hérte, muBte sich
von selbst folgende Abfolge von gottlichen Wesen bilden: 8edc (in
allgemeinster Bedeutung und véllig zurticktretend) — dnuioupyéc oder
dnuouptdc Noic®) — endlich Notc und Aéyoc. Das trifft in der Haupt-
sache wunderbar mit der Grundvorstellung im Poimandres zusammen;
ja diese Ubereinstimmung wird noch stirker, wenn wir erwigen,
daB, wenn Thot nach der diakécuncic sich wieder mit Ptah vereinigt,
er diese Ordnung von ihm getrennt, also von ihm entsendet oder ema-
niert, vollzogen haben muB. Der Verfasser hat die Anschauung, daB
das Wort nur der heraustretende Gledanke ist und beide unléslich
zusammengehdren, scharf zum Ausdruck gebracht. Hierdurch erklirt
sich jene in der griechischen Schrift uns frither unerklirbare Angabe,
daB der Aévoc nach Vollziehung der diaxécuncic zu dem dnuioupydc
Nolc zurtickkehrt und mit ihm zusammen ein einziges Wesen aus-
macht: émidncev €VBUC ék TAV xaTw@epWv croixeiwv &6 Tod Oeod

1) Dies scheint mir besonders aus § 8 Z. 57, verglichen mit dem Anfang,
hervorzugehen.

2) Auch die anderen Gotter vereinigen sich dank ihrer T#tigkeit in Ptah-
Atam, denn Herz und Zunge regieren alles; ibnen dienen die aicficeic, durch
sie handeln die Glieder. Hieraus erklirt sich die Behauptung der Hermetischen
Schriften, daB die Vereinigung von vo0c und Adéyoc das Leben ist.

8) Diese Bezeichnung fiir Ptah, den Gott alles Handwerks und aller
Kinste, der zugleich Weltschdpfer ist, hatte sich schon Brugsch ohne alle
theologischen Erwilgungen geboten. Bie war fiir den hellenistischen Horer die
einzig mdgliche.



Die Inschrift und der Poimandres. 67

Aévoc €ic 10 kabBapdv Thic PUucewc dnuovpmua (zu dem Feuerkreis, dem
eigentlichen Sitz des Ptah, der ja auch Gott des Lichtes und Feuers
ist) xal Avien T® dnmouptd Nb- dpoodcioc yép #iv. Die Begriin-
dung, die an sich viel zu schwach wire und ebenso fiir eine Ver-
einigung von 6e6c und Nodc, Nolc und dnuoupyéc Noidc, *AvBpwmoc
und Adroc, "Avepwmoc und dnuioupydc Nodc und so fort verwendet
werden konnte, wird erst klar, wenn wir wissen, daB gerade diese
beiden in der #gyptischen Theologie ein einziges gottliches Wesen
ausmachen.

Auf #gyptische Quellen muBten wir bei dieser Schrift zuerst
raten; hier finden wir eine Ubereinstimmung, die sich aus einem
Spiel des Zufalls gar nicht erkliren 1i8t. Eine Lehre, welche der
Theologie dieser Inschrift im wesentlichen entspricht, ist die erste
Hauptquelle des Poimandres. Es ist interessant zu beobachten, wie
die dgyptische Fassung noch die zu Grunde liegenden Mythen und
die Art ihrer Verbindung erkennen liBt, wiihrend die hellenistische
tiberall philosophisch gepriigte Begriffe einsetzt. .Noch interessanter
ist mir freilich dabei, daB ein System, welches auf den ersten Blick
neuplatonisch erscheinen muBte, sich kurzweg als dgyptisch heraus-
stelll. Der Erwihnung endlich ist es wert, daB wie Casaubonus,
Ménard, Keller?) u. a. auch Zeller gerade aus den angefiihrten Worten
schlieBen wollte, der Poimandres sei jung und von christlicher
Theologie beeinfluBt. Das ist gewiB an sich begreiflich, zeigt aber,
wie vorsichtig man in der Annahme derartiger Einfliisse und den
Versuchen, einen aus dem Zusammenhang gerissenen Gedanken auf
eine bestimmte Quelle zuriickzufiihren, sein sollte.

Nehmen wir die allgemein verbreitete #gyptische Vorstellung
hinzu, daB die Seele des Menschen nach dem Tode gereinigt zu
Atum zuriickkehrt, um als Gott mit den Gdttern ewig zu leben?),

1) Hellenismus und Christentum S. 249 A.

2) So schon in den #ltesten Teilen des Totenbuches, vgl. Erman, Agypten
8. 479 ff, der dem wundervollen Text freilich wohl nicht voll gerecht wird.
DaB man spiter auch in Agypten sieben Hallen oder Himmelsrdume schied,
durch welche die Seele dabei wandert, haben wir friiher (S. 9—11) gesehen.
Wenn ich dennoch in dem folgenden Teil des Poimandres den Aufstieg der
Seele durch die sieben Sphéren nicht als dgyptisch in Anspruch nehme, so
geschieht das, weil sie in den beiden dort erwithnten #gyptischen Darstellungen
nebeneinander, nicht iibereinander liegen; sie nehmen die Fliche des Himmels

5‘
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so haben wir den Hauptteil des Poimandres als hellenisierte Lehre
agyptischer Priester erwiesen. Mit ihr 1aBt sich auch der Gedanke.
leicht in Einklang bringen, daB der Gott NoOc in dem Frommen
lebt und wohnt.!) Schon in unserer Inschrift gibt ja Ptah Leben
dem Frommen und Tod dem Frevler. Er gilt in sehr friihen Be-
richten als Geber der Lehre von den Gttern, d.h. als Erfinder der
Philosophie.f) Er offenbart sich den Seinen und berit sie; &6 ®6dc
cot hehdAnkev®) lautet ein griechisch-agyptisches Sprichwort, dessen
beste Erklirung die frtiher angefiihrten*) Worte der Intef-Stele
bieten: die Menschen sagen von dem Herzen (dem voic) des Intef:
»it i am oracle of the god, which is in every body“.

Mit ungeahnter Sicherheit hat sich der eine Teil der Poiman-
dres-Lehre als dgyptisch nachweisen lassen; die Tridume, welche einst
der phantasievolle Devéria ersann, die Hermetischen Schriften m3chten
wirklich die Geheimlehre #gyptischer Priester enthalten, haben an
einem Punkt und in bescheidenem Umfang Leben gewonnen. Es
gilt jetzt, die nicht-dgyptischen Bestandteile zu untersuchen. Auch
hier ist das Ziel natiirlich, eine zu einer bestimmten Zeit einheit-
liche Lehre zu finden; aber ein direktes Zeugnis ist uns bisher ver-
sagt, und nur auf mancherlei Umwegen werden wir dies Ziel an-
ndhernd erreichen kdnnen. —

Nicht-égyptisch ist vor allem, was von dem ersten, dem himm-

ein. Der Begriff der sieben Sphiren scheint erst mit der Bildung der astro-
logischen Systeme nach Agypten zu kommen. Den Aufstieg durch sie finden
wir dann in der jiingeren Mithraslehre (Origenes Contra Celswm VI 22). DaB die
Umbildung der Vorstellungen fiir den Agypter besonders leicht war, brauche
ich kaum hervorzuheben.

1) Vgl. die in Kap. I angefiihrten Gebete.

2) Diog. La. prooem. 1: AlyOmrior uév yap Nelhou yevécOm maida “Heaictov,
8v dpEar @ihocolac, fic Touc mpoectirac {epéac elvar xal mpoprrac. Nach § 2
verglichen mit § 10 scheint der jingere Hekataios benutzt. -

8) Suidas: ®8dc’ 6 “Hpaicroc mapd Meugitac: xal mapowia* 6 Pdc cot
AeAdAnxev.

4) Oben 8.24 A.1. Die zu Grunde liegende Anschauung ist hier, daB Gott
in dem Menschen denkt und spricht. Es ist eine Vorbereitung jenes Pantheis-
maus, der sich in der V. (V1) Hermetischen Schrift (Parthey p. 47, 18) so &uBert:
bud i 3¢ xal duvhicw ce; Wc épavtod dv; e Ewv m Tdov; wc ENoc dv; cv
Yap €1 8 Qv @, U €1 & v wowd, U €l & v Aéyw. <0 yap wavra €, xal &\ho
obdév &ctiv, & uh el. b €l 16 vevéuevov, cU TO uW Yevéuevov, voOc pév voou-
uevoc, mathp d¢ dnuioupyy, Bedc d¢ Eveprdv, dyabdc d¢ [xal] mdvra woubv.
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lischen Menschen berichtet wird!) Die Vorstellung von ihm steht
offenbar eng mit der Lehre von der Macht der Planeten und der
€iuappévn in Verbindung; erklirt soll werden, wie der Mensch, gdtt-
lich und irdisch, zur Freiheit und Herrschaft iiber alles bestimmt
und dennoch ein Sklave der elpuapuévn, Gottes Sohn' und Ebenbild
und doch schwach und siindig sein kann. Es ist schwerlich be-
deutungslos, daB gerade hierbei der Prophet seinen Lesern versichert:
To0TO écTt TO Kexpuupévov puctiplov péxpr Thcde Tiic f]pépac Es ist
fiir Agypten in der Tat das Neue.

Ich beginne mit der Lehre von der Planeten-Herrschaft und
darf mich nach dem groBen Buch von MaaB?®), dem Aufsatz von
Kroll®), der wundervollen Auswahl von Belegstellen, die Diels in
seinem FElementum gegeben hat, endlich nach der glicklichen Dar-
stellung der paulinischen Angelologie und Démonologie durch Everling
wohl kurz fassen und alle Polemik vermeiden.*)

Sternenkunde und in gewissem Sinne auch Astrologie haben
schon im alten Agypten gebliiht; ihre Ausgestaltung aber und wer-
bende Kraft hat die letztere erst im zweiten Jahrhundert vor Christus
unter dem KinfluB babylonischer Lehren und griechischer Wissen-
schaft in Agypten erhalten und hat von hier aus die Welt erobert.

1) Nur einen schwachen Anhalt fiir einen Einzelzug vermag ich in dgyp-
tischen Texten zu finden. Als der &v@pwmoc die Sphirenkreise darchbrochen
hat, fallt sein Bild und Schatten auf Erde und Wasser. In einem thebanischen
Hymnus, in welchem Ptah als erster Gott angerufen wird (Lepsius, Denkm. VI
118 Z. 25, iibersetzt von Brugsch, Religion uud Mythologie d. alt. Ag. 510 und
514), heiBt es: ,,gegeben ist ein Bild von dir auf der Erde in ihrer Unbeweg-
lichkeit; sie hat sich fir dasselbe zusammengefiigt, indem du in deiner Form
Tatenen und in deiner Gestalt als Vereiniger der beiden Weltzonen erscheinst,
welche dein Wort erzeugt und deine Hinde geschaffen haben‘. Huufiger be-
gegnet in jingeren Quellen die Vorstellung eines Bildes im Wasser, so z. B.
in dem stark #gyptisierten Evangelium Mariae (Schmidt, Sitzungsber. d. Berl.
Akad. 1896 8. 848): ,.er denkt sein Bild allein und sieht es in dem Wasser des
reinen Lichtes, das ihn umgibt*. Doch das sind bestenfalls Einzelheiten, auf
die wenig ankommt.

2) Die Tagesgdtter in Rom und den Provinzen.

8) Neue Jahrbiicher f. Phil. u. Pdd. VII 669. Die Einzelbelege bietet
Fr. Boll, Sphaera.

4) Nur daB Boussets schones Buch Die Religion des Judentums im neu-
testamentlichen Zeitalter, das wihrend des Abschlusses dieser Arbeit erschien,
diesem Glauben und seinem EinfluB auf das Judentum m. E. nicht gerecht
wird, muB ich beildufig hervorheben.



70 III. Grundvorstellungen des Poimandres.

Entstanden aus der Sternenverehrung, aus einer Religion, hat dies
eigentiimliche fatalistische System sich immer wieder in Religion
umzusetzen versucht. Mancherlei Zugestindnisse muBte es an vor-
handene Vorstellungen machen'), um einerseits den Widerspruch,
daB der strenge Fatalismus jeden Versuch des Menschen, das Ge-
schick za beeinflussen, und damit Religion und Kult aufhebt, zu ver-
decken, andrerseits den AnschluB an eine Art natiirlicher Religion
zu gewinnen, die sich in verschiedenen Gtegenden und Lebenskreisen
in verschiedener Weise auszubilden begonnen hatte. Das gelang
vollsténdig; die Astrologie ward binnen kurzem der Hauptteil der
@uciohoyia oder naturalis theologia, ja sie umfaBte sie in einzelnen
Systemen ganz. Die Frage, ob die Agypter alles als ,physisch
erkliiren, bedeutete, ob sie neben den Planeten, den Zeichen des Tier-
kreises, den Dekanen u. s. w. noch andere Gotter begrifflicher Art,
wie Noilc, Aévoc und #hnliche, gehabt haben.?)

Verschiedene Systeme bildeten sich, je nachdem man den grife-
ren EinfluB den sieben Planeten oder den zwdlf Zeichen des Tier-

1) Ich rechne hierzu vor allem die Verbindung mit der DAmonologie, die
gich in Babylonien vielleicht sehr frith, in den anderen Lindern keinesfalls
spit vollzog. Fir Agypten darf ich auf Nechepso, den Begriinder der neuen
Astrologie verweisen, von dem Proklos sagt: dviip mavrolawc tdEect 8edv Te xal
arréMwy cuvahicBeic (vgl. oben 8. 6), fir Griechenland auf Poseidonios, der
wohl sicher den sublunaren Luftkreis mit D&monen erfiillt sein lieB. Fir die
Ausbildung des Systems geben die “Opor ’AckAnmod ein hilbsches Beispiel.
DaB schon der altigyptische Glaube Dimonen kannte, ist wohl bekannt, weniger
bekannt ihre allmihliche Umgestaltung zu persdnlich gedachten ,Kriiften‘
(vgl. Griffith Stories of the High Priests of Memphis p. 26: There was sent
down a Power of God from heaven). Der Prophet oder Magier hat bald einen
dafuwy in sich, bald eine dUvauic, beides ist identisch.

2) Vgl. Iamblich De myst. VIII 4 und &fters. Es ist charakteristisch,
daB der agyptische Priester und Stoiker Chairemon, der Lehrer Neros, wiewohl
er diese Frage schroff verneint (vgl. Porphyrios bei Eusebios Praep. ev. III 4,
1—2), doch den Kult, der ihm ein Versuch die eipapuévn ,aufzuldsen ist, wie
es scheint, beibehalten will, was ja auch schon Nechepso getan hatte. Wie stark
die Astrologie wirklich in den Glauben der Priester eindrang, zeigt noch unser
Corpus. Die 0¢of sind in einer Reihe von Schriften die Sterne, so in den
“Opor *AckAnmo®, ferner der Kheic, vgl. X (XI) 7: die Seelen der Menschen
werden zuniéchst daluovec, €10’ odrwc eic TOv TV Bedv Xopdv Yopevouct xopol
d¢ dUo Bewv, 6 utv TV MAavwuévwy é d¢ Tv dmhavirv (vgl. auch V bezw. VI 8:
6 fikloc Bedc péyictoc TV kat odpavdv Bedv KkTA.).
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kreises zuschrieb!), oder beide vereinigte.?) Aber die stoische wie
die vorstoische Theologie hatte ja auch die Elemente vergdttlicht®);
sie konnten, sobald die Astrologie versuchte, sich zu einer allge-
meinen ,natiirlichen Religion“ auszugestalten, in dem System kaum
fehlent) Als Gegenbilder der leitenden ctoixeia werden sie die ge-
leiteten, beeinfluBten ctoixeia. In diesem Doppelsinn hat die Quelle,
welcher Varro im XVI. Buch der Antiquitates rerum divinarum folgt,
das Wort croixeiov und ebenso Varro die Worter elementum und
pars mundi gebraucht. Wie dann in den Systemen, in welchen die
zwOlf Tierzeichen die Lenker sind, diese unter sich die Dekane, in
den andern Systemen die Planeten unter sich allerart Trabanten
oder Démonen haben, so konnten auch die Elementargeister unter
sich kleinere gottliche Wesen, etwa die Geister der Winde, des
Regens, des Taus u. a. dulden. Das System wurde damit nicht
zerstort, wenn auch dieser wohl mit alten Volksvorstellungen zu-
sammenhiingende Ausbau dem fatalistischen Grundgedanken an sich

nicht giinstig war.®)

1) Jenes 148t babylonische, dieses gyptische Theorien stirker hervortreten.

2) Wichtig scheint mir, daB Varros eine Hauptquelle die Gdttlichkeit der
Planeten anerkannte, die Gottlichkeit der Tierkreisbilder aber deshalb bestritt,
weil sie nicht einheitliche Wesen, sondern Gebilde aus mehreren Sternen seien
und sich nicht bewegten. Man sieht, wie die abendlindische Philosophie
gegen die neue Religion ankiémpft. Fiir Chairemon waren die Zwdia natiir-
lich Gaotter.

8) Die Ausgestaltung dieser Vorstellung in Agypten und ihre Riickwirkung
auf Griechenland habe ich versucht in den Zwei religionsgesch. Fragen S. 78ff.
anzudeuten. Mancherlei Bestiitigungen haben sich inzwischen gefunden, die
sich aber besser in einer Spezialuntersuchung iiber Varros Quellen darstellen
lassen. Noch hat ja niemand versucht, den Wert der Antiquitates rerum dsvi-
narum wirklich darzustellen.

4) Sie hatten sich frither ja schon mit den begrifflichen Gdttern der
Stoa (Juppiter der oberste Ather und Herr der primae causae, Juno der untere
und Herrin der secundae causae u.s.w.) vertragen.

5) Es scheint mir mdglich, daB schon Varros Quelle so weit ging. Zwar
ziihlt er das, was in den “Opor ’AckAnmod als Werk der Démonen genannt
wird, fulmima, grandines, ardores, aurae pestilentes, diluvia, hiatus motusque
terrarwm in Buch I Fr. 19 einfach zu den LebensiuBerungen der ctoieia. Aber
Tertullian Ad mationes II 8 versichert ausdriicklich, daB Varro auch aus den
Elementen entstandene (naios) Gdtter kennt. Ich kann dem Versuch Agahds
(Jahrbb. f. Phil. Suppl. XXIV 72), dies als grobes MiBverstindnis hinzustellen, nicht
folgen. Gerade Varro hatte allen Grund, auch fiir die Existenz von di minuts
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Ich darf dies erweiterte System vielleicht zundchst in einer
jungen orientalischen Form dem Leser vorfuhren, von der ich erst
spater nachweisen kann, daB sie auf Hermetische Lehren zuriickgeht.
Der arabische Gelehrte Schahristani berichtet tiber die Sekte der
Rt’hanijat (der Anhinger der geistigen Wesen)?): ,Was die Tat
betrifft, so behaupten sie: die geistigen Wesen (Planetengeister) sind
die vermittelnden Ursachen beim Hervorbringen und Schaffen, bei
der Verwandlung der Dinge aus einem Zustande in den andern und
der Weiterfilhrung der geschaffenen Dinge vom Anfang zur Voll-
endung; sie rufen die Kraft von der gottlichen, heiligen Majestit zu
Hilfe und lassen die gottliche Gabe auf die niederen Existenzen her-
abstrdmen. Zu ihnen gehdren die Leiter der sieben Wandelsterne
in jhren Himmelskreisen, und diese (Sterne) sind die Behausungen
jener. Jedes geistige Wesen hat eine Behausung, und jede Behausung
einen Himmelskreis, und die Beziehung des geistigen Wesens zu
dieser ihm eigentiimlichen Behausung ist die Beziehung des Geistes
zu dem Korper: er ist ihr Herr und Leiter und Herumftihrer.?) Sie
nannten die Behausungen Herren (dpxovtec) und zuweilen Viter, die
Elemente aber Mitter. Die Tatigkeit der geistigen Wesen besteht
nun in der Bewegung derselben (Sterne) nach eiper eigentiimlichen
Bestimmung, damit aus ihren Bewegungen Wirkungen in den Natur-
substanzen und Elementen geschehen, woraus Zusammensetzungen
und Mischungen unter den zusammengesetzten Dingen entstehen und
ihnen kérperliche Kriifte folgen und darnach geistige Seelen zusammen-
gesetzt werden, gleich den Arten der Pflanzen und Tiere. Dann
aber finden Einwirkungen statt, bald universell, indem sie von einem

eine Rechtfertigung zu suchen; auch fiir ihn wird, wie fiir Poseidonios, der
unterste Luftraum der Ort nicht nur fir die Seelen, sondern auch fiir die
Démonen gewesen sein (vgl. zu der Vorstellung Everling S. 107). Bei natos
braucht man durchaus nicht bloB an geschlechtliche Zeugung zu denken.

1) D. Chwolsohn, Die Ssabier und der Ssabismus II 422.

2) Vgl. die StraBburger Kosmogonie Pap. 4817 28: émwrd dé utv (Tov obpa-
vov) Zvaic dexbc[ueev émta O emficav] dctpwv fHyepovfec, dn dv [relpea
divet]. Nicht gesagt ist damit natiirlich, daB schon Hgyptischer Glaube hiermit
dieselbe Auffassung verband, die wir in der Ausgestaltung des fatalistischen
Systems finden werden. Die Isis-Lehre hat uns Hippolyt in der Schilderung
der Nasassener erhalten; die sieben Gew#nder der G¥ttin sind die sieben
Himmelsphéren (zur Anschauung vgl. Philon TTepl @uyddwv 562 M: évdietar
d¢ 6 putv mpecPiraroc Ttod Svroc Aéyoc wc &OBAta Tov xécuov). Erst ein Christ
verband damit den Gedanken vom Sturz und Aufstieg der Seele.



Astrologische Religion. 3

universellen geistigen Wesen herkommen, bald partiell, indem sie von
einem partiellen geistigen Wesen herrithren, so daB mit dem genus
(Ganzen) des Regens ebenso ein Engel verbunden ist wie mit jedem
einzelnen Tropfen. Zu ihnen gehdren ferner die Leiter der oberen
in der Luft sich zeigenden Erscheinungen, sowohl was von der
Erde aufsteigt und dann herabkommt, wie Regen, Schnee, Hagel und
Wind, als auch das, was vom Himmel herabkommt, wie Meteore und
Sternschnuppen, sowohl was in der Luft vorkommt, wie Donner und
Blitz, Wolken, Nebel, Regenbogen, Kometen, der Hof des Mondes
und die MilchstraBe, wie was auf der Erde vorkommt, wie Erd-
beben, Uberschwemmung, Ausditnstungen u. 5. w.!) Zu ihnen gehéren
ferner die Vermittler der in allen Existenzen vorhandenen Kriifte
und die Leiter der in allem Bestehenden sich offenbarenden Leitung,
so daB du nichts Existierendes leer von Kraft und Leitung siehst,
wenn es fiir beide empfinglich ist.

Ich habe die sicher nicht jiidischen Einfliissen entstammende
Stelle?) ganz hierher gesetzt, weil sie zugleich die beste Darstellung
der Ansichten ist, die in dem hellenistisch beeinfluBten Judentam
seit dem zweiten Jahrhundert vor Christus wirken. Genau so treten
sie uns bekanntlich in dem alten Buch Henoch entgegen. Es ist
nicht der Glaube des Volkes; die Gebildeten, die Philosophen sind
es zuniichst, welche diese ,nattirliche Religion“ mit dem jtidischen
Monotheismus verbinden. Das zeigt die Weisheit Salomons 13, 2,
die von den Philosophen sagt: A\’ ff mip i mvedbua A Taxwvov éépa
B xuxhov dctpwv i Biaiov Udwp i Quwcthipac odpavold, mputdvelc kdc-
povu®), Beovc évéuicav?); die auffallend milde Polemik erklért sich,
wenn wir bedenken, daB diese Philosophie schon in das Judentum
eingedrungen war. Im zweiten Jahrhundert nach Christus findet der
Verfasser des Krputpa TTérpouv schon fiir Heidentum und Judentum

1) Vgl. die “Opor "AcxAnmo0.

2) Als Lehrer verehren auch die Rd’hénijét die #gyptischen Offenbarungs-
gotter Hermes und 'Ayaddc daiuwv.

8) Es ist die gezierte, dichterische Umschreibung fiir den terminus tech-
7N4CUS XOCUOKPATOPEC.

4) Ich irrte, wenn ich friiher (Zwei religionsgesch. Fragen 109) hier zwei
Ansichten, einen Kult der Elemente im engeren Sinn und einen Sternenkult
finden wollte. Die Fortsetzung stellt dieser Religion den Kult der Bilder
gegeniiber. — Zu vergleichen ist Henoch 80, 7.
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die Gesamtcharakteristik: jenes dient den drvdluara, dieses den
croiyeia.’)

Der fatalistische Grundzug dieser Religion scheint zun#chst bei
der Verbindung mit dem jidischen Monotheismus zuriickzutreten,
jene Engellehre sich nur wie eine Erweiterung und Bereicherung

1) Den Wortlaut der Stelle sei es gestattet, da sie neuerdings von Preuschen
falsch behandelt (Antilegomena 52) und zugleich in ihren Anschauungen und ihrem
Sprachgebrauch interessant ist, ganz beizufiigen: ToOtov Tov Gedv (er ist vor-
her ganz in Hermetischer Weise gepriesen) céBecOe uw katd Tovc “EMnvac .. ..
dyvolg @epbuevor kai uy émcrduevor Tov Bedv e fueic katd THV yvdary THv
tehelav, dv (v Cod. verb. v. Potter) Ebwkev adroic Eouclav eic xpficty, popeuw-
cavrec, EOAa kal MBouc xakkov kai cldnpov xpucdv kai dpyupov, (é¢mhabépevor)
Thc UAnc adriv xal xpricewc, Td do0Aa TAc UwdpEewc dvacmicavrec céBovrar
xal & Edwkev avtoic eic Bpiay 6 Bedc merewvd To0 dépoc xal TAc Oahdcenc Td
wnktd kal Thc YAc Té épmerd xai Td Onpla cbv kTHvea Terpaméddorc Tod dypod
(vgl. oben 8. 47 A. 1; hiernach kdnnte ein Synonym zu céovrar ausgefallen sein)
yahdc te kal pdc ailovpouc Te kai xivac (AUkouc Te) kal mOnxouc, kai T& Tha
Bpupata Bpwroic BVuata BYovav kal vexpd vexpoic mpocpépovrec e Beoic dxapi-
croda T® 6ed bk TovTwv dpvovuevor adrdv elvar. — Mndé kard ’lovdaiouc
céBecOe.  xal yap éxeivor udvor oldpevor TOv Bedv yivlickety odx Emictavrar
Aatpelovrec dyvéhowc xal apxayyéhoic, Mnvi xai Zehivyy. «xal &av uh cedfvm
@avf), cdfpatov obk dyouat Td Aeyduevov mplTov ovdE veounviav &youcv olite
&Zupa ofre (cxnviv) éopmiv olte peydnv Huépav. Die Konjektur Preuschens,
der im Anfang fir fijv bezw. Uv vielmehr fjc einsetzen und nach &ouciav in-
terpungieren will, ergibt Widersinn, da das zum Kult verwendete Silber und
Gold je gerade der xpAcic entzogen wird. Im folgenden scheint mir ¢mAa6é-
pevor oder duelficavrec oder ein #hnliches Wort zu fehlen. Ale drittes yévoc
der Gottesverehrung wird die Verehrung Gottes durch Christus hingestellt. So
bietet sich von selbst Koloss. 2, 8 zum Vergleich: pAémere uf Tic Uudc &t 6
cuhaywydv did TAc Qrhocoplac kal kevfic dmdmc xatd T™v wapddoav TV
avoplimwy katd Td crorxela To0 kxbécuou kxai od xatd Xpictév. Wer
hierzu verfithrt, fiihrt in die Knechtschaft; es ist eine Religion nur des irdischen
NoOc, vgl 2, 16: W obv Tic budc kpvérw &v Bplicer A &v mécer A &v péper
¢optic A veounviac A cappdrwv ..... undeic Opac xarafpaBevéTw Oéhwv Ev
Tawetvoppocivy kal Opnckeiq Tdv dyyélwv, & épaxev EuBatedwy,
eixf) pucrovpevoc Umd To0 vodc TAC capkdc adToD .... el dmeBdveTe
cov Xprerd) @mwd Tdv ctorxelwv to0 kécpov, i e Zdvrec &v kécuw doyua-
tiZere ... (auch hier sind die croixeia 100 kdcuov zugleich persdnlich gefaBt, sie
sind die dyyelot, Everling 101). Der demiitige Dienst, die Berufung aunf Visionen,
die in der Polemik hervorgehobene Betonung des NoOc, alles scheint zu zeigen,
daB diese jiidische Mystik sich- mit der ,Hermetischen* eng berithrt. Auch
kann Paulus das Verstindnis fiir seine Schilderung dieser douleia bei Juden-
christen und Heidenchristen gleichmiBig voraussetzen.
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der bisherigen Vorstellungen einzufiihren. In ihren Wurzeln reicht sie
ja auch iiber die Astrologie weit hinauf. Die Zwischenwesen erschei-
nen lange nur als Vollbringer des gottlichen Willens, gewissermaBen
neutral, selbst weder gut noch bose. Aber allmihlich bricht auch
die fatalistische Auffassung durch; wir horen, daB bei den Essenern
die eipappévn voll anerkannt ist'); ihren Zwang durch magische Ein-
wirkung zu brechen, dient die Kenntnis der geheimen Namen der
Engel. Aber Hippolyt (IX 4) und Epiphanius (I 16,2) sprechen
auch ausdriicklich von dem Schicksalsglauben und der Astrologie
bei den ,Pharisiern“. Auch bei ihnen haben die Planeten, d. h. ihre
Diémonen und Engel, bestimmte mystische Namen. Ein derartiges
System mit den Namen der Planeten- und Tierkreiszeichen hat Epi-
phanius skizziert; von einem anderen bewahren die Evangelien eine
Spur. Man hat mehrfach betont, daB der Name Beelzebul fiir den
obersten der Dimonen in der apokryphen jiidischen Literatar nicht
vorkommt.?) Auch in dem Neuen Testament ist seine Verwendung
beschrinkt; bei niherer Priifung gehen alle Stellen auf eine Ge-
schichte zuriick. Pharisier erheben die Anklage gegen Jesus: odtoc
ouk éxBaMler Ta daupbévia €l pi év T BeehleBoUh dpyovrm TdV dan-
poviwv.®) Zur Erklérung verweise ich auf die #uBerst interessanten
jiidischen Planetengebete des Cod. Paris. 2419 (fol. 2777), in welchen
den verschiedenen Planeten bestimmte Engel und Démonen zuge-
wiesen werden. Bei allen anderen Planeten sind es mehrere gute
und bose Gewalten; nur der oberste und michtigste Planet, Saturn*),

1) Josephos XIII 5, 9: 16 b¢ TWv ‘Ecoqvibv Yévoc wavtwv v elpapuévnv
xuplav émogalvetrar xal undév, 8 un xat’ éxelvnc yAgov &vepwmoic dmavtq. —
Von den Pharisiern bezeugt Hippolyt (IX 4), daB sie neben der einuapuéwvn
auch dem freien Willen sein Recht zu lassen und einen mehr stoiechen Mittel-
weg zu finden suchten.

2) Vgl. Baudissin, Realencyclop. f. prot. Theol. und Kirche II 3616. Die
Eigenartigkeit der Tatsache verlangt eine Erklirung.

3) Matth. 12, 24; 27; vgl. Luk. 11,15; 18; 19; Mark. 8, 22: xal ol ypaupa-
T€ic of &md ‘lepocodiuwv xataBdvrec Eheyov 611 BeeAleBoUA Exer xal 8m &v 1§
dpxovrt Tiv dawuoviwv exBdAer T4 dawoéwia, endlich Matth. 10, 26: € T
oixodecréty) BeeAZeBoUN Emexdhecav, wécy pdllov Toic oixiaxoic adrod. Die all-
gemeinere Anklage ist dawuéviov Exewc; sie entspricht in ihrer Beziehung auf
die ibernatiirliche Kraft und die neue, nicht der pharisischen Auffassung ent-
sprechende Lehre und Predigt dem allgemein hellenistischen Glauben an den
daipwv mapedpoc, iber den ich in Kap. VII handeln muB.

4) Das Gebet an ihn, oder vielmehr an seinen Engel, beginnt: xupie ¢
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hat nur einen Engel, Ktetoél, und nur einen Démon, Beelzebul.
Auch die mittelalterliche Astrologie, die von der jidischen abhingt,
kennt als Sitz ,des Teufels“ den Saturn. Natiirlich ist dann Ktetoél
in #hnlicher Weise der michtigste der Engel; denn das System,
welches sich in diesen Gebeten ausdriickt, gibt keinem Planeten
nur gute oder nur bose Kraft; alle sind hier gleicherweise doppelt
wirksam. Ich zweifle nicht, daB Ktetoél hier die Stelle, die gewdhn-
lich dem Metatron zugewiesen wird, einnahm und gewissermaBen
Stellvertreter Jehovahs war.

Wie weit der einzelne Jude mit diesen Vorstellungen von der
€lpapuévn und dem Walten der Sternengeister noch den Glauben an
ein personliches Regiment Gottes zu verbinden wuBte, 148t sich nicht
im allgemeinen feststellen. Doch gibt die Sprache von der Macht
und dem Druck dieser Vorstellungen einen gewissen Eindruck. DaB
die Ausdriicke xocuoxpatopec oder &pxovrec 100 xbcpou frith #ber-
nommen wurden, zeigt die Weisheit Salomons gerade in der poeti-
schen Umschreibung; ihre Verbreitung lehren uns die neutestament-
lichen Schriften; aber sie filhren in der Regel auch schon einen
Schritt weiter. Die Auflehnung gegen den drfickenden Zwang laBt
den Gldubigen betonen, daB es doch nur dieses Leben, nur diese
Welt ist, iiber welche jene Machte herrschen; sie heiBen d&pyxovrec
100 al®voc TovToV, seltener auch xocuokpdTopec ToD kbcuou TovTOUL.Y)
0edc Hudv 6 uéyac xal Uyictoc, 6 mofjcac kal mwhdcac Tdv dvOpwmov; zu ver-
gleichen ist das Gebet der Ssabier an den ,Gott der Juden* Saturn bei Dozy-
Goeje (Actes du sixiéme Congrés snternational des Orientalistes, part. II section
I p. 850). ,Die Pharisier* des Evangeliums briisten sich mit der geheimen
Weisheit, der Kenntnis des Namens dieser hdchsten, verborgemen duvauic.
DaB Beelzebul phonizische Gottheit ist, fallt mir nicht ein zu bestreiten; aber
nicht dem Volksglauben der Juden, sondern einer astrologischen Geheim-
lehre gehdrt er fiir diese Zeit an. — Mit der Vorstellung, daB die Mehrzahl der
Planeten mehrere dafuovec, Fixsterne wie die Plejaden deren sieben in sich haben,
hiingt die Rede Jesu Matth. 12, 43—46 = Luk. 11, 24—26 zusammen; A. Jacoby,
welcher zu meiner Freude die astrologische Grundlage dieser ganzen Vor-
stellungen schon richtig erkannt hat (Evangelisch-protestantischer Kirchenbote f.
Elsa8-Lothringen 1902 8. 880), bringt irrig hiermit die émrd mveVpata mAdvnc der
Patriarchentestamente zusammen, in denen jedem Planeten ein wveOua entspricht.

1) DaB ich damit nicht die gesamte Vorstellung von dem andern aidv
aus dieser astrologischen Religion herleiten will, ist selbstverstindlich; sie
wurzelt ebensowenig wie der Unsterblichkeitsglaube in ihr. Aber auch bei
letzterem muB man scharf betonen, daB er in dem hellenistischen Glauben meist
eng mit der Lehre von der efuappévn verbunden ist.
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Eine weitere Verbreitung auch dieser Formel setzt die nichste Fortbil-
dung xocpokpdropec Tod ckdtouc Tovtou') voraus; ihr entspricht eine
allgemeine Vorstellung, daB diese Herrscher furchtbare Tyrannen sind,
daB die menschliche Schwachheit und Siindigkeit von ihnen her-
rihrt, ja daB sie direkt den Menschen zwingen zu siindigen.) Auch
diese Anschauung wird bei den einzelnen in verschiedener Stirke
vorgetreten sein; weit verbreitet war sie auch im Judentum. Ein
letztes Kriterium bietet die bei den Gmnostikern so oft wiederkehrende
Ansicht, der Gott der Juden sei der Gott der eluappévn; man muB
sie mit der gleichzeitigen Behauptung des Kfpurpa TTérpou, daB die
Juden den croixeia dienen, verbinden, um ihre Bedeutung ganz zu
verstehen. Die christliche Opposition gegen den Gottesbegriff des
Alten Testaments spielt hier jedenfalls eine sehr viel geringere
Rolle als die Opposition gegen die hellenistische, bezw. fatalistische
Fortbildung dieses Begriffes. Wir sehen diese Fortbildung ja in
Paulus, der seine Vorstellungen von Démonen und Engeln nach
Everlings schonem Nachweis ganz dem Judentum seiner Zeit ent-
nommen hat. Wir miissen freilich noch einmal auf jene eigentiim-
liche Auflehnung gegen den Glauben an die eipapuévn zuriickschaunen,
die ich soeben schon streifte.

Mit Recht hat MaaB hervorgehoben, welch furchtbaren Druck
diese orientalische Schicksalsvorstellung auf die Seelen iiben muBte
und gefibt hat. Sich diesem Zwange zu entziehen, aus dieser dou-
Meia in eine Art é\evbepia zu kommen, wird die allgemeine Sehn-
sucht der Zeit. Der chalddische und égyptische Zauberer bot dazu

1) Zuerst im Epheserbrief (8, 12), also einem ganz von den Anschauungen
hellenistischer Mystik getrinkten Schriftwerk: mpdc Téc &pxdc, mpdc Téc EEou-
dac, mpdc ToUC xocpokpdTopac ToD ckbrouc ToUTOU, TPOC TA TveuMaTika ThC
wownplac &v Toic ¢moupavioic, dann formelhaft z. B. in dem Gebet von Gizeh
(bei Jacoby, Ein neues Evangelienfragment S. 84): ai é&px[al kal &Jouciar xal
xoc[uoJxpdtopec to0 [c]xétouc A xal dxdOaprtov mvedua, endlich verblaBt in der
Confessio Cyprians 3: Ervwv &xei, wocor " dpyovrec cxétouc eiclv (es sind die 865
TagesgOtter). Das konnte der Verfasser des Poimandres auch sagen. — Die
Gewalt der Sternengdtter ist hier schon allein bbse, die Steigerung unver-
kennbar.

2) Pistis Sophia 386 (auf die Frage, woher die Siinde stammt): dpyovrec
elpapuévnc isti dvayxdZovav homines usque dum commiserint peccata. Auf die
érrd mvedpata Thc mAdwvnc habe ich 8. 52 A. 8 verwiesen; verwandt sind Ta
mveupankd thc wowplac &v roic émoupavioic Eph. 6,13.



8 II. Grundvorstellungen des Poimandres.

magische Mittel!), die Religionen beginnen Gott und die eipapuévn
in Gegensatz zu bringen; Gott schiitzt die Seinen gegen ihre Macht.
Man betet?): Umephcmcéy pov mpdc macav Umepoxiv €ouciac, dai-
povoc, 8[pl6[vou]®), &[pxfic], einapuévnc: vai, xipie, m émxakoduai
cov 10 xpu[m]rov dvopa 10 difikov &md ToD cTepewpatoc émi TV Tiv.
Der Theologe wird die paulinische Terminologie leicht wiederer-
kennen. Gleichwohl richtet sich das Gebet an den *Aya8dc daipwv
und ist sicher nicht von christlichen Ideen beeinflubt.

Der fromme Jude spiterer Zeit trostet sich, daB zwar alle
Vélker unter der eipapuévn stehen, das Volk Gottes aber nicht.4)
Ahnliches lehren von den Anhingern des Noic die Hermetischen
Schriften, die sich iiberhaupt viel mit dieser Frage beschiftigen,
vgl. z. B. XII (XIII) 9: wévrwv émxpatel 6 volc, f Tod Beod wuxh,
xai elpapuévne xai vépou®) xai TV Ewv mavtwy, kai ovdtv
adtd dduvarov, olte eipapuévnc Vvmepdvw Oeivar (Candalle,
Umepavwley odv MAC) wuxiv avepwrivny, olte duelcacav, &mep
cupBaiver, OO THY €ipapuévny Beival (Candalle, elvan A, odv MC).
Und wieder shnlich ist die Ansicht der Valentinianer, daB Christus
die Seinen aus dem Reich der eluappuévn in die ’Oydodc, aus der
doukeia in die éhevBepia filhrt, vgl. Clemens von Alexandria Ezc. ex
Theodoto 72: tva petadij tovc eic Xpictdv mcrtedcavrac 4md Thc
elpapuévnc eic v éxeivov mpévorav, und 78: uéxpt Tol Pamricuaroc

1) Fir ,,Zoroastres* vgl. den SchluB des Kapitels. Einen Zauber zur Beein-
flussung der eiuapuévn bietet Dieterich Abraxas 176 ff., vgl. 177, 16: dwdAayév pou
T4 thc efpapuévmc xaxd . . . émifheyév pou Th yevécer . . . hiapUAaEdy pe drd mamc
Tfc tdlac pouv dcrpixkfc, &vdducdv pou (zuriicknehmen, vgl. Dieterich 178) v
adnpav elpapuévny, pépicdv pov &ra®d &v T yevécar pou. Eine Hermetische
Lehre, daB der ,Philosoph* zu solchen Mitteln nicht greifen wird, da er die
Giter und die Ubel der eiuapuévn verachtet, wird uns spiter begegnen.

2) Im ersten Berliner Zauberpapyrus (Parthey, Abh. d. Berl. Akad. 1865
S. 126 Z. 215). In dem analogen Gebet bei Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad.
1888 8. 74 Z. 1192 heiBt es nur: diapUAatév pe Tov deiva dwd wamc Umepoxfc
tEouclac xal wacnc Ippewc. Das zeigt, wie das Walten der eluapuévn schon
empfunden wird.

8) Statt des ersten o las Parthey allerdings €, doch wird sich schwerlich
eine andere Ergiinzung denken lassen.

4) Karppe Les origines du Zohar p. 18. 77: L’influence des asires w'a
awcun cffet sur Israél.

5) Auch Paulus verbindet den véuoc mit jenen Himmelskriiften, deren
Gesamtwirkung die elpapuévn ist.
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ouv | elpapuévm, @aciv, GAndic, peta dt Todto ovkért dAndelouciy ol
Gctpohéyor.

Ich verzichte darauf die Zitate aus Hermetischen oder gmosti-
schen Schriften zu héufen. Fiir erstere werden uns noch spiter
zahlreiche Zeugnisse begegnen, letztere hat Anz in einer lesenswerten
Studie ,Zur Frage nach dem Ursprung des Gnostizismus“ fast voll-
stindig zusammengetragen.!) Er sucht eine einzige Zentralidee des
Gnostizismus zu erkennen und sie aus der babylonischen Religion
zu erkliren: es ist die Lehre von der eipapuévn und der Befreiung
von ihr. So wenig ich dem Grundgedanken beistimmen kannf), so
sicher scheint mir, daB eine der Hauptlehren der meisten Sekten ist,
,,daB sieben Archonten die Welt knechten und den Menschen nicht
zur Freiheit kommen lassen, die ihm kraft seines gittlichen Adels
gebiihrt, daB aber die yvicic aus dieser Tyrannei erlosen und zu
Gott filhren kann“. Das bildet die treibende Kraft, das werbende
Element in diesen wunderlichen Theosophien. Der Fatalismus hat
als sein Gegenbild den Mystizismus, die Lehre einer ,natiirlichen
Religion“ hat eine Steigerung des Strebens nach Entriickung tiber
die Natur erzeugt; an der Stirke des einen kénnen wir die Wirkung
des andern messen. '

GewiB ist bei Paulus noch viel von der mehr allgemeinen, ge-
wissermaBen neutralen Auffassung der Elementargeister im fritheren
Judentum ibrig. Aber die &pxovrec Tod aitbvoc ToUtou sind doch
zugleich schon die bdsen Gewalten, welche z. B. die Kreuzigung
Christi in gottfeindlicher Absicht veranlaBt haben; ihr Walten wird
an dem Tage, wo Gott die Herrschaft wieder iibernimmt, beendet

1) Gebhardt-Harnack, Texte und Untersuchungen XV 4.

2) Aussichtslos war von vornherein der Gedanke, die ganze geistige Be-
wegung des Orients lasse sich auf ein Volk zurickfiihren; leichtfertig und
nur aus vollster Unkenntnis alles Agyptischen und alles Hellenismus zu er-
klaren die Begrindung, mit der Anz die Beriicksichtigung Agyptens ablehnt,
ungliicklich die Konstruktion einer zeitlichen Abfolge von Magie, bezw. Myste-
rienkult, und Philosophie. Viel zu wenig werden die verwandten Vorstellungen
geachieden; jede Erwithnung von sieben Planeten oder sieben Himmeln ge-
niigt, diesen Glauben nachzuweisen; ob die Sterne teils gute teils bdse oder
sowohl gute wie b8se Gewalt haben, d. h. ob einfach die alte Astrologie vor-
wirkt, oder ob sie an sich bdse sind, gilt fiir Anz gleich. Dennoch hat Anz
die religidse Empfindung der Zeit m. E. besser als mancher seiner Vorgidnger
getroffen, nur daB er die gewissermaBen international gewordene hellenistische
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werden.!) Jetzt herrscht als 8edc Tod aiddvoc TouTov, als dpxwv Thic
¢Eouciac Tod dépoc (also zwischen Himmel und Erde) der Fiirst jener
dpxovrec, der Bose?), und selbst die xticic seufzt und sehnt sich
nach der Freiheit. Aber auch ohne die Hoffnung auf jene neue
Weltperiode, in welcher die dpxovrec gestilrzt und die xricic erneut
wird, hat der Christ schon jetzt gegeniiber der trostlosen Leere einer
fatalistischen Religion, welche den Zusammenhang zwischen Mensch
und Gott 16sen muB, das beseeligende BewuBtsein einer unstdrbaren
Liebesvereinigung mit Gott; jene dunkeln Machte beherrschen nur
das duBere Ergehen, nur sein irdisches Teil; er aber weiB: 1 olte
84vatoc olte IZwn, olre &yvehor olre dpxai olte duvduec, olTe
é¢vectdTa olite puérdovra, olite bywua®) olire pddoc, oliTe xticic
étépa duvicetan Audc xwpicar dnd Thc drdmme Tod Beod Tic év Xpictd
’Incod T xupiw Hudv (Rém. 8, 38). Das wunderbare Wort 1aBt sich
nur aus dem innersten Erleben, nur aus der Tatsache begreifen, daB
Paulus unter dem Druck einer fatalistischen Religion selbst geseufzt
hat. Es vereinigt sich trefflich mit jener aus anderer Stimmung ge-
schriebenen, vielbesprochenen Mahnung an die Galater: xai fueic dte
fiuev vAmoy, Umd T& croixela Tod kbcuou fuev dedovlwuévor ... .
dA\G TéTe utv olk eiddrec Bedv EdoulevcaTte TOIC QUcer uf ovcty
Beoict): viv dt Tvlévrec Bebv, mallov dt yvwcdévrec Umd Beod, midc
¢merpépere whhiv éml T4 GeBevii kai mTwyd croixeia®), olc wahwv
Vorstellung mit dem mythologischen Kern verwechselt, der neben ihr in diesen
Systemen wirkt.

1) Fir den glaubigen Juden war es der Tag, an dem der Messias er-
scheint. Wer Christi Kommen als das erste Erscheinen des Messias betrachtete,
muBte die Aufhebung der eluapuévn auf seine Wiederkunft verschieben.

2) Vgl. L. Kor. 2, 6; 15, 24; Ephes. 2, 2; II Kor. 4,4. Eine zweite, zunfichst
von der Astrologie unabhiingige Lehre von dem Widersacher Gottes und der Seinen
wirkt mit ein.

8) Die astrologische Bedeutung von Oywpa (Kulminationspunkt eines
Sternes und seiner Macht) findet sich auch in den Zauberpapyri (vgl. besonders
Dieterich, Abraxas 178, 20). Daneben empfindet Paulus es in der Bedeutung
»HOhe' (vgl. etwa Wessely, Denkschr. d. K. K. Ak. 1888 8. 78 Z. 1154: 6 Tov
aifépa dvaxpepdcac petedpy Oypaty) und bildet danach der Fille des Ausdrucks
halber den Gegensatz wie z. B. Longin wepl Oyouc 2. Ahnlich Vettius Valens
in gehobener Rede (oben 8. 6).

4) Die naturalis theologia erkennt nur die Gotter an, die @ice sind, das
ist fiir Paulus nur der Eine.

5) Sie als Dimonen sind diesem Gott gegeniiber mrwyd xai dcOev), with-
rend ihre Diener die Taxtol dpéuor und die Allmacht dieser ,,Gdtter preisen.
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Gvwoev douledcar Béhere; Huépac mapampeicte nal pfivac xal kapodc
xal &viavtoic.?)

Dieselbe Grundauffassung, die Paulus ganz allgemein voraus-
setzt, liegt auch in der Schilderung des Menschen im Poimandres (15):
ébdvaroc vap v xal mavrwv v éouciav Ewv 1@ BvnTod mWhcxea
Umoxeipevoc T eipapuévn Imepdvw olv Qv Thc-dppoviac évappébvioc
vévove dolhoc. Aus der douheia steigt dann die Seele des From-
men, d. h. des mit der yvibcic Begabten, im Tode wieder durch die
Sphiren zu Gott empor. Der Mythus, in welchen dieser Gedanke
wenigstens z. T. sich hdllt, ist unvollstindig wiedergegeben. Der
Gott *Avépwnoc entschwindet nach dem Zeugungsakte plotzlich, wir
wissen nicht wohin. Erwarten miBten wir, daB er, der vom Vater
selbst entsendet und mit aller éEoucia ausgerilstet ist, mittelbar oder
unmittelbar Erretter seiner Nachkommen wird und die Befreiung
von der eiuapuévn vollbringt. Aber zu tief ist dem Agypter der
Glaube an den NoOc-Gott als Fiihrer und Leiter eingewurzelt. Er
zerstort lieber den Mythus, als daB er dem eingedrungenen Gott
diese Hauptstellung einrdumte. DaB er sie wirklich einmal gehabt hat,
milBten uns schon die gnostischen Systeme lehren, welche Christus
so oft mit jemem "AvBpwmoc in irgend eine Verbindung bringen.
Aber hier wie immer dirfen wir, wenn wir den christlichen Gnos-
tizismus verstehen wollen, nicht von ihm ausgehen; ebensowenig
freilich von dem Rétselwort des Evangeliums 6 vidc Tod dvepumov,
welches ja mit diesem Gott "AvBpwroc irgendwie zusammenhidngen
muB, aber selbst nichts ergibt. Ich mochte einen meuem, m. W.
nicht betretenen Weg einschlagen, dem Mythus niher su kommen.
Ist dieser Weg auch weit und beschwerlich, so bietet er doch viel-
leicht dem Philologen manchen neuem Ausblick in ihm bekannte
Gebiete. Unser Ziel ist, den hellenistischen Mythus vom Gotte
Avépwroc zu finden.

Ich habe fréther®) darauf hingewiesen, daB sich in der vom

1) Das kann sich wie der Zusammenhang und die 8.74 A.1 angefihrten
Stellen des Knhpuyua TTérpov und des Kolosserbriefes beweisen, micht auf blofe
Beobachtang des Kalenders beziehen. Der Kalender enthilt die Theologie;
Tag und Woche, Monat und Jahr sind gdttliche Wesen von bestimmier Kraft
und bestehen aus. anderen gdttlichen Wesen (vgl. Beigabe II). Das tritt selbst
in der sonst farblosen Charakteristik des Briefes an Diognet (Kap.4) noch her-
vor: wapedpevovrac dcrpotc xal cehiwy). 2) Zwei religionsgesch. Fragen S. 96.

Reitzenstein, Poimandres. 8
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Hippolyt benutzten Hauptschrift der Naassener die christlichen Zitate
und Gedanken leicht ausscheiden lassen, und da8 wir einen aller-
dings stark verkilrzten heidnischen Traktat iibrig behalten. Wend-
land hat dies in seiner Rezension') gebilligt und den Nachweis aus
den Angaben iiber orientalische Mysterien zu fithren versprochen.
So kann ich mich kiirzer fassen und nur den lingst niedergeschrie-
benen formellen Beweis. hier bieten, die Ergéinzung nach der sach-
lichen Seite aber von ihm erhoffen. Zum Verstéindnis habe ich ver-
auszuschicken, da8 die Darstellung Hippolyts in drei Teile zerfallt.
Der erste beginnt mit der Erklirung des Namens (p. 130, 1 Cruice,
132, 1 Schneidewin), gibt ganz kurz einige xepdhaia an und schlieBt
(v. 141, 2 Cruice, 134, 80 Schneidewin) mit der Angabe, daB sie sich
fir diese Lehren auf Mariamne berufen, die dies von Jacobus, dem
Bruder Jesu, gelernt habe; der dritte beginnt (p.178,1 Cruice, 170,63
Schneidewin) mit einer neuen Erklirung des Namens; eingestreut
sind in diese beiden Teile Hymnen aus einer liturgischen Samm-
lang. Zwischen beiden steht ein lingerer Abschnitt, der fir Hippolyt
beweisen soll, daB die Naassener ihre Lehren vielmehr &us dem
Mysterienkult der Heiden entnommen haben, und der in der Be-
hauptung gipfelt, daB sie die Mysterien der (ottermutter mitmachen
und in ihnen ihre ganze Lehre bildlich schauen. Den Beweis soll
eine sehr genau exzerpierte Kultschrift liefern, die uns im folgen-
den beschiftigen muB. Schon bei flichtigem Lesen gewahrt man
leicht, daB in diesem Exzerpt die neutestamentlichen Zitate und Ge-
danken den Zusammenhang zerreiBen und sich alle leicht aussondern.
Bei den alttestamentlichen Zitaten steht es etwas anders; ich habe
in der folgenden Scheidung drei in dem Text gelassen, weil sie sich
nicht liickenlos herausschneiden lieBen. Die Folgerung, daB einst
eine jidische Gemeinde die Mysterien der Mimp perdhn gefeiert
hat?), ziehe ich daraus nicht. Was uns vorliegt, ist nach meiner
Behauptung ein heidnischer Text mit gnostisch-christlichen Scholien,
bezw. in gnostisch-christlicher Uberarbeitung, ezerpiert von einem
Gregner, der dies Sachverhiltnis nieht erkannte, und so erst von Hippolyt
verwendet. Eine absolut sichere Scheidung der einzelnen Elemente ist

1) Berl. philol. Wochenschr. 1902 Sp. 1824.

2) Dies miiBte, wenn man die Stellen nilher ansieht, der Hergang sein;
an sich unmdglich wiire das, wie die Zauberpapyri zeigen, durchaus nicht, aber
stiirkere Beweise milBten sich vorbringen lassen.
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dabei nicht moglich. Es ist von entscheidender Bedeutung, .daB
wir an vielen Stellen trotz der Verkiirzung nachweisen kinnen, daB
der christliche Zusatz den alten Zusammenhang zerreiBt und fehlen
kann; daB er an manchen auch das Alte verdringt und sich organi-
scher in den Text gefiigt hat, ist nicht befremdlich. Ich .werde
meine These fiir erwiesen halten, wenn der Abdruck der heidnischen
Partien im Text im allgemeinen einen wohlgeordneten und verstind-
lichen Zusammenhang ergibt; einzelne Sitzchen oder Férbungen des
Ausdrucks kdnnen dem christlichen Bearbeiter gehdren.) Mit. diesen
Einschrinkungen nur wage ich den folgenden Rekonstruktionsversuch
zu bieten. " . ’

Der Anfang des urspriinglichen Stickes ist uns verloren und
durch eine Uberleitung Hippolyts ersetzt: '

E\6wpev ¢l Tac Tehetdc, 8Bev adroic oltoc & p0Boc, €l doxel, &ml Tic
BapBapixdc Te xal ‘EMnvixdc, xal Tdwuev Wc Td xpurtd xal dwéppnra mWavrwy
6u00 cuvdrovrec obtol puctipla Ty EBvdy, xatayevdduevor To0 Xpicrol, ama-
T@a Ttodc tadra odx eidérac T4 TV vy Spria. &mel ydp dméBecic adrTolc
6 dvlpwwdc tctiv 'Addpac xal Aéyouat verpdpdar wepl adrod ,miv Teveav
adrod Tic dmicerar; (Jes. 53, 8), pdbere mic xatd pépoc wapd TAOV EBviv THY
dveEevpnTov xal didgopov To0 dvBpwirou Yevedv AaBévrec Emmhdceouat TG Xprerd. —

¥ %, gaciv ol “EAAnvec, dvBpwmov Gvédwke mpuytn, kahdv 1 134,90
éverkapévn. vépac, pfy Qurdv GvancOiTwy undt Bnpiwv dAéywv dAka
finépov Zhouv xal Oeo@idolc é8élouca pnTnp TevécBar. xahemdv dE,
@nciv, &eupeiv elte Bowwroic ’Ahalkopevetc®) Umep Mpvne Knicidoc
Gvécxe mpdtoc &vBphmwy, elte Kovpnrec ficav ’ldaior, Belov Yévoc,
A ®pimior KopiBavrec, obc mplitouct) fihoc émeide®) devdpogueic
é&vaBhactévovrac, elte mpoceknvaiov ’Apxadia TTehactév, §i ’Papiac
oixfjtopa Avcavinv®) ’Eleucic, i Afjuvoc xalirada Kapipov éppritw?)
éréxvucev dpviacud, efre TTeAMivn®) dherpaiov ’Akkuovéa mpecfiTa-
Tov Nydvrwy.” AiBuec d¢ Moapauavrd®) @aci mpwrérovov adxunpdv
avadivra mediwv vhuxeiac dmbpEacdan Awdc Bardvou. Alyumtiavd)

1) In einzelnen Fillen scheint sogar die christliche Bearbeitung nachtriig-
lich noch um eine oder die andere Bibelstelle erweitext. Die Schrift ist in der
christlichen Gemeinde eine Zeit lang gebraucht worden, ehé Hippolyt sie bekam.

2) Ich gebe nur zu dem Haupttext ausgewihlte Varianten und Konjekturen.

8) "Ahxopevedc Cod. verb. Miller. 4) wpiroc Cod. verb. Schn.

5) tmbde aus Epide Cod.

6) dlaudov Cod. verb. Wilamowitz, Hermes XXXVII 831.

7) dpphirwv Cod. verb. Wil. 8) ®daivny Cod. verb. Wil

9) tdpBavra Cod. verb. Bergk. 10) Alyurrriwv Cod. verb. Wil.

6‘
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d¢ Nefdoc AUVY) émMimaivwyv péxpr cipepov Zwoyvovdv, onciv, Uypd

’ capxovpeva Beppétnmi Ida®) dvadidwav. Accipiror dE Qavvny?®)

2 ixbuogdayov vevécOm map’ avroic, Xakdaior d¢ tdv ’Adan. xal TolTov
efvar @hcxkoucty Tdv dvBpwmov, dv dvédwxev f| vH (cibpa) pévové)
xeicO d¢ adrdv dmvouv dxivnrov dcdhevtov, e avdpravra®), eixéva
unapxovra éxeivouv Tod dvw Tod Upuvoupévou ’Adduavroc dvepuimou,
yevépevov Umd duvdpewv Tdv woldv, mept dv & xard uépoc Aéyoc

écti mwohUc. v’ odv Tehéwe f xexpamnuévoc 6 pérac EvBpwmoc,
138,17 GvwOev®) &d66n adtd xal wuxn, va did Tiic puxfic macxn xal xohd-
Intan xatadouhoVuevov T mAdcua Tod peydhou kai xahlictou kai
138, 4 3 tehefov GvOpimou.”) — elvar dé @ac THY yuxv ducelpetov mavu
xai duckeravéntov: ob yap uéver émi cxfuaroc ovdE popefic Tic
avtfic whvrote ovdE mEBouc évéc, Tvae Tic admiv f TiMW - €lm A
136,39 oUciq xaralyerar.®) damopodav olv?), mérepév mote éx TOD TpO-
évroc dctiv (DY) & tod adrovevolc'), § éx T0D éxkexupévou

4 xbouc. xal mprtov émi Tac ’Accupiwv xarageiyouct TeheTdc THY
ToIxXfi daipectv ToD GvBpdimou xatavoolvrect mpWTOr Y&p ’Accipior

v yuxhv Tpiuepi vopilouctv e€lvan xai piav. wuxic rvap, @acil?),
ndca @uac, dAn dt dNwc Opéyerar. &t YAp wuxy TWaAvTwY TV
Tivopévwy aitia® mavra {rip) 8ca Tpéperar, onci, xai adEe, yuxic
deitar. ovdtv yap olrte tpogiic, @nciv, olite adEncewc olév (t°) écmiv

1) 8Anv Cod. verb. Schn. 2) Zpa xal cpa Cod. verb. Wil.

8) lavviv Cod. verb. Schn. 4) cbpa war verstellt, vgl. A. 2.

5) dvdprdvroc Cod. verb. Miller. 8) &vwoev zu &d66n Keil, Plasberg;
vielleicht zu tilgen; é dvwOev Schn. Hiernach: ¢’ 00, xablc kéyerar (Eph. 8, 16),
waca watmd dvopaZopévn &ml yfic xal &v Toic odpavoic cuvécmiev. ’

7) Hiernach: xal yvdp odrwc adrdv xaroOct. Inrtobciv odv fadrdv] wdhv,
Tic ¢eniv W) yuxh xal w6Bev xal woramh tHv @uav, Tv’ EAGolca elc Tdv dvBpwmov
xal xaviicaca xatadovhcn xal xoAdcy Td mAdcua o0 Tehelou dvepuimou® Zrrroda
d¢ obx &md TV Ypapiv, GA& xal TodTo &wd TWV puctixdv. Ubrigens scheint
der verkiirzt angegebene ,chaldiiische Mythus von Hippolyt miBverstanden.
Adam heiBt hier der irdische Leib, den die daiuovec geschaffen haben; der
himmlische Mensch wird als Seele in ihn gebannt, uin durch dem Adam, den
irdischen Leib, geknechtet zu werden.

8) Hiernach: tdc d¢ &Ealayéc vavrac vac woxihac &v mi tmypagopévy
xat’ Alyurriouc edayreMy xewmévac Exovarv. Die EEaMayai waren im Text also
zuniichst angefihrt und von dem Uberaxbeiter dann mit Stellen aus dem
Kgypter-Evangelium belegt worden.

9) Hiernach: xaBdmep ol &AAor mdvrec Tdv Ovidv &vBpwmor. Daa Original
hatte die Zweifel der verschiedenen Vilker wohl ausgefiihrt. 10) Erg. Schn.

11) adrrod Tévouc Cod. verb. Bunsen. 12) yuyh vdp néa Cod. verb. Schn.
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émituyely (puxﬁc' un mwapouane. xal yap <{xal) ol Aiboi, @nciv, elciv
&uyuyorr &ovct Yap 1O avEnmikév: alEncc d¢ odk &v mote yévorto -
xwpic Tpogficc kard mpocBhxnvy Yap alEer TG avEavépeva, fi dt
TpocOixn Tpoph Tol Tpeouévou. whca olv @ucc émoupaviwv, @nci,
xal émyeiwv xal xataxBoviwv wuyxfc dpéyerarl) — xakodcar d¢ *Acco- b
pot 16 Towodrov "Adwwiv fi ’Evdupiwva. xal Srav utv "Adwwvic xa-
Afitar, Agpodim?), onciv, épd xal émOupel Tic yuxfic To0 To0VTOU
ovéuaroc®): *Appodim d¢ # vévecic écn xar’ avtovc. Srtav de # TTepce-
@évn N xait) Képn épd Tod ’Adividoc, 6vnri, onci, Tic thc (b))
*AppodiTne kexwpicuévn Tdv vevécewv®) écmv f) yuxn. édv dE f Tehvn
*Evdupiwvoc eic émbupiav &6y kai Epwra popefic, f TV dynhotépwy,

@nci, xriac mpocdeirar kai {avTh) wuxfc. éav dé, onciv, f pimp 6
TdV Oedv dmoxdyn TOV AtTiv, xal adm) TolTOVv EXOuca épuuevov, §

TdVv Umepxocuiwv, gnci, xai alwviwy dvw paxapia @ucic fﬁv dppevixiv
divauy tic yuxfic dvaxaleirar mpdc adThv.®)

1) Es fehlt eine weitere Schilderung der beiden andern Teile, damit T
Toto0tov (dies wunderliche Wesen) eine Erkldrung findet.

2) ’Appoditnc Cod. verb. Schn.

8) Die entsprechend benannte Seele (Keil); d1d 700 toiovr. év. Plasberg.

4) xal ) Cod. DieKultbezeichnung tpiwéénroc wird erklart, vgl. 8chol.Theokr.
15, 86 und Apollodor III 184 ff. Wagner. Aphrodite, Persephone und Selene ver-
treten die ¢ntreia xatax86via und ¢woupdvia. Mehr darf den Assyriern nicht zu-
geschrieben werden, am wenigstens ein Kult des Attis. Der Ubergang von den
Assyriern ru den Phrygern ist hier verdunkelt, indem zwischen Selene und Rhea
ein riumlicher Unterschied gemacht wird; den Sachverhalt zeigt der Anfang von
§ 7. — Zum folgenden vgl. Damaskios Bioc ladipouv bei Photius Bibl. 845 a 5:
trxadeudricac Edéxouv Svap 6 "ATmc vevédar xal por EmrereicOm wapd TAC unTpdc
v Belv Ty, v aplwy xakoupévnv Eopthv, Smep EdHAoU THv ¢E “Atdov yeyo-
vuiav fjudv cwmpiav. Derx 8inn der phrygischen Mysterien ist richtig angegeben.

6) yvevécewc Cod. Hergestelll Keil (Képn ist die Unfruchtbare); rouvrécn
1Ac Yvev. Plasberg; tfc dvw vevécewc ich.

6) Hiernach: &cmt vdp, gnciv, dpcevéBniuc § dvBpwwoc. xatd Toltov odv
adrToic TV Adyov wdvu movnpdv xal xexwAupévov xatd v didacxakiav v yuvaixdc
wpdc dvdpa dedarrpévm (?) xaBéctmxev Sunia. dmexémm ydp, onclv, 6 "Arnic,
Toutéctiv dmd TV Yoikdv THC xricewe xdTwlev peptty (Exwplcdn) xat &mi Tv
alwviay dvw peteAhilvdev obclav, Swou, oncly, odx Ectiv ofite BAAV olte dpcev,
A\ xawviy xricc, xawvoc dvBpwmoc, 8¢ écmiv dpcevénhuc. wod d¢ dvw Aérouaq,
xatd Tdv oikeiov EABWV delEw Témov. paptupelv dé paav adriv T4 Aéyw ody awAdc
uévnv v Péav, &G vap Wic Ewoc eimelv SAnv Thv xtiav: xal TodTo elvar T
Aeybpevov Omd To0 Aéyou dacapodct (ROm. 1, 20—27): td vap dépara adrod
awrd ThHc xricewc 100 KxbCpov. Toic morhuaciy adrod vooupeva xabopdtar fi Te
atdoc adro0d divamic xal Beidtnc, mpdc Td elvar adrovc dvamokorriTouc. didm
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140,89 7 00 uévov. (d adtidv émipaprupelv @act T Aéyw T& "Accupiwv
puctipia kai Ppuydv mept THY - TAV YeyovéTwy xai Yivouévwvy xal
¢copévwy. &t paxapiav xpuBopévnv 6uod xai @avepoupévnv tpt’:cwi),/

13,4 8 (dA\d xal 1@ Alyumtiwv). Aéyova Yolv &m Alyimmor, mévrwy
avopdmwy perd Tovc Ppurvac dpxaétepor xabectwrec kal mda Toic
&\hoic GvOpumoic: dpohovoupévwe TeheTac xai dpyia Bedv mwhvrwy
opod per’ avrovc mplrov¥) xarnyyehxérec (xai) idéac xal évep-
yeiac (Gedv), lepa xal cefacuia xai dveEayépeuta Toic pi) Terehe-
cuévoic & “ladoc Eova puctipa. Ta b’ eiciv odx dAo T R fp-
macuévov xal Inrovpevov Umd ThC émtactéhov xai pelaveipovoc
aidoiov®) *Ocipidoc’ “Ocipiv d¢ Aéyoucty Gdwp. # dE Picic émracrolo,

v yYvévrec Tov Bedv odx Wc Bedv EboEacav A nidxaplcmcav, @A Epatanbbn
dcovetoc aldrdv xapdla® @dcxovrec Yap elvar cogpol Euwpdvincav xal #Ahatav
v bd6Eav 100 G4POdpTov Be0d dv Spowpacty eikdvoc @Baptod A&vOpurmou xail
weteviy kel Tetpamodwy xal épmetdv. d1d xal mapédbwxev adrovc 6 Oedc elc
x40n anplac. af te yép Ohleit adTdv perhAakav Thv uakhv xpAav elc v
wapd @uav (tl d¢ écmiv ) guaxh xat’ adrovc xpAac, Gcrepov Epoduev)* duolwc
d¢ xal of &ppevec dpévrec. Tiv puaxnv xpicy ThAc Bnelac éEexavoncav &v TH
bpékar admiy elc dAMRrouc, dppevec tv dppear Tv dcxnuocivny xatepraZdpevor
(doxnuocivn ¢ icmv W wpdrm xal paxapia xat’ adrovc dcxmpmdmicroc odcla,
A} wdvrwy oxnudtwy toic cxnuanilopévorc airia) xal v dvriucdiav fiv Ede Thc
mAdvnc adtiy &v éautoic derohapPdvovrec. &v Ydp Toutowc Toic Adyoc, olc
elpnkev 6 TTadloc, 8xov @acl cuvéxecBar Td xpugiov adriv xal dppnrov ThcC
paxaplac puctiplov Ndovilc. # yap Emayyedla To0 Aoutpod odx &M Tic icem
xat’ adrovc | 1 elcayayelv elc Thv &udpavrov fHdoviiv Tdv Aoubuevov xat’
atrrovc Zdvn Gdatt xal xpidpevov. Ghdhy (8Mw Cod.) xplcpar.

1) Hiernach: fivtep @ncl v &vrdc avlpdimou Bacihelav odpaviv Intou-
puéwnv (Ev. Luc. 17, 21), wepl fic dapphdnv &v 1 xatd Owudv imypagouévip
ebayyreMy wapahdéact Aéyovrec odrwe: ,tu¢ 6 Intdv edphcer tv wadlowc dwd
triv émwrd: éxel yap &v. T Teccapeckmdexdry aldvi xpuBbuevoc @avepoOuar.tt
10070. d¢ odx Ecmi XpictoO, GAN’ ‘Irmoxpdrouc Aérovroc ,émtd ErWv waic warpdc
fipicu s 80ev olrtor THv dpxévovov ucv Tiv Shwy Ev dpxerévy mBépevor cmép-
pamn, 10 ‘lrmwoxpdrerov &xnxodrec, St Ecmiv fluicu maTpdc wawdiov émrd drdy, dv
toic téccapar (xal déxa) @aclv Ereat xatd TOv Owudv elvar @avepovuevov.
olrréc ¢ctiv 6 dmbdppnroc adroic Adyoc kai puctikdc.

2) petrd tov mpwrov Cod. verb. Keil.

8) aidoiov] aicxvvn Cod., ebenso § 11 Ende, vgl. § 19. Zur Gleichsetzung
des Osiris mit (Attis und) Adonis vgl. Damaskios’ Leben des Isidoros (Photios
Bibl. 242 p. 842 a 21 Bekker): 8v "AAeEavdpeic triuncav “Oapiv Svra xal "Adwviv
xatd Thv puctikiy Oeoxpaclav. Die Gleichsetzung des Osiris mit dem befruch-
tenden Wasser des Nils ist bekannt und selbst in die Papyri tbergegangen
(vgl. Dieterich, Jahrb. f. Phil. Supplem. XVI 807 Z, 28). ®vcic tritt als Namen
vollstdndig fiir "lcic ein, vgl. Zwei religionsgesch. Fragen 106 ff.
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mept adThv Exouca xat éctohicuévn éntd ¢rohdac aifepiouc — ToUc mhé-
wrac Yap dcrépac odtw mpocayopedoucty dARnyopodvrec kal aiepiouc

. xahoUvrect) — xabwc [H] peraphnt) lMévecic Omd 100 dppritou
xai dveEeikovictou®) xai dvevvoritou kal Guéppou petrapopeouuévn
xticic Gvadeixvutar®) Aéyoucv odv mepl Thc ToU cmépuaroct) odciac, 9 143,20
fiTic écti mévrwy Tdv Tivouévwy aitia, 611 ToUTwy dctiv 0UdEV, YEVVE
d¢ xai moiel mavra Ta Tivdueva, Aéyovrec®) olitwe: ,yivoum & 0éhw,
xal eipl & efpi” dia tolro Pnciv®) dxivnrov élvar 16 mavra xwvodv-
péver Yap 8 écmi wowolv Ta mavTa kai oUdtv TWV Yivouévwy yivetar
to010") €lvai pnav (10> draddv [uévov]®), kai To0T’ €lvar 10 péya 144,32
xai kpogov Tiv Shwv (xat) dyvwcrov puctipov {(t0)>?) mapk Toic
Aivuntioic xexahuppévov xai dvaxexoluupévou. Ovdeic Yvap, o@ncly,
éetiv &v A1) vad mpo Tic eicddov ovx Ectnke Tupvov TO Kexpup-
pévov) xdtwdev dvw BAémov xal mavrac Tovc xapmouc TdV avtod'®)
Yivouévwy ctepavoUpuevov. Ecrdvar d¢ oU uévov év toic driwtdrowc 10
npd TV dyahpdtwv vaoic Aéyouct 10 TotoUTov, GANG Yap kal eic THv
amavrwv éﬂiTYwCW-") ¢v macaic 6doic xal macaic Gyuieic xol map’ 144,41

1) Ohpe Liicke Cod.; ergiinze etwa: xal al@epfouc (crohdc Tdc Zvac)
xakoOvrec. Weiter etwa: perapinm) xabwc (gleich i) Méveac (odca). Der
Sinn scheint : die @Uac, da sie als yéveac wandelbar ist, wird durch das cwépua
zur xricc. Zu der Vorstellung vgl. das oben 8. 89 Dargelegte.

2) dvekixvidctov Cod. v. erster Hand.

8) Hiernach: xal 710016 &m 1d elpnuévov, @ncly, v 19 ypagd: ,émrdxic
weceitar 6 dixaoc (der Christ denkt an die Isis-Dikaiosyne als wuyn) xal éva-
cmicetart adtat vap al wrceic, pndv, al Tiv dctpwv petaBoral Urd 100 wavra
Kxi1voOVvTOC KivoUue€vat. 4) mvevpatoc Cod. verb. Schn.

6) Der Batz Aéyovrec — eluf ist vielleicht Zusatz; doch vgl. unten S. 105.

6) onciv] enut Cod.

7) vo0tov Cod. Es ist Korrektur des christlichen Bearbeiters. 14 erg. Keil.

8) Hiernach: xal mwepl Tovtou AehéxOar 16 Umd To0 cwrhpoc Aeyduevov: , 1l
pe Aéveic dyadév; elc éctiv dyaddc, 6 wathp pov 6 &v Toic odpavoic, 8c dvatélet
Tov fjlov alro0 &mi dixalouc xal ddixouc xal Bpéxer ¢ml dclouc xal dpaprwhovct
(Marc. 10, 18; Matth. 5, 45). Tivec d¢ elav of 8aor olc Bpéxer xal of dpaprwhof ofc 6
adTdc Bpéxet, xal To0T0 MeTd TWV AMNwy Gcrepov Epodpuev. 9) 1d erg. Plasberg.

10) Exg. Keil und Plasberg (oder vadc év §). DaB die Rede in Alexandria
gohalten ist, wird sich epiter zeigen.

11) 16 xexpuupévov geht zugleich auf das Mysterium und das aidoiov.

12) atrod nach wdvrac Cod. Vielleicht zu halten.

13) Hiernach: olovel @ic (odx) Omd Tdv uédiov, A’ &mi v Auxviav
E¢mxefpevov (xal) xipurua xmpuccépevov il Tv dwudtwv (Matth. 5, 15; 10, 27).
Der Autor geht zur Schilderung der gnechlschen Hermen iber, die offenbar
in Alexandria. iiblich waren. .
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adraic Taic oixiaic dpov Tmvd xat Tépua Tic olkiac mpotetaruévov.
xal To0To elvan 10 dyaddv Umd mavrwv Aevduevov' ayadbneépov Yap
avtd xahodav, 8 Aéyouav odx eiddtec.’) kal TolTo “EAANVEC pucti-
x0v amd  Alyuntiwv mapohafévrec Quldccouat péxpt CuEpoV. TOUC
yoOv ‘Epudc, onci, map’ adroic TowUTW TETiUNuéVOUC CXfpaTt Bew-
11 polpev. Kuhhivior d¢ diapepdvrwe Tipdvrec........ Aéyov. @ndl yap'9)
»Epufic éemt Advoc” (Bc)®) épunvedc dv xal dnwovprdc TdV Yevo-
vétwy O6pod xal yivopévwy kal écopévwy map’ adroic Tiuwpevoc Ectnxe
_ TowoiTy T Kexapaxmpicpuévoc cxnipar, Smep éctiv aidolov Gvepuwmou
12 é&nd Tdv xdTw émi ta dvw Opuiv Exov. xai 8t olrtoct) wuxarwydc,
onciv,- écri kal wuyomopmde xal wuxdv aitioc, odde ToUC “moInTac’)
Aavédver Aéyovrac ovtwc:
‘Epufic d¢ yuxac Kuhkfvioc éEexaleito
Gvdply pvneripwy —
ob Tdv TInvehdmne, onciv, & xaxodaiuovec, pvncripwy, MG TdV
¢Euttvicuévwy  xai  Gvepvncuévwy, €€ oinc mpfic xal prixeoc SABou
(Emped. 119 Diels), toutéctiv 4md 700 paxapiou dvweev dvepumou®),
xamvéxbncav™) Wde eic mhdcua 10 mikivov, Tva doukelcwa T TavTnc
tic kricewc dnuoupyd, Heahdaly, Bed mupivw dpiBudv TetdpTw.5)
13 &xe dt papdov peta xepci
xkaAfv xpuceinv, T T’ dvdpilv Supata Béyer
Wy €0éher, Touc b’ adTte kai Umvdovrac éyeipel.?)
146,73 Béhyer d¢ T& Supata TWV vexpdy, Wc gnci, Touc b adte xal Ymvovrac
P

1) Das cwépua nennen alle &ya8év, denn sie nennen das Standbild &ra-
engdpoc. . Das Wort ist uns oben (S. 80 Gebet VIII 1) im #gyptischen Kult be-
gegnet (6 dyaBogpdpoc dyvehoc mapectc Th Tuvxnm).

2) So die Handschrift, offenbar lickenhaft. KuAAfiviov d. d. 1. Adyiov @aciv-
6 yvap ‘Epufic Schn. Aber vgl. mit dem folgenden map’ alroic Pausan. VI
26, 5; Artemidor Oneir. I 48. 8) Erg. Schn.

" 4) Hiernach: voytécniv 6 tolo0toc ‘Eppc.

8) Hiernach: niv ¢6vibv; alter Text wohl tév mommiv...Aévovra (Od. 24,11).

6) Hiernach: f dpxavépurmov f| "Adduavroc, the Exefvoic doxei.

7) xavevexbeic@v Cod. verb. Roeper.

8) Hiernach: oltwc yvdp Tdév dnuiovprdv xal marépa Tod {dixod xébcuov
xahoOcv. Unsicher bleibt, ob die Beszeichnung im einzelnen auf den Christen
zuriickgeht, und wie der Gottesname gelautet hat.

9) Hiernach: oUroc, @nclv, ¢criv é thic ZwAc xal 100 Bavdtou pévoc Exwv
ttouciav (vgl. Poim. 14). wepl ToUrov, @ncl, véypamtar ,,moruaveic adrovc év Papdy
adnpd® (Ps. 2,9). 6 d¢ moinmic, @ncl, xocufcar Bouhduevoc 16 dmepivontov Thc
pakaplac pucewc 100 Adyou od cdnpdv, dAA& xpuciv Teprédnxe THv paBdov adry.



Naassenerpredigt 144, 42— 148,12 Schn. 89

éveiper, Touc EEumvicuévouc xai Yeyovérac pvncriipac.) Todro, enciv, écti 146,79
10 péra xal dppnrov ‘Ehevaviwy puctiptov: ,,“Ye Koe“?) dc dt%) thv 14 146,88
papdov aviicac (Grer) 6 ‘Epufic, al d¢ Tpiloucan Emovimr al wuyal
cuvexiic, ottwe e da friic] eixbvoc 6 mommic émbdédeixe Aéywv:

e b fre vuxrepidec puxd Gvrpou Becmecioro

Tpilovcar motéovran, émei xé mic momécpay

Opuadod éx mérpne, dva ' dAMAApav Exovral. )
nérpne, ondi, Tob "Adduavroc Aéve. oltoc, @nciv, éctiv [6 *Adduac]
6 AiGoc 6 dxpotwwiaioct), dv, onciv, ,évraccw [Adbuavral eic Ta 1469
Oepéha Tubve (Jes. 28, 16). aAAnyopdv, oncf, 10 mhacua 100 &vOpu-
mou Aéver. O vap®) e&vraccéuevoc Adduac écriv {6 ¥w dvBpwmoc,
Bepéha Zubv dE ol) Odévrec, e “Ounpoc Aéyer ,Epxoc GdOVTWV,
TouTécTt Teixoc kai xapdxwpa, év @ éemiv & &w dvBpwmoc, éxeice
amomenTwxkic dmd TOod dpxavepwmov (Tol) &vwlev ’Adduavroc, 0
TunOeic dvev xepdv tepvouciv* (Dan. 2, 45) xai xarevnverpévoc eic
T mhdcpa ThHe AMibnc, T xoixby, T® dctphxvov. kai @ndv &m Tetpi- 15
yuiar avtd fkohovBouv, al wuxai Td A6Yy:

Oc ai®) terpryvian du’ ficav fipxe ¥ dpa cpiv?)

‘Epueiac adxdxnta kar’ edpwevra xélevda.
Toutéem, onciv, (hrelto)d eic Tad mdene xaxiac ammiharpéva aidvia
xwpia. mod ydp, enciv, HrGov; '

wap b’ fcav *Qxeavold 1€ podc xai Aeukada mérpnv 16

B¢ map’ Helioo mihac xai dijuov dveipwv.
ovroc, gnciy, éctiv *Qxeavdc ,vévecic (7€) Belv Tévecic T° avBprmwv*
(vgl. 1. 24, 201. 246; Hymn. Orph. 83,2), é&x Tahippoiac cTpepbuevoc
aiei, moté dvw moté xbtw. &AM\’ Stav, @nci, xdTw pén 6 ’Qxeavéc,

1) Hiernach: wepl toUtwv, onclv, W) ypaph Aéver (Eph. 6, 14) , Ererpar &
xaBeVdwv xal iEenépOnTy, xal ¢meavcer cor & Xpicrdc. ovréc Eemv 6 Xpicrde 6
¢v waa, endyv, Toic Tevvnroic vidc dvopismov xexapaxmpicuévoc dmd To0 dxapaxtn-
pictou Aéyou.

2) Hiernach: xal én, endv, adt® wdvra Oworéraxrar. «xai To0T” &ctl Td
eipnuévov ,elc micav v viv EEARGev 6 @OBOYYOC aldTwv (RSm. 10, 18).

3) e d¢] we 1 Cod. '

4) Hiernach: ,eic xepahijv verevnuévoc ywviact. &v xepalf vdap etvar Tov
xapaxmptenikdv Eyxépalov Tic odclac, ¢E ob maca marpd (Eph. 8, 15) xapaxmm-
piZerar. Der Zusatz nach Matth. 21, 42; Ps. 118, 22 bringt ein neues Bild:
im Gehirn ist die Seele. .

6) 6 3 Cod. o0 vap &vr. & "Ad. &criv, ol ddévrec Keil 6) adrar Cod.

7) Hiernach: toutécriv fiyeito, was Keil und Plasberg halten.
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yévecic éctiv dvBpdimwy, btav d¢ dvw éml 10 Teixoc xal TO Xaphkwua
148,31 kol THy Aeuxdda mérpny, vévecic écm Bedv.t) 6wnTh Ydp, onci, mica
fi kdTw yéveac, GBGvaroc dt f dvw vevvwuévn.t) — —
180,51 17 OUtéc écn, onciv, 6 &v maav épcevébnluc &EvBpwmoc, v ot
dyvoodvrec Mpubvnv xakolca Tpicdiparoy, e &k viic péovra Mpudvny,
xowvj d¢ “EMnvec®) ,eémoupdviov Mnvic xépact, dni xatapéuxe xai

1) yvévecic te Oev Cod. Hiernach: to076 &cti, onct, T verpaupévov (Ps.
82, 6) ¢y elma- Oeol &cte xal viol dylcrou wavrec, ddv &wd TAc Alyumrou @u-
Yeiv crevdnre xal TévncBe wépav Thc *Epubplc Bardcanc elc v Epnuov* — Tou-
Técmwv. &md ThC xdTw plEewc &ml THv dvw ‘lepoucarip, fitic Eerl phmp (Tdv)
Lhvrwy. (Gal. 4, 26) — ,tdv d¢ mahv émcrpagfite &ml v Alyumrov — Tou-
téenv &l Ty xdTw piEv — de dvBpwmot dmodvickere®.

2) Hiernach: vevvarar yap & Odaroc pdévou xal mvelparoc, mvevpatikéc,
ol caprixéc’ 6 d¢ xdtw capxixéc. Toutécm, endl, Td verpappévov (Joh. 8, 6) ,,Td
yerevwnuévov &x TiC capxdc cdpE &cti, xal TO yverevmpévov éx Tod mvevpatoc
mvedpd éctiv. adm éctiv ) xat’ adtovc mveupamikhy véveac. oltoc, @nclv,
¢crlv 6 péyac ‘lopddvnc, 8v xdtw péovra xal xwhvovra EEeAOeiv Touc viovc
lepanh & yAc Alydmrou — fyouv &k Thc xdtw piEewc: Alyumroc vdp dcm Tod
cibpa xat” adrodc — &véctelev Incodc xal Emoincev dvw péev. Es folgt nach
einer eigenen Bemerkung Hippolyts ein Zusatz, den er sicher schon in der
christlichen Quelle fand (vgl. die Bemerkung &iber den Jordan), und der in
seiner Polemik gegen den bekannten Satz & 10 mdv und der Benutzung
Homers Ahnlichkeit mit der Hauptquelle hat, hier aber in dieser Form nicht
paBt: todToic kal Toic TolovTolc émduevor ol Bavpacidraror yvwernol, ¢pevperal
kaviic Téxwnc ypappanxfc, Tov éautdv wpophmv “Ounpov Tadta Tpopaivovra
dppiitwec dokdZovar xal Tovc duuftouc tac &ylac ypagdc elc Towavrac évvolac
cuvdrovtec &vuBpilovct. Aéyouct dé- 6 Aéywv Td wdvra ¢ évdc cuvectdvar TAava-
Tat, 6 Aéywv & Tpubv dAnBever xal wepl TV SAwv THv drédekvy dce. pla yap
¢cnt, enclv, W) paxapla @ovcac 100 paxapiov dvBpuimov 100 dvw, Told "Adduavroc,
pla ¢ 1) 6vnmy xdtw, pla d¢ f) &Baclheutoc veved W &vw yevopévn, 8mwou, pncly,
tctl Mapap W Intoupévn xal ‘loBdp 6 péyac copdc xal Cempuipa ¥ Prémouca
xal Mwucfic, ol téveac odx ¥ctiv &v AlyUmry-: verévaa yap adrd maidec &v
Madidp. xal to0to, Pncly, olde ToUc woMTdCc AéAnbde* , Tp1xO& d¢ mwdvra dédacray,
écacroc ¥’ Eupope mpAc (1. 15, 189). bdet vdp, encl, hakeicdar Td perédn, Aa-
A€icOar d¢ obrwc Umd whvrwv mavraxf, ,.iva dxovovrec pl dxovwcr kal BAémovrec
ph BAémwav (Matth. 18, 18). el un vap &kakeito, pncl, Td perédn, é xécuoc cuv-
ectdvar odx HdUvato. odrol elav ol Tpeic Iméporkot Adyor, Kavhaxad Cavhacad
Zencdp, Kavhaxad to0 dvw, 100 ’Addpavroc, Cavhacad 100 xdtw, (tod) 8wmrod,
Zencap 700 &mt Td dvw pevcavroc lopddvov.

3) xowf) d¢ “ExAnvec scheint vom Schreiber nach einer Verderbnis in dem
zu Grunde liegenden Liede (unten S. 98 Vers 6. 7) eingesetzt; man erwartet
einen Gegensatz zn of dyvooOvrec (etwa Beokéyor d¢ “EAAnvec und spiter (won-
Tal) “EAAnvec).
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xexépaxe mavra wéc') Aéyova dt adtd xetl “ENAnvec, onciv, oltwc 18 153,63
patvopévw ctépam:

ép’ Gdwp, @ép’ olvov, B mai,

uébucbéy pe xai xdpweov*

70 mothplov Aéyer por¥).

modamév pe del vevécOa,

(GAéMy Aarodv cawmd).?)

todto, onciv, fipxer pévov vonv GvBplmoic 10 Tod ’Avaxpéovroc
[pnci] momptov dAdAwe Aakolv puctiptov dppntov [GAalov yap, ond,
10 ’Avaxpéovroc momipiov, mep avTd, onciv "Avaxpéwv, Aakel GhéAw
@Oéyuat] modamdv avrdv del vevécOar, TouTéCTt TVeEupaTikGY, OV
capxikdv, édv Grovcy TO xexpuppévov puctipiov év awmfi.f)  TolT’ 19 153,80
&m, onci, 10 péra xai Gppnrov CopoBpdxwv puctipiov, & pdvoric
&ectiv eidévar Toic Tekeioic, gnciv, Huiv. bdiappidnv yap of Coué-
Opqxec TOv 'Adap éxelvov mapadidéacty év Toic pucmpioic Toic ém-
Tehouvpévoic map’ avtoic Gpxdvlpwmov. Ectnxe d¢ (kal) dydpara
duvo ¢v T Capobpdxwy dvaktépw avépimwy yupvdy, dvw Tetapévac
éxévrwy Tac xelpac augotépac eic olpavov xai Ta aidoia &Evw
éctpappéva®), xaddmep év Kuhivy 10 100 ‘Epuod. eikovec dé ela Ta

1) Hiernach: wavra ydp, oncl, &’ adrod révero xal xwplc adrod &révero
otde &, & [d¢)] vérovev. &v admp Zwn &cmv (Joh. 1, 3—4). alm, oncy, dctiv
N Zwh ) dppnToc veved TV Tehelwv avopdmwy, i Taic wpotépaic veveaic odx
&yviicBn. T d¢ oddév, 8 xwpic alrod vérovev, 6 xbcpoc (6) dixbéc' yévovev
Yap ywplc attod Owd tpirov xal Terdprouv (Beod). toOro, Pncly, &ctl T mo-
Thelov 1o xévdu, &v & Bacihedc mivwv olwviZetrar (Gen. 44, 2. 5). ToOv0, @nd,
xexpuppévov ebpédn &v Toic xakoic To0 Beviaplv cwéppac.

2) pov Cod. Denselben Gedanken behandelt in augusteischer Zeit Zonas
(Anth. XT 48): Adc pot Tovx yainc wemovnuévov &dU xumeMov, dc vevépay xai
U@’ § xelcopn’ dmopbipevoc. Das Epigramm kdnnte direkt Vorbild sein; fiir die
Ubergiinge vgl. Anth. 1X 110. Der SchluB ist aus Theognis 1280 Bergk: tedvn-
xbc Zydh @Oervéuevoc cropatt und seinen hiufigen Nachbildungen, z. B. Anth.
VII 198, 4 und 641, 2: drkbccy @Berrbpevoc crépam (aus augusteischer Zeit)
zu erkliren. 8) Erg. Cruice.

4) Hiernach: xal 7001’ &m 1d Udwp 16 &v Toic xahoic exelvoic ydpoic, &
crpéypac 6 ‘mcodc Emoincev otvov. adm, encly, &criv W) perdhn xal dAnéivi) dpxn
v cpeiwv, fiv troincev 6 ‘Incodc v Kav@ tic Mahhalac xal Eépavépwce mhv
Bacikefav Tiv odpavirv (Joh. 2, 11). adm, encly, Ecrlv 1| Packeia TV ovpavisv
&vtdc Hudv xatakepévn dic Oncavpéc (Luk. 17, 21; Matth. 18, 44), dic Zoun elc
dhevpou Tpla cdra xexpuppévn (Matth. 13, 88).

5) tdc alcxivac..tcrpapuévac Cod. Das Bild des Hermes ist nur das aidoiov.
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npoeipnuéva  dydhpara Told dpyavépurmou xal Tod Gvayevvwpévou-
154,8 20 mveupoTikod, kard wave’ Oduoouciov éxeivw T® &vBpdimw.l) Tolrov,
onci, Opdxec of mept TOv Alpov oixodvrec KopiBavra xaloda, xai
OpqEiv of Ppiyec mapaminciwe, ém md Tic xopupfic Gvwlev?®) Thv
Gpynv Tthc xarafbdcewc Aaupavwy kai mhcac tac TOV Umokeyuévwyv
diepxbuevoc dpxac mdc xal tiva TpémOV KatépxeTar oy vooluev.®)

1) Hiernach: to01o, pnclv, écti 10 elpnuévov Omd 100 cwrhpoc (Joh. 6, 53
vgl. 8,21; Marc. 10, 88) ,2dv u wlvnré pov 16 alua xal @dymré pou Thv cépxa,
o0 uh elcéhOnte elc Tv Bacthelav Tdv olpaviv: dAd xdv minte, end, ,, 16 wo-

- Thptov § &yl mivw, 8wou &y Omdyw, ixel Oueic elcedeiv od divacBe. #der yap,
enclv, ¢ émolac pucewc Eactoc TV padntdv adtod écti xal 6 &acrov atriv
elc v idlav @iy E\Belv dvdyxn. amd vap Tiv dbdexa, end, puAdv pabnrac
tEeMéEato dbdexa xal d’ adrdy EAdAnce wdcy Qurj: did TolTo, nci, Td TV
dubdexa pabnrTdv xmplUrpata olre wdvrec dxmxdacty olrte, ¢dv dxolcway, Tapadé-
EacOar duvavrar. &m ydp adroic wapd @Uav Td uW xatd pvav. Die Bemerkung
bezieht sich nicht auf das samothrakische Mysterion, sondern auf die Aus-
einandersetzungen dber das moripiov, ja im Grunde auf die Worte: 8n xaraué-
pixe xal xexépaxe wavra mac.

2) Hiernach: xal 4nd 700 d&xapaxtnpicrov &yxepdhov. Vgl. den Zusatz
S.89 A. 1. 4. KopiBavtec sind of dmwd xopuepfic Bdvrec.

8) Die Erklarung bezieht sich auf die Etymologie xopiBavrec — xpiBavrec
Et. magn. 581, 7. Hiernach: 1001’ &n, onci, 1 elpnuévov ,,pwvhv pév adrod
" fixoucapev, eldoc d¢ adrTod oby éwpdxapev (Joh. 5, 87). dnoretayuévou ydp, nclv,
adrod kxal xexapaxtnpicuévou dxoverar puiviy, Td d¢ €ldoc 16 xateAOdv Evwoev &md
700 dxapaxtmpicrou dmwoiov Ectiv ofdev oddelc. &t d¢ &v T mAdcpant TP xoikp,
Tivdieker ¢ ratrrd obdelc. odroc, pncly, Ectiv 6 TdV xataxhucudv olkidv Bedc katd
76 waktiprov (28, 10 und 8) xal pOeryépevoc (xal) xexpaybc &md OddTWY wWOAADY.
Udata, pnclv, ¢ctl moAG ¥ woAucxic Ty BvnTiv véveac dvBplmwy, &’ fic Bod
xal xéxpaye mpdc Tdv dxapaxmipicrov dvBpwmov, ,,pdcar Aéywy ,,and Aedvrwy Tov
povoyevi) pou* (Ps. 84,17 und 21,21). mpdc Todtov, enclv, Ecriv elpnuévov (Jes.41,8.
48,1) ,waic pou €l c¥, ’lcpahh, puh @ood° dv did motaudv MéAbnc, od uw ce
curKkAUCcwty, Edv d¢ did mupdc diéAOnc, od un ce curxadcert wotapoic, encl, Aére
v Urpdv Tic Yevécewc odclav, wip d¢ v ¢ml Ty véveav bpuhv xal émBupiav.
{xal) b tudc el, uh Popod. xal wéhv pnclv (Jes. 49,15)° , el Emhficerar uimmp
TV Téxvwy adThc ufy Eheflcar undé Emdodvar pactév, xdyd tmAfcopm Opdv.* 6
’Adduac, oncl, Aéyer mpdc Touc dlouc avOpurmouc ,,dANG €t xal émAficerar Tadrta
yuvi, GAN’ &nb o0k Emificopar Opv. ¢dml TV xapdv pou Ewypdgnka Oudc.
wepl d¢ ThHC dvédou adrold, Toutécmt ThHC dvarvevvicewc, tva vévnrar mveupatikée,
od capxixdc, Aéyer, ncly, | ypapn (Ps. 23, 7. 9)* ,,dpate midac ol dpxovrec Ouv,
xal ¢mdpBnre mMoAar aithvioy, xal elceeVcetar 6 Bacihec Thc déENC.” TodT’ Ecmi Badua
Gavpdrwy. ,tic vdp“, pnclv (Ps. 28, 10), ,éctlv oltoc 6 Backebc ThHc déEnc;*
»CKWANE xal odx &vBpwmoc, Sverdoc dvlphmou xal EEoudévmua Aaod* (Ps. 21, 7).
»a0TéC Ecnv 6 Backelc TAc dOEnc 6 iv wohéuy duvardct (Ps. 23, 10 und 8).
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T0v adtév d TodTOV, Pnci, Pplvec xai TTamav xakolcy, ént mhvra 21 156,68
&ravcey GréxTwe xai TAnupeddc wpd Thc éautod pavepicewc kexivnuéva.

10 yop Svoua, enci, 100 TTara (pwwh> Tévrwy dpod écrt TV eroupaviwy

xal émyeiwy xal xaraxBoviwv Aeyévrwv ,male, made Thy dcuppwviav

100 x6cpou.“?) Aéyouct dt ol Ppurec (TOV) avtdv Todrov?) xai véxuv, 22 158,60
olovel &v pvijpan xat Tapw &rxarwpuypévov év T chpar®): ol Bk 158,68
avrof, enci, Ppirvec TOV avtdv ToUTOV TAAv éx peraBorfic Aéyoua

0ebév.t) xai tadra, encly, écrl Tad T0D TWveUpatoc dppnra puctipia, & 188,76

wOhepov B¢ Mya TV &v chupam, 8n & paxopévwyv crorkelwv wémhactar T
nAdcpa, xablic vérpantar, gncl (Hiob 40, 27)° , uvicBnTt wOAepov TdV Yivépevov
¢v chpan tadmy, end, Thv elcodov xal Tabmy Tiv wOANv eldev elc Mecomo-
taplav mopevduevoc 6 ’laxwip, Smwep ctly &md 100 WaIddC Epnpoc #dn nvépevoc
xal avip. (¢pdvn vdp adrd....), Toutéctiv éyvwpictn (ad)td eic Mecomota-
ulav wopevopévy: Mecomorapia dé, enclv, &ctlv % 100 perdhou *Qxeavod por,
and v pécwv Ppéouca Tod Tehelou dvOpuimou. xai E8avpace THv odpdviov wUANV
elmbv ,,lic poPepdc & Témoc odroc’ obx Ecti Todto AN A oixoc Beol xal adm
1) miAn to0 odpavod* (Gen. 28, 7. 17). bd Todro, Pncl, Aéyet & ‘Incodc: , v
etut ) woAn %} AAnGwvi (Joh. 10, 9). &m d¢é 6 Tadta Aérwv & amd To0 dxapa-
xpicrou, gnclv, dvwlev xexapaxmpicuévoc tékeroc dvBpwmoc. od ddvarar odv,
ond, cwdilvar 6 (u) téheroc AvBpwmoc, ddv pf dvayevvndf did tTavmc elcel-
O Thc wiknc.

1) Zu vergleichen ist der Mythos der Képn xécpov und die bekannte Ab-
leitang des i (Te) TTadv. Es folgt: xal woincov elpfiymv 7oic paxpdv — Toutéen
Toic UAwoic xal xoixoic — xal elphvnv Toic &ryic — toutéem Tolc TMVeupaTixoic
xal voepoic (xal) tekeloic avBprmorc (vgl. Ephes. 2, 17).

2) 1o0tov abdtdv Cod. Das ZerreiBen der beiden Sitze hat den Wortlaut
des Folgenden beeinflufit.

8) Hiernach: to0to, onclv, &crl eipnuééov .y Tapot &cté xexoviapévor
réuovrec’, encly, ,,Ecwdev dcréwv vexpidvt, (Matth. 28, 27) ,8n odx Ecmiv &v Opiv
dvlpwmoc 6 ZWv.* «xal wdMv pnclv: ,tEakoOvrar &k Tdv pvnuelwv of vexpol*,
TouTécTiv €k TV CwpdTwy TWV Xoixdv, dvarevwmBévrec mvevpatxol, ob capiaxol.
adtn, gnctv, tcrlv § dvdcracc W did THC MOAnc yivopévn Thv dbpavirv, b’ fic
ol u elcerBbvrec, pnd, wavrec pévouva vexpol.

4) Hiernach: yivern ydp, oncl, 6edc, 8rav &x vexpidv édvacrdc dd Thc
TowaUnC TUANC €elceheticeTar eic TV odpavév. Tadmv, end, Tv moAnv TTadloc
otdev 6 amécrohoc wapavoifac &v pucmpiy xal etmbv (II Kor. 12, 2) fipwdcdm
Umd dyréhov xal verovévar éwc devrépou xal Tpirou olpavod eic Tov mapddeicov
adrdév xal éwpaxévan & ébpaxe, xal dxnxoévar Pphuata dppnta, & odx EEdv av-
Opmy elmeiv. Talrd éon, ond, Td dppnra Ywd mivrwv Aerdpueva pucripa, &
(xal AakoOpev) olx &v didaxtoic &vBpwmivne coplac Aéyowc, GAN &v didaxtoic
TMVEURATOC, TVEULATIKOIC TVEUMATIKA CUTKpivOovTEC. WuXikdc d¢ dvOpwmoc ob dé-
xeTor Td 100 Trvedpartoc 100 €0l pwpla yap adrd écnv (I Kor. 2, 13).
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168,84 fueic Tcuev pévor?) .mavu ¥ap, onci, dickohby éctt wapadétacdor x&i
Aafeiv 16 péya TodTO KO dppnTOV pucTiiptov.T)

160,14 23 ‘0O d¢ adréc ovtoc Umd TV Ppurdy kat dxaproc xaleitar &m

Yép &xapmoc, 8rav § capxikdc kat Ty émBupiav Thc capkdc éprainrar.®)

24 tov avtdv d¢ Toltov, @nciv, ol Ppuyec kaholcy aimbrov, ovyx &1,

onciv, &Bockev alyac xal Tpdyouc, e ol wuxikol dvopdlouciv, AN

6n, onciv, éctiv deimbroct), toutéctiv [0] del mohdv xai- ctpépuv

1) Hiernach: wepl Toutwv, gnclv, elpnkev 6 cwmp- ,,00delc ddvatar EABelv
npdc pe, tav ph Tiva iy & wathp pov & odpdvioct (Joh. 8, 44).

2) Hiernach: xal méhv, @nclv, elprkev 6 cwrip" ;,00 wac 6 Aéywy pot kUpIé
wUpie elceAevcerar elc v Backefav Tdv odpavilv, G\’ 6 woudv 16 8éAqua ToO
watpdc pov 100 &v Toic odpavoict (Matth. 7, 21). 3 det moujcavrac, odxl dxov-
cavrac pdvov, elc v Bacikefav elced@eiv Tdv odpavdv. «xal wéiv, enclv, el-
pnkev: ol Teddvar xal ai wépvar wpodyovav Oudc elc Tv Bacikelav TWv olpa-
viv* (Matth. 21, 81). ~Tehdvar yvdp, enclv, elclv ot Td Té\n v SAwv Aaupd-
vovrec, Nueic d¢, encly, &cuev ol reMbvar, elc obc Td Té\n 1oV albvwy xanivmxe
(I Kor. 10, 11). Té\n Yép, Pncly, el Td &md To0 &xapaxmpicrou eic TdV kbcuov
xatecmapuéva cméppara, d’ dv 8 wlc cuvicrarar xécpuoct ha yap adriv xal
fipkato yvevécBar. xal To0T” ¥em, end Td elpnuévov: ,EEANGev & cmelpwv 700
cweipar’ xal Td pév Emece wapd Thv 6ddv xal xarewar6n, Td d¢ Emi Td mwerpidn,
xal eEavéree, oncl, xal fhd To un Exeiv BdBoc EEnpdvOn xal dméBave: Ta de
Emece, pncly, &l Tv YAv T™v kaAhv xal dyadhv xal éwoler xapmév, & pev éxardv,
6 b¢ éenxovra, 6 d tpdxovra. & Exwv', encly, ,,bra dxovelv dxouvétw* (Mntth
18, 8; Marc. 4, 8; Luc. 8, 5). Toutéen, ‘pnclv, oddelc Tolrwv Tidv pucmplwy
dxpoathc vérovev €l un pévor (ol) yvwerikol téheor. adm, enciv dcriv f A #
xak kal dyad, fiv Aérer Mwichc (Deut. 81, 20) , eicdEw Gulc eic yAv xakhv xai
dya6nv, elc YAv péoucav ydha xal péa. To0to, pnclv, ¢crl o péh kal 1o ydha,
ol Teucapévouc ToUc Ttehefouc dBacilelrrouc YevécBar xail peracyelv Tod mwAnpw-
patoc. To0to, gnclv, ¢ctl T8 mifpwpa, d° od mavra {r&) nvéueva YevwnTd
and To0 dyevvitou Yvéyové Te xal wemhipwrat.

8) Hiernach: to0to, @nclv, &ctl 1o elpnuévov' ,mlv dévdpov ph mowodv
xapmwdv kahdv éxxémreTar kal elc wOp BdMerar* (Matth. 8,10; Luc. 3,9). xap-
wol Yap oltor, Pnciv, elcl uévor of hovikof, (ol) Lvrec &vBpwot, ol drd Thc MoANC
elcepxdpevor tic Tpimme. Aéroua yoOv' et vexpd ¢pdyere xal Zhvra Emomcate,
i, &v Zdvra pdmre, worcete;* Iivra d¢ Méyoua xal Aéyouc xal véac xal dv-
8pwiouc, Touc papyapitac ékelvou To0d dxapaxmmpicrou ¢pprupévouc elc 16 mMhdcua
xdtw. 7007’ Zeniv 8 Aéver, pnck, ,,u) BdAnTe T dnov Toic xucl punde Tovc papya-
plrac toic xolporc* (Matth.7,6), xolpwv xal xuvidv Eprov Aérovrec elvat Tv Yuvaikdc
npdc. dvdpa Suiav. Ich glaube, daB trotz der Abfolge der Lemmata in dem
Liede (unten 8. 98) hier die versprengte Notiz xakoOc d¢ adrdv xal wohuxapwov
(8 26) anschloB; véxuc und 8edc, &xapmoc und wolUxapmwoc entsprechen sich.

4) alwéhoc Cod. Benutzt ist Platon Kratylos 4OScd wo Pan, der Bruder
des Logos, als del wohiv erklirt wird.
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xal weprehavvwy Tdv xécpov Shov cTpogf: mokeiv Yép &éTt T Erpépery
xai peraBallewv Ta mpaypara: EvOev, enci, xal T do kévipa Tod ovpa-
vol &mavtec mpocayopedouct méhouc: xal & mommic €, pnci, Qéywv)
(0d. 4, 384) ,mwkelrai Tic debpo vépwv Ghoc vuepThc, d8avartoc TTpw-
TeUc AiTOmTioc” ov mmpdhckeral, @nciv, GAa crpéperar avtold, olovel
(drwveitar) xal mepiépxerar Aéyer, xai méhec, év alc oikoduev, 11 crpe-
@bpeda xat molovpedal) év avraic, xahobvrar [méhewc]. oltwe, @nciv,
{xat) ol Ppivec aimdhov Tolrov kakoda Tdv mavrore (mévra)?) mav-
Taxfi crpépovra xal petafdrlovra mpdc T olkela. xahoOca d¢ avrdv, 26
@nci, xal TohUkapmov ol Ppirec, 811 ,,mAeiova, Pnci, Td Tékva Tiic éprjuov
pdAdov i thc &xovenc Tov Gvdpa“ (Jes. H4, 1), Toutéct Ta dvayevvid-
peva G0dvata xai del drapévovrd €ctt ToANG, xBv Ohiva i Td vevwbpeva. |
Ta O capxixd, enci, pBapra wavra, kv § molka {rd) vevvipeva.®)

Aéyouar dt avtdy, pnci, Ppuiyec xal ,,xAoepdv craxuv TeBepicuévov*, 26 13,68
xal perd ToUc Ppiyac *Adnvaioi puodvrec *Eleucivia xal émdekvivrec
T0ic &momrtevouat 1O péya xat Oaupactdv xal TEAElSTatov EMOMTIKOV
éxel pucriptov év awmi, Tebepicpévov crayuv. 6 dE crdyuc odréc
éctt xai mapa ‘Alnvaioic & mapd Told édyapaxtnpictovt) Qucethp Té-
Aeroc péyac, xabamep auvtdc O iepo@dvie, ouk dmwoxexoppévoc ptv Wwe
6 "AtTic, edvouyicpévoc de did xwvelov xal mdcav dmnpmmuévoc’) v
capxikiiv  véveav®), vuxtdc év ’Eleucivi Umd TOMG mupl TEADV TG
pevdha xai dppnra puctipia Pod xal xéxpaye Aéywv ,iepdv Erexe
nétvia xolpov Bpiu Bpiuév®, toutécmiv icxupd icxupdv. moéTvia dé 27
écm, onciy, | véveac | mvevpatikd, f émoupdvioc, i dvw- icxupdc dé
éctiv 6 oltw yevwibpevoc. &t yap 70 Aeyépevov puctiprov {xai)
’Eleucly xat dvaxtépeiov?): ’Eheuciv, Tt filBopev ol mvevpartikol dvw-

1) mohoOpev Cod. verb. Roeper. xal al wéheic — wéhewc Keil.  2) Erg. Schn.

8) Die Erkldrung scheint spiterer Zusatz. Hiernach: did To0to, @ndy,
Hoae ‘Paxhh td Téxva xal odx #8eke, pnd, mapaxakeicda xhafouca &’ adroic.
fide ydp, pnclv, 8n1 odk eict** (Matth. 2, 18; Jerem. 81, 15). Opnvet d¢ xal ‘lepe-
plac Tiv xdtw ‘lepoucalip, od v &v Poviky woAy, AAME TV xdTW Téveav TV
@Baptiv. Epvw Yap, ond, xal ‘lepepiac Tdv Téherov EvBpwmov TOV dvayevvi-
pevov ¢ Gdatoc xal mvelparoc, od capxikév. adrdc yodv 6 ‘lepepiac Ehevev (17,9)-
»EvOpwwéc Ecm xal Tic ywvbcetan adrdv;* odrwc, onclv, dcrl wdvv Babdeia xal
duckatdinmroc W) 100 Tekelou dvBprmou Yvdac. dpxh Ydp, oncly, TeAeubcewc
yvicic dvBpumou, Beod d¢ ywvibac dmpmicuévn Tekelwac.

4) Die Worte mapd To0 dxapaxmpicrov scheinen Zusatz.

6) So Keil, &mpyuévoc Plasberg, dmpmicuévoc Cod.

6) Die Worte odx dmoxexoppévoc — . yéveav scheinen Zusatz.

7) Der Satz scheint von Hippolyt entstellt; xe: yvap und 16 dvaxréperov Keil.
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Oev amd Tod ’Adduavroc Puévrec xdrw: éhelcecOm vap, onciv, écriv
E\Belv' 10 B Gvaxtéperov (Drd) 1O GvelBeiv') dvw. ToTTO®), Qrciv,
dctiv & Aéyouav ol xatwpriacuévor TV ‘Elevaviwy Td {peydra)
28 pucthipra.  Bécuiov dé écmy Td ppd pepunuévouc aldic TG pevdha
pueicBar. pdpor vap peilovec peilovac poipac hayxdvova (Heracl Fr.
25 Diels). mxpa dé, @nciv, &t 1@ pucripia Td Thc TTepcepévne
xdrw, wepl by puctmpiwy kat Tiic 6d0d Tic drovne éxel?) xai @epovienc
frodc dmoMupévouc] éml v TTepcepdvmv xal & mommic [dt] enav:
adtap O avmiv écniv drapmitdc dkpubecca
xoikn TAwdnc. fi 8¢ Hjcacdar dpicm
dhcoc &c pepdev moluTifTou *A@podimc.
ta0r écri, onci, T@ pikpd puctApla Ta ThC capxikfic yevécewc, &
pundévrec ol dvBpwmor pikpdy wavcacdar dpeihouar (mpiv)®) xal pueicda
T@ peydha, T émoupdvia. ol yap Touc ékel, @nci, Aaxdvrec pdpouc
16,1 29 peilovac poipac Aaufavouav.®) &n dt ol Ppuyec Aéyoua Tdv marépa
Tdv 6wy efvan dudrvdalov, olxt dévdpov, pnciv, dAAa elven duidyda-
lov éxeivov TOv mpobvra, Bc Exwv év éautd TOV TéNEwov xapmov
olovel dacpvlovra”) xai kivoupevov év Bddel, difuuEe ToUC kGATOUC
avtod wal éyévvnce TOvV dbparov kat dxarovépactov kal dppnrov
maida éavrod, mepl o0 Aaloduev. duvEa ydp éctiv olovel Pfifar xal
diatepely, kaddmep, onciv, énl Ty PAerpaivévrwy cwpbtwy kol éxdév-
Twy ¢év éautoic Tiva cuctpo@ny. [&c] duuxdc ol iatpot Aéyoucty (moieiv)
dvaréuvovrec.®) olitwe, pnci, Ppivec Tov{mpobvra) duirdarov xakodcrv.?)
1) (dd 1d &vdyecBar Toutrécn) 10 &v. Keil. 2) To0vo, nimlich Td dveABeiv.
8) Hiernach: onc. mhartelac xal ebpuyipouv (Matth. 7, 18). Auch rovc
dwolkupévouc scheint’ daher zu stammen.
4) f| d¢: der andere; nur das erste geht auf den Weg zu Persephone.
6) mikpd Cod. mixpdv und wpiv Keil
6) Hiernach: adm ydp, enciv, &ctiv 1) miAn o0 odpavod xal odroc & olxoc
Beo0, 8wou 6 avaBdc Oedc xarowkel pdvoc, elc 8v odx elcehevcerar, pnclv, axd-
Baproc oldelc, od yuxixéc, ob caprixée, dAAE mpeitar wveupatikoic pévoic: Smov
b€t yevopévouc Bakelv Td &vdunata xal whvrac yevécBar vupglouc dmmpcevwpé-
vouc dd 100 wapBevikod mvedparoc. adm ydp cmv W) wapbévoc W &v yacrpl
&ouca kal culMapBdvouca xal tiktouca uldv (Jes. 7, 14), o0 yuxikdv, od cwpa-
Tikév, dAAd paxdprov Aldva Albivwv. mwept Tovtwy, end, dapphdnv elpnxev 6
cwtip 811 ,,crevi) xal TeBhiupévn Ectlv 1 6dd¢ ¥ dndrouca efc v Zwiv, xal dAiyor
elclv ol elcepydpuevor elc atriv, miatela d¢ xal edpiywpoc 1 63dc W dmwdyouca
elc Tv ambAeiav, xal woMof elav ol diepxdpevor d’ avric (Matth. 7, 18).
7) olov.idig cpuiZovra Cod. verb. Schn.  8) dvarepdvrec Cod. verb. Keil.
9) Hiernach: &p” o5 mpofik@e xal tyevvhdn & &épatoc, d’ ol Td wdvra
érévero xal xwplc adrod eyévero obdév (Joh. 1, 8).
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cupiktdv dé Qacvy elvan Pplvec 10 éxeibev vevevvnuévov, 811 mvedua 30 1es,12
¢vappuéviéy écti 10 yerevvnuévov.)) odtoc, enciv, éctiv & moludivupoc 166,19
pupiéppatoc dxardinmroc, ob wica @ucic dAAn d¢ dMhwc dpéverar.®)

Der AnschluB des Nachsten ist uns verloren, da Hippolyt mit
den Worten 1000’ oltwc cxedidZova 1& Ud whvrwy avBpimwy Aev6-
Meva Te xai Tivépeva mpdc Tdov vodv (épunvevovrec), mveupatikdc®)
@bckovrec mwavra yivecdar abbricht. Nur ahnen kénnen wir, daB der
Autor erklirte: von dieser Lehre legen alle Menschen Zeugnis ab,
wenn auch oft ohne zu wissen, was sie sagen. Denn alle Religions-
iiberlieferungen und alle Kulthandlungen haben einen geheimen Sinn.
Uberall offenbart sich dieser Gott, waltet seine mp6vora:

“O0evt) xai Touc Bedtpoic émdeikvupévouc Aéyouct und’ avtouc 31 1es,ss
Grmpovoritwe T Aéyav § mowelv. Toryapodv, onciv, émav cuvéren ®)
6 dfiyoc &v Tolc Bedrporc, eicubv® Tic fugrecuévoc crohlv &allov,
K18dpav @épwv xai wallwv, ovtwc Aéyer ddwv T& peydha pucmipa,
ouk €idlc & Aéyer-

1) Hiernach: nveOpa ydp, @nciv, ¢ctiv 6 Bedc: M6, Pnciv, odre ¢v 1§ Spar
ToUTW mpockuvodctv ote ¢v ‘lepoucahu of dAndivol mpocxuvnral, AN &v mvev-
pan (Joh. 4, 21). mvevpariy ydp, @nclv, &ctl Twv tehelwy W wpockivnac, od
capxixi). 10 d¢ mvedpa, pnclv, éxei (¢cmv), dmov xal 6 mathp dvoudZerar xal 6
uléc, & Tovrou (xal) ToO matpdc &xel Tewtbpevo%. — Vgl. Poim. § 16: &vapué-
vioc doOhoc und Orpheus Hymn. 8, 11: cupwrd (Keil).

. 2) Hiernach: to010, @nciv, &ctl 16 pAina 100 Ge0d, 8, pnclv, dcriv pAua
amopdcewc Thc peydAnc duvdpewc. d1d Ectar Ecppayicuévov xal xexpuppévov xal
xexahuppévov, keipevov &v T ofknmplw, ol ¥ piZa Tdv SAwv TebBepediwrar, Alb-
vwy Auvdpewv ’Emvoidv, Oedv 'AYrélwy mveupdtwy dmectaiuévwy, Svrwv pun
Svrwy, vYevmTv dyevvijtwy, dxataMimTwy xataAnTrdy, éviautdv unvidv juepiv
wpdv criypiic dopicrou, ¢E e Edpxerar 1O &Adxicrov adEfcar xatd mépoc. W
(vép) undev odca, encl, xal ¢x undevéc cuvectca criyuh duépicroc odca yevi-
cetar éavtfic ¢mvolq péreBéc m dxardAnmrov. — adm, oncly, écrlv ¥ Bacikela
TV obpavidy, 6 xéxxoc Tod avdmewc (Matth. 13, 31), W) duéprcroc Evumdpyouca
T® chpan cniypn, fiv olde, pnclv, obdelc A ol mveupanixol pévor To0TO, Pnciv,
Ectl 10 elpnuévov ,,00x elcl Aéyor otde Aahwaf, dv odxl dxovovrar al puwval ad-
Tv* (Ps. 18, 4).

8) nvevpatixd Cod. Gegensatz dmpovoryTwec.

4) Das folgende Stick hat Wilamowitz (Hermes XXXVII 828) behandelt;
ich gebe das Lied in seiner Fassung.

6) cuveh@v Cod. verb. Wil.

8) eiclor Cod. verb. Keil. Im Original scheint eine lebhafte rhetorische
Schilderung gestanden zu haben, wie bei Clemens im Protreptikos 1: TTaviiyupic
‘ENMnvixn kTA.

Reitzenstein, Poimandres. 1
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efte Kpdvou yévoc eite Aidc udxapl)
eite ‘Péac peydhac, xaipe <O 16 xa-
™otc dxoucpua ‘Péac "Atmi ct xa-
Aoda uev “Accipior TpimédnTov “A-

5 dwwviv, 8\n & Alyuntoc “"Oapy, én-
oupdviov Mnvoc xépac “ENAn-
voc. copia®), CaubBpaxec “Adapva’) ce-
Bacuov, Aipuévior KopvBavra, kai
ol ®piyec d\ote uév Tlarav, wote

10 ot (ad) vexiv f Bedv fi TOV dxapmov f
airohov § xAoepov cTaxuv dun-
8évra i 1OV mohUxapmoct) &riktev G-
udydakoc avépa cupiktav .. ... ... CATTIv). %)

Mit einem kurzen zweiten Liedchen geht Hippolyt dann zu
einer Schilderung der Beziehungen der Naassemer zu den phry-
gischen Mysterien {iber. Seine Quelle, die uns hier einzig inter-
essiert, ist zu Ende.

Man hat lingst die Schrift von § 20 an (toltov, onci, Bpgxec
ol mepi TOv Alpov oikodvrec KopiBavra xahodc) als Kommentar oder
Paraphrase des den SchluB bildenden Liedes bezeichnet; aber auch der
erste Teil trigt genau den gleichen Charakter. Die Abhandlung
mepi GvBpumou, wie Hippolyt unser Stiick richtig bezeichnet, geht
natiirlich von der Scheidung von Leib und Seele aus; schon beim

1) So hat, wie ich mich iberzeugt habe, die Handschrift. i

2) &Anvec copiav Cod. verb. Wil 3) adap' Cod. verb. Bergk.

4) 6v Cod. Der Verfasser der Rede scheint molUxapmwov gelesen zu haben:
nden als fruchtreichen gebar.

6) Es fehlt eine Klausel, die sich aus der Fortsetzung des~Hippolyt er-
raten 1iBt: To0Tév gnav elvar woAlpopov “Arniv, 8v Uuvodvrec Aéyouav ofitwc:

“Attiv buvijcw Tov Peinc

o0 xwdhvwy copu BéuBorc

ovd’ adAd

datwy

Kovphitwy

uuknT4, !
@\’ eic PoBelay pikw

podcav @opuiyywy- edof,

€bdv, wc TTdv, Wc Baxyelc,

e worunv Aevkv &ctpwv.
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Leib ist der Ursprung &veEevpntoc xai didgopoc; sicher brachte ihn
die Erde hervor, xalemdv d¢ éEeupelv eite ... elte...#. Genau so
ist die Seele ein ducevperov mavv kai duckatavéntov; in strengstem
Parallelismus wird gesagt: dmopolciv olv métepbv mote éx T0d Tpo-
6vroc éctiv fi € 1ol avrtovevolc fi éx Tod éxxexuuévou xdouc. Dem
entspricht, da die wuxh fir den Autor im Grunde der himmlische
Mensch ist?), in dem Liede: eite Kpévou yévoc eite Aidc péxap eite
‘Péac peyahac. Ist doch der oberste Gott immer der unerschaffene und
Rhea fiir die stoische Deutung das Chaos, die Uypa @icic.?) Wie das
Lied, so geht auch der Kommentar sofort zu den Assyriern diber, und
§ 5 zeigt mit dem Anfang xahoDa d¢ *Accipior 10 TorodTOV "Adwviv §
*Evdupiwva (vgl.Vers 4) die im folgenden immer wiederkehrende typische
Form. Die Hinzunahme des Endymion ist durch das Beiwort tpit6éntoc
und die Erwihnung der drei @iceic notwendig geworden. Aber Sinn und
Zusammenhang zerreist, wer den Assyriern auch noch den Attis zu-
schreiben will. Eine Nebenbemerkung ist es, wenn die phrygische Lehre
in § 7 schon erwihnt wird; sie filhrt lediglich zur Erwdhnung der
agyptischen (§ 8) iber?®), die nach dem Liede jetzt folgen muB. Die
christlichen Erweiterungen sondern sich hier priichtig ab; vor ov uévov
d’ adT@v émpuaptupeiv @ac T AéYw Ta "Accupiwv puctipia xai Ppu-
Y@v ist der Satz (8. 85,6) paptupelv dé @aav adtdv Td Adyw ovy
amhc péwnv v ‘Péav (die phrygische Gottin), dAA& ydp we &moc

1) Vgl. § 4 SchluB: wlca obv @uac moupaviwv xal ¢myelwv xal xarayxBo-
viwv yuxfc dpérerar mit § 30: odrdéc ¢ctiv 6 mWoAuwvupoc pupiéupatoc dxartd-
Amroc, ob maca @uac dMn d¢ dMwc dpéverar. Auch hier ist die Responsion
gewollt. Eine Personifikation der yuxn begegnet als Gottheit oft in der Her-
metischen Literatur.

2) Arnim, Fragm. Stoic. II 1084/85. Schol. Hes. Theog. 186: ‘Pefa xatd Tov
Xpuammov 1 &€ Suppwy xicic. &m d¢ W TR Péa xTA. Etym. magn. 701, 24: Xpvan-
moc d¢ Aéyer Thv THv Péav xexAficBan, Emerds) én’ admv (avrtfic gen. AB) et ta Udara.
Eine dritte aus demselben, einst umnféanglichen Hesiod-Scholion stammende Fas-
sang bietet Tzetzes in den ’ANnyOpiar &x THic XpovikAc petpixic Biprov. Der einzige
Druck (von Morellius, vgl. Krumbacher, Byz. Lit.? 634) ist mir unzughnglich; ich
zitiere nach dem Codex-107 des alexandrinischen Patriarchats in Kairo (vom Ende
des XII. Jahrhunderts): croixeiaxd®c yAv thv ‘Péav wdhv véer, yAv mAnv éxelvnv
v dxécuntov Aéyw, v Ohikiv, cbloucav e Kpévoc Aéyov. Hierzu bemerkt
ein auf Tzetzes selbst zurdckgehendes Scholion: XpUammoc adthv UddTwv Aéyer
@uav (xvav?). Amims Textgestaltung ist also verfehlt.

3) Die MA'mp peydAn und Isis, beide lingst angeglichen, sind eben die
xpuBouévn 6uod xal @avepoupévn guac.

7‘
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eineilv 8Anv v xtiav ganz unmoglich; fallt er, so muB er auch die
vorausstehende Betrachtung fiber die Verstiimmelung des Attis nach
sich ziehen. Ebenso deutlich zerreiBt den Ubergang von der M#tnp
peydhn zur Isis der christliche Satz von der Bacieia ovpaviv und
dem in dem Kind von 7 bis 14 Jahren sich entwickelnden Christus.)
Die &gyptische Lehre wird besonders hervorgehoben; in ihr ist
Osiris der himmlische *AvBpwmoc; das zeigt die ithyphallische Dar-
stellung in dem Kulthild (zur Deutung vgl. Plutarch De Is. et
Osir. 51). So ist der Hermes, der bei den Griechen in dieser Ge-
stalt in den Hiusern und auf den Gassen steht, einfach aus Agypten
ibernommen.?) Er ist der “Avépwmoc. Das bietet Gelegenheit ein
langes Kapitel stoischer Hermes-Lehre ankniipfend an das Kultbild
zu Kyllene und an Homer (Od. 24, 1—14) einzulegen; Hermes (fiir
unseren Autor also der “AvOpwmoc) ist wuxaywyéc, yuyomoumdc und
yux@v aitioc. Der Autor faBt das alles geschickt hier zusammen,
weil ihm sein Text als ,griechische Lehre“ nur (c¢ xakei) émoupd-
viov Mnvoc®) xépac “ENAnvoc copia bietet. Zu diesem Text geht er
in § 17 tiber, ohne mit ihm viel anfangen zu konnen. Das Horn
ist ihm das Trinkhorn, entsprechend jenem «xpatip, in dem Gott
nach Platos Timaios xatapéuixe xai xexépoxe mwavra wéa; auf ihn
wird das etwa in augusteischer Zeit entstandene Amnacreomteum um-
gedeutet.*) Die Beziehung der nichsten Abschnitte auf das Lied

1) S. 86, 1. Mit 14 Jahren wird das Kind in Agypten fahig, Priester zu
werden, vgl. Zwei religionsgesch. Fragen 8. 14 ff.

2) Der Autor hat ja mit Vorbedacht eben gesagt, daB die Agypter alle
Menschen den Kult gelehrt haben und Form und Bedeutung der Gdtter ver-
kindet haben. Die Angabe beruht auf alter Gelehrsamkeit, gegen die schon
Herodot polemisiert (II 61: To0 ¢ ‘Epuéw Td dydAnarta dp6d Exewv Td aidoia
moedvrec odx &m’ Alyumrtiwv pepadfixacy, GAN’ awd TTehacrv wprror peév “EAAR-
vwv dmwdvrwv ’A6nvatot wapahaBévrec, mapd d¢ Tovtwv WAAot). Wieder ans
Licht gezogen war sie durch die #gyptisch-stoische Theologie, die in Hermes
den Aéyoc sah (vgl. Cornutus Kap. 16 und Eustathios 1249, 8; Zwei religions-
geschichtliche Fragen 96). So erwihnt unser Autor denn, daB die Griechen
auch die Bedeutung des Gottes von den Agyptern gelernt haben; in seiner Heimat
Kyllene wird er als atdoiov dargestellt und als Aéyoc bezeichnet, und dem kylle-
nischen Hermes schreibt Homer die Titigkeit des Aéyoc zu. Die Heranziehung
der samothrakischen Mysterien beruht dann wieder auf Herodot.

8) Vgl. Orpheus Hymn. Prooem. 40: Mntépa 1’ d8avdrwv “"Attiv xal Miva
xikhMjckw. Orpheus ist offenbar ,,der Grieche.

) 4) Die Einschaltungen sind auch hier lehrreich und zeigen, da8 der Christ
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sind ohne weiteres klar; die christlichen Einlagen nehmen hier
michtig zu, und da léngere Deduktionen kaum noch versucht
werden, ldBt sich nattirlich seltener nachweisen, daB sie Zusammen-
hiinge unterbrechen; doch verweise ich auch hier auf § 22, wo ein
urspriinglicher Zusammenhang Aéyouct d¢ ol Ppuirec TolTOV Kai VEKULY,
otovel év pvipat xai Taew éyxatwpuypévov év TP cparn’): ol dd
avtol Ppliyec TOv adtdv TolTov mahiv éx petraBolfic Aéyouar Oedv,
olovei....... durch diese Einschiebungen kliglich verdorben ist, und
auf § 28, wo eine falsche Deutung der Verse zu den biblischen Zu-
siitzen fiihrte, wie in § 2 die falsche Beziehung des Wortes dvwoev.

Deutlicher als derartige Beispiele, die sich ja leicht vermehren
lieBen, spricht die Betrachtung des Ganzen. Es ist wunderlich, daB
erst Wilamowitz den ersten Paragraphen als Prosa erweisen mubBte;
8o wenig hatte man sich um Sinn und Komposition des Stickes
gekiimmert. Es ist eine Rede, eine Predigt wenn man will, in ihrer
duBeren Form eine lehrreiche Parallele zu dem Protreptikos des
Clemens von Alexandrien. Die Lehre vom *Av@pwmoc ist nach ihr
die &lteste und allgemeinste Offenbarung, sie ist der Kern aller My-
sterien, und noch heutzutage verkiinden sie, ohne zu wissen, was
sie singen, die Siinger, die Gott begeistert. Die Rede lenkt von
Anfang an auf das Lied zu, das vor kurzem wirklich vorgetragen
sein muB. Es bildet dann den wirkungsvollen SchluB, falls man
nicht annehmen will, daB der Redner nach dem SchluB dvépa cupt-
KTAV . .. ... CAttiv) noch jenes zweite Liedchen *Atmiv Upvicw
Tov ‘Peinc in irgend einer Verbindung anschloB.?) Als Zeit des

gar nicht mehr verstand, was er las. Die Erwhhnung des samothrakischen
Mysteriums hat mit dem Becher des Anakreon nichts zu tun; nur wegen der
Abfolge der Lemmata ist sie von der Erwihnung des ithyphallischen Hermes
und Osiris losgerissen. Dennoch findet sich erst hier der Zusatz iiber das wothpiov
Christi (S. 92, 1). Der AnschluB von § 19 an § 18 wird durch die Worte mo-
damév pe det vevécBa gegeben; darauf weisen jene samothrakischen Standbilder.
Der Christ figt wegen der Erwihnung von Wein und Wasser in den Versen
den dbel gelungenen Verweis auf die Hochzeit zu Kana ein (S. 91, 4). Das
xartapéurye xal xexépaxe aber versteht er von der Verbindung der Elemente
zam kécpoc und setzt so einen Verweis auf das Johannes-Prodmium hinzu.

1) Vgl. Platon Kratylos 400c: xal vap cipd @acv adtd (td cua) elvar thc
Wuxic, We tebapuéwmc év T vOv mapdvri.

2) Ich glaube eher, daB es von Hippolyt oder von dem christlichen Be-
arbeiter zugesetzt ist. GewiB spielen die phrygisch-dgyptischen Mysterien die
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Liedes hat Wilamowitz, allerdings mit Vorbehalt, etwa Hadrians
Herrschaft vermutet; viel spiter kann auch die Rede nicht fallen.
Sie zeigt uns eine heidnische *AvBpwmoc-Lehre, allerdings nicht in
der Reinheit, wie etwa die Inschrift von London die Lehre von
Ptah. Sie hat sich der Interpretation eines Textes anschmiegen
miissen und ist dadurch undeutlich geworden. Die eipappévn wird
nicht besonders erwihnt, aber die douleic des Menschen wird so
eindringlich betont, daB wir den Schicksalsglauben als eine Haupt-
lehre des Systems dennoch erkennen. Dieselbe heidnische “AvBpwmoc-
Lehre begegnet in den Offenbarungen eines Propheten Bitys (?) und
in der letzten heidnischen Ausgestaltung der Poimandreslehre bei
Zosimos (vgl. S. 8). Beide lassen sich nicht voneinander trennen.
Zosimos beginnt sein mit Q bezeichnetes Buch, das unter Namen
und Hut des Gottes Okeanos als der Belbv mavTtwv Tévecic xai cmopd
steht, mit einem Angriff auf seine Gegner; ihre Torheit und ihr Un-
vermogen seiner Offenbarung zu folgen 1iBt sie rein als Gefolge der
eipoppévn erscheinen. Hiermit ist das theologische Thema an-
geschlagen, dem er nun vor dem eigentlich alchemistischen Teil
eine Weile nachgeht (Berthelot S. 229 ff)): touc ToloUTouc d¢ avepw-
mouc & ‘Epufict) év T Tepl @Ucewv éxdher dvoac, Tic etpapuévnc
uévov®) Gvrac mopmac, undév TV dcwpdtwy @avralopévouc, unded)
adthy TV €elpopuévmy Thv*) avtolc Gyoucav dikaiwc, GG [rouc]

Hauptrolle, aber der Redner benutzt sie doch nur, um in ihnen seine "AvBpwmoc-
Religion wiederzufinden; ein Bild, das nicht dazu dient, ist fir ihn zwecklos.

1) Von Hermetischen Stellen tiber die eipapuévn hebe ich noch einmal aus
der XII. (XIII.) Schrift unseres Corpus p.104,12Parthey hervor: mdvrwv &émxpatet
6 voOc, 1§ 100 Beod wuyn, xal eluapuévnc xal véuou xal Tiv EAAwv wdvrwy, kail
oldtv atdrtd ddUvatov, olite eluapuévnc Umepdvw Beivar wuxhv avBpwrivnv odte
dueAicacav, dmep cupBaiver, Omd v eluapuévny Beivar. Ahnlich ist in dem von
Cyrill (Contra Iul. II p. 701 Migne) und Lactanz II 15, 6 angefiihrten Bruchstiick
einer an Asklepios gerichteten Schrift die edcéBera das einzige Mittel gegen die
elpapuévn, das Walten der xaxol dafpovec. Weiteres bieten die “Opor "Acxin-
mo0 und das Bruchstick bei Stobaios Ekl. I 5 p. 82, 1 Wachsm.

2) uévouc Codd. (MK). Das der griechischen Philosophie entnommene Bild
findet sich auch in unserem Corpus IV (V) 7: xa8dwep ai wopumal uécov mapépxovrar,
uhre adral (abtar MAC) evepriical 11 duvdpevar, Tolc Te (d¢ MAC) EumodiZoucar,
Tdév adrdv Tpémov xal olror uévov wopmevoucty &v T xdcuw wapayéuevor (Patr.
napayevépevort MAC) Omd v cwpuanxdy fdoviwv. Das Bild ist bei Zosimos durch
die unmittelbar vorausgehenden Worte mdvrote i) elpapuévy dxolouboOdvrec ein-
geleitet. 8) ufire Codd. mwepl admiyv... dikalouc Keil. 4) touc Codd.
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ducpnuodvrac aiTAC TG CwpaTiKG TadeuTHPIo Kal TOV eldatubvwy
avtiic éxtoc (undtv) G\lo @avtalopévouc. 6 dé ‘Epuiic xoi 6 Zwpod-
cTpne 10 @ilocopwv Yévoc GvwTepov Tiic elpapuévne elmov T
pfiTe TH ebdaipovig avTic yaipetv — Hdovdv Yap xpatodav — phTe
Toic xaxoic avtfic BaAAecOmy, avrote {év) évauvhiq &yovracl), ufite ta
kahd didpa map’ avThc xatadéxecOu®), émeimep eic mépac xaxov?)
BAémouctv. did TolTO kai 6 ‘Hciodoc Tov TTpoundéa eicayer Td ’Emi-
pnBel mapayrélovrat) xai onci (Erga 86) ufte dipov déEacbm
mapd Znvoc *Oluumiov, GAN’ dmoméumev éZomicw, diddackwv 1OV idiov
Gdeh@ov dia @ihocogiac dmoméumelv Ta T00 Albc, TouTéem THC €ipap-
uévne, dwpa. '
Zwpodctpnc dt eidricer TWV dvw TAVTWY Kal payeig adxWv Tic
évapov @phcewc @acker amoctpépecOon mavta TRC elpoapuévne kakd
xai pepikd xal xaBohikd. 6 pévror ‘Epufic év T@ Tepl évauhiac®)
dtaBdllel kai THV payeiav Aéywv 61t o0 del TOV mMveupaTikdv
dvBpwrov TOV émyvévia éautov®) olite dia mpareioc xatopBodv Ti
&av xai xahov vouilntal, unte?) PralecOor Thv 'Avayxnv, @A\ &dv dc
éxer @ucewc xai kpicewc. mopevecOar d¢ dia pdvou Tob InTeiv éautdv
xai Oedv émyvévra kpatelv THV dxarovépactov Tpidda, xai édv ThHv
eipappévny & Oéher moelv T éavtiic TAD®), TouTéemt TW -
patt. kol olTtwc, @nci, voncac xai mwoMiTeucduevoc Beacy TOV Beod
vidv Tavra yivopevov TV Ociwv yuxwv €vexev, iva aUTHV éxcmacy
¢x 10D YWwpov ThHc elpapuévne émi 16v dcwparov.?) mavra
Yap duvauevoc mavra Oca Béher yiverar, xai matpi Umaxover did
mavtdc chparoc dinkwy, (kai) Quwtilwv Tév €ékdctou'®) volv eic Tov
evdaipova yxWpov avipuncev, Omoumep Av xai -wpd TOD CwuaTIKOV
vevécBan 1Y), adtd dxolouBolvta kai U autod dperéuevov kai ddNYOU-

1) dyovrec Codd. &v &v. Keil. 2) xaradexdpevor Codd. 3) xaxiwv Codd.
4) Hiernach: tiva ofovrai oi dvBpwmot macdv pelZova eddarpoviav; yuvaika

ebuopgov, encl, cbv mhovtw wold Codd. 8) dvaviiac Codd. verb. Keil.
6) Vgl. das Gotteswort im Poimandres 21: 6 voncac éaurtdv eic abrd (10
B€lov) Ywpel!

7) undé¢ Codd.

8) v@ éavtiic MA@ Codex K (also auch M) nach meiner Kollation.

9) Es folgt 8pa adTdv yivdpevov wdvra Bedv dyvehov dvBpwmov mabnTév.
Die christliche Anmerkung verrit sich durch die Einleitung. Der Text bietet
eine Erklirung zu dem spiter zitierten Wort des Poimandres S. 105.

10) éxdcrne Codd. éxdeme wuxic?

11) Auf den voOc, nicht auf den vidc Beod beziiglich.
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pevov eic éxeivo 10 @uc. xai Bhépor Tov wivaxa, 8v xal Bitoc
Yphyac?) xat 6 tpicpéyac TTAdTwyv xai 6 pupropéyac ‘€Epufic, 6m
Ouwuboc épunvevetar T iepatixi [mprm] Quwvii 6 mpToc &vBpwmoc
(6> épunvedc mavtwyv 1OV dvrwy xal dvopatomordc TEvVTWY TV Cw-
patik®v. ol d¢ Xaldaior xai TTapBor xat MAdor kai ‘EBpaiot kahodciv
avtov ‘Addy, O éctiv épunveia TR mapdévoc xai v alpatwdnc xai i
mupd (?) xai YA copxivn.’) Talta d¢ év Taic Pifhiodrkaic TV TTToNe-
paiwv nipnvrar, Wv3d) dnébevro eic &kactov lepdv, pdhicta T Zapa-
neiw, 8te mapexdhecav?) "Aceviv Tov dpxrepéa ‘lepocodbpwv®) méuyavra
‘Epuiiv (?), 8c Hpunveuce mécav Thv ‘EPpaida ‘EXAnvicti xai Alyurmicri.

Obtwec odv xakeitar 6 mpdroc dvBpwmoc 6 map’ fAuiv Owud xai
map’ éxeivoic "Addu — Tij (Yap) T@V dyréAwv Qwvi) adToV xakécavrec
oU uhv d¢ dANG xai cupBolikic did Teccdpwy croixeiwv éx mdcnc ThHe
cpaipac adtdv eindvrec katd 16 cbua’) — 6 d¢ ¥cw avtod Gvepwmoc
6 mveupatikdc xai xuptov (Exer dvopa) xal mwpocnyopikv. TO uiv
odv xuprov dyvod ") did 10 Téwc: pévoc vap Nixb66eoc 6 dvevpetoc
tadta ofdev: 10 d¢ mpocnyopikdy avrod Svopa @uc xakeltat, 4@’ ol
xai @WTac mapnkohoudnee AéyecBar Touc GvOpurrouc.

“Ote fiv Piic &v T Tapadeicw darveopévip®) OTo Tiic eipappévne,
Emeicav (ol dpxovTec) avTdv we dxaxov kai dvevépyntov évdicacdar TOV
nap’ adtdv?) "Addy, Tov éx Tic elpapuéwnc, Tov1®) éx TV Tecchpwy ctot-

1) Das Partizip tritt bei Zosimos wie in jungen Papyri mehrfach fir das
Verbum finitum ein; sonst wire es leicht nach ‘Eppfic ein Wort wie paprupodcav
zu erglinzen oder mit Keil fpayev zu schreiben. Der Autor des Gemildes, das
mit dem berihmten Diagramm der Ophiten bei Origenes zu vergleichen wire,
hatte sich auf Hermes und dieser auf Platon berufen, der im Philebos (18bd)
Thoyt als Gott oder als Beioc &vBpwmoc bezeichnete. Das faBte der Autor als
Charakteristik des dvwBev dv@pwmoc. Auch in dem von Laurentius Lydus be-
nutzten Aéyoc Téheroc des Hermes an Asklepios war Platon mit Namen angefiihrt
(De mensibus IV 82 p. 91,7 vgl. mit IV 148 p. 167, 20 Wilnsch); ebenso in einer
anderen ebenda IV 52 p. 109, 15 angefihrten Schrift.

2) Vgl. Olympiodor bei Berthelot p. 89.

8) 8v Codd. 4) wapexdhecev Codd. 6) Tiv dpxiepocodvpwv Codd.

6) Es folgt: 76 vap dApa atrod croixeiov dvatoliv dnhoi (xal) Tdv dépa,
70 d¢ déAta adrod croixeiov dVav dnhoi (xal) yAv (thv Codd.) xdrw -xarado-
cacav bid 1d Bdpoc...Td d¢ w0 crowxeiov pecnuBplav dnhol (xal) 1o pécov Tovu-
TWV TOV cwpdTwy wemavrikdv w0p 1o elc T™v pécnv Terdpmy Lbvny. odrwc olv
6 cdpravoc "Addp xatd v @aivouévnv wepimhacly Owid xakeirar. Die Erklirung
paBt nicht. 7) dyvolry Codd.

8) hanvedpevoc Codd. verb. Keil. 9) adrod Codd. ~ 10) Twv Codd.
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xeiwv: 6 dt da 10 dxakov ovk dmectpagn’ ol dt ékauxvro W de-
dovkaywnuévov avtod. TOV (yap) &w G&vOpwmov decudv elmev 6
‘Hciodoc (Theog. 614), ') &ncev & Zevc Tov TTpoundéa. elta petd
TOV decudv dAhov adT decudv émméumer THv TTavdwpayv, fv ol ‘ERpaiot
xahodcty €Edav. & yvap TTpounBedc koi ’Emundevc elc &vBpwmdc écmi
Katd TOv GAAnyopikdv A6yov, TouTéctt Wuxh xai cpa. xoi mote pev
wuxiic &e eixéva [0 TTpounBeic], moté dt vobe, motE dE capxdc dia v
mapaxonv 100 Emunééwc, fiv maprixoucev Tod TTpoundéwc tod idiou (vod).
onci vap 6 Nodc Audv?) ,,6 dt vidc Tod Beod mavTa duvaunevoc
xai wavra vivopevoc 811®) 8éher dic Béher @aiver éxdcTw™.?)
kai &éwc dpm xai Tod Télouc TOd xbcpou Emeir®) AGBpa xai @avepad
cuviiv®) Toic éautod, cupBoulelwy adToic AGBpq kai did T0d vodc altiv
xatahhayhy &€xewv 100 [wap’] adtdv ’Adau [xomrtopévou xai govevo-
pévou map’ adT®V] TuPANYTOPolvTOoC Kai dralnhouuévou T TVEUHATIKD
xal pwrevid) GvBpdimw [Tov éautv "Adau dmoxteivouar]. TalTta dt five-
Tat, éwc ob E6n 6 avrippoc daipwv dianhovpevoc”) adroic xai BEAwY
[Wbc 10 mpimv] mhaviicar Aéywv éautov vidv Beod, duoppoc Wv xai
wuxii xai cdpart. ol d¢ @povipwtepor®) yevéuevor éx ThHc xatahfyewc
100 Svrwe viod oD Beod dddactv®) adTd TOV Tdrov "Adau eic gévov,
Ta éautdv Qurewvd mvevpara cplovrec (eicy dlov xwpov, dmou xai
npd xbécuov ficav. mpilv § d¢ Tadta ToAufican TOV dvriwpov, OV In-
AwTiv, mplTov dmoctéAet avTod mpddpopov &md Thc TTepcidoc pubo-
mhdvouc AOyouc Aahodvra xoi mepi THv elpapuévnvy Evovra TOUC
avlpwrouc: eict d¢ Ta croixela TOD Ovéuaroc avTod évvéa, THC
i @d6YTOU Ccwlopévne, xatd TOv ThHC elpappévnc Spov.?) elra pera

1) 8v Codd.
2) Als NoOc faBt Zosimos den Poimandres, vgl. unten Kap. VII; der vidc
0€o0 ist der Aéyoc. 8) &re Codd.

4) Es folgt: *Adau mpociv Incodec Xprerde (Bc atrrdv) dviverkev dmou xal
npbrepov difiyov @wrec xahovuevol. Wieder paBt die Erwithnung Christi nicht
in den Zusammenhang. DaB die Werke des Zosimos christlich gedeutet wurden
sagt Photios Bibl. cod. 170. Dann gehdrt zu derselben Interpolation auch das
Folgende: ¢pdwvn d¢ xal Toic wdvy dduvdroc dvopuimoic dvBpwmoc yeyoviic wadn-
Tdc xal pamZéuevoc xal AdOpg Tovc tdlouc pirac cukfcac (culkficac Codd.), dre
undév naby, toév d¢ 8dvarov delEac xaramareicOar xal ¢dcoar. 5) Témoict Codd.

6) cul@v Codd. Auch das Folgende scheint durch christliche Interpola-
tion vdllig verdorben. Dagegen kann die Vorstellung eines &vrippoc dafuwy
durch jidische Vermittlung in den echten Zosimos gekommen sein.

T) &’ ob Znhovpevoc Codd. 8) ppoviuditepov Codd. 9) didwav Codd.

10) Vielleicht Adyov. Der Sinn muB sein: Mawixaioc hat, wie eluapuévn,



106 II. Grundvorstellungen des Poimandres.

mepiddouct) mwhéov fi attov émtd xai avtdc (1) éautod) @icer
é\edcetan.

Kai TadTta pévor ‘EBpaior xai ai iepai ‘Epuod Piproi mept 10D
QwTeivod Gvepwmou xai Tod ddnyYod avtol vied Beod xkai Tod ynivou
’Adau kai ToD 6dnTod avTod dvripipou Tod ducenuig Aéyovroc éautdv
elvan vidv Beod (xai)®) mhdvn- ol dt “EXAnvec xakodcar (TOV) yiivov *Adau
’€EmunBéa cupBouleuduevov Umd Tol idiou vol, Toutécti ToD GdeA@OD
avTol, un hafelv Ta dpa Tod Aiéc. Suwce kai ¢paleic xai petavorcac
kai 1OV eVdaipova xpov Inticac ......... (6 d¢ Tpounbelc, TouT-
éctiv & voiic,) mavra épunvever kai mavra cupPoulever toic Exovav
dxodc voepdc: ol d¢ tac cwuatikdc Eovrec pbvov éxoac Thc eipap-
uévne eict (moumai), undev dAAo xatadexépevor i dHpoloyodvrect)

Das Stiick ist auBerordentlich unerfreulich. Der Synkretismus
hat gegeniiber dem Poimandres stark zugenommen; das Christentum
wirkt wohl schon mit ein, wenn auch m. E. halb unbewuBt; die
Hermetischen und jtidischen Lehren sind im Begriff zu verschmelzen.®)
Fiir die Ausfiihrungen iber die eipappévn sind mehrere Schriften des
Hermes benutzt, fir die hiermit eng verbundene Lehre vom “AvBpwmoc
auBer den TTtohepaikai Bifroi®) nur der mivaE des Bitos, der aber

wenn man den Diphthong richtig z#hlt, neun Buchstaben. Ob der Verweis
auf Mani dem Zosimos oder dem christlichen Interpolator gehdrt, wird kanm
zu sagen sein. Unmdglich ist das erstere durchaus nicht.

1) weplodov Codd. 2) éautd Codd. 8) Erg. Kaeil.

4) Zosimos ist damit wieder auf seine zweifelsiichtigen Gegner gekommen
und geht nun zur Sache dber. .

5) In einem zweiten religidsen Fragment nimmt Zosimos auf Apokrypha
unter dem Namen des Salomon und Mambres Bezug (vgl. Kap. VII).

6) Sie begegnen uns zusammen mit der ’Apxayrtehixh Bifroc des Moses in
dem VIII. Buch Moses (Dieterich, Abraxas 208, 5 ff.): Wwc d¢ &v 9 €' TWv TTTo-
Aepaikdv ,&v [xkal] 16 wav" ¢mypagouévn TTavapéry BipAw, (A wepiéxer révwm-
av mvevparoc mupdc xal ckdrouc. Die keinesfalls junge Schrift enthielt neben
einer Kosmogonie Gebete und Beschwdrungen, von denen im folgenden eine
stark jidisch gefirbte mitgeteilt wird. Das Buch gab sich als Hermetisch(?) und
doch als Ubersetzung aus dem Jidischen und kniipfte an die Sage vom Ent-
stehen der Septuaginta. Nach der Anfihrung Olympiodors (Berthelot p. 89)
wird nur die Deutung des Namens Adam ihm entnommen sein. Sie geht
anf dieselbe jiidische Spekulation zurick wie z. B. Pirke Rabbi Elieser, Ab-
schn. 11: Gott sammelt den Staub aus den vier Ecken der Welt, und zwar
roten, schwarzen, weiBen und griinen; aus ihnen stammen Blut, Eingeweide,
Knochen und Fleisch (vgl. iiber die Verbreitung dieser Lehre J. Dreyfus, Adam
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mit den Hermetischen Schriften auf eine Stufe gestellt wird. Die
Erklirung bietet Iamblich im achten Buch De mysteriis, das ganz
der Hermetischen Lehre gewidmet ist. Er fihrt die Ansicht Chaire-
mons an, daB nach dgytischem Glauben die Sterne allein die Welt
regieren und die wahren Gotter sind, und stellt dieser naturalis
theologia die Lehren einer anderen #lteren Quelle gegeniiber (VIII 4):
@ucika d¢ ob Aéyouav elvar mavra AiyUmTiol, GAAG kai THY THC Yuxiic
Zwnv kai THV voepdv amd ThHc @ucewc diakpivoucty {xai) ovk émi ToD
TavtOc pdévou, AAAG xol ép’ fudv volv T€ kai AGyov Tpoctncauevor
ka8’ éautovc SvTac, olTwe dnuioupreicdai @act T& YiYvéueva” Tpomatopd
1€ TV &v Yevécer dnuiovpydv TpoTdTToUC Kai THY TPd ToD olpavod xai
™v év T olpavd Iwrikfiv divomv yryvdickovav: xaBapdv Te vodv
Umep TOV kOcpov mpoTiBéact xai Eva dpépictov év SAw Td xécpw, xai
ompnuévov émi mheac Tac cpaipac Erepov. kai TalTa ovd’ SAwc Y@
AoYw Bewpolav. ahla xai dra Tfic tepaTikfic Beovpyiac dvapai-
vely éni ta VynhoTtepa xai xabohikwrtepa xai Thic etpapuévne
umepkeipeva mapayyréllouvct mpoc TOV Bedv xai dnuiouvpyoy,
puniTe OAnv mpocmoloupévouc pnATe &AAO TI Tpocmopakaufdvovrac f
puoévov xaipod mapatipncy. VenyfAcato dE¢ kai TavTnv THV
000v ‘Epufic "Appwvi Bacikel, fpufivevce d¢ Bituc mpopnRTnc?)
€v GduTtoic elpwyv avarveypauuévnv év iepovhugixoic ypapu-
paciv xatd ZXaiv TtRv év Alydmtw, 76 Te TOod B€0d Gvoua
mwapédwke 1O difixov d1’ SAov Tol xb6cuou’ eici dE xai &NAar
molai Tept avTdv cuvraEeic. lamblich begriindet dies dann (Kap. 6)
amd TV ‘Epuaik®v vonudtwv: do yap &xer yuxdc, Wwc Tadbtd @nc
Ta YpGupata, 6 dvlpwmoc: xai fi pév éctiv amd Tol mpwTou vonTod
petéxouca kal Tfic Tod dnuioupyod duvapewc, {| de évdidouévn
éx Tthc TV ovpaviwv mepipopdc, eic fiv eicépmer # Beomrikn Wuxn.
TOUTWY df oltwe éxévTwy /| uEv amd TV xOcuwy eic fudc xadikouca
Yuxl| Tailc mepiédolc cuvakolouBel TWY xOcuwv' f d¢ amd Tod vontod
vonTwc apoica THC YeveCioupYod xiviicewce UTTepéyet, kai xaT? adThHV

u. Eva i. d. Auffassung des Midrasch 8. 12). Zum Titel TTavdperoc vgl. jetzt
Catal. cod. astrol. graec. IV 81.

1) ‘Epuiic Hpuriveuce d¢ Bituc mpopitnc "Aupwwvt Baciei Edd. Dem Gott
und K6nig Amon kann nach dem festen Stil dieser Literatur, der uns im n#ch-
sten Kapitel niher beschiftigen wird, nur ein Gott, also Hermes selbst, eine
Schrift widmen. Der Erklirer Bitys will sie in Sais gefunden haben. -Zu
vergleichen ist die Einleitang des Philon von Byblos.
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fi Te Mocic viverar Thic elpapuévne xai f wpdc Touc vontovc
feovc &vodoc, Beovpria Te, Scn mpdc TO Avévvnrov Avdrerar, KaTd
v Toldmv Zwhv dmoteheiror. Auf dies Aufsteigen bezieht sich auch
das zweite Zitat aus Bitys (X 7): adtd d¢ 10 &yabOv TO uiv Belov
fiyodvran Tdv TpoevvooUuevov Bedv, TO dE advBpuimivov TiHvV mpdC avTOV
&vwayv, 8mep Bituc é&k Tdv ‘Epuaixdv PiBAwv upebnpunveuvcev. Die
griechisch geschriebenen Schriften des Bitys waren die eine Quelle
Iamblichs.

Fir die Befreiung der Seele von der eipappévn und fiir ihren
Aufstieg zu Gott beruft sich also Zosimos auf Bitoc, Iamblich auf
Bituc; die schon von Hoffmann und RieB') angenommene Identitat
beider Namen steht vollkommen sicher. Agyptisch ist keine seiner
beiden Namensformen; dagegen ist seine Identitét mit dem ,Thessaler
Pitys“ der Papyri®) von Dieterich richtig erkannt. Es wiire sehr
moglich, daB er, wie Dieterich weiter vermutet, mit dem von Plinius
im XXVIII. Buch benutzten Bithus von Dyrrachium identisch ist; aber
ich wage die Datierung des Eindringens der so wichtigen Lehre vom
Gotte Mensch in Agypten nicht auf eine immerhin anfechtbare Namens-
dhnlichkeit zu bauen. )

Denn um das Eindringen der Lehre handelt es sich; das zeigt
die Form der Einkleidung, die Bitys wihlt, die Auffindung einer
bisher ganz unbekannten ctikn des Hermes. Was er ihr angeblich
entnimmt, stimmt aufféllig mit der Naassener-Predigt {iberein; von
dem Mythos vom Menschen, den uns der Poimandres bietet, weicht
es etwas ab, berithrt sich aber in der Tendenz mit ihm aufs engste.
Wir diirfen aus den drei unabhingigen Zeugen die Existenz einer
hellenistischen *AvOpwmnoc-Lehre mit Sicherheit erschlieBen. —

Die Naassener-Predigt gibt, leider an der Hauptstelle fast un-
verstindlich, einen ausfihrlichen Aévoc Xahdaik6c wieder, der an den
Namen Adam (oder einen #hnlichen Namen) schlieBt. An der Echt-
heit der Angabe zu zweifeln, fehlt, da die andern Mythen aus. bester

1) Pauly-Wissowa, Realencyklopiddie I 1847.

2) Dieterich, Jahrb. f. Phil. Suppl. XVI 758; Wessely, Denkechr. d. K. K.
Akad. 1888, S. 95, 92, 98: TTl{ruoc dywyq — Bacrél 'Ocrdvy TTiTuc xaipetv —
dywyh TTirvoc Bacthéwc — TTiruoc Oeccarod. Das zeigt, daB er schon im zweiten
oder dritten Jahrhundert unter die sagenhaften Theologen und Magier ge-
kommen ist. Thn nicht zu spit anzusetzen rit auch die Gegenﬂberstellung von
Chairemon und Bitys bei Iamblich.
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Kenntnis stammen, jeder stichhaltige Grund, Eine Bestitigung gibt
Bitys, der die "AvBpwmoc-Lehre bei Chalddern, Parthern und Medern,
allerdings auch bei den Hebriern gefunden haben will. DaB diese
Lehre ungefihr zu derselben Zeit wie die Lehre von der eipapuévn
in das Judentum eindrang'), brauche ich nach den iiberzeugenden
Darlegungen Boussets®) nicht mehr mif eigenen, doch nur unzuléng-
lichen Sammlungen zu belegen. Ich lege Gewicht darauf, daB theo-
logische und philologische Untersuchungen ganz unabhingig vonein-
ander zu genau dem gleichen Resultate gefiihrt haben, und halte
die Frage, ob echt chalddische oder in Babylonien angenommene
persische Vorstellungen zu Grunde liegen, fiir nebensdchlich; es
scheint nicht nur eine Form dieses Mythus gegeben zu haben.

Die Naassener-Predigt erwihnt als ,assyrische“ Fassung der-
selben Sage einen Mythus von Oanes, dem babylonischen Spiegel-
bilde des iigyptischen Thot.®) So schildert ihn wenigstens Berossos
(Fr. 1 Diibner); er lehrte die Menschen ypaupdtwv xai pabnuérwy
xai Texvdv mavrodamdy éumepiav kai TOHAewv cuvorkicuovc kai lepdv
dpuceic kai vépwv eicnyrceic xai yewpetpiav. Wenn wir weiter
horen, daB er auch Offenbarungsgott war und bestimmte Nachfolger
hatte, die das von ihm kurz Verkiindete weiter erklirten, werden
wir kein Bedenken tragen, die Ausgestaltung der Oanes-Lehre, die
m. W. in Babylonien in ilterer Zeit nicht nachzuweisen ist, auf
dgyptische Einfllisse zuriickzufiihren, die schon vor Alexanders Zeit
nach Babylon hiniibergewirkt haben miissen. Wenn eine Form der
“AvBpwroc-Lehre sich an Oanes heftete), so ist besonders leicht
verstindlich, daB sie sich nun in einer Art von Gegenstrémung auch
auf sein dgyptisches Urbild ‘Thot iibertrug.

Wichtig ist ferner, daB fiir diesen hellenistischen Mythus die

1) Vorher findet sich allerdings schon eine Anspielung bei Ezechiel 28, 12.

2) Die Religion des Judentums im neutestamentlichen Zeitalter S. 248 ff.
und 346 ff.

8) Es ist charakteristisch, daB schon Philon (Vit. Mos. I 5) seinen Helden
auBer der Weisheit der Agypter und der &yxixhioc waideia der Hellenen auch
Td Te ’AccUpra ypdupata xal TV TV olvpaviwv Xaldaikhv Emcrhunv
lernen 1a8t.

4) Hierauf weist vielleicht auch die Bezeichnung des ,Menschen* im
IV. Esra-Buch als vir ascendens de corde maris oder homo qui ascenderat de
mari. Aus dem Meere steigt ja Oanes auf.
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Vorstellung der Doppelgeschlechtlichkeit des ,Menschen“ erwiesen ist.
Sie tritt uns bekanntlich sehr stark im Talmud!) und dem jiidischen
Mystizismus entgegen, ohne daB wir in ersterem Einwirkungen Platons
annehmen diirfen. Bei einem hellenistisch-babylonischen Mythus
diirfen wir es ebenso unbedenklich wie bei den hellenistisch-dgypti-
schen Mythen tun; irgendwelche mythologische Vorstellungen werden
natiirlich mitgewirkt haben.f) Das ist wichtig fiir die Beurteilung
der Stellen, an welchen Philon von dem mpitoc &vBpwmoc spricht.®)
Eine Benutzung des hellenistischen Mythus scheint um so weniger
zu bestreiten, als Philon nicht nur die Doppelgeschlechtlichkeit, sondern
auch die Scheidung des himmlischen und irdischen Adam und die
Gleichsetzung des ersteren mit dem Noic (bezw. dem Adyoc) an-
genommen hat.4) Vielleicht 1Bt sich der dem Poimandres voraus-
liegende Mythus sogar noch weiter in Andeutungen bei ihm verfolgen.

Die Einheit des Menschengeschlechtes war fiir den Stoiker durch
den allen gemeinsamen Besitz des 6p8oc Aéyoc, fiir die jildische
Uberlieferung durch die Abstammung aller Menschen von dem einen
Menschenpaare Adam und Eva gegeben. Es ist sehr beachtenswert,
daB Philon einmal, indem er gegen die Annahme eines verschiedenen
Ursprunges der verschiedenen Volker Einspruch erhebt, sich nicht
auf Adam, sondern auf jenen Gottmenschen beruft®): &va xai Tdv
avtov émyeypaupévor wTatépa ov Ovntdv, GAN’ d8dvatov, dvlpwmov
0ecod, 6c Tod didiou Aéyoc Qv €& dvarxnc xai avtéc éctiv Apdaptoc

1) Vgl. z. B. Bereschit Rabba (ibers. v. Wiinsche S. 830): Nach Rabbi
Samuel bar Nachman hatte der erste Mensch bei seiner Erschaffung zwei Ge-
sichter; Gott zersiigte ihn aber in zwei Hilften und bildete zwei Riicken aus
ihm, einen nach dieser und einen nach jener Seite hin. Weitere Stellen bei
Dreyfus a. a. O. S. 15.

2) So erwithnt Berossos (Fr. 1), freilich in anderer Verbindung, die Vor-
stellung von menschenartigen Fabelwesen: cipa Exovrac &v, xepahdc d¢ dvo,
avdpelav xal BAeiav xal aidoia diccd, dppev Te xal BfAv.

3) Vgl. besonders De opsf. munds § 184. Der Unterschied, da8 Philon odt’
&ppev ofite OAAu sagt, also eher von Geschlechtslosigkeit als von Doppel-
geschlechtlichkeit spricht, diinkt mir kleiner, als er Wendland (Jahrb. f. Phil.
Suppl. XXII 8. 706) schien. Auch Attis ist ja mit diesem mpidroc dvOpwmoc
identifiziert worden, und nicht um eine einfache Ubernahme, sondern um eine
Anlehnung an einen Begriff der hellenistischen Theologie handelt es sich; zar
Sache vgl. Bousset a. a. 0. 347.

4) Leg. alleg. 1 88—96; 58 Cohn.

6) De conf. lingu. 411 und 427 M.
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... éva marépa TOV OpBOV TiuWVTEC AGYov und spiter kBv undémw
uévror TuYXavn Tic GEidxpewc Mv vidc Beod mpocayopevecbar, cmovu-
dalétw wocpeicOu xotd TOV Mpwrtdyovov avrtod Aéyov, TOV dyyé-
Awv mpecBitarov, wec apxdyvelov, woluwvupov Umdpxovra: xoi
Yap Gpxn xoi Jvona Beod kai Abyoc xai & xar eikdva AvOpwmoc
xai Opdv ’lcpand TpocayopeveTat. ... kal Yap €l uimw ixavoi Oeod
Taidec vopilecOar yeyOvapev, GAAG To1 Tfic didiou eikdvoc avtod, Aéyou
o0 iepwrdrou. Oeod Yap eikdbv Aéyoc 6 mpecfutaroc. Ich méchte
bezweifeln, daB Philon sich die Idee eines moludivupoc &pxayyeloc
aus den bei ihm folgenden Bezeichnungen der Schrift gebildet hat;
der Naassener-Text (30) legt es mindestens nahe, in seinen Worten eine
judaisierende Beriicksichtigung der hellenistischen Lehre vom Gott-
menschen zu erblicken.!) Philon sagt dabei natiirlich nicht, daB in
jener Lehre die irdischen Menschen von sieben Elternpaaren ab-
stammen, aber er nimmt, indem er auf ihren gemeinsamen gottlichen
Erzeuger zuriickgeht, auf sie, wie ich glaube, Riicksicht.

Dies filhrt mich noch zu jenem eigenartigen Einzelzug in der
Lehre des Poimandres zuriick, den ich friiher unerklirt gelassen
habe. Wohl stammen die Menschen alle von dem einen gdttlichen
Erzeuger und der einen Mutter, der gicic oder {An. Aber mindestens
ebenso schroff wie die Einheit ist die Verschiedenheit betont. Sieben
Volker sind mit den sieben Planeten in engste Verbindung gebracht,
so daB diese nicht nur ihre Herrscher, sondern auch in gewissem
Sinne ihre Viter sind.?) So werden die Volksgotter nicht mehr
verschiedene Namen fiir den einen Gott der Philosophie?®), sie bleiben
verschiedene, einander feindliche oder freundliche Wesen, die Planeten-
gotter, welche die Geschicke leiten. Der judenfeindliche Zug, den

1) Ganz verblaBt ist dann die Lehre in einer Anzahl Hermetischer
Schriften, in denen die Gdtterfolge 6edc kécuoc dvOpwmoc begegnet. Zu ver-
gleichen ist jene eine gdttliche yuxn, von der die andern stammen.

2) Der EinfluB der Sterne auf die geistigen und leiblichen Anlagen wird
in mythische Form gekleidet. Der AnlaB ist z.T. wohl dlter als die astrolo-
gische Spekulation. DaB nach #gyptischen Anschauungen die verschiedenen
Rassen verschiedene gdttliche Schpfer und Hiiter haben, zeigt die oben S.31 A.4
angeftihrte Stelle. Ahnliche Anschauungen mdgen asuch in anderen Gegenden
des Orients bestanden haben. Sie entwickeln sich fast notwendig in nationalen
Religionen.

3) Wie fiir Varro Juppiter (fiir seine Quelle also Zeus) der Jehovah der
Juden ist, so ist umgekehrt fiir Aristeas der Judengott der Zeus der Griechen.
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diese astrologischen Systeme in ihrer Mehrzahl tragen, zeigt sich
dabei in der Uberweisung des Volkes, dem man das odium generis
humani vorwarf, an den finsteren Schadengott Saturn.!) Es ist
wunderlich, daB man zu der bekannten Stelle des Tacitus (Hist.V 4):
alis honorem eum (die Sabbatfeier) Saturno haberi, seu principia
religionis tradentibus Idaeis, quos cum Saturno pulsos et conditores
gentis accepimus, sew quod de septem sideribus, quis mortales réguntur,
altissimo orbe et praecipua potentia stella Saturni feratur ) ac pleragque
caelestium viam suam et cursus seplenos per numeros commeent®) noch
nicht mit der Parallelstelle verbunden hat, die selbst die Lesung mor-
tales erklirt, der Lehre des Basileides (bei Irenaeus I 24,4): eos autem
qui posterius caelum continent angelos, quod etiam a nobis videbur, con-
stistituisse ea quae sunt in mundo omnia et parles sibi fecisse terrae et
earum, quae super eam Sunt, gentium. esse autem principem ipsorum
eum, qui Tudaeorum putatur esse deus. et quomiam hic swis hominibus,
id est Iudaets, voluit subicere reliquas gentes, reliquos omnes principes
contra stelisse et ei comtra egisse; quapropler et reliqguae resiluerunt
gentes eius genti.t)

Die Vorstellung von den sieben Vo].kern begegnet uns dann

1) Ich glaube mir den Hergang nur so erkliren zu kdnnen, wenn ich
auch zugeben muB, daB jiidische Astrologen diese Festsetzung spiter ange-
nommen haben (vgl. S. 76). Sie) spiegelt zuntichst die Auffassung des Juden-
gottes bei den benachbarten Hellenen und zugleich das starke Vordringen des
Judentums in der letzten Zeit. Die Gleichsetzung des Judengottes mit Saturn
kehrt dann bei Kaiser Julian und in den Lehren der Harraniter wieder (Dozy-
Goeje, Actes du sixiéme Congrés international des Orientalistes part. II sect. I 350).

2) So Epigenes (Seneca Nat. quaest. VII 4). Varros Quelle (Augustin
De civ. dei VI 16) hielt Zeus fiir stirker, andere Helios.

8) DaB schon die erste Ansicht (die Verbindung der 1daior und ‘loudaior)
von der Identifizierung des Judengottes mit Kpévoc, also von einer Planeten-
lehre und der Ordnung der Woche aunsgeht, scheint sicher. Die zweite ist von
Tacitus kurz dargestellt: die Juden haben sich diesen Stern als Gott erwiihlt,
weil er der miuchtigste ist; ihm feiern sie den siebenten Tag, weil die
Siebenzahl astrologisch begrindet ist.

4) Die Parallelisierung des Gottes und des Volkes tritt noch stirker bei
Epiphanius XXIV 2 hervor: &AnkuBévar d¢ Tolc ’lovdaiouc eic xAipov adtod " xal
TV adTdv Umép dvréhwv adBadéctepov: EEarayelv d¢ Tovc viovc ‘lcpanh ¢E Atyum-
Tou avBadelg Bpaxiovoc Tod idlovu, did Td elvar adrrdv irauditepov Tdv ENwv xal
adBadéctepov. 80ev did THv adBddeiav adTol . . ... BefouredcBar TOV adTOV
adrdv Bedv xaBumotdiar T véver ToD ‘lcpah wavra Té EAAa EOvn xal did TodTO
Tapeckevaxkévar woAépouC.
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wieder in der friihchristlichen Kunst, und zwar in einer so charakte-
ristischen, fiir die gesamte Beurteilung des Druckes, den der Glaube
an die eipapuévn iibte, so wichtigen Darstellung, daB es gestattet
sei, auf sie etwas niher einzugehen. Sie findet sich in besserer Er-
haltung, aber willkiirlicherer Ausgestaltung auf einer christlichen
Lampe?), minder deutlich, aber in #lterer Form auf einer Gemme?®);
die Darstellung mag bis ins dritte Jahrhundert n. Chr. zurtickgehen?);
die Kenntnis beider Bildwerke danke ich einem giitigen Hinweis von
Prof. J. Ficker. Den Mittelpunkt des Rundes der Lampe bildet
Christus, als guter Hirt nach dem Typus des Hermes dargestellt,
ein Lamm auf der Schulter. Uber seinem Haupte stehen die sieben
Planeten, die Herren der eipapuévn, denen hier freilich inkonsequent
noch die Bilder von Sonne und Mond an beiden Seiten beigegeben
sind*); um seine FiiBe dringen sich sieben Lammer, die Vertreter
der sieben Vilker; rechts und links typische Darstellungen der
Errettung des Gldubigen, rechts Noahs Taube und Arche und
Jonas, der von dem Fisch verschlungen wird, links wieder Jonas,
der ans Land gespieen friedlich unter der Kiirbislaube ruht.’) Von
diesen Darstellungen muB die Deutung ausgehen. Christus, der als
10 mvedua 1O bifjkov Gmd odpavod péxpr yiic gefaBt ist, steht év
pécw TP x6cuw zwischen den bosen Sternenherrschern und den
Volkern, die sich um ihn als um ihren Befreier von der eipapuévn
scharen. Die 'Gemme zeigt uns ebenfalls in der Mitte den guten
Hirten, ihm zu Haupten die sieben Sterne, zu seinen FiiBen sechs
Lammer, das siebente trigt er. Die Darstellungen rechts und links
sind undeutlich geworden, doch glaube ich einerseits die Arche,
andrerseits den Baum zu erkennen, der auf dem griBeren Bildwerke
vor der Laube des Jonas steht. Ich halte diese Darstellung, schon
weil die unpassenden Wiederholungen von Sonne und Mond fehlen,
fiir dlter. Der gute Hirt hat hier ein Volk sich besonders erwihlt;

1) Garucci, Storia della Arte christiana VI tav. 474; Perret, Catacombes
de Rome, tab. 17 No. 5.

2) Perret a. a. O. tab. 16 No. 80.

8) 8o Ficker und Mitius, Archiolog. Studien zum christlichen Altertum
und Mittelalter Heft IV 8.64.

4) Ahnlich oft in Darstellungen der Mithrasreligion.

3) Uber Jonas als Typus des durch Christus geretteten Gliubigen vgl.
Mitius a. a. 0. 8. 5.

BReitzenstein, Poimandres. 8
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das paBt fir die heidnische Darstellung, die wir ;ja sicher als Vor-
bild annehmen miissen; in ihr wird der Gott, der als Hirt dargestellt
war (vgl. S.31), sein Volk der eipapuévn entriickt haben.

Den Glauben an einen siebenfachen Ursprung des Menschen-
geschlechtes kann ich mit meiner geringen Kenntnis astrologischer
Literatur nicht weiter verfolgen. Seine Einwirkung lieBe sich viel-
leicht schon in einer allerdings nicht mehr verstandenen Angabe des
vorchristlichen Buches der Jubilden wiederfinden, nach welcher Adam
vierzehn Kinder gehabt hat. Ja es scheint mir bei der eigentiimlichen
Beharrungskraft astrologisch-abergliaubischer Anschauungen nicht un-
moglich, daB von hier irgend eine Entwicklungsreihe bis hertiber zu
unserem Kinderliedchen von den sieben Sthnen Adams fithrt. —

So unklar die Einzelheiten hier bleiben, auf die mir im Grande
wenig ankommt, so sicher scheint mir erwiesen, daB auch der nicht-
agyptische Teil der Poimandreslehre eine Einheit bildet, und damit
zugleich dargelegt, wie das dlteste gnostische System, das wir
kennen, entstand. Seine Grundlage bildete zuniichst eine Volks-
religion, oder genauer, die hellenisierte Lehre der Ptahpriester in
Memphis. Aber mit ihr verband der Griinder der Gemeinde eine
shnlich hellenisierte, aus einemy andern Volk nach Agypten dringende
Lehre, welche in dem AnschluB an die Asfrologie und in dem Sehnen
weiter Kreise nach Befreiung von ihrem Druck die werbende Kraft
besaB. Ohne eine gewisse Inkopsequen? ging es dabei nicht ab,
nicht die Spekulation eines Philosophen, somdern die Phantasie des
Propheten und das Sehnen der Zeit hat die Lehre gestaltet, und
nicht an einzelne Denker, sondern an eine hellsbedlirftlge Gemeinde,
ja im Grunde an die ganze hellsbedﬂrftrge Menschheit wendet sie
sich. Thr Urheber fihlt, obwohl er in der Form an die hellenisierte
Offenbarungsliteratur seines Volkes schlieBt, dennoch, daB er iber
die Grenzen seines Volkstums hinausgeht und etwas Neues, Eigenes
bietet. So konnte es keiner der bekannten, in jener Literatur schon
fest umrissenen Qotter sein, den er verkiindet und der sich ihm
offenbart hat.?)

1) Der Hermes-Priester, welcher die StraBburger Kosmogonie verfaBt hat,
sagt bei der ersten Erwihnung seines Gottes (Pap. 4817 2): xeivoc dY véoc &ctiv
tudc marpwioc ‘€Epufc. Damit ist die Selbstvorstellung des Poimandres (§ 2
und 6) zu vergleichen: &yl uév, encly, eipl 6 TTowdvdpnc 6 THc adBevriac vodc
und &y, voOc, 6 cdc Bedc. Predigt und Dichtung sind sich in dieser Zeit
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DaB er fiir die Wahl des Namens des ,Menschenhirten“ an
vorhandene Volksvorstellungen von dem Offenbarungsgott schlieBen
konnte, hat sich uns im ersten Kapitel (S.31) gezeigt. Auch Aberkios
nennt sich ja:

uadntic mowévoc ayvod
. 8¢ Bbexer mpoPdatwyv avéhac dpeciv mediowc Te
opBaluovc dc Exer perdlouc mhvmm kabopdvrac
.oUtoc Y4p p’ &didake .... ypaupara mcrd.?)

und "in dieser Literatur schon sehr nahe getreten und gestatten aufeinander
Schliisse. DaB die StraBburger Kosmogonie nur die Probe eingr reichen, schon
in der dlteren Alexandrinerzeit beginnenden theologischen Dichtung ist, habe
ich bei der ersten Herausgabe vor allem daraus erschlossen, daB die Wendung
(4817 26): wahvdivnTov dvdyxnv sich bei Nonnos II 265: at®époc dxAiZovra makivdi-
vnrov avdyxmv, bei Claudian Ep.6,2: ¢upepadic kécporo wakivdivnrov dvdyxnv, end-
lich Anthol: IV 505, 14: &ctpymv &didaka wahivdivntov dvdyxnv wiederfindet und
unser Lied das Wort in seinem urspriinglichen Zusammenhang gibt. Weitere Spuren
dieser Literatur bietet das von Kroll (Analecta graeca Greifsw. 1901) entdeckte
“kleine Berliner Fragment, die verkirzende Nachbildung Orac. Sibyll. VIII 445 ff.
und vor allem des Paulinus von Nola Gledicht XXXIT 165 ff,, das zugleich treff-
lich lehren kann, wie stark die christliche Anschauung von hier beeinfluBt ist.
Ein direktes Zeugnis bietet ferner Lagarde, Clementina p. 79,16: adtika ToOv
¢ml Tic dakocpuficewe TV SAwv moté mév dvav Aéyouvay womnral, woté d¢ NolOv
apxnYov vevécOar thc 8Anc dnuoupyiac xth. Das zeigt vielleicht, daB ich recht
hatte, Ovids Metamorphosen mit heranzuziehen. In dem Gedicht selbst, das
wohl jedem zunfichst ganz griechisch erscheint, habe ich die &gyptischen Ele-
mente noch zu wenig hervorgehoben. Zu den beiden Versen atrtap 6 Oecme-
cinv gopéwv Terpduya popphv dpBalpovc xduppuce xedalopévnc Umép atrinc
ist die oben 8. 20 Gebet II 6 erwiesene Vorstellung, da Hermes in jedem der
vier Himmelsteile eine andere Gestalt hat, und die fiir den Sonnengott ibliche
Formel: ,,der sich selbst verhiillt in seiner Pupille und dessen Geist aus seinen
Augen hellstrahlend leuchtet* (Brugsch, Reise nach d. gr. Oase El-Kharghe
S. 28) zu vergleichen. Man kann das Lied in Wahrheit ebensowohl ganz
dgyptisch nennen. Es gibt zusammen mit der prosaischen Hermes-Literatur
den besten MaBstab fiir die Hellenisierung der dgyptischen Religion.

1) Auch der Poimandres hat nach dem XIII. (XIV.) Kapitel seinem Pro-
pheten ein geschriebenes Buch gegeben. Ein qulaxthipiov des Paris. 2361
(fol. 482r) teile ich beildufig fiir theologische Leser mit, ohne es freilich emen-
dieren zu kdnnen: ¥mape 16 dyiov ckotéhov Hiuépa cappdtwv xal Ypdoe péca Td
Tpémaptv éro0To" dpxteped Scie mappakdpicte waTEp BavpaToupre Bepdmwy xp1cToD,
aBépxie, & mpopnrikdv &xAduwac plo- xal dmoctohikdv HEWO(elC) xapicudTwy,
16 cwriipt Aertoupyé: mpécBeve cwBfvar Tdc yuxdc Hudv. cTéuev xakdc ctpev
petd @opou (libliches Epiphonem in diesen Gebeten). eic o &voua 100 matpdc
xal 100 vio0 xal To0 &ylov mvedpatoc. xal &c Aerroupyoicor & {epetc amdvw TV

8‘
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In shnlicher Weise beschreibt Philon (De agric. 50 Wendl.) Gott,
oder vielmehr den Sohn Gottes, als Hirten: oltwc pévror 16 mowaiverv
éctly dyaBdv, dcte ov Baakelar pdvov kai copoic dvdpha kai yuxaic
Téhera xexaBappévaic GG kal Oed T mavnyeuévi dikaiwc Gvari-
Getanl) ... xabdmep vap Tiva moipwmyv Yiv kol Gdwp kai dépa
kai mlp xai fca év ToUTOIC QUTA TE a¥ xal Lda, T& piv Ovnrd, TA
ot Be€la, &n bt ovpavod @Ucv kai fAiov kai cehjvnc mepddouc kal
TV GMwv &ctépwy Tpomdc Te ad xal xopeiac évappoviouc & mowny
kai BactheVc Bedc dyel katd diknv kal vépov, mpocTmcduevoc Tdv dpBov
avtod A6vov xal mpwtbdyovov uvidy, 8c v émpuéheav tic lepdc TavTnc
&réhnc old mc pevddov Pacthéwc Umapxoc dadétetar¥) Das zeigt,
aus welchem Empfinden der Verfasser des Poimandres, der zeitlich
sehr wohl dem Philon nahe stehen kinnte, Namen und Begriff seines
Gottes schuf.

Allein um ganz zu verstehen, daB die Schopfung eines neuen
Gottes auch die Schopfung einer neuen Religion bedeutet, und um
von hier aus den Anspruch zu wiirdigen, welchen der Prophet er-
hebt, ein Heiland des ganzen Menschengeschlechtes ge-
worden zu sein, miissen wir die Formen der #@gyptischen Offen-
barunggliteratur niher ins Auge fassen. Ich tue es um so lieber,
als der Philologe dabei wieder in bekannteres Gebiet zuriickkehren
und sein Handwerkszeug verwenden kann.

ypappdtwy xal &c Aerroupy(ncer) eic 10 Svopa 100 &ylov dmoctéhov dBepxiov xal

petd 1o Téhoc Thc Aerrouvpriac &c Béc(er) dylacua Tv ayvlwv Beopavidrv xal dc ‘rouh\';
T Ypdupata xal dc vomic 6 @cBevidv. Aberkios und der Verfasser des Poi-
mandres sind #hnliche Erscheinungen, nur daB der phrygische Prophet und
Wundertiter nicht zum Gott, sondern zum christlichen Heiligen wurde.

1) Vgl. die nihere Ausfilhrung in der Fortsetzung.

2) Ménard, der auf diese Ausfilhrungen zuerst verwies, benutzt sie, um
den Poimandres als jidisch-gnostische Schrift zu charakterisieren. Von jiidi-
schen Anklingen ist in Wahrheit nur die Formulierung des otteswortes in
§ 18 anzuerkennen, und gerade sie widerstreitet dem Zusammenhang, ist also
wohl in jiingerer Zeit entstanden und geniigt nicht einmal, fir die Lehre vom
“AvBpwmoc jiidische Vermittlung irgendwie wahrscheinlich zu machen. Prilft
man die Einzelheiten bei Philon n#her, 8o findet man, da8 die scheinbar dem
Alten Testament abgewonnene Ausfithrung bald an die hellenisierte Lehre von
Ptah und Hermes, bald an die von Attis, dem Hirten der weiBen Sterne, er-
innert, der in der Naassener-Predigt ja auch zugleich &v@pwmoc und Aéyoc ist.
Wieder zeigt sich, da8 Philon die Bilder und Anschauungen der hellenistischen
Mystik nicht geschaffen, sondern sich ihnen nur angepaBt hat.
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IV.

Die Frage, wie weit die Hermetische Literatur an bestimmte
Kulte und Kultvorstellungen schlieBt, 1aBt sich bei der Eigentiim-
lichkeit der agyptischen Religionsvorstellungen und bei unserer immer
noch geringen Kenntnis ihrer lokalen Verschiedenheiten, fast nur aus
den #uBeren Formen beurteilen. Sie zeigen eine merkwiirdige Festig-
keit und geben zum Teil sehr alte und sehr wertvolle Notizen.?)

Die offenbar verbreitetste Form, in welche ja auch die Literatur
der Poimandresgemeinde in Kap. XIII (XIV) iberlenkt, ist die, daB
Hermes seinem Sohne Tat®) Unterweisungen gibt. Zwei Corpora
wurden in relativ frither Zeit gebildet und geschieden, die evixol
A6vor und die AweEodikoi Aéyor. Die Verbindung des Tat mit Hermes
befremdet zundchst, da Tat ja selbst der &gyptische Hermes ist. Eine
Vetdoppelung hat mit dem Eindringen des neuen Namens in helle-
nistischer Zeit stattgefunden, ein uns auf griechischem Boden ja in
frither Zeit ofters begegnender Vorgang. DaB er wirklich teilweise
auch im Kult durchgedrungen ist, scheint ein merkwiirdiges Zauber-
gebet zu lehren, welches Wessely®) und Kenyon*) verdffentlicht haben:
@avnei por év T pavreiq 6 peyahéppwv Bedc Tpicpéyac Eppfict pa-
vitw 0 Ta Téccepa pépn Tol olpavod kai Ta Téccepa Bepéhia THC YhcC
<ratéxwyv) ... fiké pot & év T@® ovpavd, fké por & éx Tod Wod?)
e Aéye ol dUo Beol ol mepl ct 0O xaheltan & €lc Bedc & écud-
Tepoc®) ap xalov xdyw M- cecopm: - Barvxwwwy. Der Name des

1) Das hat soeben auch K. Sethe in den Untersuchungen zur Geschichte
und Altertumskunde Agyptens II 4 (Imhotep, der Asklepios der Agypter) an
trefflichen Beispielen erwiesen. Da meine Darstellung geschrieben war, ehe
Sethes Buch erschien, lasse ich sie, wo wir beide zusammentreffen, ungeiindert
und erwihne nur die Abweichungen.

°  2) Uber die Schreibung des Namens (Thoyth, Thath, Thot, Tat u. s. w.)
vgl. Spiegelberg, Recueil des travaux relatifs a la philologie et a Varchéologie
égyptiennes et assyriemmes XXIII 199. Tenuis und Aspirata wechseln unter-
schiedslos.

3) Denkschr. d. K. K. Ak. 1898 8. 38 Z. 550 ff.

4) Cat. of Greek Pap. p.102.

5) Hermes als Urgott.

6) So Kenyon; oe o etepoc las Wessely. Er muBte danach oe als Namen
fassen und annehmen, daB der den Eigennamen bezeichnende Strich aus Ver-
sehen fortgelassen sei. Dadurch wurde er gezwungen, 6a® als Vokativ zu
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einen Gottes entspricht nach Prof. Spiegelberg dem des Totengenius
hpj. Sein Name erscheint mit dem des Thot verbunden in dem
koptischen Zauberpapyrus des zweiten Jahrhunderts n. Chr., den
Griffith in der Zeitschrift fiir igyptische Sprache 1900 S.90 publi-
ziert hat; Isis sagt: my father Ape-Thot. Die Verbindung beider
Gottheiten zeigt ja auch die griechische MiBdeutung Hermanubis.?)
Auch in unserem G(tebet scheint Apj mit dem vorher als Diener des
Hermes erwiihnten Anubis identisch zu sein.

Dem Agypter wurde eine Differenzierung urspriinglich identischer
Gotter wie Tat und Hermes besonders in der theologischen Literatur noch
durch eine eigentiimliche Anschauung erleichtert, welche Sethe richtig er-
kannt hat.®) Der weise Priester erscheint als Inkarnation des Thot und
wird nach seinem Tode als Thot verehrt. So steht bei Medinet Habu
ein in der Zeit des Ptolemaios IX. Euergetes II. errichtetes Tempelchen
des memphitischen Hohenpriesters Teos; er ist der ,, Teos der Ibis“,d.h.
des Thot®), (Teepipic) und zugleich Thot selbst. Ob Sethe recht tut,
den Hermes von Theben, der zusammen mit dem gleich zu be-

fassen und eine wirre, dem Stil dieser Formeln ganz widersprechende Kon-
struktion anzunehmen. Ob wirklich é &crrepoc oder 6 d¢ &repoc dasteht, weiB
ich nicht; zu schreiben ist immer of dUo Oeol ol mepl cé, 6@ xaAeitar 6 €ic
0edc O d¢ Erepoc dp, xdyw xahodum Hi cecopnt Batvxwwwy. Zur Sache be-
merke ich, daB zwei dopupébpor eines Gottes, wie auf bildlichen Darstellungen,
80 in der Literatur nicht selten begegnen; ich verweise, da ich leider die
Stellen nicht notiert habe, fiir jetzt nur auf Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad.
1893 8. 60 Z. 2, auf Philon, De sacr. Ab.«§ 59 Cohn: § 6edc dopugopoduevoc Hmd
bduelv v dvwrdtw duvdpewv dpxfic Te ad xal draddémroc, und auf den Adyoc
“ladoc mpdc "Qpov Stobaios, Ekl. I 49 p. 464, 9 Wachsm. Damit zusammen
hingt m. E. der Name des Thot ,der GroBe, der GroBe*; denn in den Stories
of the High Priests of Memphis (Griffith p. 58) wird Thot der achtmal
GroBe genannt, weil die acht Hundskopfaffen seine dopugépor sind. Bei einer
anderen Auffassung muBte freilich gerade hieraus der Tpicuéyac oder Tpicué-
Yicroc ‘Epufic werden, wie der Urgott mit dem acht Wichtern die Enneade
ausmacht.

1) Urspriinglich harmanup, Horus als Anubis; weiteres bei Pietschmann,
Pauly-Wissowa I 2647 und 2649. Auch als Verfasser heiliger Schriften scheint
Anubis fiir Hermes-Tat eingetreten. Eine Erinnerung an sie scheint aus
Manetho bis in die Excerpta Barbari gedrungen (Manetho Fragm. 4 bei Miiller):
deinceps mitheorum regna sic: prota (mpirta) Anubes [Amusim], qus etiam Aegyp-
tiorum scripturas composuit (vgl. Miller zu der Stelle und Tatian 39).

2) A. a. 0. 8. 8; vgl. Bissing, Deutsche Literaturzeitang 1902 Sp. 2829.

3) Vgl. Catal. cod. astrol. graec. 1 167: ‘Epufic ™1l & Tpicuéyicroc.
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trachtenden Asklepios von Memphis als Orakelspender und vergdtt-
lichter Mensch bei Clemens von Alexandrien (Strom. I 21,134 ».399)
erscheint, als diesen Teepipic zu betrachten, lasse ich dahingestellt.”)
Die ganze Auffassung erklirt uns, wie die im Kult rezipierten
heiligen Biicher, obgleich von bestimmten Priestern verfaBt, doch
dem einen Thot oder Hermes zugeschrieben werden; sie erklirt eine
gewisse Neigung #ltere und jiingere Triger desselben Gotternamens
zu scheiden?); sie erklirt endlich das Schwanken in der Auffassung
des Offenbarungsgottes, der daneben auch als Mensch gefaBt wird.
Es ist gute dgyptische Anschauung, wenn Platon in der beriihmten
Stelle des Philebos (18%) nicht weiB, ob er Thot als Mensch oder
Gott bezeichnen soll. Aus diesem Empfinden glaube ich die in so
junger Zeit vollzogene Scheidung von Hermes und Tat am besten
erklidren zu konnen.

In der iltesten Erwiahnung dieser Literatur sind beide noch
nicht getrennt. Wohl geben auch Nechepso und Petosiris dem
lehrenden Hermes zwei jiingere gottliche Begleiter; aber es sind
Anubis und Asklepios. Uber Nechepso und Petosiris gibt uns ein
fiir das erste Jahr des Kaisers Antonius von den Priestern des
Hermes in Theben aufgestellies Horoskop®) den besten AufschluB:
cxepdpevoc amd moOAWv Pifhiwv, W Tapedddn hHuelv dmd coplv
Gpxaiwv, Toutéctiv Xahdaik@v kai TTetrdapic, pdhicta dt kai 6 Baci-
Aevc Nexeuc (so), dicrep kai avroi cuvidpeucav dmd 100 kupiou Ay
‘Epuod xai *AckAnmiod, § éctiv “luovlou vidc ‘Horictou. Der Schreiber,
dem Nominative und Genitive wild durcheinander gehen, verrit uns
zuniichst, daB im zweiten Jahrhundert n. Chr. die Schriften des
Petosiris und Nechepso zusammen mit den ,chalddischen“ Biichern

1) Der Thot-Kult zu Theben stammt sicher nicht von diesem einen Heroen-
kult her, und die Worte des Clemens lassen sich kaum so pressen. Zu seiner
Zeit gibt, wie das gleich zu besprechende Horoskop zeigt, die Priesterschaft
des Hermes zu Theben Prophezeiungen; mehr sagt im Grunde auch Cle-
mens nicht.

2) So werden eine Hltere und jingere Isis in der Képn xécuov und bei
Pseudo-Apulejus, ein #lterer und jingerer Askulap bei letzterem geschieden.
Sethe sucht darin vielleicht etwas zuviel echte Geschichte; #hnlich scheidet
z. B. Hekataios bei Diodor I 15 den Kdnig Amon von dem Gott.

3) Pap. du Lowvre 19bis, Notices et Extraits XVII 2,186. Die von RieB
(Philol. Suppl. VI 831) arg miBdeutete Stelle hat Drexler (Jahrbb. f. Phil. u.
Pad. 145, 545) richtig erklart.
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die Tempelbibliothek ausmachten, sodann, daB in den erstgenannten
Schriften der angebliche Petosiris und Nechepso sich iber eine éltere
Literatur miteinander beraten, bezw. sie kommentieren. Sie
geht einerseits auf Asklepios oder Imuthes, den Sohn des Ptah,
andererseits auf Hermes zuriick. Die Erklirung gibt Fr. 25 RieB,
in welchem einerseits des Asklepios Motpovévecic, andererseits Dia-
loge erwihnt werden, in welchen Hermes den Asklepios und Anubis
iber die Geheimnisse der Astrologie belehrt. Diese miissen also
mindestens in den Anfang des zweiten Jahrhunderts v. Chr. fallen.

DaB der dgyptische Asklepios oder Imuth (Imhotp) urspriinglich
Mensch war und gottlichen Kult erst etwa in der Zeit des Amasis
empfing, stheint Sethe a.a.O. erwiesen zu haben. Ob man seine Zeit
wirklich datieren kann, mag dabei dahingestellt bleiben. Die in ihrer
heutigen Form der spiten Ptolem#erzeit angehorige Inschrift von
den sieben Hungerjahren und vor ihr jedenfalls schon Manetho ver-
binden ihn mit einem Kdnige der dritten Dynastie Doéer (Tocd6poc);
den Text hat Sethe- im allgemeinen iiberzeugend hergestellt: Tocé-
8poc, (@’ ol ’lpovenc). olroc!) *Ackhnmioc (mapd) Alyumrioic xard
v laTpikiiv vevopicTal kai Ty did Zectdv MiBwv oikodopiav elparo,
GANG kai Ypagpfic émeneriin. Es gab also schon vor Manetho Biicher,
die sich auf ihn zuriickfiihrten, zuniichst medizinische Schriften.
Uberzeugend hat Sethe auBerdem ihm ein Buch iiber den Tempelbau
zugeschrieben, ein ,Buch, das vom Himmel herabgekommen war
nérdlich von Memphis“; nach ihm haben Ptolemaios X. Soter II. und
Ptolemaios XI. Alexandros I. den Bau ihrer Ahnen zu Edfu erweitert,
»Wie es entsprach der Schrift von der Anlage des Horustempels, die
der oberste Vorlesepriester Imhotp, der Sohn des Ptah, verfaBt hatte“.
Auf sehr viel dltere Spriiche (bezw. Lieder) des Imhotp bezieht Sethe
eine Stelle aus dem ,Liede aus dem Hause des Konig Intf“: ,ich
habe die Worte des Imhotp und Hardadaf gehort; man spricht noch
viel von ihnen, aber wo sind ihre Stitten?*. Das erklirt die An-
gabe des A6yoc “ladoc mpoc “Qpov (Stobaios EklL I 49 p. 467, 4
Wachsmuth), Asklepios-Imuthes sei der Erfinder der Poesie. Bei
den Griechen war es Orpheus, Linos oder Musaios; danach ist die
Angabe zu beurteilen. Die Zusammenhiinge der altigyptischen und

1) Sethe streicht dies oUtoc (oder §c), verdirbt aber damit die in dieser
Literatur iibliche Formel.
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hellenistischen Literatur treten hier besonders gut zu Tage. In
hellenistischer Zeit steigt das Ansehen des gottlichen Sohnes des
Ptah von Memphis!) und seines bei Memphis gelegenen Haupt-
heiligtams. Sein Kult wird nach Theben, ja selbst nach Philae
iibertragen?); in ersterem erscheint er mit dem thebanischen Thot
und seinem eigenen jilngeren Spiegelbild Amenhotep verbunden.®)
Der Haupttempel in Memphis blieb bis in spéte Zeit gefeiert*), und
seine Priesterschaft stand noch zu Hieronymus’ Zeit in dem Ruf
geheimer Weisheit.®) Auf sie wird die Asklepiosliteratur zunichst
zurfickzufithren sein.

Von theologischen Schriften des Asklepios erwihnt Lactanz (Inst.
div. II 15, 7) einen Aévoc Téhetoc an Konig Amon, und eine reiche
altere Literatur, die an denselben gerichtet war, setzen die mit jenem
vielleicht identischen “Opoi ’AckAnmiod voraus. Da sich uns Ptah
selbst als Offenbarungsgott erwiesen hat®), milssen wir nach den
festen Formen dieser Literatur annehmen, da8 Asklepios, sein Sohn
und sein Priester, urspriinglich sein Wissen von ihm erhielt; seine
Verbindung mit Hermes ist jinger. Eine Spur hiervon hat sich
uns in der spiteren Schrift Képn xécpov erhalten, eine Spur, die wir

1) Vgl. die dgyptischen Inschriften bei Sethe S. 4 Anm. 2 und 8. 6.

2) Letronne, Recueil des Imscript. 2 p. 1.

3) So in dem Tempelchen hinter Medinet Habu (Sethe, Aegyptiaca, Fest-
schrift fir Ebers S. 114).

4) Ammian. Marc. XXII 14,7: Memphim, urbem frequeniem praesentiaque
numinis Asclepii claram.

5) Vit. Hilar. 21: perrexit Memphim, ut confesso vulnere suo magicis
artibus rediret armatus ad virginem. igitur post annum doctus ab Aesculapii
vatibus . . . venit. Wenn Pseudo-Cyprian in seinen Bekenntnissen (§ 3) einen
Tempel zu Memphis erwihnt, in dem er &gyptische Zauberkunst erlernt habe,
8o meint er wohl ebenfalls das ’Acknmeiov.

6) Vgl 8.68. Auch Heilmittel werden auf ihn zuriickgefihrt. In dem Cod.
Antinori 101, einer fiir die Laurentiana in spiiterer Zeit erworbenen jungen Hand-
schrift (vgl. Rostagno, Studs Italiani 1 213) findet sich z. B. fol. 861" ein Mittel:
avridoroc & Tiv ‘Hpalctou &ditwv 100 &v Meugindl petakngbeica xpicer xai
@iavBpwrig, qact, 100 Tpicuericrov ‘Epuod° oltoc Yap Expivev ExdodAvar Tav-
mv (tavme Cod.) thc &vpwmivne gpovriZwy cwmplac, ebpédn d¢ atm &v xpuch
cthAn ypdupaav Atyumrlowc dvayevpappévn, i cuverérpanrto @pixdne dpd, un-
devi Befridw ToUc lepogUhaxac ToAudv Talvtnv uperadodvar: &Eed6On bd¢ amd
Alyimtov Evradfa éml Bacihéwc dpBpinidt xal mwoddypq mxpic dioxloupévou xrh.
Auch hier sind alte hellenistische Formeln nachgebildet.



122 IV. Poimandres und die dgyptische Offenbarungsliteratur.

freilich erst den Handschriften abgewinnen milssen. Nach einem
sehr interessanten Bericht iber die Himmelfahrt des Hermes heiBt
es (Stob. Ekl. I 49 p. 387, 1 Wachsm.): &\’ #iv adt® diddoxoc 6
Tar, vidc 6uob xai mwapoMimTwp TAV padnudtwy ToUTwy, 00K €ic
pakpav dt xai ’AckAnmoc 6 ’luollnc cmavdc xkal Hipaictov Bouhaic.
So die Handschriften; wenn die ungliickliche Humanistenkonjektur
TTavoc xai ‘Hpaictofovdne auch in modernen Texten prangt, so zeigt
das nur, wie gedankenlos wir Philologen orientalische Tradition be-
handeln; daB Ptah Hephaistos ist, sagt doch schon Herodot, und in
einer der Kdépn x6cuov eng verwandten Schrift, dem Aéroc “ladoc
npoc “Qpov (Stob. Ekl. I p.467,2 Wachsm.) heiBt ’AckAnmioc 6 *luovenc
ausdriicklich 6 ‘Hpaictov. Der Name des Ptah lautet in den wenigen
Stellen, wo er in griechischen Texten vorkommt, allerdings ®6a¢,
®0dc oder ®PBGv, aber koptisch mrap; wie willkiirlich Aspirata und
Tenuis in diesen Transscriptionen wechseln, zeigt der Name des
Thot. Also ist einfach TTtravdc xai ‘Heaictou?), oder, wenn man
viel tun will, TTravoc {tod)> xai ‘Heaictov Boulaic?) zu schreiben.
Der Plural in dem letztem Wort ist aus dem Agyptischen zu er-
kliren; es ist die allgemeine Bezeichnung fiir Willen oder Leitung.
Stobaios fiigt hinzu, daB auch andere Schiiler nach dem Willen
der gottlichen Vorsehung hinzutraten. DaB der Offenbarungsgott
von Memphis seinen Sohn selbst zum Schiiler des Hermes macht,
hat npatfirlich ein Priester des Hermes, nicht ein Diener des Ptah
oder Asklepios erfunden; hierzu paBt die auf alte Sakraltradition
zurlickgehende Bemerkung, daB Asklepios doch erst spiter hinzutrat.
Eine Anzahl von Schriften, in denen er zusammen mit Tat die
Lehren des Hermes empfingt, setzen die “Opot ’AckAnmiod und
Pseudo-Apuleius voraus. Wenn er bei letzterem stirker hervortritt,
und wenn er in den erhaltenen Schriften an einzelne Schiller als
der dltere und reifere erscheint, so sehen wir, wie der Typus spiter
von der memphitischen Priesterschaft fibernommen und ausgebaut
wurde. Erfunden ist er von den Hermespriestern, vielleicht zu
Theben.

1) Vgl. z.B. in der unten (8. 187) zitierten Stelle des Tdpferorakels tov
’Ava@dv dafpova xai Kviigiv: Agathodaimon, das heit Knephis.

2) Wie ungeniert diese Form der Doppelnamigkeit von den Menschen
auf die Gotter iibertragen wird, zeigt z. B. die ziemlich alte Inschrift C.I. Gr.
4893: XvoUBer TP xal "Appwwi, Zdte 1) xal “Hpq, "Avoiker T xal ‘Ecrig, TTe-
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Schriften auch des Tat an Konig Amon setzt das vorletzte
Kapitel des Poimandres-Corpus voraus; ein direktes Zeugnis wird
uns in der orientalischen Hermes-Literatur noch begegnen.

Aber auch Hermes selbst richtete theologische Schrifien an
Amon, deren Reste uns ja bei Stobaios bewahrt sind. Eine andere
Literatur der Art wird in der Einleitung des Pseudo-Apuleius voraus-
gesetzt. Ein Rest liegt uns in des Hermes ’latrpopadnuarika mpodc
“Aupwve vor.?) Es wirkt hier ein zweiter in dieser Literatur sehr
alter Typus, in welchem dem Konig der weise Priester und Prophet als
Lehrer oder als Erfinder gegenitbergestellt wird; ganz éhnlich miissen
der Konig Nechepso und der Priester Petosiris zu einander stehen.®)
‘Wir konnen diesen zweiten Typus vielleicht bis in vorgriechische Zeit
verfolgen. Als Erfinder erscheint Imuthes-Asklepios bei Manetho,
und als Erfinder tritt in dem reizenden Geschichtchen in Platons
Phaidros Thot vor den weisen Konig Amon. Bei Hekataios®) liBt
Osiris, der Konig von Theben, sich alle Erfindungen vorlegen und
erweist dem Hermes, dessen Erfindungen weitliufig angegeben werden,
besondere Ehre. Ganz éhnlich liBt Euhemerost) Jupiter alle Er-
findungen priifen, und Leon von Pella 188t Konig Osiris dem Amon,
weil er die Hirtenkunst erfunden hat, das Land bei Theben schenken. %)
So ist es durchaus mdglich, daB Platon, etwa durch ionische Ver-

Tepumapévrer TP xai Aoviocw, TTerevanrer T® xal Kpévy, Tlerevaiver T xal
‘Epuei. Die Liste zeigt allerliebst, wie rasch Amon als griechischer Gott
empfunden wurde.

1) Camerarius Astrologica Niirnberg 1537; Hermetis Iatromathematica ed.
Hoeschel 1597; Ideler, Physici et medici graecs minores 1 887 und 430.

2) Vgl. Fragment 88—41 RieB; #hnlich sind die angeblichen Briefe des
Astrampsychos oder des Manetho an Ptolemaios; weitere Beispiele bieten die
Papyri in Fille.

8) Diodor I 15. 16. Es ist filr die Beurteilung der Erziblung nicht un-
wesentlich, da8 Thot im.thebanischen Kult Stellvertreter des Konigs und Licht-
gottes Ré (bezw. Amon) ist. Dieser spricht auf der Inschrift im Grabe Seti’s I.
zu Thot: ,Du sei an meiner Stelle mein Stellvertreter. Wozu hieBest du sonst
Thot, Stellvertreter des Lichtgottes Ré‘ (Brugsch, Religion u. Myth. d. alt. Ag.
451, vgl. Diodor I 17).

4) Fr. XXVIII Némethy (p. 61).

5) Hygin Astron. Il 20 (quo facilius eius gratia uteretur et aliquid pri-
mus invenisse diceretur). AnlaB fir die wunderliche Erfindung ist vielleicht
ein igyptisches etymologisches Spiel, vgl. Brugsch, Rel. u. Myth. d. alt. Ag.
S. es1,
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mittlung, einen wirklichen Aiyumtioc Aévoc benutzt hat, der sehr
frithzeitig schon in schriftlichen Lehren des Gottes an den Konig
sein Gregenbild fand.!)

Wie frith diese Literatur sich zu hellenisieren begann, zeigt
der Zwillingsbruder des Imhotp (Asklepios) Amenhotep, Sohn des
Hapu, der unter Kénig Amenophis III. als Mensch gelebt hat und
uns selbst erzéhlt, wie er mit dem Gottesbuche bekannt wurde und
pdie Vortrefflichkeit des Thot“ schaute.’) Als Lehrer der Weisheit,
als Finder magischer Bticher, wahrscheinlich auch als Verfasser
eigener Schriften ward er weiter verehrt, verschmolz allmshlich mit
dem Gott Imhotp und empfing in der Ptolemderzeit zu Theben
gottlichen Kult. Wir haben hier wirklich einmal einen #lteren und
jiingeren Asklepios, wie sie ja bei Pseudo-Apuleius (c. 37) erscheinen.

Von seinen Spriichen gibt uns eine griechische Scherbe aus
dem dritten Jahrhundert v. Chr., die Wilcken in der Festschrift fiir
Ebers 142f veroffentlicht hat, eine Vorstellung. Die drei ersten
Spriiche sind einfach den Spriichen der sieben griechischen Weisen
entnommen; was dann folgt, kann z. T. dgyptisch sein.?)

1) Die Lehre oder Erzithlung des Priesters an den Konig bildet mehr-
fach den Kern dégyptischer Unterhaltungsliteratur. Priesterliche Literatur hat
Leon nicht nur angeblich benutzt; er hat sie mit Glick kopiert, vgl. Augustin
De civ. des XII 11: narrationem cwiusdam Aegyptsi sacerdotis . ... quam protulit
ex litteris, quae sacrae apud illos haberentur (aus der Hieroglyphenschrift; vgl.
den Eingang des Philon von Byblos) und Augustin VIII 12 die Beschwdrung:
Alexander mdge diese Offenbarungen nur seiner Mutter zeigen und dann ver-
brennen. Ahnliches kommt schon in dem Totenbuch und mehrfach in den
Zauberpapyri vor und wird uns sofort in der Isis-Literatur wieder begegmen.
Leon stellt an den Anfang der Gdtterkonige richtig Ptah (Minucius Felix 21, 8).
Ich zweifle nicht, daB er wirklich einen {epdc Aévoc benutzt hat. — Die
.euhemeristischen* Gbttergenealogien und Gdttergeschichten gehen in Agypten
friedlich neben den theologischen Systemen her. Wenn ein Grieche freilich aus
dem alten ,Liede aus dem Hause des Konigs Intf* (mittleres Reich 2200—1800
v. Chr.) sich iibersetzen lieB: ,die Gotter, die vordem gewesen sind, ruhen in
ihren Pyramiden‘ (Sethe 8. 10), muBte diese altheilige Uberlieferung auf ihn
einen anderen Eindruck machen.

2) Uber ihn vgl. Sethe, Aegyptiaca, Festachrift fir G. Ebers 106 ff.

8) Die Entlehnung ist derart auch in der sprachlichen Form augenfhllig,
daB ich die Uberkritik nicht verstehe, mit der Wiedemann (Urquell VII 294 A.)
einwendet, Lebensregeln wie: ,verehre die Gotter und Eltern' seien zu all-
gemein und hitten zu viel Parallelen in der Literatur aller Vilker, um etwas
zu beweisen. DaB gerade diese Spriiche so frith iibertragen wurden, versteht,
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GewiB ist ein weiter Weg von der bernahme einzelner Spriiche
bis zur Nachbildung eines philosophischen Traktates!); aber die Ent-
wicklung war notwendig, sobald die griechische Bildung etwas weiter
um sich griff. —

So viel von der ersten Gruppe dieser Schriften. Wir wenden
den Blick zuniichst auf den Gott Chnum, Chnubis oder Chnuphis
(Knuphis), der in dem siidlichsten Teile Agyptens durchaus als
Gegenbild des Ptah von Memphis erscheint. Ist dieser Herr Agyp-
tens, aber doch speziell des Nordlandes, so ist Chnum der Herrscher
Agyptens, besonders des Siidlandes; formt Ptah die Welt und den
Menschen als Baumeister oder gieBt ihn wie ein ErzgieBer, so bildet
sie Chnum wie der Topfer auf der Topferscheibe. Wie Ptah ist
Chnum also dnuiouvpyéc und Gott des Herzens.®) Seine Hauptkult-
stitte ist Syene und die Insel Elephantine; er erscheint hier als
Vater des Osiris.?) So ist es kein Wunder, daB wir von astrolo-
gischen Dialogen zwischen Chnum und Osiris horen, vgl. Cramer,
Anecd. Oz. IIT 171, 20: xai 8ca Kvodgic 6 map’ éxeivoic ’Avaddc
daipwv mapédwke kai 6 Toutou MabnThc é@ihocdpncev *Ocapic. Die
Schriften werden mit denen des Nechepso zusammengestellt. Ein
weiteres Zeugnis miissen wir aus Firmicus Maternus IV prooem. 54)
erst gewinnen: ommia enim, quae Aesculapio Mercurius einhnusuiz
tradiderunt, quae Petosiris excogitavit et Nechepso. Da in dem ver-
dorbenen Wort zuniichst e, sodann ein Gttername stecken muB®),

wer bedenkt, daB die Spruchweisheit auch in Agypten sehr beliebt ist. Zum
Vergleich bieten sich demotische Scherben, wie die in der StraBburger Disser-
tation von HeB (Der demotische Teil der dreisprachigen Inschrift von Rosette
1902 8. 56) publizierte oder der mir nur aus Proben bekannte Papyrus Insinger,
den man manchmal mit der Weisheit des Sirach vergleichen mdchte. Die
theologischen qQwvai, wie z. B. die des ’Avaf8dc dafuwv sind gewiB jinger,
aber sie zeigen dieselbe Mischung. Schon mit dem dritten Jahrhundert scheint
ja das Bestreben zu beginnen, die orphischen Lehren &gyptisch zu iiberarbeiten.
Die hellenistische Religion beginnt sich zu bilden.

1) Auf den Gegensatz der griechischen Aéyor und der agyptischen @uval
macht der Verfasser der “Opo1 "Acxinmo0 mit Recht aufmerksam.

2) Brugsch a. a. O. S. 502 ff. 290 ff.

3) Brugsch a. a. 0. S. 206. Da sich uns als seine Gattin sphiter Isis er-
weisen wird, darf ich darauf hinweisen, daB im spidteren Mysterienkult Isis
auch als Mutter des Osiris erscheint (vgl. Minucius Felix ¢. 22; Lactanz Inst.
div. 1 21, 20). 4) Bei Skutsch und Kroll p. 196, 21.

6) Die Konjektur et Hanubsus war an sich schlecht und lieB sich durch
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so ist offenbar efchnuuis = et Chnubis zu schreiben. Eine Bestiti-
gung bietet die religiose Literatur, in der Osiris und Hermes selbst
als Schiller des Chnubis erscheinen.!) Weiter stimmt hierzu, daB
in der chemischen Literatur der Gott ’Aya6dc bdaipwv eine groBe
Rolle spielt; eine Schrift von ihm an Osiris ist erhalten, andere
werden erwihnt und vorausgesetzt®); seine Lehren bertihren sich oft
mit denen des Hermes, ja dieser beruft sich einmal auf sie, scheint
also auch selbst Schiiler des 'Ayafdc daipwv zu sein.’) Von ihm
leitet sich die Schule der Agathodaimoniten ab.

Der von Cyrill erwihnten religiosen Schrift, in welcher Hermes
dem Asklepios die Lehren des ’Ava6dc daipwv berichtet, entspricht
in gewisser Weise die XII. (XIIL) Hermetische Schrift. Hermes ist

einen Hinweis auf Il 1 = p. 91, 11 um so weniger stiitzen, als Anubis dort
neben Askulap als Schiiler des Hermes genannt ist.

1) Vgl. Cyrill gegen Iulian II (Cyrill IX 588 Migne): biapepvicopar d¢
Tdv ‘Eppod To0 Tpicuerictou Aéywv: Epn yap olrtoc &v T mpdc "Ackinmév: kal
elme, pndv, 6 "Ocipic’ elra, & {rprcdpuéricre "Ayaddc dalpwv, mibc 8An ¥ A
¢pdvn; xal elmev 6 péyac '’Avadéc dafpwv: xard TaEv xal dvakhpavay, dic
€elrov, xal TV wOAGDV UdATWY KEAEUCOévTwY dmd T00 . ... elc éavtd dvaywpficar
¢pdvn 8An W ¥R Eumloc xal Tpéuouca® MAlou [¢] Aowmdv &varduwavroc xal
adrakelrrwe daxafovroc kal Enpatvovroc 1 A EcmplZeto &v Toic Gdacv Eumepre-
xopévn Umd 100 Udaroc. — — & mavrwv dnuioupyrdc kal xUproc épivncev odTwe
»ECTW A xal pavijTw crepéwpa, kal edBéwc dpxh Thc dnuovpriac vA Erévetro. — —
xal elwev "Ocipic & Tpicuéyicre "Ava8dc dafpwv, moélev dvepdvn obroc 6
péyac; xal etmev 6 péyac ’Aya®dc dafpwv: "Oapic, fMou yévvav Bovra Wfubc
xatahéEa wéBev ¢pdvn; ¢pdvn mpovolg To0 wavrwv decméTou. Ecm dE W) yéveac
700 fAlov dmd To0 mavrwy decwéTou did Tod &ylou xal dnuioupyikod Adyou alirod
Yevopévn. Osiris stellte die Fragen, war aber nicht der einzige Schiller
Hermes war dabei und berichtet von diesem Gesprich dem Askulap (vgl. quac
Aesculapio Mercurius et Chnubis tradiderunt). — Die Zitate bei Cyrill sind des-
wegen so interessant, weil er die Schriften bevorzugt, in denen ein rein theo-
logischer Schdpfungsbericht, der dem mosaischen nachgebildet war, voraus-
gesetzt wird, wie im Poimandres (vgl. oben S. 51). Wir kdnnen wichtige
Stiicke aus dieser frithen Nachahmung wiedergewinnen, vgl. Cyrill ebenda:
6pofwe kal adrdc &v T mpdc TdV Tdt dreEodix Adyy mpry encv: 6 d¢ wav-
Twy xUploc edBéwc Epivnce T éavtod &ylyw xal vontd xal dnuiouprikd Aéyw*
»nEcTw filoc” xal dpa Td Qdvar 16 wOp TO PUcewc dvwpepodc Exbuevov, Aéyw
3 10 dxpatov xal pwravdrarov xal dpactikdrrarov kal Yoviudratov, Erecndcarto
W ®bac T éavriic mvedpan xal Hyepev elc Syoc amd Tdaroc.

2) Berthelot, Les alchimistes grecs, Texte p. 268. 8) Ebenda p. 125;
166—263. Er wird p. 80 fiir einen Engel (vgl. oben 8.18 A. 8) oder den Himmels-
gott oder den Nationalgott der Xgypter oder den #ltesten Philosophen erklart.
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hier Schiiler des ’Ava8dc daipwv und lehrt seinerseits den Tat. Er
beruft sich auf miindliche Lehren, vgl. § 8: 10 xai T0d ’Ayaf0d dai-
povoc, & Téxvov, &y fikouca Aévovroc def — xai el éyyphowe éxde-
dwker (MC, édediker A), mavu &v 10 TV &dvBpdimwy yévoc biperrker’
éxeivoc yap pbévoc?), O Ttékvov, GAnBdc, Wc mpwTbdyovoc Bebdc,
T wavra katidhy, Beiovc Aovouc épbéyEato — fixouca yodv Tmote
avTod Aéyovroc, 8T év écmt Td whvta xai pdhicta {16) vontd cpara.f)
Lpev dt duvduer xai évepreiq kol aidwi. Die Quelle ist klar: ouk
éuol AANG Tod Adyou dxoucavrac duolovelv copdv éctiv €v mavra
elvar sagt Heraklit (Fr. 50 Diels, 1 Byw.). Sein Wort ist durch
den Zusatz xai péMcra 1@ vontd cpata Anschauungen angeglichen,
die sich uns spiter als igyptisch erweisen werden; die Fortsetzung
Zipev . . . aidw bertihrt ebenfalls #gyptisch.®) DaB diese Beziehung
richtig ist, zeigt uns. das dritte Zitat in derselben Schrift (§ 1):
xai Yap 6 °AvaBdc dafuwv Tovc uptv Beovc elmev {GvBpurmouc)
G6avarouc, Tovc d¢ GvBpurmouc Beovc Bvnrovc. Das Fragment Hera-
klits (62 Diels, 67 Byw.) lautet vollstindig: ’A8avator 6vnroi, 6vnroi
G408avaro, Zdvrec TOv éxefvwy Bdvatov, TOV dE éxeivwv Piov Tebvedrec.
Es gestaltete sich um zu 6eoi 6vnroi, dvopwmor G8avaror oder dvlpwmor
8eoi, Beoi dvBpwmol, und ganz in der Hermetischen Fassung bietet es
Lukian (Biwv mpdcic 14), dessen Heraklit auf die Frage: ti d¢ of dvepw-
mot antwortet: 8eoi Ovnrol, und auf die weitere: Ti d¢ ol 6eoi; sofort:
Gvepwmotr G8Gvartor. Also lasen Lukian und der Verfasser des XII. (XIII.)
Hermetischen Stilckes, oder richtiger der Verfasser einer Sammlung
von Spriichen des ’Ayafdc daipwv, die diesem Stiicke weit voraus-
liegt, dieselbe Sammlung zurechtgestutzter Heraklitspriiche. Wie
trefflich auch dieser Spruch fiir dgyptische Religionsanschauungen

1) Vgl. XI (XII) 1: &mel wolh& mwoM@v xal Tadta didgpopa mepl Tod mavrdc
xal 100 Beol elmdvrwy, ¢y 10 dAnBec odx Enabdov, cb por mepl TovTou, décmota (es
ist der NoOc), dacapncov’ col Tdp &v uévw meredcaiu THv wepl TOUTWY Pavépway.

2) Es sind die 48dvara cwpara in dem vontdc xécpoc, der vonmy OAn.

8) Fir das Alter der Ubertragung spricht der Buchtitel “€v [xai] & wav
(Dieterich, Abraxas 208, 6). Vgl. die “Opo1 ’AckAnmo0 § 3 und oben S. 89 A.1; 106
A.5. Nicht mit Heraklit berdhrt sich, wie es scheint, das zweite Zitat (§ 18): 6 yap
paxdpioc 8edc 'Ayaddc dafuwv yuxhv pév &v chpart Epn elvar, voOv d¢ v yuxd,
Aoyov B¢ &v Td Vi, TOv d¢ Bedv Tovtwv matrépa. Auch die Lehre von der
eluappévn, tiber welche der Mensch sich erheben oder unter welche er herab-
sinken kann, gehrt nach § 9 (xal Tadta uév &mi TocodTov AGXGxew Td TOO
’Avaf00 daiuovoc &picra) der Quellschrift an.
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paBte, wird sich uns bei der Besprechung der zweiten Poimandres-
Schrift zeigen. Ich weise schon jetzt darauf hin, daB diese Samm-
lung der Spriiche des ’Aya6dc daipwv, in welche Heraklitisches Gut
so unbefangen ibernommen war, in der Form mehrfachem Wechsel
unterworfen war. Der Verfasser des X. (XI.) Sttickes der Samm-
lung, das ebenfalls in die Chnuphis-Literatur gehort?), zitiert den
Spruch § 25: d16 ToAuntéov éctiv eimelv ToV ptv dvBpwmov (ToV) émi-
vewov elvar Bedv OvnToy, TOV dE olpdviov elvan Bedv GOavartov &vepwmov.
Dio Cassius bietet (Fr.30 I p.87Boiss.) eine so éhnliche Fassung, da8
ich nicht an eine bei beiden unabhingige Weiterbildung glaube.

Das Gegenbild zu diesen ,Sprtichen des Agathodaimon“ bietet
eine Sammlung von Spriichen des Hermes bei Stobaios (Ekl I 61
p. 274, 23 Wachsm.). Sie war in dem Corpus der an Tat gerich-
teten Schriften ungeschickt mit einer zusammenhingenden Darstellung
verbunden und als Wiederholung der Hauptpunkte nach Art der
xUpiat dOEar eingefihrt.?) Ahnliche Sammlungen begegnen in der
syrisch-arabischen Literatur®); wir werden bei der Neigung des
Agypters fir solche Spruchweisheit annehmen diirfen, daB sie frither
weit verbreitet waren.

Die Tatsache, daB die Spriiche Heraklits den &#gyptischen
Offenbarungsgéttern in den Mund gelegt werden, scheint mir wichtig
genug, um bei ihr einen Augenblick zu verweilen. Gerade diese
Spriiche treffen wir ja auch im Neuen Testament, ja vielleicht selbst
in den letzten Schriften des Alten wieder. Benutzung des Heraklit
wirft Hippolyt dem Simon von G@itta und so manchem Gnostiker
vor — gewiB oft mit Unrecht, wie die angeblichen Entlehnungen
aus Empedokles zeigen. Der krankhaften Sucht zu entlehnen, die
sich naturgemiB gerade den #ltesten und dunkelsten Schriften zu-

1) Vgl § 28: 100 (Ydp) NoO oddév &t Bewdtepov xal evepyécrepov xal
évixdirepov avOpwimwy pév mpdc Beolc, Belv d¢ mpdc ToOUC GvBpurmmouc. oUTéC
¢criv 6 "AyaBoc dafpwv. paxapla wuxh ) Tovrou mAnpecrdtm, xaxodafpwv d¢ 1
yuxh | ToUtou xevii. Er ist der pecimc wie der Poimandres. Auch Kapitel
XI (XI) gehdrt in diese Reihe. Das scheinbar abweichende Zitat bei Cyrill
(Adp. Iulian. II 580 Migne): ‘Epufic mpdc Tdv éauvto0 voOv beruht auf MiB-
verstiindnis.

2) Derartige Einfiihrungen begegnen in unserem kurzen Corpus in Kapi-
tel X (XI), XIV (XV) und in den “Opor "AckAnmod.

8) In der astrologischen Literatur finden sich spiter Centum dicta Her-
metis Trismegist:.
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wendet, entspricht ein nicht minder krankhaftes Streben, Entleh-
nungen aufzusptiren. Aber wir diirfen darum nicht allzu skeptisch
werden. KEinzelne Anschauungen und Worte griechischer Philo-
sophen sind durch die hellenistische theologische Literatur zweifel-
los in Kreise gedrungen, die nie von der Existenz eines Heraklit
oder Sokrates und Platon Kunde empfangen hatten. Es ist a prior:
kaum festzustellen, welche Gebiete ganz unberiihrt von den einzelnen
Samenkornern geblieben sind, die der Sturm dieser Zeit mit sich
iber die Lande fiihrte.

DaB Hermes in die Agathodaimon-Literatur erst nachtriglich
eingetreten ist und Osiris, den Sohn des Offenbarungsgottes, verdringt
hat, zeigen die friiher angefiilhrten Fragmente. Dennoch scheinen
auch Kultverbindungen frithzeitig eingetreten, wie m. E. die im
ersten Kapitel angefiihrten Gebete, deren erstes ja Hermes geradezu
mit ’Aya6dc daipwv identifiziert, fast zwingend erweisen. Die Vor-
stellungen von den verschiedenen Gdttern, welche im praktischen
Leben oder im Suchen nach theoretischer Erkenntnis Erfolg geben,
flieBen ineinander, und die tibliche Verbindung je zweier Gdtter,
eines leitenden und eines dienenden oder eines lehrenden und eines
lernenden, fiihrt zu mannigfaltigen Kombinationen der beiden bisher
besprochenen Typen.

Unter diesen Voraussetzungen miissen wir die in spatptolemii-
scher Zeit eingegrabene Felsinschrift von den sieben Hungerjahren
auf der Katarakteninsel Sehél noch einmal betrachten.’) Bei einer
groBen Hungersnot, als der Nil gar nicht steigen will, befragt Konig
Doser den weisen Imhotp (Asklepios) nach der ,Geburtsstitte des
Nil“. Asklepios befragt die heiligen Blicher?) und eilt, dem Konig
,die verborgenen Wunder zu enthiillen, zu denen seit undenklichen
Zeiten keinem Konig der Weg gewiesen worden war“. Es gebe ein
Stadtgebiet inmitten des Wassers, in dem der Nil zu Tage trete,
es heiBe Elephantine. . ... , das Wasser heiBe ,die beiden Locher”;
das sei die Schlafstitte des Nils. Chnum walte dort als Gott;
sein Tempel Offne sich nach Siidosten. Der Konig opfert diesem

1) Vgl. BSethe, Untersuchungen zur Geschichte und Altertumskunde
Agyptens II 1, Dodekaschoinos.

2) Auch in der Bibliothek des Horus-Tempels von Edfu (Bergmann,
Hieroglyphische Inschriften S.48) begegnet ein Buch unter dem Titel ,Auf-
zAhlung aller Orte und Kenntnis dessen, was daselbst ist‘.

Reitzonstein, Poimandres. 9
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Gtotte und sieht in der folgenden Nacht einen Traum: er schaut den
Gott Chnum vor sich stehen; als er ihm seine Ehrfurcht bezeugt,
offenbart sich ihm der Gott und spricht: ,Ich bin Chnum, dein
Schopfer und Beschiitzer...... Ich bin der Schépfer, der sich selbst
geschaffen hat, der groBe Nun (Ozean), der zuerst entstanden ist,
der Nil?), der steigt nach seinem Belieben...., der jeden Menschen
zu seiner Titigkeit leitet, Tanon?), der Vater der Gotter, Schu?), der
GroBe, der iiber dem Boden ist.“ Sollte es zuféllig sein, daB gerade
der Offenbarungsgott Asklepios*) die Macht des *Ayaddc dafuwv zu-
niichst enthiillf, und daB Lukan, der ja durch den igyptischen
Priester Chairemon vorziiglich unterrichtet sein konnte und in diesem
Zusammenhange dessen religiose Anschauungen vortrigt®), X 172fF.
Caesar #hnlich den weisen Priester nach dem Wesen der Gotter
und den Quellen des Nils fragen 1i8t? Die z. T. von Seneca ent-
lehnte Antwort zersprengt freilich den Kern der (eschichte und
liBt im Nil nicht mehr den Urgott Chnubis erscheinen, auf den
doch die Frage noch mit zu gehen scheint. Das wilrde auf eine
literarische Vorlage der Inschrift von Sehél weisen, wenn auch diese
Vorlage dann vor Manethos Zeit fallen und noch &lteren Urkunden
entlehnt sein miiBte.®) Doch ich bin nicht berechtigt, iiber diese
Frage mitzureden.

Eine weitere Form der religiosen Chnuphis-Literatur zeigt uns
— entsprechend dieser agyptischen Erzihlung — den Gott, wie er
sich dem einzelnen ungenannten Priester offenbart. Es wird nicht

1) Dasselbe ist ja bei Plutarch und dem Autor der Naassenerpredigt
Osiris. Hieraus erklirt sich der Name ’Aya8dc daluwv fir einen Nilarm oder
vielmehr fir den Nil (vgl. auch Schiff, Festschr. f. leschfel_q S. 874 ff).

2) Beiname des Ptah zu Memphis.

3) Der Himmel. Er wird 8fters mit Chnum identifiziert.

4) Er hat seit dem zweiten Jahrhundert v. Chr. in Philae seinen Tempel.

5) Auf die Beriihrungen Lukans mit Leon von Pella habe ich frither
(Zwei religionsgesch. Fragen 97 A. 1) verwiesen.

6) Die literarische Bearbeitung wiirde dann unseren Hermetischen Schriften
in der Form sehr nahe gekommen sein miissen. — DaB die Worte des S. 16
angefilhrten Hermes-Gebetes: cU el 6 ’Ayadc daiuwv die Erkldrung zu Lukans
(d. h. Chairemons) Lehre von den Planeten: ¢mmensae Cyllenius arbiter undae
est (X 209, vgl. 214: dominus aquarwm) bietet, sei beiliufig bemerkt. DaB auf
spiiten Gemmen vereinzelt auch Chnum mit Asklepios verbunden wird (Drexler,
Mythol. Beitrige I 64A.), wage ich nicht zum Beweis zu benutzen; Chnum ist
zu dieser Zeit auch selbst Heilgott.
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zu kithn sein, wenn ich annehme, daB gerade diese Form fiir den
Verfasser des Poimandres vorbildlich gewesen ist. Das einzige er-
haltene Bruchstiick liBt Chnubis eine @hnliche Lehre vom Aéyoc als
Inbegriff aller Zeugungs- und Schipfungstitigkeit vortragen, wie wir
sie in der Einlage des Poimandres, bei Plutarch und Philon fanden,
vgl. Cyrill gegen Iulian I (p. 563 Migne): xal wéhiv 6 avTdcgic épo-
pévou TIvdoc TOV év AiYimTw Tepevit®v kat Aéyovroc: ,bua Ti
¢, I péyicte ’Ayadoc daipwv, ToiTw TH dvéuatt EkAAON dd Tod whvTwY
xupfou®; onciv' ,xal év Toic &umpocev elmov, cv dE oV cuvfikac. @ucic
100 voepod autod Abyou, @ucic écti vevvnmiky kai dnuiovpyikn. ToOTO
wemep . .. adtod A véveac | @iac § &oc, A 6 Béheic avTd Kakelv
kdher, To0TO0 pévov vodv, 8ni Téherbc éctiv v Tehefw xal dmd Tehefov
Téhela 4yabd épydZerar xkat dnutouprel kai Zworolel. émewdn odv
Tolavtne €xerar @ucewc, koAl todto mpocnydpevtan.l) —

Es wire wichtig, wenn wir das Alter dieses Typus einiger-
maBen bestimmen konnten. Einen gewissen Anhalt dafiir bietet
eine allerdings unsichere Vermutung. Tertullian berichtet De anima 2
(aus Soranos?), Platon habe in Agypten besonders mit Hermes ver-
kehrt. Plutarch (De genio Socratis 1 p. 578f.) 1iBt Simmias, Platon
und Ellopios in Memphis bei dem Propheten Xovobgic weilen cuu-
@ocogodvrac. Favorinus (bei Diog. La. VIII 8, 90) weiB von Eudoxos:
8te d¢ cuverévero év Alyimtw Xovovgidr T ‘Hhomohity, & “Amc
avtod Botpdtiov meprehixuricaro. Endlich berichtet wieder Plutarch (De
Is. et Osir. 10), Solon, Thales, Platon, Eudoxos, Pythagoras, ja nach
einigen auch Lykurg, hiitten ihre Weisheit von dgyptischen Priestern:
€lboEov ptv odv Xovovgewc @act Meupitov dakodcar, Tédhwva d¢
Térxiroc Zaitov, TTudardpav d¢ Olvodpewc COvvéppewc? Xovoupewc?)
‘Hhiomrohitou.?) Chonuphis ist also ein berithmter dgyptischer Lehrer
der Philosophie und Astronomie, seine Vaterstadt unbestimmt. Der
Name ist als Eigenname, wie Prof. Spiegelberg mir nachweist, zwar

1) Die Stelle, die ich nicht vdllig verbessern kann, scheint sich auf den
mit der Wuxf identifizierten Adyoc zu beziehen; denn wuyxf deutet Platon
(Kratylos 400b) als gucéxn. DaB sie eng mit der yéveac, ja selbst der @uac
verbunden ist, wird sich noch spiter zeigen. — Der Zusammenhang zeigt, daB
Cyrill dieses Gesprich eines Ungenannten in einem grdBeren Corpus Herme-
tischer Schriften fand, wie wir jetzt den Poimandres.

2) Von einer Benutzung der Stelen des Herakles (ursprilnglich also, wie
wir sehen werden, des Chnuphis) durch Pythagoras weiB noch Theophilus
Ad Autol. IIT 2.

9#
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sehr selten, aber richtig gebildet’); demnoch weist der Charakter
dieser ganzen Geschichte, die Parallele, welche der Bericht Tertul-
lians uns bietet, und die Lautspielereien, die wir in dieser Literatur
gleich in dem Namen des Kvijpic oder Kapfgic-Kufigic wiederfinden
werden, uns eher daraaf, daf Chonuphis das menschliche Gegenbild
des gottlichen Chnuphis ist. Man fand bei Platon wie bei Eudoxos
Anklinge an eine schon vor Christi Geburt vorhandene Chnuphis-
Literatur und schuf danach die Sage. Der Hergang ist umgekehrt
und doch #hnlich wie bei Amenhotep, Imhotp und dem thebanischen
Hermes, die aus Lehrern zu Gdttern geworden sind.

Weiter diirfte eine andere Erwiigung fihren. Porphyrios, der
iiber dgyptische Religion vorziiglich unterrichtet ist, berichtet bei
Eusebios (Praep. ev. III 12 p. 116): xatd d¢ Thv *EAepavrivnv méhv
teriuntar dyahpa mwemhacuévov pév, GAN Gvdpeikehov xal xadfuevov,
KvavoOdv T€ TRV Xpotdv, Kepadnv dt kp1od kexmuévov xai Bacileiov,
képata Tpareia €xov, olc &mectt kUkhoc dickoednc. xadntar de mopaxer-
pévou kepauéouv ayyeiov, @’ 00 dvOpwmov dvamhdcceiv(?). dnhoi de &mod
ptv 100 kplod mpécwmov &xewv kai aivdc képata THv év xpudh civodov
Niiov kai cedfjvne: 10 de xvavodv xppa, é1 VdpaTwWYOC év cuvédW
f cekjwn. Die Beschreibung wird Zug fiir Zug durch die Monu-
mente bestitigt, an denen sich urspriinglich noch die dunkelblaue
Farbe fand. Auch die Deutung ist nicht tibel; Porphyrios kennt
noch die Beziehung des Gottes zom Wasser, und seine Quelle wubte,
daB das Verbum chnum im Agyptischen ,sich vereinigen“ bedeutet.
Wird aber der Offenbarungsgott so dargestellt, so kann ja kaum ein
Zweifel sein, daB er in der friiher (S. 5) besprochenen Vision des
Nechepso gemeint ist:

kai poi Tic éEfyncev ovpavod Bon,

i) chpxac dupéxeito mémhoc xvavéypouc

Kvépac mpoTeEivwYy.
Die Farben der Gotter sind fiir den Agypter nicht gleichgiltig; es ist
z. B. ein Frevel die Farbe des Amon einem anderen Gott zu geben.*)
Wenn ich im folgenden nachweisen kann, daB auch die letzten
Worte xvépac mpoteivwv zwingend auf diesen Gott, der mit Kviipic
identifiziert wurde, hinweisen, so hoffe ich endgiltig bewiesen zu

1) Er begegnet z. B. im Pap. Taurin. XIII.
2) Sethe, Berl. philol. Wochenschr. 1896 Sp. 1529.
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haben, da8 Chnuphis bei Nechepso seinen Priester durch die Himmel
fihrte, wie in den hellenistischen Liedern Hermes, und wie der
Engel in den jiidischen Apokalypsen. Damit aber ist der Beweis
erbracht, daB auch dieser Typus weit iiber die Wende des zweiten
vorchristlichen Jahrhunderts heraufreicht.

Die Verehrung des Chnuphis scheint sich in hellenistischer Zeit —
offenbar unter dem Eindruck, daB er der Urgott und der Offen-
barungsgott sei — weit verbreitet und zum Teil auch umgestaltet
zu haben; auch das Bild des Gottes éndert sich; er nimmt Schlangen-
gestalt an. Offenbar ward dies der AnlaB, den griechischen Namen
’Ava60c daipwv auf ihn zu tbertragen; hdochstens kann die Be-
deutung des Gottes als Erdgott und befruchtendes Prinzip (Nil)
dabei mitgewirkt haben. So nimmt denn schon in ptolemiischer
Zeit auch Isis, seine (attin, dieselbe Gestalt, an und beide werden
hiufig als Schlangen mit Menschenhiuptern oder mit Gottersymbolen
dargestellt.’) Seine Verbindung mit Horus fiihrt dazu, der Schlange
den Sperberkopf dieses Gottes zu geben.®) In seiner Eigenschaft
als Sonnengott, dem der Lowe heilig ist, ward er als Schlange mit
dem strahlenumkrinzten Lowenhaupt dargestellt. Dieses Bild, das
uns aus spiteren Zaubervorschriften und Amuletten geliufig ist, er-
wihnt schon Nechepso in dem interessanten Fragment 29°%), welches

1) Die Schlangengestalt des "Aya8dc daiuwv wird dfters in den Zauber-
gebeten erwiihnt, vgl. oben S. 31 und 27 und besonders 8. 29, wo er als Sonnen-
gott 6 péyac dgic fyopuevoc wavTwy TV Bedv 6 TV dpxiv Tijc AlyumTou (Ele-
pbantine) &wv genannt wird.

2) So feiert ihn bei Philon von Byblos, der diesen ’Aya@dc dalpwv aus-
driicklich mit dem ,4gyptischen Kneph* identifiziert (Eusebios, Praep. ev. I 10
p. 41), der pénicroc fepopdvmc xal tepovpappatedc *Emiec, dessen dgyptische
Schriften schon von Areios von Herakleopolis (der Stadt des Chnum) ins Grie-
chische ibertragen waren. Philon zeigt zugleich, daB der égyptische Offen-
barungsgott in Phonikien mit einer altheimischen Gottheit verbunden und all-
gemein verehrt war. Auch zu den Persern scheint der Name ziemlich friih ge-
drungen, vgl. Diodor I 94: mapa pév ydp Toic *Apravoic ZaBpavctnyv icropoda Tov
Aya8dv bdalpova wpocmorficacar Touc vépouc adtd didévar. Das ist begreiflich;
aber die Ubernahme des Namens muBte die Rezeption der theologischen Literatur
beginstigen, die wir spiter wenigstens in Mesopotamien nachweisen konnen.
Es wiire bei dieser Sachlage an sich nicht ausgeschlossen, daB auch fremde Vor-
stellungen das Bild des Gottes mit beeinflussen (vgl. Zoroaster bei Philon a. a. 0.).

3) RieB a.a.0. 879. Die alte offizielle Darstellung des Gottes bleibt von
der Zauberdarstellung unberiihrt. Die Zaubergebete zeigen uns, daB nach
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durch Galen und indirekt durch Hephaistion bezeugt ist. Es geht
m. E. viel zu weit, wenn selbst Agyptologen wie Sethe den ,gnosti-
schen Aion“ Chnuphis, der diese Gestalt trigt, ganz von dem igyp-
tischen Gotte scheiden wollen. Allerdings hat die eindringende
Astrologie manchen EinfluB auf die dgyptischen Religionsvorstel-
lungen geiibt, wie dies Bolls treffliches Buch Sphaera z.T. ja beweist;
aber es bleiben doch die dgyptischen Gotter. Wer sie ,gnostisch®
nennen will, spielt mit dem vieldeutigen Wort und verwirrt den Leser.

Die Fiille der Monumente, die sich auf die Chnuphis-Verehrung
beziehen, hat fiir ein beschrinktes Gebiet, die Donaulinder, Drexler
in seinen Mythologischen Beitrigen I gesammelt. Man wird nicht
jeden, der gegen Magenleiden ein Chnuphis-Amulett trigt, als An-
héinger dieser Religion bezeichnen diirfen. Ihre Verbreitung ist den-
noch auch durch diese Amulette einigermaBen zu erkennen, und die
seit Septimius Severus erscheinenden Miinzen beweisen sie. —

Es bleibt ein dritter Typus dieser Literatur, der sich an Isis,
die alte Herrin aller Weisheit und Lehrerin allen Zaubers, schlieBt.
Wie sie als Ordnerin des xdécuoc in frithhellenistischer Zeit fur
Hermes eingetreten ist'), so wird sie bei Plutarch auch ausdriick-
lich als Herrin von Herz und Zunge bezeichnet, wie Hermes.?) So
mochten wir nach Geist und Form dieser Literatur annehmen, daB
sie “urspriinglich auch selbst ihre Lehren ,geschaut“ oder ersonnen
hat. Als ihr Schiiler erscheint im Florilegium des Stobaios (XIII
65 Wachsmuth) ein Konig, also wohl Amon.®) Als Lehrerin des

agyptischer Vorstellung die Gotter in verschiedenen Teilen des Himmels ver-
schiedene Gestalten haben, daB die ,wahre Gestalt* auch solcher Géotter, fir
die typische Kultbilder lingst bestehen, verborgen und nur dem Magier be-
kannt ist, und daB das Wissen oder Zeigen dieser Gestalt einen Zwang idber
die Gotter iibt.

1) Vgl. Zwei religionsgesch. Fragen 8. 104 ff. Auch hier lieBe sich das Be-
weismaterial schon jetzt sehr vermehren. Es geniigt vielleicht auf die helle-
nistische Darstellung der Isis auf der schlangenumwundenen Weltkugel und
auf das entsprechende Bild des Hermes zu verweisen (oben S. 31).

2) Plutarch, De Is. et Os. 68: Tv ¥ &v AlyUmTw Qutidv pdhicta T Bed
xabiepicOar Aéyouar THv mepcéav, Tt xapdig pév 6 xapmdc avric, YAwTm d¢ Td
@UNov Eoikev. 00d¢v vap v EvBpwmoc Exerv wépuke OerdTepov Ab-
You kal pdiicra tod wepl Bewv. Sie ist Offenbarungsgdttin.

3) Als Titel bietet der eine Zweig der Uberlieferung allerdings ‘€ppod &x
100 “ladoc mpdc “Qpov, aber das letzte Wort fehlt im Vindobonensis und scheint
aus der in den Eklogen erwihnten Schrift erghinzt. Das Zitat: &Aerxoc yvdp
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Asklepios scheint sie uns in einem Zauberpapyrus!) zu begegnen;
selbst eine Belehrung des Hermes, der ja vereinzelt auch als ihr
Sohn erscheint, wiire an sich nicht undenkbar.f) Der nichstliegende
Typus aber ist natiirlich, daB Isis ihren Sohn Horus unterrichtet,
der dann diese Lehren weiterverkiindet. In der Tat erwihnt Lukian
(CAlextpiwv 18) solche Schriften und 1dBt seinen Pythagoras sagen:
amedfunca dt xai eic Alyumtov dic cuyyevoiuny Tolc mpoghTauc émi
copiq, xai éc Ta Gduta kateAOWv EEéuadov Tac BiBrouc Tdc “Rpov kai
“ladoc. Zu diesem Typus konnten die bei Stobaios®) erhaltenen
Bruchstiicke eines Dialoges der Isis und des Horus gehéren; nur ist
die Einkleidung uns nicht voll bekannt. Isis konnte sich dabei
ebenso wie in der erhaltenen Literatur auf Offenbarungen des °Aya-
00c daipwv berufen haben. Beachtenswert ist, daB gerade diese
Schrift als Gott der ,Philosophie“ den ‘Apveecxfivic nennt (p. 467,
4 Wachsmuth); es ist, wie Spiegelberg, Demotische Studien I, Agyp-
tische und griechische Eigennamen S. 28* (vgl. 41) erwiesen hat,
Horus, der Herr von Letopolis, einer Stadt im Delta, die einst hohe
Bedeutung hatte. Horus als Offenbarungsgott ist uns in Kapitel I
mehrfach begegnet; wieder sehen wir, daB bestimmte Kulte auf die
Bildung dieser Typen EinfluB genommen haben. —

Als Verfasser heiliger Schriften begegnet, um dies gleich vor-
auszunehmen, Horus noch in der alchemistischen Literatur (Ber-
thelot p. 103): "Qpoc 6 xpucwpuxitnc mpdc Kpovéupwvae, d. h. an
Kronos, der Amon ist. Gemeint ist er sicher auch unter dem
Apollon, dessen Vorschriften ab und an erwihnt werden. Ein
Traumbuch des Horus, der ja als Spender der Triume mehrfach in
den Zauberpapyri erscheint, wollte Scaliger in dem Tpwixéc Dions
von Prusa erwihnt finden (Dio I p. 148,17 Arnim); doch hat Arnim
diese Konjektur wohl mit Recht zuriickgewiesen. —

Emyvweldelc, ® péyicte Baciked, elc émbBupiav péper Tov EerxBévra v TpdTepov
ok fider weist auf eine Schrift, welche den besprochenen Lehren des Hermes,
Asklepios, Tat und Horus an Amon entsprach.

1) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1893 S. 41 Z. 633.

2) Vgl. Dieterich, Jahrbb. f. Phil. Supplem. XVI 8. 802 und 773, sowie
fiir die Gleichsetzung des Horus und Hermes die in Kap. I erliuterten Gebete.

3) EkL I 49 p. 458, 22 Wachsmuth; Uberschrift: ‘€puod Aévoc “ladoc mpdc
“Qpov. Titel und Einzelheiten des Systems machen es unmdglich, die Schrift
mit der gleich zu besprechenden Képn xécpov zu identifizieren.
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Isis verdankt in den beiden an Horus gerichteten Lehrschriften,
deren Einkleidung wir beurteilen konnen, in den von Stobaios er-
haltenen groBen Fragmenten der Képn xécuov und in der Einleitung
einer alchemistischen Schrift’), ihre Weisheit selbst einem anderen
Gotte. Es ist der Typus, den wir im XII. (XIIL) Stiick (Hermes,
Schiiler des ’Ava6dc daipwv, belehrt den Tat) schon gefunden haben;
ihm entspricht, wie spiter zu zeigen ist, das XIII. (XIV.) Kapitel, in dem
Hermes, der Schiiler des Poimandres, Tat belehrt. Da der Schpfungs-
bericht der Képn kdocpouv zweifellos aus zwei dlteren Fassungen kon-
taminiert ist, darf es uns nicht verwundern, wenn wir zwei (eigentlich
vier) verschiedene Einleitungen finden. Als Lehrer der Isis erscheint
zuniichst?) Hermes, der die ganze Schopfung mitangesehen hat;
seine Geheimbticher scheint Isis gefunden oder seine Erzihlungen
gehort zu haben.?) Daneben steht unvermittelt ein zweiter S. 122
besprochener Bericht, nach welchem Hermes bei seinem Aufstieg
zum Himmel zwar seine gottlichen dopupépor mitnimmt, als Erben
seiner Lehren aber Tat auf Erden zuriicklaBt (ihm hat sich, von
Ptah-Hephaistos geleitet, Asklepios angeschlossen). DaB Hermes sich
nach dem Aufstieg vor dem wepiéywv (der divauic perictn) ent-
schuldigt, er habe seinem Sohne wegen seiner Jugend nicht alles
offenbaren konnen, dient natiirlich in der -iiblichen Form dazu, die
von Isis weitergegebenen Hermes-Offenbarungen hiher als die in den
Dialogen des Hermes, Tat und Asklepios verbreiteten zu stellen.

Der Typus ist ziemlich alt. Er begegnet uns nicht nur in dem
iltesten koptischen Zauberpapyrus.) Schon in der #gyptischen Vor-

1) Berthelot, Les alchimistes grecs, Texte p. 28—85, in doppelter Fassung.
Das Stiick scheint ziemlich alt. Gegenbild der Isis ist in dieser Literatar die
Jidin Maria, also Mirjam, die Schwester des Moses, die ja auch in der gmosti-
schen Literatur eine Rolle spielt (RieB, Pauly-Wissowa I 1350). DaB sie als
Prophetin neben dem Propheten Moses im Kult der Therapeuten begegnet, ist
bekannt. DaB auch sie als Verkiinderin geheimer Weisheit erscheint, 148t auf
eine gewisse Dauer und Wirksamkeit solchen Kultes schlieBen.

2) Stobaios I 49 p. 386 ff. Wachsmuth.

8) Jenes wiirde der Fiktion des XIII. (XIV.), dieses der des XII. (XIIL)
Stiickes entsprechen.

4) Aus dem zweiten Jahrhundert n. Chr. vgl. Griffith, Zeitschr. f. ig.
Sprache 1900 S. 90. Isis erscheint hier als Tochter des Hermes; sie steht zu
ihm also wie Horus zu ihr, Tat zu Hermes, Asklepios zu Ptah, Osiris zu
Chnuphis. Tochter des Hermes ist sie auch in den Zauberhymnen, vgl. Her-
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lage, welche der bekannten Inschrift von Ios') und der von Diodor
I 27 verkiirzt mitgeteilten Inschrift von Nysa gemeinsam ist, sagt
Isis, die Geeberin des iepdc Aéyoc, von sich: xai émaidedbnv Umd ‘Epuod.
Das weist uns also in ptolemiische Zeit.

In vollem Gegensatze hierzu steht in der Mitte der Schépfungs-
geschichte?) eine neue Einleitung und Einkleidung: mpdcexe, Téxvov
“Qpe, xpuntiic Tap émakoveic Oewpiac, fic 6 utv wpomdrwp Kopfgic
&ruxev émaxolcac mapd ‘€Epuod Tod mavrwy Epywv VmouvnuaToYphPOU,
{&rw d¢) mapa Tod wavTwy mpoyvevecTépou Kaunpewc, dnOT éud
kol Td Tekeiw péhawvi étipncev. viv d¢ adtdc cv wap’ éuod. Man
empfindet sofort, daB der &lteste aller Gdtter, der die Schopfung
miterlebt hat, ihre Geschichte urspriinglich nicht von Hermes ge-
lernt haben darf. Wieder sind zwei Typen roh miteinander ver-
bunden. Nach dem einen ist Kamephis jingerer Gott und Schiiler
des Hermes, nach dem anderen éltester Gott und Lehrer der Isis.

Der erste Typus ist eigentlich schon S. 123 besprochen. Von
jeher haben die Agyptologen Kamephis oder Kmephis, bezw. Kmeph
mit Kneph verbunden, der nach Plutarch (De Is. et Osir. 21) als der
drévvnroc xal d0dvatoc Beéc in der Thebais verehrt wurde. Kneph aber
ist, wie Sethe®) erwiesen hat, nur ein Beiname des Gottes Amon; seine
Bedeutung (Stier seiner Mutter) bezeichnet den Gott in der iiblichen
Bildersprache als avtovévvnroc, ,der zuerst geworden, als noch kein
Gott geworden war und noch keinem Dinge sein Name erdacht
war, oder, wie Chnum in seiner Offenbarung an Kénig Doser von
sich sagt, als ,den Schopfer, der sich selbst geschaffen hat“. Der
Kneph-Amon von Theben und Chnubis von Elephantine, dhnlich in
den Darstellungen und bald auch im Wesen, sind friihzeitig inein-
ander fibergegangen; XvoUBer T xai "Aupwvi sagt die noch der
Ptolemierzeit angehorige Inschrift C. I. G. 4893%), und das Topfer-
orakel®) did 10 Tdv ’Ava6dv daipova xai Kviigiv €ic Méupiv memo-

werden, Mnemosyne 1888 S. 339. Vgl ferner Brugsch, Rel. d. Ag. 644 und
Plutarch, De Is. et Os. 8. ;

1) C. L. G. Ins. V 14 (vgl. p. 217); ein eng verwandter Text ist in dem
Hymnus von Andros (ebenda 789, aus dem ersten Jahrhundert v. Chr.) benutzt.

2) p. 394, 25 ff. Wachsmuth.

3) Berl. philol. Wochenschr. 1896 8. 1528. Mit dem ’Aya8dc daipwv und
XvoOgic wird Kune in dem oben 8. 29 angefiihrten Gebet identifiziert.

4) Vgl oben 8. 122 A. 2.

5) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1893 8. 3—6. DaB das Schriftchen
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pedcBau, Wete Tivac diepxopévouc Aévetv advriv “lav mdavipogov, eic
fiv perwxicBn mdv yévoc Gvdpv. Ist hier der thebanische Kneph
mit der Isis-Sochit als Erdgdttin verbunden, wie es eigentlich nur
dem Erdgott ’Aya6dc daipwv zukommt, so ist umgekehrt an der
oben angefithrten Stelle des Philon von Byblos "Aya86c daiuwv, ,den
die Agypter Knephis nennen“, der Sonnen- und Himmelsgott Amon;
von ihm heiBt es 8¢ € avaPréweie, pwtdc 10 mMav émifipou év Ti
mpwroydvw xWpqe avtod € d¢ xapuvcere, ckétoc éyéveto.!) Diese
Ubertragung, die filr die hellenistische Zeit unbestreitbar ist, kann
sehr gut #lter sein.?) Ich vermute, daB sie es ist, welche nun auch
den thebanischen Amon zum Offenbarungsgott gemacht hat. So faBt
ihn Porphyrios, der ihn iibrigens von Chnubis unterscheidet (bei Euse-
bios Praep. ev. ITI 11, 45 p. 115): 1ov dnuiouptév, dv Kvie ol AirimTion
Tpocayopevoucty, GvBpwmoetddl, THy d xpordv ék kuavod uéhavoc Exovra,
kpatolvra Zwvnv kol ckiimrpov, émi dt Thc kepolfic wTepdv Pacikelov
mepikeipevov, 6Tt A6voc ducedperoc kai éykexpuppévoc xai ov @avéc,
kot 61t Zwomoi6e, kal 8t PBacikelc, kai 6T1 voepwc xiveitarr d16 © ToD
nrepod @uac év T xepahrii keitar. Als Offenbarungsgott erscheint
er in der Hermetischen Literatur in dem freilich nur bei Pseudo-
Justin (Cohort. ad. gent. 38) erscheinenden Zitat “Appwvoc év Toic
mept avtod Aéyoc maykpugpov TV Bedv dvoudZovroc. Die Form ist
alt; das zeigen die aus der persischen Zeit stammenden Hymnen der
Oase von El-Khargeh mit dem Titel: ,Die geheimnisvollen Spriiche
des Amon, welche sich auf den Tafeln vom Holze des Maulbeer-

dem Ende des zweiten Jahrhunderts v. Chr. entstammt, hoffe ich demn#chst
nachzuweisen.

1) Epeios bei Eusebios, Praep. ev. I 10 p. 41d. Vgl. Sethe, Berl. philol.
‘Wochenschrift 1896 Sp. 1529.

2) Fiir ihr Alter spricht vielleicht schon die Darstellung der Geschichte
der Zeugung Alexanders bbi Onesikritos, indem sie dem Amon die Schlangen-
gestalt des 'Aya8dc bdafuwv gibt (Beigabe V). Ob Brugsch und Wiedemann
recht hatten eine urspriingliche Identitit beider Gdtter ohne weiteres voraus-
zusetzen, wage ich nicht zu entscheiden. Erwihnung mag bei der Gelegen-
heit die von Iamblich (De myst. VIII 4) benutzte Hermetische Schrift finden,
in der nach einem ersten Wesen Eikton (?) Kneph als der vo0c éavtdv volv
und nach ihm als dnuovpydc voOc, der zugleich Herr der &Mibeia und copia
ist, Amon mit Ptah vereinigt erscheint. Das entspricht etwas der Imschrift
von London und dem Poimandres. Es ist verfehlt, es als neuplatonisch zm
betrachten.
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baumes befinden“. Wir sehen hier die hellenistische Literatur direkt
aus der #gyptischen hervorwachsen.?)

Aus diesem Typus, in dem *Aya8dc daipwy als Schiiler des Hermes
erscheint, ist dann der Bericht des Pseudo-Manetho bei Syncellus
(Ip.72 Dind.) zu erkliren: xpnuaricac éx tiv év T Inpiadikd vf (so)
Kelpévwy cnAidv lepd pnat diakéxtw kol iepoypagikoic ypdupact Ke-
xapaxmpicuévwy Um0 OWO Tod mpwitou ‘Epuod kai épunvevdeircdv
peta TOV katakhucudv [&k Thic iepdc diahéktou €ic THY ‘ENAnvida
Qwvnv] Tpdupaciy lepoyAu@ikoic kai dmotedercidy év Biphoic Umd Tod
’AvaBodaipovoc viod tod deutépou ‘Epuod matpodc dt tod Tar
¢v T0ic GduToc TV lepwv Aiyimtou.¥) Die kunstvoll durchgefiihrte
Genealogie der Offenbarungsgotter ist der Hauptsache nach alt.®)

So bleibt der zweite Typus zu verfolgen, und mancherlei Um-
wege muB ich dem Leser zumuten, da das igyptische religidse
Denken dem unseren so wenig entspricht. Die Worte oénét’ éut xai
T teheiw péhavt éripnce, die man noch immer drolligerweise auf
die Tinte, mit der die Hermetischen Biicher geschrieben waren, be-
zieht, haben ihre Erklirung in einem Zauberpapyrus gefundent):
¢mxakodpai ce, kupia “lat, i cuvexuwpncev 6 ’Ayaddc daipwy Baciledwy
¢v T Teheiw péhavi. Das seltsame Verbum cuvexpncev fiir cuve-
véveto scheint zuniichst einem etymologischen Spiel zu Liebe ge-

1) Brugsch, Reise nach der groBen Oase El-Khargeh 8. 48. Auch hier
handelt es sich um ein etymologisches Spiel, vgl. Moret, Annales du Musée
Guimet t. XIV Le culte divin journalier 182: Amon, dont le nom est caché
(amen) plus que ses naissances.

2) Das unsinnige Glossem hat den sonst verstindlichen Text verdorben.
Zu vergleichen sind die Berichte des Josephos iiber die Schriften des Seth und
seiner Nachkommen, xatd yAv v Zapiada (Josephos Axnt. I 71), sowie das,
was Philon von Byblos iber die Inschriften des &ltesten Tat in Toic 4wd Tiv
adoTwy ebpeBeiay dmoxpugoic Appouvelwv (Gupovvéwv Edd.) ypdupac cuyker-
pévorc berichtet. Hiermit wieder ist die Aufschrift der Hymnen von El-Khargeh
zu vergleichen.

8) Fir die Genealogie vgl. unter anderem Varro De gente pop. Rom. bei
Avugustin De civ. des XVIII 3 und 8: Isis, Tochter des Inachus oder aus Athiopien
stammend, lehrt die Schrift (vgl. 89. 40); jinger ist der erste Mercurius, Enkel
des Astrologen Atlas und GroBneffe des Philosophen Prometheus; sein Enkel ist
der Mercurius Trismegistus, der bei den Agyptern als Erfinder der Philosophie
gilt (89). Klter oder nach anderen jinger ist Herkules. Hiermit 148t sich leicht
ein Schema: Isis—Hermes I.—Aya6dc da{pwv—Hermes II. in Einklang bringen.

4) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akademie 1893 8. 37 Z. 500.
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withlt, weil das Zeitwort chnum, wie erwihnt, ,sich ve%n sich
gesellen bedeutet.') Von Uubuw W4 5““)‘5":"}‘5 T Teheiw
uéavi zuniichst gesagt, weil er der Konig Agyptens ist, wie Isis die
Konigin. Bekannt ist ja die durch die Sprachforschung bestitigte
Angabe Plutarchs (De Is. et Os. 33): & thv AlyumTov év Taic pé-
Nicta pehdyreiov odcav dcmep 10 pélav tod 6@Oaluold xnuiav
xaholct kai xapdiqg mapewdZouc.?) Darum ist in der Képn xécuov
die Form Kapfipic gewihlt; denn der Stamm kam bedeutet ,schwarz
sein“. In Syene, dessen Topferwaren noch heutzutage den Reisenden
erfreuen, herrscht Chnubis, der Gott der schwarzen T6pfererde und
" des Topferhandwerks, zugleich mit Isis-Sochit, der G6ttin der schwarzen
Fruchterde, genau wie dasselbe Paar stromabwirts den Ort Sochit
oder XvouBic (Pichnum) beherrscht.®) Die Inseln Elephantine und
Philae gehoren dem Chnum und der Isis; auf Philae ist das Isis-
Orakel bis in spiteste Zeit gefeiert; ihr Tempel ist eine Zentralstitte
aller geheimen Weisheit. Aber wir diirfen vielleicht noch weiter
gehen. Die Inschrift von den sieben Jahren der Hungersnot, die
uns schon mehrfach beschiftigt hat, erwihnt die Schenkung des
Zwolfmeilenlandes (der beriihmten Dodekaschoinos von Syene bis
Takompso) an Chnum. Kéonig Doser soll es dem Chnum geschenkt
haben und der Gott erhilt das Gebiet ,mit den Steinen und den
Strecken Fruchtland, die es enthdlt“#); nur in das ,Haus des Chnum“
sollen die Abgaben gegeben werden. Aber dasselbe Gebiet gehort
seit Beginn der Ptolemierzeit der Isis, und natiirlich muB der Gott
es ihr freiwillig dberlassen, sich mit ihr vereinigt haben.’) Von

1) Die Vorliebe fiir etymologische Spiele ist in der &gyptischen Priester-
lehre auBerordentlich gro8. Ahnliche Spiele kniipfen sich z. B. an die Namen
Schu und Tefnowet.

2) Vgl. hiermit Heph#stion ’Amoreécuara p. 68 Eng.: Xvoduwv wc xupiov
Svta 100 cthOouc Tod xécpou. Herz oder Brust der oixouuévn ist zugleich
Agypten (vgl. in der Képn xécuou Stobaios Ekl. I 49 p. 411, 8Wachsm.). Auch
Opsiris ist als der Schwarze zugleich Herr Agyptens und Herr der Fruchterde.

8) Sethe, Pauly-Wissowa III 2852. In einer unverdffentlichten Inschrift
von Dér-el-Bahari, auf die mich Prof. Spiegelberg hinweist, begegnet ,ein
Chnum vom Felde* (Sochit).

4) Sethe, Dodekaschoinos S.20.21. Das Wort ,Feld“ (Sochit) spielt eine
besondere Rolle.

5) Die Fiktion der Isispriester, die hier die Erbschaft ihrer Kollegen vom
Tempel des Chnuphis dibernahmen, ist in diesem Falle besonders klar.
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hier miisgen wir die Worte 6nét’ éu¢ xai T Teheiw péhawt éripnce
und #j cuvexwpncev 6 ’Ava8dc daipwv 6 Backebwv &v T® Teheiw
puéhavt zunichst verstehen. Es ist die priesterliche Tradition von
Syene. Sie findet eine wunderliche Bestitigung in der alchemistischen
Tradition, besonders in der Schrift der Isis an ihren Sohn Horus?),
wenn sie such schon synkretistisch tiberarbeitet ist.) Isis ist, um
die geheime Weisheit zu erlangen, eic ‘Opuavoudi, émouv # iepa Téxvn
Tic AlyUnTou puctikdic katackeudZetan, gegangen (S.33). Es ist klar,
daB es sich um die iepa Téxvm Tic xnuiac, wie Plutarch sagen miiBte,
handelt, und daB mit den Worten eic ‘Oppuavoudi ein Heiligtam be-
zeichnet ist.®) Dort begehrt zuerst ein niederer Gott, dann ,der
Engel Amnaél“ sich ihr zu vereinigen; sie aber verlangt als Preis
ihrer Liebe v Tdv Intoupévwy pucmmpiwv mapadocty. Amnaél, der
sich in allem als Chnum erweist), bewilligt dies, liBt sie aber

1) Berthelot a. a. O. 28 ff. und 83 ff.

2) Die geheime Weisheit wird nach jiingerer jiidischer Vorstellung (z. B.
im Buch Henoch) dem Frommen von Engeln gelehrt.

3) Am nichsten lige es eic “Qpuaxové{ zu schreiben. Hormahudti, der
Horus von Edfu, scheint schon zu Dendera von dem Horus schlechthin ge-
schieden (Brugsch, Rel. d. Ag. 188), und Edfu scheint Pflegestitte der Chemie;
wenigstens findet sich in der Bibliothek des Horustempels schon zur Zeit der
Ptolem#er ein Buch unter dem Titel ,,Die Verrichtung jedes Geheimnisses des
Laboratoriums* (Bergmann, Hieroglyphische Inschriften 47). Eine weitere Be-
stiitigung bietet ein von Berthelot a. a. O. 26 gedruckter Text, den ich zu-
niichst nach dem Wortlaut der Handschrift (Paris. gr. 2827) biete: xp# ydp
yivdickety §n1 &v TH OhBa Tda YA &v 1| Témw elclv, &vAl 10 whATHA cxeudZetar
xAewdmwolc dAvxdmproc apoditny dmdievoc xal éhepdvriva. DaB Onpaic hier ganz
Oberiigypten im Gegensatz zum Delta bezeichnet, erkannte B. Keil, den Aus-
goangspunkt ‘Huémolc und die Reihenfolge der Aufzihlung von Norden nach
Siiden W. Spiegelberg. So lautet das Stiick also: &v 19 Onpatdr v € Témor
€eldv, &v olc 10 yhArpa cxevdZerar® ‘Hhémohc, Auxémohic (Siut, so schon Ber-
thelot), "Agpoditémohic (Itfu), ’AmoMwvémoric (Edfu) xal *Erepdvriva. Der Ge-
brauch des Gottesnamens fiir die Stadt wird zugleich durch ein treffliches
Beispiel erléutert: dwéhevoc ist vollig gleich wpuaxoudl. DaB Isis in das
Heiligtum des Horus geht, erklidrt sich vielleicht daraus, daB Horus, der ja oft
als Sohn des Chnuphis erscheint, sogleich mit Chnuphia selbst identifiziert
wird. Das Heiligtum zu Edfu ist dabei nur eine Art Dependenz des Chnuphis-
tempels zu Elephantine, wo also wirklich auch die Alchemie betrieben wurde.

4) Der sitzende Chnuphis triigt nach Porphyrios auf dem Haupte den
wokhoc dickoerdric; neben ihm steht, den Tdpfergott bezeichnend, das xepdpeov
dyveiov. Der Engel Amnadl triigt beim Niederschweben als Abzeichen ein
xepdpiov  éwlccwrov sdaro® davrodc mAfjpec auf dem Haupte (Bérthelot 29).
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schworen, diese (Geheimnisse nur ihrem Sohne zu verraten, mit dem
er dadurch eins werden will: fva §§ airdc o xat o avtéc, wie
sie ihrem Sohne schreibt.!) Wir sehen, daB das Judentum sich
dieser Mythen bemichtigte); aber wir erkennen aweh leicht den
igyptischen Kern, in dem urspriinglich Osiris der Sohn des Chnum
und der Isis und zugleich wieder der Nil ist. Fir die Lehre der
geheimen Weisheit hat Chnum die Liebe der Isis erkauft und sie
zu seiner (attin und zur Herrin des schwarzen Fruchtlandes, der
Dodekaschoinos, bezw. Agyptens, erhoben. Es sei gestattet noch auf
einen Nebenzug einzugehen.

Ich werde im siebenten Abschnitt dieses Buches des niheren nach-
znweisen haben, daB dieser Sage eine alte religidse Anschauung von
der geschlechtlichen Vereinigung des Gottes mit dem Menschen ent-
spricht. In ihr, also in der hochsten Ekstase, empfingt der Mensch
die oberste Weihe und das geheime Wissen, oder besser, die gott-
liche duvauic; die Seele empfingt das cmépua 6eod. Nun liegt der
Vergleich der Zeugung mit der Tatigkeit des Landmannes ja allen
Vilkern nahe; in Agypten hat er besondere Ausbildung erfahren.

Chnuphis ist ja auch der Nil. DaB ’Aya8dc daipwv als "AvaBofA in den jidi-
schen Zauber ibergegangen ist, sehen wir in der Betrachtung christlicher
Amulette (8. 18 A.8); kein Wunder, daB er dann weiter zu Amnagl wird (vgl.
S. 126 A. 8).

1) Ich lege den hdchsten Wert darauf, daB die uns schon bekannte Gebets-
formel 0 yap &y xal &y cO in einer ,Hermetischen Schrift und in einem
Zusammenhang wiederkehrt, der sich ebensowohl in theologischen Texten
finden konnte. Der Geist der Erfindung ist echt Bgyptisch: die volle Gnosis
bewirkt die volle Einheit des Menschen mit Gott (vgl. S. 17 und 21).

2) Ich erwithne beiltufig eine spitjidische Nachbildung, um das wunderliche
Getriebe dieses Synkretismus zu beleuchten. Der Midrasch Abchir (Grinbaum, Ge-
sammelte Aufsiitze zur Sprach- und Sagenkunde 8. 59 ff. und 444 fF.) berichtet die
Sage: Zwei Engel, die zur Erde gesendet sind, bewerben sich um die Gunst
einer Jungfrau; sie verspricht dem einen, ihn zu erhdren, wenn er ihr den ge-
heimnisvollen Namen Gottes mitteilen will, vermittels dessen er zum Himmel
emporfliegen kann. Aber im Besitz dieses Geheimnisses versagt sie sich ihm,
schwebt zum Himmel empor und wird von Gott unter die Sterne versetzt (Isis
ist ja auch das Sternbild der Jungfrau). Die Einleitung der Erzihlung erinnert
merkwirdig an die Képn xécuov. DaB in jingeren jidischen Fassungen die Jung-
frau zur Gottin Istar wird, wie in anderen Versionen zur Eva, beweist fiir den
Ursprung der Sage so wenig wie der Name des Amnagl in dem alchemisti-
schen Text, wirft aber auf das Wesen und Wachgen dieses Austausches reli-
gidser Sagen im Oriente weiteres Licht.
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Der Berliner Papyrus, welcher die geschlechtliche Vereinigung des
Menschen mit Gott schildert, ruft dem Offenbarungsgott 'Aya8éc
daipwv an?): fiké por ’Ayadt vewpyé?), *Avabdc daipwy, ‘Apré(kpatec)?),
Xvoipr — — — & émxuhivdbovpevoc [tad Tol Nelilou pevpara xai
émuyvowv T Bohdcon xai ah........ koOlicep Gvdpdc émi ThHC
cuvouciac Thc .... Der zeugende Gott bringt der Erde die cwéppara,
wie das der Nil nach #agyptischer Auffassung tut. So ist Osiris, fiir
den hier ja ’Aya6dc daipwv eintritt, der Simann, der den Samen
in die Erde streut, und Chnuphis wird in der Inschrift von Sehél
ausdriicklich als ,Grundbesitzer auf seinem Ackerlande“ bezeichnet*);
’Avaddc daipwv ist der dyaddc yewpydc.

Hieraus wird die Fortsetzung des alchemistischen Stiickes (Ber-
thelot p. 30) zu erkliren sein: mapeh8v odv cxémncov xai épurtncov
*Axéapavrov (?) vewpyov xai pdde (map’) avtol, Ti pév écmt T crepd-
pevov, Ti d¢ xal 10 Bepilbépevov, xai padicn dn (&) cmeipwv TOV citov
xal (tov citov) Bepicer xai 6 cmeipwv THV kp1ORv duoiwc THV xMBMV
Oepice.’) Das Bild kehrt mehrfach in der Hermetischen Literatur
wieder, z. B. XIV (XV) 10 p. 133, 4 Parthey: &ecri cor ideiv eixéva
kaAhicmy xai duorotdtnv: idE vewpydv cméppa xaraBallovra €ic THyv,
dmwou u¢v mupbv, dmou dE kmbriv, 6mou dE¢ dA\No T1 TV CrepuATWV.
id¢ TOV avtdv dumelov @utevovra kai unhéav xai T@ GAAa TOV
dévdpwv' obtwe 6 Bebc xTA.®) Aus derselben Anschauung ist auch

1) Abhandl. d. Berl. Akad. 1865 S. 120 Z. 26.

2) Die wunderlich viel behandelte Stelle (vgl. Wilcken, Archiv f. d. Pa-
pyrusforschung I 427) erledigt sich, sobald man die religidsen Anschauungen
verfolgt, von selbst.

8) apmov Parthey; die Abkiirzung begegnet auch sonst; es ist der Sohn
der Isis. Im folgenden scheint ’Aya8dc dafpwv ausdriicklich mit Horus iden-
tifiziert zu werden; auch dies trigt zaur Erliuterung des alchemistischen
Textes bei.

4) Brugsch, Die biblischen sieben Jahre der Hungersnot S. 135.

6) Vgl. Berthelot p. 89: xal Zwapoc &v T xat’ tvéprerav BiBAw (wepi?)
100 Abéyou: ém @nbf cor mpocpwwi pdprupa xald ‘Epufiv Aéyovra: EmerBe mpdc
’AxadB (?) Tév vewpydv, xai pabhoy wic 6 cmelpwv crov citov yevv@. Sollte dies
urspriinglich rechtfertigen, da8 'Aya6éc daipwv, indem er das gdttliche cmépua
in Isis senkt, selbst zom Horus wird?

6) Der Verfasser verwendet das Bild, um zu zeigen, wdc uév adrdc (6 8edc)
woiel, T d¢ Td nivdpeva yiverar. Die cmépuara 6eo0 sind hier d6avadie, pera-
BoAy, Zwh und xiwac (vgl. IX bezw. X 3 und 6). Doch ist das Bild urspring-
lich nicht hierauf berechnet. Von der Schdpfung verwendet das gleiche Bild
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Poimandres § 29 zu erkliren &cmepa avtoic Tolc T coiac Aéyouc.
Ist doch urspriinglich der Adéyoc selbst das gottliche cmépua. Es
wire verkehrt, im Poimandres eine Benutzung des Evangelienwortes
6 cmeipwv Aéyouc cmeiper zu suchen.

Doch zurtick zu den Typen der Hermetischen Literatur. Wir
miissen bei dieser Verbindung der beiden Gottheiten Schriften des
’Avo8dc daipwv an seine Schillerin Isis voraussetzen und kénnen
solche wirklich in der alchemistischen Literatur nachweisen. So
zitiert Zosimos (bei Berthelot a. a. 0. 214) tiv “lada, fiv mpocpwvel
6 “Hpwv. Natlirlich kann “Hpwv in dieser Verbindung kein Personen-
name sein. In der Tat begegnet er als idgyptischer Gottername in
einer Zauberformel des Papyrus 46 des Britischen Museums®): &y
eim “Hpwv &vdokoc, wov iBewc wov iépaxoc xTA. Nun haben Spiegel-
berg und Keil gezeigt?), daB der Name eines égyptischen Erntegottes
Psai und der Eigenname Waic griechisch durch *Aya6dc daipwyv wieder-
gegeben wird; da nun Psai zugleich den unsichtbaren Doppelginger
in uns, den ka, bedeutet und ’Ava8dc daipwv eine chthonische Gott-
heit ist, so trat fiir den Personennamen auch “Hpwv (= fipwc) ein.
DaB es auch fiir den Gotternamen ’Aya6oc daipwv geschehen ist,
bezeugt der Papyrus von London.®) Auch dies bestitigt die bis-
herigen Deutungen.

Allein in den Worten, von denen wir ausgingen, ist bisher nur
das Wort péhav, nicht aber das téheiov péhav erklirt. Ich darf
hiermit zugleich die Erklirung des wunderlichen und noch nicht
gedeuteten Titels Képn k6cpuouv verbinden. Plutarch bezeugte, daB
xnuia die Erde Agyptens, das Land selbst und zugleich das Schwarze

Philon und dbertriigt es dann auf Verschiedenes in den Schriften De agri-
cultura und De plantatione Noae; aber nirgends sind die Ubereinstimmungen
mit der #gyptischen Anschauung so stark, daB man bestimmte Schliisse
ziehen kann.

1) Kenyon, Catal.I p.72 Z.240. Voraus geht &y elur Owid; auch hier sind
Hermes und 'Aya6dc daipwv eins. An den thrakischen Gott ist nicht zu denken.

2) Spiegelberg, Demotische Namen I, Agyptische Namen auf Mumien-
etiketten S. 67* und 14*. Bestitigungen boten sich bald in reicher Fiille.

8) Es waltet dabei dasselbe eigentidmliche Bestreben, die Giétternamen
zu Personennamen umzugestalten, das in sphterer Zeit mehrfach auftritt, vgl.
Gutschmid, Zeitschrift d. deutsch. morgenl. Ges. XV 47 ff. Kl. Schr. IT 631
(Herakleios fiir Herakles, Poseidonios fiir Poseidon, Asklepiades fir Asklepios,
Asterios fiir Zeus). Das Motiv hat freilich Gutschmid kaum richtig erkannt.
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des Auges (die Pupille) bedeutet, und in einem Texte von Edfun?)
heiBt es ,Agypten (wortlich: das Schwarze), das benannt ist nach
dem Auge des Osiris, denn es ist seine Pupille. Fiir Osiris tritt
auch in diesen Wendungen Amon ein, dessen Farbe das Schwarze
ist.!) Amon ist in der Auffassung der thebanischen Priesterschaft,
die in jiingerer Zeit auf Syene hiniiber wirkte, der verborgene,
mysteribse Gott.’) So konnen wir begreifen, daB gerade bei ihm
das Schwarze des Auges den Sinn des Geheimnisvollen, Mysteridsen
empfingt. HeiBt doch der Gott in den oben angefiihrten Stellen:
nder sich verborgen hilt in seinem Auge® oder: ,der sich selbst ver-
hillt in seiner Pupille“. Sie ist das Téherov péhav und sie ist
Agypten.¥) Nun ist Isis, die Gdttin der schwarzen Erde, auch zu-

1) Ebers, Die Korperteile im Altigyptischen, Abh. d. K. bayr. Akad. 1897
8. 111. Weiteres Material ebenda.

2) Vgl. Porphyrios: thv b¢ xpoikv &x xvavod péhavoc Exovra.

8) Vgl Brugsch, Rel. u. Myth. d. alt. Ag. 680 ff., oben 8. 139 A. 1. Die
priesterliche Tradition gibt Manetho weiter, vgl. Plutarch De Is. et 0s. 9: *ApoOv
... Mavébwc ... 6 TepevviOnc Td xexpuupévov oferar xal v xpiyv Owd Tav-
mc dnho0cdar TAc qwvic. Die Erklirung geben die im Text angefihrten
Stellen. Ein anderes Manetho-Fragment, das der Erliuterung bedarf, fige ich
beildufig an. Das Zitat in der Orthographie des Choiroboskos (Cramer, Anecd.
Oz. 11 235,32 = Etym. genuinum): amd todrou Tod Adw yvéyove Aéwv- dEudepké-
cratov Ydp 16 Omplov, Wc pnav 6 Mavébwv &v Td mpdc ‘Hpébdotov: @acl yap
8m obdémore xabevder 6 Aéwv empfingt sein Licht aus der Képn xdcuov, in der
es p. 898, 21 Wachem. heiBt: die reinsten Seelen werden Adler, Ldwen,
Schlangen oder Delphine: Aéovrec: icxupdv yép 16 IZdov xal @ucewc Etuxev
axofTov Tpémy Tivi xal @BapTd chpam v &Bdvatov Yuuvaldpevov QUCV-
olire ydp xduvovav obre xowpdvrar. Hiermit ist Aelian H.a. V 89 zu ver-
gleichen, der alle von Wellmann (Hermes 31, 248) aufgeziihlten Eigenschaften
des Apion zeigt: Alyumtiouc Omep alrod xoumdZewv paci Aéyovrac 8n xpelccwv
Onvou Mwv Ectlv dypunviby &ef. Apion kann sehr wohl Manetho benutzt haben.
Die Schrift, deren Echtheit zu bezweifeln nicht der geringste Grund vorliegt,
bezieht sich also wohl auf Herodots Angaben iber den #gyptischen Tierdienst
(1L 656 ff.). Unbestimmbar ist fir mich die Quelle von Aelian H. a. XII 7 (vgl.
Brugsch, Zweiter Hymnus des Darius, a.a. 0. 8.49 Z. 8: ein L3wengott ist er,
der Anch-hir im Tempel dem groBen von On) und das Verhiiltnis des dort
mitgeteilten Empedokles-Spruches zu der Stelle der Képn kdcuov.

4) Ich hoffe hiermit zugleich RieB widerlegt zu haben, der (bei Pauly-
Wissowa I 1889), ohne Eigenes bieten zu knnen, gegen Hoffmanns glinzende
Ableitung der Namen Alchemie und Chemie von der xnuia, dem péhav, ein-
wendet, die stehende Bezeichnung als @cla oder fepa Téxvn lasse auf eine

andere Bedeutung des Wortes schlieBen. Entscheidend ist der oben zitierte
Beitzenstein, Poimandres, 10
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gleich das Auge des Osiris?), also auch des mit ihm in Syene identi-
fizierten Chnum oder Amon.?) Sie ist selbst die Képn xécpov.
Wir sehen schon aus dem Titel, daB dieser letzte Typus, der die
Mysteriengéttin Isis zur Schiilerin und Gattin des geheimnisvollen
Chnum macht, fiir diese Schrift der urspriingliche war. —

Schauen wir zuriick auf diese eigentiimliche Literatur, deren
Verzeichnis und Erliuterung so viel Umwege notwendig machte, so
gewahrt der Leser leicht, daB ein gemeinsamer Typus tiberall inne-
gehalten ist. Immer ist die Gottheit, welche die Schopfung oder die
daxécunaic vollbringt, zugleich die Urquelle aller Offenbarung; ein
Sohn oder Schiiler gibt in der Regel ihre Lehre weiter; der Wechsel
der Personen hiingt mit der priesterlichen Tradition verschiedener
Gegenden zusammen. Aber der Leser empfindet auch, wenn er auf
die im ersten Kapitel angefiihrten Gebete zurfickschaut, welche nicht
theologische Lehren, sondern Rat und Leitung im praktischen Leben
erstreben, die vollste Ubereinstimmung in der Auswahl der Gdtter
wie in der Grundauffassung. Die Hermetischen Schriften und jene
zundchst wenig erfreulichen Denkmiler des , Aberglaubens® sind
Zweige desselben Baumes. Beide entsprieBen der dgyptischen Volks-
religion in hellenistischer Zeit. Um so eigenartiger berithrt es, wenn
in dem weiten Kreise der Hermetischen Literatur ein einziger neumer
Gott erscheint, eben der Poimandres®); eine neue Religion und eine
neue (emeinde ist mit ihm ins Leben getreten. Es lohnt vielleicht,
bei der seltsamen Tatsache einen Augenblick zu verweilen und noch .
einmal zu fragen, wie sie auf diesem Boden entstehen und sich ver-
breiten konnte. Das Verhiltnis von Lehrer und Schiiler, Prophet
und Gemeinde wird dabei besonders ins Auge zu fassen sein.

Das wundervolle SchluBgebet des Poimandres hat eine gewisse
Ahnlichkeit mit einem in dem Pariser Papyrus Mimaut angefiihrten
Gebete, dessen Wichtigkeit Wessely erkannt hat, ohne doch durch

Satz: 8mou W iepd Téxvn TAc AlyUmtov xatackevdZerar. Hier steht v Afyumrroc
fiir § xnuia, und das Schwarze bezeichnet als xépn 100 d@Oauo0d auch Zosimos
bei Berthelot 92, 6.

1) Ebers a. a. 0. 143.

2) So verstehen wir, wie Nechepso von dieser geheimnisvollen Gottheit
Kvipic sagen kann: T cdpkac dugéxerro mémhoc kuvavéxpouc kvépac mpo-
Telvww.

8) Es ist etwas ganz anderes, wenn in den magischen Formeln unter den
BapBapixd oder odpdvia bdvéuata neue Kombinationen erscheinen.
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genaue Angabe der Liicken anderen die Bearbeitung zu ermdglichen.
Der ungewdhnlichen Giite und Liebenswiirdigkeit Revillouts danke
ich es, daB ich ein wenig weiter kommen konnte.!) Ich muB natiir-
lich die ganze Zaubervorschrift, oder besser das ganze Mysterium,
anfihren. Zeilen- und Kolumnenzahl gebe ich nach Wessely. Unter
unsichere Buchstaben ist ein Punkt, tiber sie bisweilen ein auch
noch moglicher Buchstabe gesetzt.

Kol. VIII:

e we § wepima . ....... wC Kat TMEPY ... ..
..... mept wv eav B[ehn]c T. ... emxalovum
[ce: deJupo®) pot ex TwV Teccapwyv avepwv TOU KocCuou
190 [nA]iodpopo[v]®) pevav Beov emaf[x]oucov pou ev mavrt w?)
[ce mapaxaAw] mpa[yu]am xa woincov mavra Ta ™C €v
xnc [uov axpiBlec[ralra oti oda cou Ta cnma xai Ta
[raplac[nua] [cov] o[ida] ka1 xa® wpav Tic € ka1 TN opovo (80)

[T S HOPPNV EXEIC KA1 TUTTOV TEdOC TIBMKOU
195 vevva[c devdpov] ehata Abov apavov opveov
Y[ur]a e[m mc ..... ] ovopa cot gpovep wpa B popenv

exeic povo[xJe[pou®) tlevvac devdpwv mepceav Aibov
d
[xep]apny opveov alBuxatov emt Ync 1xvevpova

1) Wesselys groBes Verdienst, den Wert dieser Literatur zuerst erkannt
und die Texte im allgemeinen richtig verdffentlicht zu haben, wird nicht ge-
schmilert, wenn ich im folgenden eine Anzahl schwerer Versehen berichtigen
muB, die ihm auch bei der Revision (vgl. XV. Jahresbericht von Hernals, Zu
den griech. Papyri des Louvre und der Bibliothdque nationale, 1889) entgangen
gind. AbschlieBend ist auch meine Arbeit nicht, denn ein ungliicklicher Zufall
lieB mich erst am letzten Tage des knapp bemessenen Pariser Aufenthaltes an
den Papyrus kommen. Die Zauberworte habe ich bei der Hast der Arbeit nur
geringer Mihe wiirdigen und die letzten zwei Kolumnen nach der ersten Ab-
schrift nicht mehr revidieren kdnnen; die Nachtriige Wesselys in jenem Jahres-
bericht waren mir damals unzugfinglich. Aber endlich wird ja wohl ein Semitist
jener nach Wesselys Zeugnis nichtgriechischen, aber in griechischer Schrift
niedergeschriebenen Abschnitte sich annehmen und hierbei den gesamten Pa-
pyrus neu vergleichen.

2) Die Erglngung ist sicher, die Verteilung der Buchstaben wahrschein-
lich; nach emxaloupar scheint nichts mehr gestanden zu haben; vor upo ist
Raum fiir 8—4 Buchstaben. 8) Fir das erste 1 scheint auch p denkbar.

4) Es folgt kein weiterer Buchstabe.

5) uovomedoc glaubte Wessely bei seiner Revision zu erkennen.

10°*
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ovoua cor Balnropwc?) wpa TPITN HOPPNV EXELC

10 €[Aou]pou vevvac devdpov cuxwv MBov capouxov
opveov [ci]TTaxov em ync Batpaxov Ovoua ot anpau
"wpa Tet[ap]t popenv exeic Taupou yevvac devdpwv
.o ..B) M[6Jov TodeepwTa Opvewv TpUYwVAL €M YNC

1[a]upov [ov]opa cot bap’!’ wpa TEUTITN HOPPNY EXELC
306 Aeovroc [yev]vac devdpwv pauvov MBov payvnra

em ync k[po]xkodilov ovoua co1 pwkevyewevapetadou

MICOITIL OKT” WPa § MOPPNV EXEIC Ovou devdpou?)

1
[x]le[vva]c axavBa MBov cammpov ev Bak[a]ccn exov

em [ynd ... [keu]xoue'}.w[ﬂo]v ovoua cot auianpt*)
20 E.. [wpa eBdbloun popenv exewc xap[nhou yelv
. vac ho%)
a*® et
a1 mpo . . [A]6ov
218 ov em nc|[ray]|oupov ov[oua cor
e [wpa or]don pop|[ @ Inv exec
215 ' aTopov ov.. 1oV

[em ync 1Jwmomo|[ Ta Jjuov ovoufa cor
[wp]a 6 popif en]iv exeic i[ewc yvevvac]

aluoy| . . |ovdopap
nv em y[nc]... o de
230 wpa de[xar]in popenlv exewc.
wy MO|[ w Jiv epaxim[v
apKwy A T xepxw[ma
equpare®)
eAwy
by
P
220 olaowy

1) BaZntropwd Wessely in der Revision.

2) wv.v Wess. Rev.

8) Lies 8vou yevvic dévdpov dxavav.

4) Bavcanpt Wess. Rev.

5) Es folgen zwei filschlich aneinander gertickte Streifen, zwischen denen
in Wahrheit 1—3 Buchstaben verloren sind. Der Zusammenhang nach oben
ist unsicher, 211 und 211* kdnnten zu derselben Zeile gehdren.

6) ¢ @wroc ye Wess. Rev. Mir schien epwpare oder cowyate mdglich.
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Kol IX:

... YaPpinh aixwea®) ... upnv audied paPpaxt

.. ';'E apfada XpapuvnEd .. WYVIHEW XAUTTUKPIA
ehapuapn epnka cov Ta cnfuleia xar Ta mapacnua

d10 xupte moincov?®) 10 D mpafyula avaykn por Tov ovu
[plavov xivncw?) mocov 10 Q mparypa €uor o TumOC
0 CUVOAOV TW KOCUW O KOT . KPIBEIC €QPUAAEX TOV
pevolou Bacihewc epwv To[t]ncov 10 Q mpayua €
pot Tw xhidoguhlaxt Tou Tp[ivjwvout) wapadicov ™
[¥Inc e Bactheiac momcov T0 QD MpayMa €Ol TO TNC
xnpac wpavw kata T (80) em[raylnv pevnfw 1a6upd i
VO un G@EAWC ME TNV KUPLOKNV TATPdA Kal Tav

Ta Ta ayaba eumecn®) xatr emTayhv Quwkev . .. Tev®)
aufTa GOUMICOV 1CTaIKL MOCKEAAL MOCKEAAW

@voukew (c)aBaw’) awpw Zapa pn[E]xwv®) mmo
X8wv 1 mupoc mapictncay . ..% xar Aap[flarmw
MApou AnakaBa nv €pedepw™ deupo poi €v

TN Ayl COU TEPICTPOPN TOU AYIOU TVEULOATOC TaV

Toc KTiCKTO Bewv Bee xupavve mavoliactncacl?)

TOV KOCMOV TW CEQUTW TveuuaTi Bew'!) mpwroc

d eEepavnc ex mpwroic¥) voupuvevpedwdwc

vdatoc PiEov 0 TA TAVTA KTICKTAC ABUCCOV YEQV

Tup udwp aepa xai mwakly aibpa xal TWOTAMOU Kai
AadovTta €1c TNV ov 1dn de ceAnvn acTepac aepou

€WC UTEP 1@ .. TAAVNTA ... TalC ceC Boulaic dopu
@opoucty amavra cv [e o] wapaxawv ..... av®)

1) athwea Wess. Rev. 2) So klar ausgeschrieben und absolut sicher.
8) Lies avdyxn uh Tév odpavdv xivijcw (Plasberg).

4) Tprvdivou vermutet Wess. Rev. 8) eicmecn Wess. Rev.

6) @voukevrapaw Wess. Rev. wohl richtiger, vgl. 240.

7) ¢ ganz schwach nachgetragen (r Wess. Rev.).

8) Wohl verschrieben fiir pnEixfwv; awnwiaypapnxawv Wess. Rev.

9) mapumyavuE Wess. Rev. 10) Lies mavréc dacricac.

11) Lies Oelw. 12) Lies wpuitou.

18) Von dem Rest der Kolumne sind nur drei Streifen erhalten, die im

allgemeinen richtig angeklebt sind; doch lassen sich ihre Abstinde nicht genan
berechnen. Ich notiere den SchluB der Streifen durch Striche.



150 IV. Poimandres und die #gyptische Offenbarungsliteratur.

M
avox | ....@odo@ | ... w..pp0w. .. €fic
youpIc | .... Owdw | wp ouepxumpP apno?)
xvou@t | . ... Tat[a]vw pndpickuaua apouap?)
w5 Eapfa | .... pigv | Bouut xpouu awe
owan | ... [a]crpanmealt xeao xipra xabacZal

Neac | .... ouBpiBe cTouo avak deupo por®)
kupte o | [mote 10] Qwc aval[r]wv moTe TO CKOTOC KOTQ
Twy m|[v ceau]rou duvaluv emaxoucov ol xupie
g0  €uov | [Tou QD \]ewc ka|[t acjuevwe xar €m ayabw
ex ma|[vroc Tom]ou ex mwavroc aveuou €v TN Cnuepo?)

nuepa | .... [rlovtw .. | . wnw*) ™ apmt wpa om em
xahoup|[er To] ayiov o|[v]lopa wavroBev o yev
ey | ... T.ada.. | 1%) avBpwmvwy ev mve[u]®)
w v
366 MOTL|...... Maco | evhMevdeE . o . aEwv?)
owe | ........ Wwjw www acaac t v
Kol. X:

LW oo, KOC . WL U wveE .. aw T auuwwa Y
NTWWWWWE . aoilauw . wat €A6e ot
hapwe Tw mp[o]cw[run] mwaytece .. ... n®) didouc euor

270 'rmgc 4 Tunmv vniav cwtnpiay mhofut]ov eutexviav
yvwlcliv ev .. oifav]®) evpeviav evBouhiav eudo
fiav pvnunv [x]optv popenv kahhoc mpocl?)
TAVTOC aVOPWTOUC TOUC OPWVTOC UE W TAV OTIOUV

1) ovepxumB apno fiir mich nicht deutlich leserlich.

2) Enthilt wohl sicher, die Namen xvod@ic, Tataviv (Beiwort des Ptah)
auf Knuphis ibertragen), dpoufipic (der groBe Horus).

8) Das Ende des zweiten Streifen habe ich zu notieren vergessen.

4) [ev TJovTw Tw Tow Wessely.

8) yevwnOev . . mhacuatt Wess. Rev. Zu lesen ist sicher yevvn®eic &v
wAdcpaTt GvBpwrivy.

6) Nach mwve kdnnten nur ganz wenige klein geschriebene Buchstaben ver-
loren sein; jedenfalls ist Wesselys Ergiinzung unmdglich. .

7) Hiernach vielleicht wenige Buchstaben verloren ; vorher &x uév deki00 Wess.

8) Wohl wdvroce mavrayf.

9) 2—38 Buchstaben (drei Grundstriche) verloschen; evxpoiav (W.) ist kaum
mdglich, evkpaciav (Dieterich) undenkbar; eher ein Wort wie euyvoiav.

10) mpdc ist nicht wiederholt. Zu der Formel vgl. oben 8. 20 A. 4.
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axfou]wv pou Tw[v] Moywv doc micuovny eic epe
1c 7o[v.] vanw aew 10w war wiw novl Tac €pxic
avEavou apcapwct ACCopol avaE TpocdeEa

pou v Aift]aviav ™V Tpoc ce avagopav mpocTa

Eac wva pe vu ... patwv?) mpoc ce vde aEowcv (80)

™y i) ;xo ..... ka1 peta T[rjv] Tou nAixo cwpa
roc’) evpevfiav kd]ractacty deouar kupte mpocde

Eat pov v @ ..%) aBwav Mitaviav v mpocy
[wlwav t[v] ava[plopav Tou mveupartoc®) Aexrtikou
[k]lat @Bacatw mp[oc] ce Tw mwavrwv decmornv omwc
[m]omecne mavrfa T]la ™Cc evxnc pe Bewv yevnTon -
[x]apiv cot owauev yuxn Taca xar Xapdiav mTPOC

[ce] avatetapevnv a@pactov OVOpd TETIUNUEVOV

[tn] Tou Beou mpocnyopia kar €UAOYOUMEVOV TN TOU
[6€loy o¢.®) m[po]c mavrac xa mpoc mavroc maTPIKMY
[ev]voiav xai [cT]opynv xat @ihiav xan emiyAukuta
[tn]v evepy[eriav] evdriEw yapicapevoc uuiv vouv
[Aor]ov Tvwav vouv pe wa ce voncwuev Aoyov

[de w]a ce emxaheécwuev yYvwav va ce emyvw
cwuev kal. . ..Jv") on ceautov nuv ediE[a]c

kat 1o pev ofvopla acpacv . pacovrac®) anfe]0ew
[c]ac ™ ceautofu . ..] xapic avBpwmou TpoC Ce pETQ
TVWPICOL €YV ... . EVW TNC avBpwmivnc Lwnc
[e]lrvwpicapfevw] amacnc y[v]wcewc ervwpicue

o
vwv pntpafc...] ppeen malrpoc punian®) eyvw

1) vuv xpatwv Wess. Rev.
2) mv A\ expungiert; iber de akowav sind engere Punkte, die sicher

keine Tilgung bedeuten. 3) Lies T\v 100 OAxo0 ciuaroc.

4) Denkbar wiire d¢ T = de v, vgl. 286.
6) mvevparoc to0 Aextiko0 Wess. Rev. _
6) oc Wess. Rev. Auch ich glaubte erst c zu gewahren, doch fehlt danach

sicher ein Buchstabe; die Ergiinzung énl echeint mdglich.

7) Die Lidcken von 292 an sind nach der jetzigen Lage der beiden Teile

der Kolumne angegeben; ich vermute, daB sie zu nahe aneinander geriickt
sind. 8o ist an unserer Stelle xatd voOv (8o Keil) wohl die kleinste denkbare
Erginzung. In der folgenden Zeile wire ta uev o[voparja besser.

8) Etwa nuéc (§d)ovrac. Die Erglhnzung dmwebéwcac ist sicher.
9) nmpogumiar Wess. Rev. Ich glaube fiir meine Lesung einstehen zn knnen.
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capevw?) Ta . ... @opouv[tloc awwvig. diapo

vn outoc oy[v ce m]pockuyncavtec u[n]oemay
300 MTNCAMEV ... .. [6]erncfo]lv nuac dia[tInpnénva

ev ™ o Ywee] . ... ";)11 ... T0 un cpai[n]var

Tou toloutou [ayadlo[u].. ahov petarayw

v exeem o otkouvTo Oec . .
€V TMAPEPTW ... ove vunn METAC MUEPAC . .. ...
Kol. XI:
805 OUCK .... GAOVU ...... €..laCUCTM . N...
KO Clo... YOK ... ... €10V amu .
€VIOXE ... € T ... [m]c wac caac®) ..
were ceauftov] m o....... € ... wpa exTn?)
e nuefpac wlpoc[xuvellv ev epnuw 1O
si0 mw mepinfar] ... ... ..., VVIVOV appX
KO €V T... ... ... ... OV CQEVdOVYNC

xokkiv[ov ka1 €m Tou deEtJou wTiou TTE
pav epafxo]c em [de Tlou evwvupou iBewc
MATWY ... ... Y€l QVATIVOC TOC XEl

815 poc kar A[eve] To[v] Aovov oTi momcov pe
uvmper[n~ T]w[v ava] cav pou ot owda _
cov ta aft]ifa ovlou[ara xa]i Ta cma xar Ta mwapa
cnpa k[ar v ouct]av [k]ar Tic € ovopa

T
TOU TOM ... ... ..,.. OVE TIOVTOV EMQAVW
320 kat oftlav ... ... .....01p" KAwmadn..

1) Nach w etwas iber der Zeile Ziige eines undeutlichen c.

2) Die Lesung xnv unwahrscheinlich. Die Lesung der letzten beiden
Zeilen ist durch Zufall in meinen Aufreichnungen lickenhaft geworden. Ich
erginze nach Wessely.

8) Vielleicht zu erkldren aus dem Zauber bei Kenyon, Greek Pap. Cat.
I8. 111 Z. 854: tadra elmbv Syn cadv év HAly xal xaupvcac avaphéyac Syn
EumpocOév couv cxidv écticav xal myvBdvou 8§ Oéhewc. Es ist ebenfalls eine Ajyic
dafuovoc, eine Art Licht- oder Sonnenzauber. Zu sondern hiervon ist Z. 815 ff.
Der Schatten des Betenden scheint hier metaphorisch fir andere Personen
(Begleiter) zu stehen. Aus dem Agyptischen vergleicht Professor Spiegelberg
Wendungen wie: ,die im Schatten des Kdnigs* fiir seine Schiltzlinge, sein
Gefolge. Die Ergiinzung scheint danach sicher.

4) ¢v 1) Wpq & Wess. Rev.
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ovop[ata xar cnuia] ko Ta wapacnu[a]
1

dlo k... ..M .... TP ECTIV peETNY.

MMV ooeenn ol . [e]pdbounv eleucetar cot

€& avfatodnc] ...... wy autn axoAoudy
85 MOl..V ........ [uIn ce xatahyn

Nur wenig ist zu Anfang verloren. Denn mit voller Sicherheit
glaube ich aus dem Eingang des VII Gebetes?) erginzen zu kinnen:
CEcmiv dt katd TMAVTWY TENETH)

[Ade mploc Ahov: mepimbt[er EEw mohe]we xai wepi[maTdv]
[eOxou] mept div éav 6[éAnc] T[W Oed]* émxaloluo

Dieser Einfiilhrung entsprechen im SchluB (Z. 308 ff): Wpq &kt Tiic
nué[pac mlpoc[kuveilv év épiuw ToMw mepim[atdv Exwv EREJvvivov
dpprxov (?) xai év T[f xepali ctpogilov cpevdévnec xéxkivov kai émi
T00 dekr]od wriov mrépav iépafko]c émi [d¢ T]od edwvipov iBewc:
(obtwc mepy)matdv [mwpockV]ver dvateivac Tac xelpac xai A[éve] Tofv]
A6rov 8Tt moincdv pe vmnpérfnv T]A[v &vd] cdv pou, &n ofdad cov
ta G[vJ[a ovléu[ata ka]i Td cnueia xai Td mapdcnua k[ai TV od¢ilav
[xlai Tic €l. DaB es sich um Gewinnung eines daipwv mapedpoc
handelt, zeigt der SchluB (324), fiir den ich voll einstehe [mepi Thv
€]Bd6unv éevcetai cor €€ dv[atohfic kal ein]wv adti?®) ,dxohovber por
[cu]v[mopevou (?) ulh ce xarakeiyn. Die vorgeschriebene Tracht ist
die des dgyptischen ieporpaupateic®); dennoch handelt es sich schwer-
lich um einen solchen. Ein beliebiger Priester nimmt fiir die be-
stimmte Handlung diese Tracht, wie dem Magier an anderen Stellen

1) Oben 8. 28, Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 S. 84 Z. 1595 ff.

2) Vielleicht a®rd. Wenigstens kenne ich keine Anrufung weiblicher
dawuévia. Aber vielleicht war die Gottheit vorher bezeichnet (vgl. Wessely,
ebenda 8. 74 Z. 1206: copia 8 ¢ctiv Aluv).

3) Vgl. Clemens Alexandrinus Strom. VI 4, 86: éEfc d¢ 6 fepoypappateic
npoépxetar Exwy nwrepd Enl THc xepalfc Pphlov Te &v xepclv, vgl. Diodor
I 87: mivéc bé pacv &v 7oic dpxalowc xpovoic iépaka PiBMov Eveykelv eic Onpac
Toic lepeda @ovikd) Ppdupart weprenuévov Exov rverpappévac tac TV Bedv
Oepamelac Te xal Tiudc. d1dwep xal Tovc fepoypapparteic popeiv @oivi-
xo0v pdupa xal wrepdv tépaxoc éwl TAc kepalfc. Diodor erwihn? hier
nur die Sperberschwinge, hat aber unmittelbar vorher die Heiligkeit der Ibis
und des Sperbers erklart. Uber das mrepév vgl. auch Porphyrios bei Eusebios
Praep. ev. II 11, 45.
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nProphetentracht vorgeschrieben wird.') Er hat eine bestimmte
Gemeinde und betet jene eigentiimlichen Worte, die dem Theologen
wohl eine Uberraschung bringen: ,mache mich zum Diener derer,
die in meinem Schatten sind“ (d. h. ,meiner Jiinger“). Sie setzen ein
ganz eigentiimliches Verhiltnis zwischen Lehrer und Schiiler, Priester
und Gemeinde voraus; es entspricht durchaus der Schilderung der
Seelsorge im Poimandres. Vergleichen konnte man weiter vielleicht
noch jene eigentiimlichen Gtemeinden des 8edc Uwictoc, iiber welche
Schiirer unléingst gehandelt hat.?) Thr Glaube wurzelt wohl in
der weitverbreiteten Uberzeugung, daB der hichste Gott der ver-
schiedenen Vélker unter verschiedenen Namen doch derselbe ist;
jidische Einwirkungen scheinen nachweisbar; die Formen des Kults
sind heidnisch. Verschiedene Gemeinden stehen trotz der gemein-
samen Verehrung desselben Gottes nebeneinander, die sich jede mm
einen Priester scharen und nach ihm benennen®); sie stehen in
engster Lebensgemeinschaft; ihre Mitglieder sind 4deA@of und ddedpai
wie in der Poimandresgemeinde. Es scheint mir von hichster Wich-
tigkeit, daB wir durch den Papyrus Mimaut ein einzigartiges Doku-
ment aus einer solchen Gemeinde gewinnen.

Er bietet uns das priesterliche Gebet eines solchen Gemeinde-
hauptes, allerdings umgewandelt zur Zauberformel; es erstreckt sich
zuniichst in seiner volleren Fassung von Z. 188 bis etwa 308; dann
in einer kiirzeren Wiederholung und Zusammenfassung, der ich die
obigen Worte entnommen habe, von 315 bis zum SchluB. Das

1) Pap. Berol. I 278 (Abh. d. Berl. Ak. 18656 S. 128, wo auch die pddoc
tBevvivn begegmet). Die Stelle zeigt trefflich das Eigentiimliche unserer Be-
schreibung.

2) Bitzungsber. d. Berl. Ak. 1897 8. 200, vgl. die Bemerkung von Wila-
mowitz, Sitzungsber. 1902 8. 1094, Bei dem Namen mochte der Agypter an
Chnuphis oder Sarapis, der Kleinasiat an Mithras, der Jude an Jahve denken.
Er ist mit Absicht universell gewlhlt, wie der Name TTowudvdpnc. Mit Recht
verweist Schiirer auf die Angaben Cyrills iiber die ©eocefeic in Phonizien und
Paldstina; ebenso wie das Christentum verband sich auch der Mithras-Kult
mit der Verehrung des 6edc Uyicroc, vgl. die Inschrift von Sahin (Cumont,
Textes et Monuments relatifs aux mystéres de Mithra II 95).

8) Die Bezeichnung ¥ civodoc 1) wept Tov {epéa ... xal watépa cupddou ...
erinnert unwillkiirlich an die Worte des I. Korintherbriefes (8, 8): xata d&v-
Opwrov Tepiateite. Stav yYap Aém Tic &y pév elu TTavhov®, E'repoc o¢ &
‘Aol \i¥, odx EvBpwmol &cte;
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lingere Gebet gliedert sich wieder in zwei Teile, deren erster den
uns aus dem ersten Kapitel bekannten Typus zeigt und in die Formel
ddovc éuol Zwhyv Uveiav cwrnpiav whodrov edrtexviav Yvdcy €v..owav
€Uueviav edBoukiav eddoEiav uviunv xdpiv popeiyv kdAhoc mpdc whvrac
avepwmouc Touc dpidvrac pe ausliuft (269 ff). Aber schon diese rein
auf das #uBere Gelingen beziigliche Bitte ist von dem Leiter der
Gemeinde, dem Lehrer, durch die charakteristischen Worte & mdv
6T100v dxovwv pou TV Aéywv ddc weicuoviv eic éué erweitert, die
von dem Geiste dieser Formeln abweichen. Die Uberarbeitung fiir den
Zauberzweck ist besonders klar; toricht ist (245) zwischen die Worte
npliroc b’ epdwnc éx mpditou Praiou Gdatoc der mystische Buch-
stabenkomplex eingeschoben. Aber auch Zusitze wie die Aufzihlung
der cnpeia und mapdcnua (192—229) scheinen nachtriiglich herein-
gekommen. Zu diesen Zusitzen gehdoren weiter die Verse eines orphi-
schen Hymnus 242ff. und wahrscheinlich auch die Anspielungen auf das
alte Testament, so Z.235: éuot T Thic xfpac dppavd (1 Kon. 17, 9. 17;
es ist in spiterer Auffassung Jonas, der Vertreter aller Erretteten
und Erlbsten) und @ xhewogpuilaxi Tod Tprrdivou (?) mapadeicou Thc
Yfic Tic Bactheiac; als Erzengel scheint sich der Prophet damit zu
bezeichnen. In diesen Zusammenhang scheinen die Worte épulata
To0 pevdlouv Bacihéwc iepév zu gehoren, und auch iva ph dpélwci e
v kuplakiiv atpida paBt hierzu. Ganz eigentiimlich ist die Anrede
6 Tomoc 6 civorov (lies cuvérw) 7@ kbcuw [0] xateykpiBeict); sie
erinnert an den “Opoc der gnostischen Systeme. An christliche Ein-
wirkung kénnte man an zwei Stellen denken, 263: 6 tevvnOeic év
mhacpatt avBpwrivw év mvevpart . .. und 285 dppactov dvopa TeTiun-
pévov Tj 10D Beod mpocnyopiq Kkai ebhoyoupevov TH ToD BeoD Omi.¥)

1) 8o Keil (den Beginn der Verstriimmer in 242 erkannte Plasberg). Zur
Sache vgl. die Zauberformel bei Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1898 8. 47
Z. 825: 6 wovjcac Tov coumavra xdcuov lad 6 cxnuaticac eic Td efxoa xal dxtl
cxfipara 100 xécuou, fva wdcav déav dmorehéoyc, vgl. auch Damaskios bei
Photius Bibl. 886 a 28 Bekker: 8t of AlyUmrion &céBovro Bedv mdiictd @nav
“Ocptv te xat “lav, Tdv pév dmavra dnuovpyetv vouiZovrec, eldecl te xal dp1duoic
v GA\nv daxocpodvra xth., und Aquilinus bei Lydus De mens. 128, 17 Wiinsch:
¢x vap GAnc xal eldouc td Svra (vgl. oben 8. 44 A, 1).

2)¢Die Worte &vopa tetiunuévov 19 700 O€00 mpocmyopiq erinnern an
unser Corpus IT (IIT) 16: &\’ &yvoig xai Touc Beovc (die Sterngdtter) xal mivac
Tiv avepditwy dyaBolc dvoudZouar undémote duvapévouc unre elvar ufre Yevé-
a1 &v. dMotpubratov ydp &cti To0 Oeod (Td VLAkdv, T d¢ &yaBdv djorbra-
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Allein letztere Stelle findet ihre Erklirung wohl auch in der Ent-
sendung des Glottes, welcher die diaxécuncic vollzieht durch einen
dlteren, hoheren Gott!); erstere kann auch auf Thot als mpiToc
dvepwmoc bezogen werden.®’) Man wird kaum unterscheiden kinnen,
wieviel hier auf die Uberarbeitung zum Zauberzweck, wieviel auf
den Verfasser des Gtebetes zuriickgeht. Sicher letzterem gehort die
ﬁberleitu.ng zum zweiten Teil Z. 276: \iccopau, &voE, mpocdéka pov
™v Mtaveiav, v mpdéc ce dvagopdv, mpocratac iva ut¢ viv {6)
kpatdv wpée ce Tivde (thv) dEiway dxetein(?). Hieran schlieBt dieser
selbst, etwa: xai puera TiHv To0 UMkoD cuartoc edueviav karbcracty déo-
pat, kopie, TpocdéEar pov {xai) TAvde THv dEiway {Thv) MTaveiav, THv
npociywciy TV Gvagpopdv Tod mvevparoc Tod AexTiKoD, kai @OachTw
mpoc ¢t TOV mhvrwy decmdTny, dmwc momcnc mavra T& Thc edxfic pot
¢k Beddv vevécOan.®) xapv cor ofdauev wuxh méca xai kapdiav mpdc
ce &vaterapévnv?), dppactov Svopa Tetiunuévov T} Tod Oeod mpocy-
Yopiq@ kal edhoyouuevov T ToD Beol Omi(?). mpdc mhvrac xai mpdc
nacac®) marpikiv ebvoiav xai cropyiiv xai @ihiav kai émryAukutdTny
évépretav évedeifw yapicduevoc Huilv volv Aéyov yvdav: vodv uéy,
iva ce vorficwpev, Aovov dE fva ce émikahécwuev, yvdav tva ce ém-
yvicwpev xard vodv (?) 8m ceautdv fAuiv EdeiZac xai 10 pév dvopa
Gcpacv fudc ddovrac medéwcac Th ceavtod [Oni].®) xapic dvepimw
Tov) xal dxwpicrov, tic adrdc 6 Bedc Sv (Wv MAC). Oeol piv olv ol Ao
wavrec d9dvaror (Wc) TeTiunuévor Tf to0d Beod mpocnyopiq, 6 d¢ Bedc,
{routéen) 1o Graddv, od xatrd Ty, @& xatd @Uav. Die Formel ist in
ungerem Papyrus schon verblaBt.

1) Hierauf beziehe ich z. B. Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 S. 74
Z.1205: 6 xUproc Emeuaptipncé cou Th Zoplg, § tctiv Albv, xal €lmév ce Béverv
8cov xal adtdc cHéver

2) Selbst an die yévwnac des Logos im Menschen kSnnte man denken
(vgl. Kap. VII). Es fBllt mir nicht ein, eine ganz singulire Benutzung christ-
licher Formeln in unserem Papyrus fiir unmdglich zu erkliiren; nur fir bewiesen
halte ich sie nicht. Liegt sie wirklich vor, so bleibt der rein heidnische
Charakter des Hauptteils doch unbestreitbar.

8) Die Worte émwc bis yevécOur konnen bei der Uberarbeitung fir den
Zauber zugefiigt sein.

4) Vgl. Poimandres § 81: déEar Aoyikdc Ouclac &yvac dmd wuxfic xal xap-
dlac mpéc ce dvaretapévnc.

6) wdvrac Pap. Die Verbindung des Masculinum und Feminjnum ist
im Agyptischen in solchen Wendungen sauBerordentlich hiufig (vgl. oben

8. 18 Gebet I 14).
6) Ich finde keine andere dem Raum entsprechende Ergiinzung; 'zur
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mpdc ct petayvwpre{Bivdm érvwpicpévw Thc dvBpwmivie Zwiic, érvwpic-
Mévw ambcne yvcewe, érvwpicuévy pRTpac . . . . peen TaTPOC QuTEiq,
érvwpicpévw  1fo0 mwavra] @opodvroc aiwviw diapovd (7).Y) odtwe
olv ce mpockuviicavrec pndepiav fmicapev [dénav].?) B8éAncov fudc
diampnéfivar év T cj yvdcer [cuyxw]pifcac] (?) 10 pf cparfivar Tod
Tol0UToU Gyabod.®)

Der Zusammenhang der Zauberpapyri mit der theologischen
Literatur tritt uns hier besonders deutlich entgegen. Strebt der
Magier nach tibernatiirlicher Kraft, so strebt der Theologe nach
einem fibernatiirlichen Wissen. Das in der Volksreligion Gebotene
ist nur die Hiille, durch welche die yviiic zum Wesen der Dinge

Sache vgl. Kap. VII. Einen #hnlichen Gedanken bietet auch das Hermetische
Corpus XII (XIIT) 12: «dxeivo d¢ 8pa, I Téxvov, &n dlo Tadta Td &vOpuwnw
6 0edc mapd (mwepl C) wavra & 6vnrd ILha ¢xapicato, Tév Te vodv xal
Tdv Aoyov, icétiua 14 &6avaciq (d. h. den Unsterblichen). (xal Tév pév voOv
€elc vonav Geo0), Tov d¢ mpopopikdv Adrov (elc edbhoriav Beod) Exe. ToUTOLC
b¢ el mic xphicarro elc & dei, oddiv Twv GBavdtwv dolcet. Die lickenhaft
iiberlieferte Stelle, welche erst Patricius, dann Parthey arg entstellt haben,
glaube ich nach dem Sinn dieser Literatur ergiinzt zu haben, ohne auf den
‘Wortlaut Gewicht zu legen. Sicher ist nur, daB voOc und Aéyoc das fiir den
Agypter untrennbare Paar bilden (vgl. oben . 66) und Aéyoc hier nur die
Rede bedeutet. Erst der Verfasser des Papyrus fiigt in die offenbar alte
Formel die ywaic hinein.

1) Hergestellt von Keil.

2) Auch dies scheint dem Raume einzig zu entsprechen. Aber die Uber-
leitung zu dem folgenden fehlt, die doch nur in dem Begriff ,,Bitte um irdische
Gaben“ oder ,Fehlbitte* liegen kénnte.

8) Vgl. Poimandres § 82: aitounévy Td ¥ cparfvar Thc yvicewc Thc
xat> ovclav Hudv emiveucév poi. Ieh darf beildufig vielleicht das allgemeine
Dankgebet der Apostellehre zum Vergleich heranziehen (X 2): edxapicroduév
cot, mwavep Gne, Omép To0 &ylov dvépatdc cou, oV xatecxfvwcac év Taic
xapdiatic Audv (vgl. oben Gebet I 11 8. 17), xal Omwep TiAc Yvdcewc xal
wictewc xal 40avaclac, fc éyvpicac Hpuiv did Incod To0 mawdéc cou:
col 1 dOEa eic Touc aldvac. ¢V, décrota wavrokpdrop, ExTicac Td wdvra Evexev
100 dvdparéc cov, TpophHv Te xal motdv Edwkac Toic GvBpuimorc elc dmdAavav,
fva co ebxapictpev (vgl. Gebet I4; IL2 oben 8. 16; 20) fuiv d¢ éxapicw mvev-
patuc)v Tpo@iv xal wotdv kal Zwhv aibviov did ToD wawdéc cou. wpd mWhvrwyv
edxapicroOpuév cor, 811 duvatdc el (vgl. Gebet IV 8: 8m duvartdc €t, oben
8. 22; die Parallele spricht gegen Harmacks Textgestaltung, Texte und Unter-
suchungen II 338), vgl. auch.IX 8: Umép ThAc Zwhc xal ywdbcewc, fic érvdpicac
Apiv 01d ‘Incod To0 mawdéc. Auch hier mdchte ich an direkte Einwirkung
der heidnischen Formeln glauben.
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vordringen muB.”) DaB an der Ausgestaltung dieser Vorstellung in
Agypten wie in dem iibrigen Orient griechisches Denken hervorragenden
Anteil hat, ist klar.¥) Aber im Grunde fithrt jede Verschmelzung zweier
Volksreligionen und Denkweisen zu derartigem ,,Allegorisieren”, das Ein-
dringen jiidischer Vorstellungen in Agypten ebenso wie das igyptischer
Vorstellungen in Judida. Die symbolische Deutung der verschiedenen
Volkstiberlieferungen stellt sich von selbst und an den verschieden-
sten Punkten unabhingig ein, oder entwickelt sich weiter, wo sie wie
in Griechenland schon vorhanden war. DaB sie in einzelnen Kreisen
selbst des Orients zu einer Verflichtigung der re]igiﬁsen Energie fiihrte,
wissen wir z. B. aus Philon®); im ganzen leitete sie diese Energie nur
auf ein neues Gebiet, den Mystizismus. Denn die yvibcic 8eod, um
welche Christ und Helde betet, ist weit weniger ein Wissen als ein
inneres Schauen oder Fithlen.4) Der Begriff der Offenbarung ist

1) Vgl. die formelhaften Wendungen pa6eiv td 8vra — t& wavra yvwpl-
Zouclv — mdvra wapalafliv — Eyvwpicuévoc wacnc yvdicewc.

2) Die Grundvorstellung ist in Agypten sehr alt; die Ausgestaltung be-
ginnt schon mit Leon von Pella; sie zeigt sich am schiirfsten bei Chairemon;
ihre Sttirke lehrt am besten Plutarch und einzelne Stellen wie Origenes Conira
Celsum 1 12.

8) Naheres bietet das in seinem Hauptteil freilich durchaus verfehlte
Buch M. Friedlinders, Der vorchristliche jiidische Gnostizismus, Gdttingen 1898.

4) Nur an der #uBersten hellenistischen Peripherie wirkt der Gegensatz
von Gebildet und Ungebildet mit ein, der die stoische Scheidung der civilis
und naturalis theologia beherrscht. DaB sie der Philosoph Chairemon annimmt,
ist nicht wunderbar; bei Philon ist der Gegensatz der des Geweihten zum Nicht-
geweihten; ein anderer Begriff der yviicic wirkt ein. DaB das Wort yvidbac im
Poimandres und im Papyrus Mimaut fast den Sinn des ekstatischen Schauens
annimmt, scheint mir wichtig fir die Deutung des vielbehandelten Wortes des
Paulus (I. Kor. 12,8):  pév yép dd to0 mvedparoc didorar Aéyoc coplac,
Ay d¢ Méroc yviicewce xatd Td adrd mveOua, érépy mictic &v T adrd mved-
pati. Die Deutung Weizsiickers, daB die yvdac im Gegensatz zur copla ein
intuitives Schauen sei, scheint mir durch den hellenistischen Sprachgebrauch
erwiesen; sehr gut paBt zu ihr die Fortsetzung 18, 2: xal ¢av Exw mpognrelav
xal eldd T pucripia wavra xal wlcav v Yvav xdv Ew wacav Tv wicny und
&yam oddémore Exmimrer, elre mpopnrela xarapmOfceral, elte YAWccar wavcov-
Ta1, €lte yYvibac xatapynOficerar. &k pépouc vap Tivibckopev xal éx pépouc mpo-
enredopev: Srav d¢ Oy 16 Téhewov, T &x pépouc xarapmencerar. — Fir den
Sprachgebrauch ist interessant, daB im XIII. (XIV.) Kapitel der Hermetischen
Schriften neben der yvibcic 6eo0 die yvidac xapc steht (inneres Erleben, fast
gleich Empfinden; der Gegensatz ist einfach AUmm). Beiliufig weise ich darauf
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tief in der Volksvorstellung eingewurzelt, und der Charakter der
orientalischen Religionen als Offenbarungsreligionen verleugnet sich
selbst in den ,gnostischen® Systemen nicht. Aber entscheidend fiir
die Bildung des Begriffes yvicic ist der in Agypten wenigstens all-
gemein verbreitete Glaube an eine fortwirkende Betitigung der
gottlichen Kraft, eine fortlaufende Offenbarung. Er gibt dem
einzelnen iepevc oder diddckaroc Recht und Kraft, eine Gemeinde um
sich zu versammeln oder gar als cwthp 700 yévouc aufzutreten.
SchlieBt der Priester, der solche Offenbarung empfangen hat,
seine Lehre noch an die Gottheiten des Volksglaubens (‘Aya8dc
daipwv, Hermes, Isis u. a.), so wird eine Trennung seiner Gemeinde
vom allgemeinen Kult wenigstens in Agypten kaum stattgefunden
haben; um so leichter konnte, was er an Neuem hinzunahm, auf die
Allgemeinheit wirken. So ist das Dogma von dem Gotte Mensch
durch Bitys in die Hermes-Gemeinden eingefiihrt, und diese Ein-
filhrung hat spiter das ZuriickflieBen der Poimandres-Gemeinde in
die Allgemeinheit befordert. Ihrem Griinder schien sie noch so neu
und eigenartig, daB er sich gedrungen fand, einen eigenen Gott zu
verkiinden und eine eigene Religion zu stiften. Seine Lehre ist
dann von Nachfolgern mannigfach erweitert und umgestaltet worden.
Denn mit dem Begriff dieser yvicic ist eine bestindige Umbildung
und Erweiterung des Religionsinhalts verbunden (vgl. Irenaeus 118, 1).
Ich fasse, ehe ich auf diese Umbildungen eingehe, noch einmal das
Resultat zusammen: in der Hauptmasse dieser Literatur hat sich uns
die theologische Schriftstellerei igyptischer Priester aus verschiedenen
Epochen der Kaiserzeit erhalten. Verschieden stark erscheint in ihr
das griechische Element, je nachdem Spruch oder Darlegung, Vision
oder Philosophie stirker hervortreten; aber etwas von griechischem
Geistesleben trigt jede dieser Schriften in sich und trigt es hinaus in
die mancherlei Liinder, in welche der Kult der fgyptischen Gottheiten
dringt.?) Wie stark die Wirkung dieser Literatur war, kénnen wir nicht

hin, daB aunch im hellenistischen Gebrauch micric vereinzelt an Stellen be-
gegnet, wo es sich um eine dem Prophetentum eng verwandte besondere dy-
vauic handelt, vgl. Dieterich, Jahrb. f. Phil. Supplem. XVI 8. 809 Z. 17: &
) mrlemic 1 elc dvOpurmouc ebpedeica xal mpopimc Ty &yiwv dvopdTwy €lpl, 6 dnoc
6 xwepuxlic &x To0 BuBod (vielleicht der dvBpwmoc); vgl. auch S. 27 Gebet VI 8.

1) Wie weit es dabei zu einem ZusammenschluB der verschiedenen aus-
wilrtigen Gemeinden kam (vgl. Wissowa, Religion und Kultus der Rémer 298),
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bloB an der BeeinfluBung der christlichen Literatur, sondern auch
an der Tatsache ermessen, daB die Hermetischen Gemeinden zum
mindesten an den Grenzen des Reiches dem Christentum dauernden
Widerstand geleistet’), ja sogar an einer besonders wichtigen Stelle
die Herrschaft des Christentums tiberdauert und dem Islam so lange
getrotzt haben, bis sie ihre weltgeschichtliche Aufgabe, mit dazu
beizutragen, daB der Orient sich griechischem Denken erschlésse,
voll erfiillt hatten. Es sei gestattet, auf diese wenig bekannte Fort-
wirkung der hellenistisch-igyptischen Theologie zunzchst noch einen
Blick zu werfen. '

V.

Die Stirke der Einwirkung der Hermetischen Literatur auf die
auBeriigyptischen Lénder 1iBt sich schwerlich schon jetzt abschitzen.
NaturgemdB wird sie zugleich mit dem Kult agyptischer Gottheiten
eingewandert sein und sich wegen ihrer philosophischen Bestandteile
zum Teil sogar linger als der Kult behauptet haben. So ist an ihrer
raschen Ubertragung z. B. nach Rom?) ebensowenig AnstoB zu nehmen
wie an ihrem langen Fortwirken z. B. in der Provinz Afrika. Wich-
tiger scheint mir, ihre Einfliisse im Orient so weit zu verfolgen, als
dies dem Laien moglich ist, und wenigstens die Probleme zu be-
zeichnen, fiir welche ich mir die Hilfe der Fachminner erbitten
mochte.

Athenagoras kannte, wie ich frither (8. 2) erwihnte, eine weit ver-
breitete euhemeristische Schrift des Hermes Trismegistos; @hnliche
Schriften hat nach der Behauptung Philons von Byblos der angebliche

ist kaurti zu sagen. Wo er sich bildete, muBte die Schitzung und Wirksam-
keit dieser Schriften natiirlich wachsen.

1) Vgl fir den Isis-Kult zu Philae und das Fortleben heidnischer Kol-
legien Wilcken, Archiv f. Papyrus-Forschung I 396 ff. ’

2) Fir Rom dirfte die friihste, allerdings wohl noch indirekte Einwirkung
wohl schon in den angeblichen ,Biichern des Numa“ zu suchen sein, und viel-
leicht darf man betonen, daB die sicher aus dem Orient entlehnten Baccha-
nalien in der Betonung des Prophetentums und der religidsen Bedeutung der
cuvoucla auch an Agyptisches erinnern. Fiir Messalla, Nigidius Figulus u. a.
ist dgyptischer EinfluB selbstverstindlich. Einzelnes in Beilage II.
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Sanchuniathon benutzt. Wir miissen seine Angaben etwas niher
betrachten. Als gesichertes Resultat neuerer Forschungen darf ich
vorausschicken, daB Philon wirklich Reste phonizischer Kosmogonien
bietet, und daB Phénizien in hellenistischer Zeit noch stirker als
friither von &gyptischer Kultur und Religion beeinfluBt ist.

Philon, der nach bekannter Methode seine eigene religiose Uber-
zeugung bei den #ltesten Lehrern aller Religion, den Agyptern und
Phéniziern, wiederfinden will, schickt voraus, diese hitten urspriing-
lich die ,physischen Gitter”, Sonne, Mond und die Planeten, auBerdem
die Elemente und ta tovtoic cuvagfi gottlich verehrt, daneben dann
Menschen ToUc Td mpdc THV Brwtikhv xpeiav evpdvrac A kai xatrd T
€0 moricavrac ta ¥vn (Praep. ev. 1 9, 29).") Dies Geheimnis ent-
deckte Sanchuniathon, der Priester, der, um den Ursprung aller Dinge
zu erkennen, éepdcrevce Td Taattou, eldlic §n1 Tdv V@’ HAiw Yevo-
vétwy mpiitédc &m Thavtoc 6 TV YpauudTwy TV elipeav émvorcac
kol Thc TdV Umopvnudrwv ypaiic xardpiac, xai 4md Tolde Gicmep
kpnmida Pakbuevoc 100 A6you, Sv Alyumrmion utv éxdhecav Owio,
’ANeEavdpeic dE OWO, ‘Eppfiv dt “EAnvec petéppacav (ebenda 24). 6
dt cupBaliv Tolc &md TV GdUTWY elpeBeicty dmokpvporc’Ap-
pouveiwv?) ypappact cuyxkerpévorc, & d odk Av méa yvdppa,
™v puéénav amdvrwy adrdc ficknce (26). Nach Tat haben freilich die
vewrepor®) Tiv iepoddywv in Allegorie und Mysterien die einfache
Wahrheit verborgen, und auch als Sanchuniathon sie ans Licht ge-
zogen hatte, haben wieder die spdteren phdnizischen Priester in
derselben Weise diese Wahrheit verdunkelt. Es folgt nach der
ersten Auseinandersetzung iiber die Entstehung der Welt: Ta0e’
nupédn év Ti xocuovovig verpaupéva Taadtou kai Toic ékeivou Umo-
pvipacy (10, 5).4)

Eine andere Erzihlung, in welcher der Gott Tauthos die Schrift-
seichen und Gotterbilder erfindet und von Kronos (Amon) zum

1) Die Einzelheiten der Ausfihrung sind mit Euhemeros zu vergleichen.
Die Tendenz ist die gleiche wie bei Chairemon; es handelt sich auch hier um
das Vordringen der naturalis theologia.

2) ’Appovvéwv Cod. Die Fiktion, daB die Lehre gerade im Heiligtum
des ,,verborgenen" Gottes Amon gefunden sei, kehrt bei Bitys und dem Ver-
fasser der “Opor AcxAnmo0 wieder.

8) So in der Paraphrase (25); im Text (26) falsch vedrraror.

4) Analogien zu der Kosmogonie bietet Kap. IT[(IV) des Hermetischen Corpus.
Reitzenstein, Poimandres. 11
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Kénig von Agypten eingesetzt wird, begegnet 10, 36 —39.
Quelle ist Thabion, der ,glteste Hierophant* der Phonizier, der eine
Schrift der Kabiren und des Asklepios, der Schiiler des Tauthos,
benutzt haben soll.?)

Eine dritte Sakraltradition 1Bt Tauthos oder Thot in ,heiligen
Schriften“ die Verehrung der Schlange erkliren und rechtfertigen;
sie ist der Kneph(is) der Agypter und wird von den Phéniziern
’Ava8dc daipwv benannt (10, 46 ff. vgl. 43).

"Endlich héren wir, daB alle ,Physiologien® auf Tauthos zurtick-
gehen, und daB die von ihm erfundenen heiligen Zeichen in Tempeln
gottlich verehrt werden (10, 53).f) Zu beachten ist, wie vollig in
diesem ganzen letzten Teil der *Aya80c daipwv in den Mittelpunkt
tritt. Eine reiche Literatur nachgeahmter Hermetischer Schriften liegt
voraus und die phonizische Kosmogonie beruht auf den Lehren des
igyptischen Gottes. Phonizier und Agypter sind die altesten Vilker,
und letztere haben die Gottesverehrung iiber die Erde verbreitet.?) —

Ahnlich heiBt es bekanntlich von den Phrygern in der Naassener-
Predigt, sie seien das #lteste Volk, aber nicht von ihnen, sondern
von den Agyptern sei der Kult der bei beiden im Grunde gemeinsamen
Gotter zu allen Vilkern gedrungen. Das Kultlied, welches dabei kom-
mentiert wird und égyptische und phrygische Lehren verbindet, ist im
Theater beim Fest der Miimnp 6edv gesungen. Thm entspricht genau
jene Verkiindigung der Isis bei Apuleius Metam. XI 5: cuius numen
unicum multiformi specie, ritu vario, nomine multitugo totus veneratur
orbis. inde primigenic Phryges Pessinuntiam deam Matrem, hinc
autochthones Attici Cecropeiam Minervam, illinc fluctuantes Cyprii

1) Verschieden scheint der Hermes Trismegistos, der als Magier und zu-
gleich als Berater und ypappareic des Kronos 10, 17 erwihnt wird.

2) Es ist m. W. die #lteste und eigenartigste Erwihnung der Buchstaben-
verehrung: kal Td piv wplra croixeia Té dd Tv S@ewv vaolc xarackevacd-
pevor &v advroic agiépweav kal touToic éoprdc xal Buciac éwerélouv xal dpma,
Beolc Touc pericrouc vopulZovrec xal &pxnyovc tdv Shwv. Es scheinen das die
geheimen tpduuara der *Appdvera.

8) Zu vergleichen ist in der Einleitung des Pseudo-Demokritos an Leu-
kippos (Berthelot S. 63): idob uév 8 #v, & Aevximme, mepl ToUTwY TOV TEXVAV
v Alyurrriwv (&v) mpopntiv TTepaxdv Biphowc Eypaya TH xowvf) dakéxrw,
wpdc fiv dY pdhicra dpudlovrar. 1) d¢ BiBAoc odx Emi xow* aivivuara vap Exa
puctikd wakawd te xal Wydna (Diels §ca imd Cod.), dmep of mpdyovor kal Befac
AlydmTou Bacileic Toic PoiviEl dvéBevro.
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Paphiam Venerem, Cretes sagittiferi Dictynnam Diamam, Siculi bri-
lingues Stygiam Proserpinam, Eleusini vetustam deam Cererem, Tunonem
alii, Bellonam alii, Hecatam isti, Rhamnusiam illi, sed (?) qui nascentis
dei Solis inchoantibus inlustrantur radiis Aethiopes Arique priscaque
doctrina pollentes Aegyptii, caerimoniis me propriis perco-
lentes, appellant vero nomine reginam Isidem.') Im zweiten
Jahrhundert n. Chr. ist die puctixy Beoxpacia, wie es Damaskios
nennt?), im #gyptischen Kult in Griechenland sowohl wie im Mutter-
lande durchgedrungen; Isis und die Gdottermutter, Osiris und Attis
sind ineinander aufgegangen. Es ist nur begreiflich, daB in Pompeji
schon zur Zeit des Augustus ein molitevpa Tdv Ppuydv begegnet,
dap nach dem #gyptischen Kalender rechnet.®) Wir diirfen bei dem
Zusammenhang zwischen Theologie und Magie nicht befremdet sein,
wenn Dardanos, der Begriinder der Mysterien der Gottermutter, in
der dgyptischen Zauberliteratur um dieselbe Zeit eine Rolle spielt.*)

1) Die eigenartige Rhetorik erinnert an den so lange filr ein Gedicht
erklirten Eingang der Predigt. 2) Bei Photius, Bibl. 848a 22 Bekker.

8) Inscr. Gr. Sic. It. 701, vgl. Zwei religionsgesch. Fragen 104 A.8. Das
Kultbild des Zevc ®pivioc ist wohl das des TTamac (vgl. Diodor III 58 und
Eustathios 565,8), also des im Naassener-Text gefeierten Hirten der weiBen Sterne.

4) Apuleius Apol. 90, vgl. Clemens Alexandrinus Protrept. 2, 18 p. 6 S.:
Adpdavoc 6 untpdc Bedv katadeltac pucenipie. Auf ihn missen wir zundchst
die Dardaniae artes (8o Columella X 368) beziehen. Von Pseudo-Demokrit
berichtet bekanntlich Plinius XXX 9: Democritus Apollobechen Coptiten et Dar-
danum et Phoenicem snlustravit, voluminibus Dardans in sepulcrum (lies sepulero)
esus petitis, suss vero ex disciplina eorum edstis. DaB die Falschung auf igyp-
tischem Boden entstand, zeigt die Fiktion, daB die Bicher des Dardanos in
dessen Grabe gefunden wurden, vgl. die Stories of the High priests of Memphss.
Phrygische, phdnizische und #gyptische Zauberformeln waren also schon in
dem von Plinius benutzten Pseudepigraph verbunden (vgl. iiber den Adyoc
®piyioc des angeblichen Demokrit Susemihl, Gesch. d. griech. Literatur d.
Alexandrinerzeit I 483—485). Die jiidische Zaubersage bemichtigte sich eben-
falls des Dardanos, und es scheint, daB er dabei, wie Ostanes und andere
Zauberer, seine Heimat verlor; man kannte einen Wettstreit Salomons mit ihm,
vgl. Josephos Ant. VIII 48: Omepiipe d¢ xai difjverxe copig xal TdvV xard Tov
adbtdv xpbévov bOEav &xbvrwv mapd TWv ‘Efpalwv &ml dewbmm ... Acav b¢
"ABavoc xal Afuavdc xal XdAxeoc xal Adpdavoc viol ‘Hudovoc. Auch Mambres,
urspriinglich der &gyptische Gegner des Moses, wird ja mit Salomon in Ver-
bindung gebracht und widmet ihm Biicher (Berthelot 245). Aus einem &hn-
lichen Buche des Dardanos stammt das in dem groBen Pariser Papyrus enthaltene
Elpoc Aapddvouv (Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 8. 87 Z. 1716) mit seiner

11*
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Seine Nachfolger, die M'éA\oi, erscheinen noch in spiten urspriing-
lich jiidischen Amuletten als Zauberer.?)

Wann Isis in Agypten offiziell mit der M#mp Gedv identifiziert
wurde, weiB ich nicht.f) Wohl verbindet schon Kleopatra III. mit
dem offiziellen Titel "lcic Aixaiocivn den weiteren Miinp Oedv, aber
sie tut es, wie Br. Keil mir nachwies, nur in den Jahren, wo sie
Mutter zweier Gotter, d. h. Kénige, ist. Immerhin kann der Titel
mit Riicksicht auf eine beginnende Vermischung der Kulte gewihlt
sein. DaB diese Vermischung tatsichlich begonnen hatte, beweisen
ja die ®pimia yphppata.

Aus ihnen zitiert Plutarch De Is. et 0s. 29: o0 ydp &ov mpoc-
éxetv Toic dpurioc ypbupaciy, év olc Aévetar Xdpormoc uev 100 ‘Hpa-
khéouc YvevécBar Buydtnp ’laic, Alaxod d¢ 1ol ‘Hpaxhéouc & Tuguv
und charakterisiert sie (bei Eusebios Praep. ev. III 1, 1): §n utv odv
f| mahaa@ @ucioloyia xai map’ “EAAnc xai BapBdpoic Aévoc fv @ucikdc
éyxexpuppévoc pUdoic, Ta mOANG b aiviypdtwy xai Umovoudv émi-
KPUQOC Kai puctnpubdne Beoloyia, Td TE Aahovpeva TV Cywuévwy
{&)capéctepa Toic molhoic &xovra xai Td cydpeva TdV Aalovuévwy
umontétepa, dAAGY éctiv év Toic *Op@ikoic Emeciv kol Toilc Alyumma-
xoic xal ®Ppuyioic Aéroic. pbhicta dt ol mepl Tdc Teherdc dpriocuol
koi Ta dpwneva cupPolikide év Taic lepouvpyiaic v TOV Takadv
¢upaiver didvoiav. Die Schriften erwdhnt Cicero in dem Verzeichnis
der Gotter De deor. nat. 111 42: alter (Hercules) traditur Nilo natus
Aegyptius, quem aiunt Phrygias litteras conscripsisse, offenbar ohne
die griechischen Worte seiner Quelle zu verstehen. Ist diese, wie
Michaelis®) sehr. wahrscheinlich gemacht hat, im zweiten Jahr-
hundert v. Chr. auBerhalb Agyptens verfaBt, so miissen die Schriften
des #gyptischen Herakles, des GroBvaters der Isis oder der Mymp

eigentiimlichen Mischung jiidischer, griechisch-stoischer und orientalischer Vor-
stellungen. Der Titel ist in dem spitjiidischen ,,Schwert des Moses* nachgeahmt.

1) Vgl. die Aufzihlung der Magier in einem Amulett des Parisin. graecus
2816 fol. 485: ) udyoc A4 mdyicca fij MdMoc A MdMawva # TTépanc A TTépacca A
Alyimmioc ff Alyvmricca i BaBuldivioc #f BaBulvicca i Zupoc #f Zupicca #
‘EBpaioc A ‘Eppdicca A ’Arlirkavdc A CAtliyxdvicca i TTavhikiavec A TTavhiid-

vicca (mavhavoc f nauxmmc Cod.) ff ’Apuévioc f ’Appévicca i Kumpioc # Kv-
wpicca, A Bcouc oldapev xal 8couc Wxovcapev.

2) Das erste Denkmal phrygischen Kults in Agypten reicht bis in die
Zeit des Ptolemaios Philadelphos zuriick, vgl. Bull. de Cory. Hell. XX 898.

8) De origine indicss deorum cognominum, Berlin 1898.
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8edv, damals schon eine gewisse Verbreitung gehabt haben. Sie stehen
in der Tendenz offenbar zwischen denen des Euhemeros und des Philon
von Byblos und erinnern an die von Athenagoras erwihnte Schrift
des Hermes. Einen Schritt weiter fithrt vielleicht die Frage, wer dieser
agyptische Herakles ist; ihn, wie ich friiher tat, in Gott Chonsu zu
suchen, dessen Tempel in Theben als ‘Hpixheiov bezeichnet wird, ist
unmdoglich, seit wir wissen, daB Chonsu nicht zu der beschrinkten
Zahl der Offenbarungsgdtter gehort. Um so wichtiger sind die An-
gaben iiber den Kult des Chnuphis in der Stadt Chinensu oder
GroB-Herakleopolis; er ist tatsichlich dem griechischen Herakles
gleichgesetzt worden.!) Hierdurch erkléiren sich zugleich die ctfilan
‘Hpoxhéouc, denen Pythagoras nach Theophilos von Antiochien seine
Weisheit verdanken soll.¥) Herakles ist der mpomarwp Kapfigic, von
welchem Isis in der Képn xécuov spricht. Wir kommen mit dieser
in Agypten offenbarten und in die Formen der #gyptischen Offen-
barungsliteratur gekleideten phrygischen Lehre etwa in dieselbe Zeit,
in welcher derselbe ’Aya80c bdaipwv dem angeblichen Nechepso
babylonisch-dgyptische Weisheit lehrt, wahrscheinlich sogar noch
etwas hoher hinauf. DaB die euhemeristische Angleichung zweier
Gottheiten wie Isis und die Mimnp 6edv die theologische voraussetzt,
scheint mir sicher. Die Grundanschauungen jenes in der Naassener-
Predigt behandelten Kultliedes sind schon im zweiten Jahrhundert
v. Chr. moglich. —

Weniger bekannt diirfte den meisten Fachgenossen die Ein-
wirkung der Hermetischen Literatur auf Mesopotamien sein, und
doch ist gerade sie fiir die Weltkultur von hochster Bedeutung. So
sei eine etwas breitere Darstellung gestattet.?)

1) Brugsch, Rel. u. Myth. d. alt. Ag. 303 ff. Wichtig ist, daB er auch
hier in jingerer Zeit dem Amon gleichgesetzt wird.

2) Vgl. oben 8.181 A. 2 Theophilos Ad Autol. IIT 2: # (vi dipéAncav) TTu-
6ayépav T4 dduta kail ‘Hpaxhéouc ctidar. Ungeschickte Fortbildung ist es, wenn
Philostratos seinen Apollonios die Stelen des Herakles im Tempel von Gades ent-
ziffern 148t. Die Gleichung des ’Aya8dc daluwv (“Hpwv) und ‘HpaxMc erklirt
vielleicht in der Aufziihlung der chemischen Schriftsteller (Berthelot p. 256) den
‘Hpdxhetoc Bacihelc, der neben Agathodaimon genannt wird. Von dem spiiter
zu betrachtenden Propheten der Ssabier Ion sagt der Patriarch Eutychios, er
sei der Sohn des Ieraqlius; andere Propheten derselben sind SShne des Hermes
(Chwolsohn, Die Ssabier II 507).

8) Grundlage derselben ist das groBe Werk von D. Chwolsohn Die
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Arabische Schriftsteller berichten uns fast seit den Anfingen
der Herrschaft des Islam von einer Religionsgemeinschaft in Meso-
potamien, besonders um Harran (Karrhae)'), deren Mitglieder weder
Mohammedaner noch Christen, weder Juden noch Magier sein wollten,
sich aber ebenfalls zum Monotheismus und zu einer Offenbarung
bekannten. Syrisch waren ihre religidsen Schriften, aber sie selbst
fithlten sich als “ENAnvec, als Fortsetzer der hellenistischen heidnischen
Gemeinden; einzelne Gebete beim Opfer sind noch bis in spite Zeit
griechisch (D. G. 363); griechische Formeln fanden sich an den
Tempeln, so ein angeblich dem Platon entnommener Hermetischer
Spruch, welcher die yvicic und edcéBeia identifiziert.”) Thre Pro-
pheten, die Stifter der Lehre, sind ‘Ava8dc daipwv und Hermes,
deren ,reine Leiber in den groBen Pyramiden bei Memphis ruhen

Seabier und der Ssabismus, und zwar besonders der zweite, die Quellen ent-
haltende Teil. DaB der erste Aufgaben zu l8sen versucht, denen der Verfasser
in keiner Weise gewachsen war, wird der Philologe ja leicht erkennen und
bei den auf den Hellenismus beziiglichen Partien das Lacheln oft kaum unter-
driicken knnen. Aber den Ursprung der Bezeichnung Ssabier und den Haupt-
punkt der geschichtlichen Entwicklung hat Chwolsohn doch richtig erkannt,
und seine Quellen bieten, mit Vorsicht benutzt, das hinreichende Material. Hin-
zugenommen sind Dozys und Goejes (D. G.) Nouveaux documents pour Vétude de
la religion des Harraniens (Actes de la siziéme session du Congrés international
des Orientalistes & Leide, part. I gect. I p. 281). Einzelne weitere Notizen danke
ich der Gilte meines Kollegen, Prof. Landauer. DaB ich die klangreichen
Namen arabischer Autoren in der Regel unterdriickt und nach Mdglichkeit
versucht habe, ohne Zitate auszukommen, mdge der Leser verzeihen.

1) Karrhae als religids wichtiger Ort erscheint schon im zweiten Jahr-
hundert v. Chr. bei dem Autor der Gotterverzeichnisse (Michaelis, De origine
indicis deorum cognominum p. 85 aus Clemens Rom. V 28 und VI 21); hier
liegt TeAfivn begraben. — Die Bezeichnung Harraniter ist urspriinglicher; natiir-
lich ist sie in spdterer Zeit nicht auf ein geographisches Gebiet beschrinkt.

2) Charakteristisch ist auch das in unserer #ltesten Quelle (En-Nedim
Chw. II 84) angefiihrte Kirchengebet des Oberpriesters: ,Er spricht darauf eine
Rede, in welcher er fir die ganze Gemeinde betet um langes Leben, viele
Nachkommen, Macht und Erhabenheit ilber alle Volker, um Zuriickgabe ihres
Reiches und der Tage ihrer Herrschaft an sie, um die Zerstérung der Haupt-
moschee in Harran, der griechischen Kirche und des Marktes, genannt der
Frauenmarkt. Denn an diesen Orten hatten sie ihre Gdtzenbilder, welche die
rOmischen Kaiser niederrissen, nachdem sie zum Christentum dbergetreten
waren. (Ferner betet er) um die Wiederherstellung des Kultus der Aziz (?),
welcher auf jenen von uns geschilderten Ortlichkeiten ausgeibt wurde.*
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sollen.”) Hermes, der in der Regel als Schiiler des Ava8dc daipwv,
vereinzelt auch als sein Lehrer erscheint, hat die Gesetze gegeben, den
Kult begriindet und das Opferritual festgestellt.?) Aber er hat auch
theoretische Schriften geschrieben und die Einheit Gottes in einer
Reihe von Abhandlungen an seinen Sohn philosophisch nach-
gewiesen.’) Ahnliche Schriften werden dem ’Aya8dc dainwv zu-
geschrieben; die ersten croixeia (?) waren nach ihm fiinf: der Schépfer,
die Vernunft, die Seele, der Raum und die Leerheit¢); danach seien
die zusammengesetzten Dinge entstanden. Schahristini, der dies be-
richtet®), bemerkt dazu, bei Hermes finde sich hiervon nichts: es
bestanden also nebeneinander verschiedene heilige Schriften mit ver-
schiedenen Systemen. '

Aber es handelt sich auch nicht um philosophische Systeme.
Die Ssabier bilden feste, kirchlich geordnete Gemeinden, welche die
heiligen Lehren verborgen halten; verschiedene Grade und Stufen
bestehen; in einzelnen Gtemeinden scheint geradezu Mysterienkult zu

1) DaB Hermes in Agypten (in Hermopolis) begraben liegt, sagt schon
der Verfasser des Clemens-Romanes, also wohl auch der Verfasser des Index
deorum cognominum. Die angeblichen Wallfahrten der Ssabier zu den Pyra-
miden mdgen jingere Nachahmung mohammedanischen Brauches sein.

2) D. G. 862. Einzelheiten, wie die Prifung des Opfertieres, muten
durchaus #dgyptisch an.

8) Chw. II 18 (alteste Quelle).

4) Die Stelle ist verdorben, Raum und Leerheit sind natiirlich identisch;
es fehlt die Zeit, wie dies aus der von hier dbernommenen Lehre der treuen
Brider von Basra und aus einem jiingeren Parallelbericht iber die ,Harra-
niter (Chw. 1T 492) hervorgeht: Les Hernanites prétendent qu’il y a cing éires
primitifs, dont deux vivants et actifs, un passif, et deux ni vivanis, ni actifs, ni
passifs. Les deux étres vivants et actifs sont Dieu et Udme. L’dme est le principe
de vie des corps matériels et célestes, la cause de Vapparition du monde. Le
trossidme étre primitif est la matidre qui est passive, par cela seulement qu’elle
regoit les formes du distributewr des formes. Les deux derniers étres primitifs
sont le temps et Vespace. Einen gewissen Anklang bietet das XI. (XII.) Her-
metische Kapitel p. 87, 8: 6 uév Bedc &v T v, 6 d¢ voOc &v 1) yuxf, 1 b
wuxn &v T Ay, wavra d¢ taldta dd 100 alvoc. Td d¢ wlv ToOTO CWua, év
P T4 wavra crl cbparta (yuxic mApéc éctiv, B BE) yuxn wApnc To0 vod xal
700 600, vgl. X (XI) p. 71, 7: odx fixoucac &v Toic Mevixoic, §m dmd midc yuxfc
ThAc 100 mavrdc whcar ai yuyal elav af Te (&v 1@ Bed xal ai) &v Td mavrl kdcuw
xuhivdovpevar dicmep dmovevepunuévan (ihre mythologische Darstellung findet diese
Lehre von der einen Seele in dem VIII. Buch Mosis: Dieterich, Abraxas S.12,11).

5) Chw. II 489. ' .
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bestehen.') Allerhand Zauberspuk und Theurgie spielt, wie in
Agypten, eine groBe Rolle, und die aus den Papyrus bekannten
Zauberer, wie Ostanes, begegnen auch hier.?)

Im Mittelpunkt der Verehrung stehen, wie auf diesem Boden
zu erwarten war, die sieben Sterngiotter, welche die Geschicke der
Menschen lenken.’) In jedem Planeten wohnt ein Geist oder Engel;
er ist die Seele des Sterns, und der Stern ist seine Behausung. ,Sie
erforschten, wie Schahristini (Chw. II 439) berichtet, ,zuerst ihre
Hiuser und Stationen, zweitens ihren Auf- und Untergang, drittens
ihre Verbindungen nach den Figuren der Konjunktion und Opposition
geordnet nach ihren natiirlichen Eigenschaften, viertens die Einteilung
der Tage, der Nichte und der Stunden nach 1hnen, fiinftens die An-
ordnung der Bilder und Figuren, der Klimaté und der Ortschaften
nach ihnen. Demnach verfertigten sie Siegelringe und lernten Zauber-
spriche und Anrufungen. Sie béstimmten einen Tag dem Saturn,
namlich den Sabbat, und gaben an ihm acht auf seine erste Stunde
und siegelten mit seinem Siegelringe, welcher seiner Gestalt und
Kunst gemiB angefertigt war, und zogen die ihm eigentiimlichen
Kleider an, riucherten mit dem ihm eigentiimlichen Raéucherwerk,
stimmten die ihm eigenttimlichen Anrufungen an und erbaten als
ihr Bediirfnis von ihm das, was vom Saturn von seiten der ihm
eigentiimlichen Taten und Einwirkungen zu fordern ist“.¢)

Daneben erscheinen auch die stoisch-hermetischen Gotterwesen;
es gibt Tempel der ersten Ursache, der ersten Vernunft, der Welt-

1) Chw. II 45 ff. D. G. 861 ff. Die Geweihten sind alle Briider; die ein-
zelnen Klassen heiBen nach Tieren. Wir hdren von unterkellerten Tempeln
und mancherlei Vorrichtungen, durch gottliche Erscheinungen und Stimmen
den Einzuweihenden zu schrecken. Ihr Oberhaupt heiBt ,,der Hirt* (Chw. II 628).

2) Vgl. Kitdb al Fibrist ed. G. Fligel p. 189. Auch Zoroaster begegnet
ofters.

8) Man kann diese Sternenverehrung geradezu als das Charakteristische
fiir diese Sekten bezeichnen. Sie spielen die Hauptrolle auch in den #ltesten
Nachrichten iuber den Festkalender der Harraniter (Chw. II 22 ff.). Neben
ihnen erscheinen in ihm freilich auch die alten Volksgdtter. Der praktische
Polytheismus vertriigt sich, wie iiberall, friedlich mit dem theoretischen Mono-
theismus der naturalis theologia. DaB ich mehr den theoretischen Teil, der
sich ja ausschlieBlicher auf ,Hermetische Schriften* griindet, verfolge, liegt
in der Natur meiner Aufgabe.

4) Die nitheren Ausfiihrungen bietet D. G. 349 ff. Es folgen die anderen
Planeten.
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ordnung (Aévoc oder véuoc?), der Notwendigkeit, der Seele. Die
Ssabier bilden keine Einheit, weder geographisch, noch in ihrer
Lehre; es sind Reste vieler Gemeinden, Paganen-Vereine, wie wir
sie jetzt aus Agypten kennen!), die sich gerade im Kampf mit dem
Islam individuell ausgestalten, bald treuer alte Uberlieferung wahrend,
bald Neues hinzufiigend.?) Allen gemeinsam ist die Berufung auf
eine Offenbarung, die Verehrung des ’Ayaddc daipwv und Hermes,
sowie endlich die Betonung der ywvicic, des geheimen mystischen
Wissens. .

Von den Lehren der Harranier teilt Schahristini, offenbar nach
schriftlichen Quellen, die auf die religiosen Streitigkeiten der Har-
ranier und Rechigliubigen in Bagdad zurfickgehen werden, u. a.
folgendes mit®):

»Ole behaupten, der angebetete Schopfer sei einzig und vielfach.
Einzig sei er vermoge der Essenz, Primitivitat, Urspriinglichkeit und
Ewigkeit. Vielfach sei er aber, weil er sich durch die kdrperlichen
Gestalten vor den Augen der Menschen vervielfache. Diese korper-
lichen Gestalten seien die sieben leitenden Planeten und die irdischen
guten, wissenden, ausgezeichneten Korper; er manifestiere sich nim-
lich durch sie und personifiziere sich durch ihre Korper; aber seine
Einheit in seinem Wesen werde (dadurch) nicht vernichtet. Sie
sagen, er hat den Himmelskreis geschaffen und alles, was in ihm
von Korpern und Sternen vorhanden ist, und er hat diese zu Leitern
der Welt eingesetzt. Sie sind die Viter, und die Elementarstoffe
sind die Miitter, und die Zusammensetzungen sind die Geburten. Die
Viter sind lebendige, vernunftbegabte Wesen, welche die Einwirkungen
(anépporar) zu den Elementarstoffen gelangen lassen, und diese nehmen
sie in ihre Mutterleiber auf, so daB daraus die Geburten hervorgehen.4)
Dann kann es sich treffen, daB von den Geburten ein Wesen aus
den reinen Teilen jener (Elementarstoffe) ohne die unreinen Teile
derselben zusammengesetzt ist, und daB zu diesem Wesen ein in Be-
treff der Zubereitung vollkommenes Temperament hinzukommt, so
daB Gott sich durch dasselbe (Wesen) in der Welt personifiziert.

nDie Allnatur, behaupten sie ferner, bringt in jedem Klima von

1) Vgl. Wilcken, Archiv fir Papyrusforschung I 410.

2) Selbst buddhistische Einflisse scheinen vereinzelt nachweisbar.

3) Chw. I 442 ff. Die auf den Koran beziiglichen polemischen Ausfiih-
rungen lasse ich zum groBen Teil fort. 4) Vgl. den Poimandres.
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den bewohnten Klimaten am Anfang von je 36425 Jahren') ein
Paar von jeder Art von Tiergeschlecht, Mannchen und Weibchen,
von Menschen u. a. hervor, so daB diese Art jenen Zeitraum aus-
dauert; wenn dann aber die Periode durch ihren Ablauf vollendet
ist, hért die Fortpflanzung und die Fortzeugung der Arten auf, es
beginnt eine andere Periode und es entsteht ein anderes Geschlecht
von Menschen, Tieren und Pflanzen, und so fort, die endlose Dauer
der Zeit hindurch. — — Die Inwohnung ist die Personifikation
(Gottes), wie wir angegeben haben. Zuweilen geschieht dies durch
Inwohnung seines (ganzen) Wesens¥) und zuweilen durch Inwohnung
eines Teils desselben nach MaBgabe der Verrichtung des Temperaments
des Korpers (in dem Gott sich verkdrpert). Zuweilen sagen sie, Gott
personifiziere sich nur vermittelst der himmlischen Behausungen
(Korper) insgesamt, wobei er aber Eins bleibt; denn nur sein Tun
kommt in jeder einzelnen Behausung zur Erscheinung nach MaBgabe
seiner Einwirkungen auf sie und seiner Personifikation durch dieselbe;
wie wenn die sieben Behausungen seine sieben (lieder wiiren und
wie wenn unsere sieben Glieder seine sieben Behausungen
wiren®), worin er zur Erscheinung kommt, so daB er ver-
mittelst unserer Zunge spricht, vermittelst unserer Augen
sieht, vermittelst unserer Ohren hort, vermittelst unserer
Hinde greift und (die Hand) ausstreckt, vermittelst unserer
FiBe kommt und geht und vermittelst unserer Glieder
handelt.%)

Stirker orientalisiert erscheint die Lehre der ,Anhdnger der
geistigen Wesen“ (Rt'hanijit)®), welche ebenfalls den *Ayaddc daipwv
und Hermes als die Geber der Offenbarung verehren und neben
den sieben Planeten noch eine Unzahl geistiger Wesen (duvdpeic
oder Engel) fiir alles Tun und Geschehen annehmen und von dem

1) Die Zahl ist, wie schon Chwolsohn sah, #gyptisch, sobald man mit
leichter Anderung 36525 einsetzt (26 Sothisperioden = 25 >< 1461 = 36 525),
vgl. oben 8. 50 A. 2. 2) Vgl. im Anhang Kap. XIIT (XIV).

8) Auch der Mensch ist ja nach gyptischer Auffassung der xdcpoc.

4) Vgl. 8. 64 und 68 A. 4, sowie den siebenten Abschnitt. Es folgt eine
Darlegung, da8 das HiBliche und Bdse nicht aus Gott, sondern der Natur-
notwendigkeit stammt. Eine Seelenwanderung wird an anderer Stelle voraus-
gesetzt, ebenso eine Vergeltung der guten und bdsen Handlungen.

6) Chw. II 420 ff.; vgl. oben 8. 72.
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Menschen Askese und Bezihmung der niederen Triebe verlangen,
damit dann durch die geistigen Wesen, ,die Mittler, die Inspiration
eintreten kann. Die schlagendsten Parallelen zu den Hermetischen
Schriften aber gibt das Streitgespiich der Ssabier, der Verehrer des
’Ava6oc daipwv und Hermes, mit den Rechtgléubigen, das wieder
Schahristini berichtet (Chw. II 424 ff.). Ich hebe einige Sitze heraus.

Die Ssabier sagen: die geistigen Wesen sind durch eine Schépfung
aus dem Nichts hervorgebracht, weder aus einem Stoff, noch aus
einer Materie (An), und sie sind alle eine Substanz von einer und
derselben Wurzel.!) Thre Substanzen sind reine Lichter ohne alles
Dunkel, und wegen der Stirke ihres Lichtes kann der Sinn dieselben
nicht erfassen und der Blick sie nicht wahrnehmen, und wegen der
duBersten Feinheit (?) derselben kommt der Verstand bei ihnen in
Verwirrung und hat die Phantasie an ihnen kein Feld der Tatig-
keit.Y) — Die Rechtgliubigen wenden ein: Wie habt ihr sie dann
erkannt? Die Ssabier erwidern: Durch die Offenbarung des
’Ava6dc daipwv und Hermes. Schon darin liegt ein Widerspruch,
wie die Rechtglaubigen betonen. Auch wenn die Ssabier gegen
Mohammeds Prophetentum einwenden, Gott oder ein Engel konne
nicht zu einem Menschen reden oder sich zu ihm herablassen, so
widerstreiten sie ihrer eigenen Lehre, daB Hermes der GroBe zur
Geisterwelt emporgestiegen ist, so daB er in ihre Reihen
aufgenommen wurde.’) — Der sichtbaren Korperwelt steht nach
der Lehre der Ssabier jene Geisterwelt so gegentiber, daB sie allein
vollendete Wirklichkeit und vollkommene Existenz hat, die korper-
liche aber nur bedingte Wesenhaftigkeit; sie gibt nur das Abbild
der geistigen und steht zu ihr wie der Schatten zu der Person. Die
geistigen Wesen sind xat’ évépyeiav, nicht xatréd dvvapy vollkommen; zu
ihnen muB also der Mittler gehdren, der andere vollkommen machen

1) Vgl. oben 8. 127: &v t& mwdvra xal pdhcra Td vontd cpara (CAyaddc
dafpwv aus Heraklit).

2) Sie sind éxardAnmror T v oder &vénroy, vgl. IX (X) p. 65, 14 Parthey:
6 d¢ Bedc odY Wemep Evioic dOEer (d. h. wie in einer Hermetischen Schrift
steht) dvalBnréc écmt xal dvénroc. Uwd ydp dewcidarpoviac Bracpnpmodct.

8) Von der Himmelfahrt des Hermes wird in diesen Quellen mehrfach
berichtet; sie vollzieht sich in einer S#ule von Licht (vgl. S.122; 186). Hermes
ist in der Lehrschrift, die hier vorausgesetzt wird, offenbar zun&chst Mensch,
der *Ayafdc daiuwv, der Nolc, also Gott.
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soll, nicht zu den Menschen.!) Die Menschengattung ist aus den
vier Elementen zusammengesetzt und aus der Verbindung von
Stoff und Form gebildet.¥) So steht sie in Widerspruch zu den
geistigen Wesen, die reine Form sind. Die Elemente sind unter
sich nur zum Teil vereinbar, zum Teil uneinig. Daher die Zerstérung
und Verderbnis. Der Stoff, die Materie, ist die Wurzel des Bosen
und die Quelle der Verderbnis; sie hat defektive Natur; ihr ent-
springt Torheit, Unwissenheit, Mangel; die geistigen Wesen haben
positive Natur; ihnen entspringt das Gute, Weisheit und Erkenntnis.
Die Menschenseele hat die beiden Vermdgen des 6upéc und der ém-
Oupia; sie fehlen den geistigen Wesen, die nur zu Gott streben und
um ‘ihn sind. Thre Welt ist der Ort der Riickkehr der Geister;
denn von ihm gehen die Seelen aus, und zu ihm kehren sie ge-
reinigt zuriick. Die Vollkommenheit liegt in dem Abtun jeder Hiille
(alles Materiellen). Wenn Hermes dennoch fiir die schwachen irdischen
Menschen die Verfertigung von Gdtterbildern, die nur die Behausung
der Geister sind, befohlen und ihren Kult gezeigt hat, so erkennen
wir deutlich den EinfluB der hellenistischen Literatur und vergleichen
die frither besprochene Inschrift von London und die Lehre des Tat
an Ko6nig Amon (vgl im Anhang Kap. XVII).

Hiermit ist m. E. im Grunde schon erwiesen, daB die arabische
Hermes-Literatur, von der bisher wenig bekannt ist®), eine Fort-

1) Als ,der Mittler tritt in dem ganzen Gesprich Hermes auf. Ein-
wirkungen christlicher Ideen wird man zugeben kdnnen. Aber ,der Mittler'
ist im Grunde auch der Anonymus im Poimandres und Hermes im XIII. (XIV.)
Stick. Die frithzeitige Angleichung des Hermes und Christus beruht darauf.
Der Mittler (uectmc) ist ferner Mithras (Plut. De Is. et Os. 46). Die Vorstellung
von einem gdttlichen Mittler und Erloeer findet sich auch im Hellenismus.

2) Ebenso offenbar der aicOntdc xécmoc, vgl. oben S.44 A. 1.

3) AuBer der von Bardenhewer mit erstaunlich minderwertigen Griinden als
christlich bezeichneten Unterhaltung des Hermes mit der Seele (vgl.S 23 A.5)
ist mir noch eine kurze Erwithnung einer arabischen Handschrift des XI. Jahr-
hunderts aus der Bibliothek der syrischen Gesellschaft in Beyrut No. 601 bekannt
(Sprenger, Hebr. Bibliographie V 90). Der Titel lautet: ,,Das Buch des Wunder-
vollen, der Gnade (Barmherzigkeit) und das goldene von Idris*; der Anfang:
B8 wanderten meine Gedanken in der GrbBe Gottes* 148t sich mit dem An-
fang des Poimandres und mit Hermas Vis. I 1, 8: boEdZovroc tdc xriceic o
6€00 e meydhan xat exmpemeic xal duvatal elav vergleichen; den Schlu8 bilden
sieben ,,Reden®. Auf christlichen Ursprung hat man — wohl etwas vorschnell —
aus einer Erwithnung der Schlingen des Saten (D&mon) geschlossen. Schwieriger
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setzung und Weiterbildung der hellenistischen sein muB. Das be-
weisen zuniichst ja die Namen *Aya8dc daipwv, Hermes, Tat, Asklepios,
Amon.”) Wenn Barhebraeus berichtet, daB die Dialoge des Hermes
und Tat ins Syrische ibertragen wurden, so erkennen wir unschwer
die Abhandlungen des Hermes an seinen Sohn iiber die Einheit
Gottes, die El-Kindi bei den Ssabiern gesehen haben will.?) Wenn
spiter ganz allgemein Hermes mit Henoch, *Aya6dc dafuwv mit Seth,
dem Sohne Adams, identifiziert wurde, so ist der Grund sicher nicht,
wie Chwolsohn wollte, darin za suchen, daB die Harraniter aus Vor-
sicht willkiirlich zwei auch im Koran anerkannte Propheten auf-
gegriffen hitten. Schon seit dem zweiten Jahrhundert v. Chr. ist
Henoch als Besitzer und Lehrer geheimer Weisheit zum Gegenbilde
des hellenistischen Hermes geworden. In nachchristlicher Zeit wird
er auf den sogenannten ,gnostischen Gemmen®) mit ’Aya8éc dafuwy
in genau derselben Weise wie Hermes vereinigt; seine Bedeutung
wichst dann in der ersten jiidischen Mystik; der Koran hat nur
einer allgemeinen Uberzeugung nachgegeben. Fiir Seth geniigt es
vorliufig auf Josephos Antiquitat. I 71 zu verweisen. Wenn endlich
’Arvaf0c daipwv und Hermes auch mit Orpheus dem ersten und
zweiten identifiziert werden*) und in der alchemistischen Literatur
Agyptens der ’Aya8dc doipwv einen Kommentar zu orphischen Versen
schreibt®), so scheint mir auch dies zu beweisen, daB eine fort-
lebende hellenistische Tradition in diesen syrischen Gemeinden wirkt.

ist die Spruchliteratur zu beurteilen; doch findet sich in Knusts Bocados de
Oro 8. 114 ein Spruch des Tat (der ja nach Kap. XVII unseres Corpus ebenfalls als
Prophet auftritt) an Amon, der durchaus echt erscheint, und ebenda 8. 196 Z. 2
ein Spruch des Hermes an K3nig Amon (= Honein Ibn Ishik, dbers. von
Lowenthal 144), der sich auch bei Stobaios wiederfindet. Christliche, jidische
oder mohammedanische Uberarbeitungen werden natfrlich nicht fehlen;
lassen doch jiingere Quellen iilber den Kult der Ssabier Hermes-Idris sogar den
heiligen Krieg gegen die Unglaubigen verkiinden. )

1) Chw. I 787A. Interessant ist, daB Asklepios, obwohl Lehrer aller
Philosophie und im n#ichsten Verhiltnis zu Hermes, doch nicht zu dessen Sohne
wird. Die alten Formen scheinen gewahrt.

2) Chw. II 13/14. 8) Drexler, Mythologische Beitriige 8. 65A.

4) Chw. II 624.

5) Berthelot p. 268. Ganz &hnlich ist es, wenn unter den Religions-
griindern der Ssabier auch Idnin (= "lwv, zugleich allgemeine Bezeichnung
fir den Griechen) erscheint (Chw. I 796, vgl. 206). Der Patriarch Eatychios
(Chw. II 507) machte ihn zum Sohn des ’Aya6dc dafuwv und versetzte ihn unter
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Demnach konnen auch die mannigfachen arabischen Versuche,
die Verbindung chaldiischer und #gyptischer Sternenkunde in der
Geschichte des Kultgriinders widerzuspiegeln, sehr wohl auf &ltere
hellenistische Tradition zurtickgehen, zumal die dgyptischen Formeln
in ihnen oft fast unverindert wieder begegnen. So berichtet z. B.
E1-Qiftih (Chw. I1529; 531; 753): Hermes stammte aus Babylon; sein
Lehrer war Seth, der Sohn des Adam; von Babylon zog er nach Agypten
und lehrte die Menschen Gott zu verehren; er unterwies sie in Philo-
sophie und Astrologie; er teilte sie in drei Klassen: Kdnige, Priester
und Gemeine; er griindete die Stidte und lehrte sie verwalten u. s. w.
Ziehen wir den #gyptischen Hermes-Bericht ab, so bleibt ein auf-
fallendes Gegenbild zu der samaritanischen (?) Erzihlung des Eu-
polemos bei Eusebios Praep. ev. IX 17, nach der Abraham die
Astrologie und ,das andere“ aus Babylonien nach Agypten gebracht
und die Priester von Memphis unterrichtet hat; als erster ,Erfinder”
wird Henoch (Atlas), der Nachkomme des Seth, genannt.?) Man muB
sich gegenwartig halten, daB kurz vorher tatsichlich die babylonische
Astrologie nach Agypten tbertragen war, um den Charakter der-
artiger ,naheliegender Erfindungen voll zu wiirdigen.

Daneben begegnen uns in zahlreichen arabischen Quellen Schei-
dungen dreier verschiedener Personlichkeiten des Namens Hermes

die Giganten, welche den Turm von Babylon bauten; andere sahen in ihm den
Sohn des Hermes. Auch diese Erfindung ist relativ alt, wie der iepevc Tiv
adUrwv “lwv bei Zosimos erweist (vgl. oben 8. 9). Nach anderer Seite inter-
essiert uns die harranitische Tradition, welche dem Hermes auBer Ssabi, dem
mythischen Griinder der Religion, noch Aschmun, Athrib und Qofth (Koptos)
zu S8hnen gibt, also die Eponymen dreier Agyptischer Hauptstidte (Chw. I 788;
Harran als Eponym der syrischen 8tadt schlieBt sich spliter an). Die Tradi-
tion kann nur in #gyptisch-hellenistischen Kreisen entstanden sein; von den
mancherlei Parallelen (z.B. Babylon von dem gleichnamigen Sohne des Bel,
bei Stephanos von Byzanz) hat besondere Wichtigkeit die Angabe des vor
Alexander Polyhistor lebenden Samaritaners Theodotos, der Eponym der heiligen
Stadt Sichem sei der Sobn des Hermes gewesen (Eusebios Praep. ev. IX 22).
Unsere Theologen haben die Angabe wohl doch zu leicht genommen; Hermes
ist in dieser Gegend natirlich der #&gyptisch-phdnizische Lehrer und Herracher
Thot, der ja auch in Agypten die heilige Stadt griindet. Hermetische Ein-
flisse werden uns in Samarien noch spiter begegnen.

1) Das Gegenbild bietet Diodor 1 81, 6: die ,,Chald#ter* in Bs.bylon sind
dnowcor der Agypter und haben ihre astrologischen Spekulationen von Agyp-
tischen Priestern erlernt.
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Der erste war der Erfinder der Philosophie und Theologie; er lebte
in Oberigypten (Hermopolis), erbaute die ersten Tempel, ordnete
den Kult, griindete die Stidte, errichtete die Pyramiden und schrieb
die heiligen Stelen. Der zweite wohnte zu Babylon; sein Schiiler
war Pythagoras. Der dritte endlich erstand zu Memphis, und sein
Schiller war Asklepios in Syrien.') Oder Hermes liBt, von Indien
kommend, seinen Schiiler Asklepios in Babylon, um selbst nach Agypten
zu ziehen. Am eigentiimlichsten beriihrt ein Bericht, nach dem die
Chaldier Hermes, den dreifach wohltatigen, verehren, weil er einerseits
Prophet, andrerseits Konig, endlich Philosoph und Arzt gewesen sei.¥)
Auch von den Harranitern, bezw. Ssabiern wird ja berichtet, daB sie
ihren Hermes als Tpicpéyicroc verehren, weil er Konig, Prophet und
Philosoph war.?) Ich glaube, daB auch hier eine hellenistische Tradition
vorliegt. Josephos nimmt mehrfach auf eine Vereinigung der drei
hochsten Amter in Johannes Hyrkanos Bezug; er war Kﬁn.ig, Ober-
priester und Prophet%); eine i#hnliche, offenbar allgemein fibliche
Scheidung beinfluBt Philon in dem Leben des Moses, wenn er auch
aus anderen Griinden zugleich eine Vierteilung durchzufiihren sucht.®)
Die Vorstellung von Hermes als Konig oder Stellvertreter eines
Konigs scheint in Agypten sehr alt®); sie muB, wie Philon von Byblos

1) Ein phdnizischer ,Asklepios*, der Zitige des phrygischen Attis an-
genommen hat, begegnet bei Damaskios pfoc lcidwpov Photius Bibl. 3525 11 Bekker.
— Zu der Angabe dber Hermes bietet ein Gegensttick Iulian bei Cyrill (Contra
Tul. V 770 Migne, Neumann 8. 193): Exouva pév elweiv xal Alyummor map’ éav-
Toic dmapiOpolpevor coplv odx dMywv dvéuara, worhovc Ecxnxévar Tovc &md Thc
‘Epuold dradoxfc, ‘Epnod dé pnut tod Tpitou (Tod) E¢meormicavroc Tf Alyimry,
Xahdator d¢ kal "Accipiot Todc &m’ *Qdvvou kal Badov. Der Zug des Hermes scheint
spiter, als auch ein Apollonios die geheime Weisheit des Ostens erforschen
muBte, die Gemiiter 8hnlich beschéftigt zu haben, wie einst der Zug des Osiris.

2) Sanguinetti, Journal asiatique sér. V tom. IV p. 187. Es folgt eine
Aufzihlung der astrologischen Schriften des chaldiischen, von Adam stammenden
Hermes. . 8) D. G. 860.

4) B. 1. I 68: tpla yoOv Td xpatictrebovra pbvoc elxev, Thv Te &pxhv T0d
Eovouc xal Thv dpyiepwcivnv xal mpognrelav. wulker yap adTd T dapdviov
(= Ant. XIII 299: cuvijv ydp adtd 1 O¢iov, vgl. ebenda 282).

5) Die Vierteilung begegnet in Buch II Anfang, III 28, De praem. et poen.
417 M. (BacikeVc, vopodémc, mpopnmc, dpxiepevc). Die Dreiteilung tritt be-
sonders im Ende des ersten und Anfang des dritten Buches hervor. Da8 Philon
in seinem Moses-Bild fiihlbar von dem des Hermes beeinflut ist, habe ich
Zwei religionsgesch. Fragen S. 102 zu zeigen versucht.

6) Vgl. die 8. 128 A. 3 mitgeteilte Inschrift aus dem Grabe Seti’s I.
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zeigt, in hellenistischer Zeit stark wieder aufgelebt sein. Die Ptole-
mier haben tatsichlich als irdische Abbilder des Konigs Hermes gelten
wollen?), vielleicht, weil man zu aller Zeit dem #gyptischen Kdnige
nachrithmte, daB seine (tebote unverbriichlich seien wie die des Thot.

Es ist gewiB mehr, wenn Augustus, ihr Nachfolger, an der
nérdlichen Wand des Tempels von Dendera selbst als ,Helmis
Kaisar, Liebling des Ptah und der Isis“ dargestellt wird?), aber mehr
als eine Steigerung vorhandener Ideen braucht nicht vorzuliegen.
DaB der Begriff des cwtip als des Lehrers mit der jtingeren Hermes-
Anschauung eng verwachsen ist, zeigen die Hermetischen Schriften.
Eine Einwirkung dieser Vorstellungen sahen wir im Poimandres.
Aber aueh die Vorstellungen von einem Pacilelc cwtip sind im
Orient alt; auch an sie konnte und muBte der Hermeskult an-
schlieBen. Thre bekannteste Ausbildung haben sie freilich in dem
Kult des Osiris als Weltheiland gefunden, wie er sich uns in den
alten Verkiindigungen der Isis und der jungen Schrift Képn xécuou
darstelll. Vom Himmel hernieder bringt er Ordnung und Frieden,
Gesittung und richtige Gottesverehrung und steigt nach der da-
x6cunaic wieder zum Himmel empor (den SchluB des Heilsberichts
bildet wieder die Himmelfahrt). Aber auch Konig Hermes hat die
Gerechtigkeit auf Erden begriindet, auch er den Kult gelehrt, auch
er durch seine Erfindungen den Bioc erst zum Bioc gemacht. Auch
an ihn konnten, zumal in einer Zeit, deren Sehnen nach einer neuen
draxécuncic, nach Entstthnung von all dem Frevel und nach Frieden
fir den mtiden Erdkreis ging, die Vorstellungen vom Bacihetc cwtiip
schlieBen.

DaB es tatsichlich geschehen ist, zeigt uns vielleicht Horaz in
den bekannten Versen:

stve mutata tuvenem figura
ales in terris imitaris, almae
filius Matae, patiens vocari
Caesaris ultor,

serus in caeclum redeas diuque
laetus intersis populo Quiring,
neve te nostris vitiis tniquum

1) Bergmann, Hieroglyphische Inschriften S. 86 und 49.
2) Krall, Wiener Studien V 815A.
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ocior aura

lollat; hic magnos potius triumphos,
hic ames dici pater atque princeps,
neu sinas Medos equitare inultos
te duce, Caesar.?)

Allbekannt und von allen Erklirern angenommen ist die Deutung
zweier groBen Philologen, der italische Mercurius, der Gott der ge-
werbtreibenden kleinen Leute sei hier gemeint; sie hitten sich zuerst
an Oktavian angeschlossen, ihr Gott sei er geworden. Der Gedanke
ist wunderhtibsch — aber paBt er zu den Versen des Horaz? Und
ist es tiberhaupt eine italische oder griechische Vorstellung, daB
ein bestimmter Gott niedersteigt, die Gestalt eines be-
stimmten Menschen annimmt und dann nach Entsiihnung
der Erde zum Himmel zurtickkehrt??) Orientalisch ist dieser

1) Die drei Strophen treten als feste Einheit den drei vorhergehenden gegen-
iber. Welches Gebet, welche Siihnung kann retten? So hatte der Dichter gefragt;
die Antwort gehtvon dem Staatskultaus. Der Stihngott ist nach griechisch-rdmischer
Vorstellung Apollo; ihm kommt die Aufgabe scelus expiands zunichst zu. Un-
sichtbar(dasheiBt vepéry eilupévoc bpoucIl. 5,186)sollerniedersteigen und selbst
die heilige Handlung vollziehen. Von hier aus ist anch Tibulls Flehen (II 5, 79)
zu verstehen: sed tu tam mitis, Apollo, prodigia sndomitis merge sub aequorsbus
(mit Absicht sind vorher die Prodigien erwihnt, welche dem Biirgerkrieg tat-
sichlich vorhergegangen sind; das neue saeculum stand bevor). Unsichtbar
hat nach der Verkiindigang der Sibylle Apollo ja bereits die Schicksalslenkung
iber dieses Geschlecht ilbernommen (tuus sam regnat Apollo). Dieser Apollo
aber ist auch der Schutzgott des Kaisers; so deutet Horaz auch auf die
Modglichkeit, daB die gdttliche Stammmutter des julischen Geschlechtes die
Leitung tbernimmt (daB Venus Erycina als Sihnerin und Helferin in der Not
nach Rom gerufen war, mochte einen Anhalt mit bieten, war aber nicht be-
stimmend). Der Venus wird als Ahnherr des Volkes Mars beigefiigt, dem als
Ultor sceleris Octavian den Tempel gelobt hat und der nun geshttigt sein kann
an dem grausigen Schauspiel und Frieden geben (auch er hat seinen Tempel
extra portam Capenam auf Befehl der Sibylle empfangen). Auf den Kaiser ist
bereits hingedeutet, soweit dies in dem Anschauungskreise heimischen Glaubens
geschehen konnte. Wenn jetzt Horaz in drei weiteren Strophen eine diesem
Kreise vollig fernstehende Gottheit einfithrt und einen Wechsel der Anschauung
in den Worten mutata figura suvenem imstaris so stark hervorhebt, so sind
wir berechtigt, eine neue Grundauffassung, eine neue Theorie der Erldsung in
seinen Worten zu suchen.

2) Selbst der Kult eines ’Avtioxoc ’AwéAAwy Zwthp oder *Emeavic Advucoc,
Zéevkoc Zebc Nikdtwp u. 8. w driickt schwerlich ganz diese Empfindung aus.

Reitsenstein, Poimandres, 12
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Gedanke allerdings, und es lohnt vielleicht gerade im Hinblick auf
Horaz den sicher alten Grundgedanken der Képn xécuov sich zu
vergegenwirtigen. Ruchlosigkeit und Verbrechen haben auf der Erde
iiberhand genommen; da nahen die Elemente selbst bittend dem
Throne des Hochsten. Das Feuer fleht: dvérteiov fdn ceautdv xpn-
parilovrt T@® xécuw xai 100 Biou TO dyprov pincov elpivy: xdprcan
véuouc T Biw ... TARpweov kaAdv EéAmridwy mhvta. @ofeicdwcav Gv-
fpwror THY Gmd Bedv éxdikiav ... pnabétwcav edepyeTnOévrec evyapi-
criicar. Luft und Wasser klagen, und die am schwersten gekrinkte
Erde fleht: ywpficar 6éAw ned’ v @épw mwavtwy xai Bebv. xdaprcar T
T x&v o0 ceautév, ov Yap ce xwpelv Umopévw, (GANG) cauTol Tiva
iepdv dmdéppoiayv. croixeiwy Tywtépav Ty ENAwWy THY Tiv petamoincov.
Da sendet Gott Osiris und Isis als Menschen zur Erde nieder; sie
vermenschlichen den Bioc, hemmen den Mord, begriinden Tempel
und Kult, geben die Gesetze und steigen endlich als Gotter wieder
zum Himmel empor. Wir erinnern uns, daB in dem Naassener-Text
Osiris mit Hermes und zugleich mit dem phrygischen Papas identi-
fiziert wird, der diesen Namen empfangen hat, weil alle himmlischen,
irdischen und -unterirdischen Gewalten zu Gott flehten: male male
v dcuugwviav 100 kdcuou kai mwoincov eiprvny.

Den Orient hatte Augustus durchzogen, Recht und Ordnung
iiberall hergestellt, Biirgerkrieg und Aufruhr gebindigt; als Gesetz-
geber trat er in Rom wieder auf, und seine Sittengesetzgebung wie
seine Tempelgriindungen und Kultvorschriften bezweckten, wie man
laut verkiindete, die Widerkehr @hnlicher Frevel, des Kampfes aller
gegen alle, zu verhindern. Ist es da so wunderbar, wenn er im
Orient und in den Gegenden Italiens, die sich nachweislich schon
orientalisch-mystischem Kult gedffnet hatten!), als dieser gottliche
cwmip, ist es befremdlich, wenn er, der Ordner des kécpoc, als Hermes
empfunden wurde? Von Augustus heiBt es ja in der berilhmten
Inschrift von Priene®): éme[1df) f mavra] dardEaca Tod Piou Audv
mpévota croudnv eicev[evkau]évn xal potipiav 16 TeAnétatov T Piw
diex6cunfcev] éverkauévn TOv ZeBactdv, dv eic evepyeciav Gvopw[mwv]
émifipweey dpetfic [W]cmep Huelv kai Tolc ped’ Hudc cwriipa méuyaca]
Tov mavcovra Tdv mwOAepov xocupfcovra [dE mavral.®) Die

1) Fir Pompeji vgl. oben 8. 163.
2) Mommsen-Wilamowitz, Athen. Mitteilungen XXIV 289.
8) Wenn von dem Tage, an dem Augustus geboren ist, und der ja selbst
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merkwiirdige Ubereinstimmung mit den eben erwiihnten Texten 1aBt
wohl auf eine religise Grundlage dieser Formeln schlieBen, die frei-
Lich in stoischem Sinne abgeschwicht ist. Jedenfalls wiirde diese
Deutung dem Gedichte des Horaz gerecht, was ich von der bisher

giltigen nicht ganz zu sagen wage.?)

eine Art gittliches Wesen ist (wie die spitere Lehre von den 865 Archonten
zeigt), gesagt wird: fijpkev d¢ T xdcuy TV d’ abrdv edayreMwv, so hat dies
Dieterich (Zeitachr. f. d. neutestam. Wissenschaft und Kunde des Urchristen-
tums 1900 S. 886) mit dem Kult des €ddyreroc in Verbindung gebracht; er ist nach
Hesych und den Darstellungen der Vibia-Katakombe Hermes (vgl. Beigabe II).
1) Nur so scheint mir der Gegensatz zu den Worten patiens vocars

Caesaris ultor, nur so der SchluBvers (snultos) voll zur Geltung zu kommen. Eine
Beriicksichtigung hellenistischer Theologie ist bei Horaz an sich nicht befremd-
licher wie bei Ovid. Ich benutze die Gelegenheit, um den friher in den Zwei
religionsgesch. Fragen (S. 69) aus alexandrinischen Anschauungen erklirten
Gedichten des Horaz ein weiteres beizufiigen. Zu dem reizenden Liede Vixs
puellss nuper sdoneus (I 26) bemerkt KieBling, um die SchluBstrophe

O quae beatam diva tenes Cyprum et

Memphin carentem Sithonsa nsve,

regina, sublims flagello

tange Chloen semel arrogantem
zu erkliren: ,Warum Venus so nachdriicklich als Herrin von Memphis an-
gerufen wird, ist unklar; ein angebliches Heiligtum der Aphrodite daselbst
erwihnen Herodot II 112 (1) und Strabo XVII 807; &xefuavroc (Sithonia nive
carentem) heiBt Memphis bei Bakchylides fr. 89. Vielleicht liegt eine Remini-
szenz aus Sappho oder Alkaios zu Grunde* KEs ist die seit KieBling ja dbliche
Erklirang des besonders Gtelungenen oder besonders MiBratenen. Ich gestehe,
daB sie mir hier Horaz als den erbirmlichsten aller Verseschmiede erscheinen
liBt; quae Cyprum tenes ist eine so einfache Umschreibung des Namens Kypris,
daB neben ihr die Erwithnung eines mit erlesenster Gelehrsamkeit glicklich
herausgefischten Fremdkultes zu Memphis abscheulich wirkt. Die gdttliche
Herrin von Memphis ist bekanntlich Isis (vgl. S. 188); sie sagt von sich selbst
im Hymnus von Andros (C. I. Gr. Ins. V 789, 37): avdpl yuvdixa cuvdyayov,
und schon Eudoxos hat sie mit Aphrodite identifiziert; als solche empfand sie
in Rom die Jugend. So sagt Horaz nur: O Gdttin, die du Aphrodite und Isis
bist. Sein Instrument aber weiht er in einer Isiskapelle; Isis ist ja die wehayia,
d. h. marina, Isis die regina (Wissowa, Religion und Kultus der Romer 8. 295
und 297; die GeiBel paBt fir Aphrodite — auf Pindar Pyth. 4, 219 verweist
Plasberg — wie fiir die Herrscherin Agyptens, vgl. Dieterich, Abraxas S. 188A.).
Ein Liedchen an Isis, wie wir es im Epigramm erwarten wiirden, ist in den
Ton der Ode steigernd tbertragen. Zu den Steigerungsmitteln gehdrt das eine
Epitheton von Memphis dxefpavroc, welches die Stadt #hnlich wie den Olymp
als Sitz seliger Gutter erscheinen lassen soll. Das ist wirklich ibersetzt und
infolge der von Horaz gegen das Original beliebten poetischen Individualisie-

12*
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Doch genug von der Vorstellung von dem Bacileic als cuwitip;
weit wichtiger ist ja, daB sich in einem eng mit Judia verbundenen
Lande die Vorstellung von dem didécxaloc oder mpoprimne als cwtiip
nachweisen 1dB8t. Auch hier konnte das Christentum an Vorhandenes
anschlieBen.’) —

So hat die Betrachtung jener spaten Nachwirkungen des Herme-
tismus doch auch fiir die frithere Zeit einiges ergeben. DaB ich in
der Schilderung der Ssabier ausfithrlicher geworden bin, mége der
Leser damit entschuldigen, daB es unmdglich ist, auf Chwolsohns Werk
einfach zu verweisen, und daB es interessant zu beobachten ist, daB an
dieser Stelle das Fortleben der hellenistischen Religion auch kulturhisto-
rische Bedeutung hatte. Denn aus dem Kreise der Ssabier, die sich
bis in das zwolfte Jahrhundert hielten, ist, wie man aus Chwol-
sohns biographischen Notizen ersieht, eine besonders groBe Zahl der
Ubersetzer hervorgegangen, welche den Arabern griechisches Geistes-
leben erschlossen. Ja, vielleicht reicht dieser EinfluB noch weiter.
Wer auch nur De Boers kurze (teschichte der arabischen Philosophie
liest und darin so manchmal ohne jede Erklirung gmostische Ein-

rung sogar wenig glicklich ibersetzt; alles ilbrige ist fein und individuell
empfunden.

1) DaB die jidische Messiasvorstellung in einzelnen Kreisen von hier aus
mit beeinfluBt werden konnte, wird man nicht von vornherein bestreiten
kdnnen. — Nicht in der cwriip-Lehre an sich liegt die Eigenheit des Christen-
tums, und noch weniger in der Hervorhebung der Heilwunder oder der Paral-
lelisierung der kdrperlichen und geistigen Heilung, wie ich fir Philologen
nicht auszufilhren brauche. DaB diese Erldsung nicht eine bloBe Vertreibung
der bdsen Leidenschaften oder Laster, eine Befreiung vom Tode und Sicherung
ewigen Lebens bei Gott, sondern zuniichst eine Vergebung der Sidnden ist,
scheint mir das Neue. Der furchtbare Ernst der Predigt von der Schuld und
Versshnung fehlt, soweit ich sehe, dem Hellenismus. Man darf das Toten-
gericht, von dem die yvdac befreit, oder die Hades-Strafen, von denen Weihen
entheben, ja selbst das Streben nach Reinheit in der Askese nicht im Ernst mit
jener Wiederbelebung der urspriinglich ja den meisten Religionen eigenen An-
schanungen von Schuld und Sihne vergleichen, die sich im Judentum allm#éh-
lich vollzogen und die gewaltigsten und tiefsten Gedanken der jiidischen Pro-
phetie verallgemeinert und erweitert hatte. Als die erste Gemeinde dann den
Tod Jesu mit diesem tiefen Gefiithl der Schuld und dem Glauben an die Ver-
gebung auch der schwersten Siinde in Verbindung brachte, da, aber auch erst
da, hat die christliche cwmip-Lehre ihr Eigenstes, ihre welterobernde Kraft
gewonnen, und ihre hellenistischen Rivalen konnten ihr nur noch den Weg
durch eine Welt bereiten, die eben wieder die Siinde zu empfinden gelernt hatte.
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flisse konstatiert findet oder beobachtet, wie stark der Neuplatonismus
die gesamte Entwicklung beeinflussen soll, wird es bedauern, daB
De Boer auf den unter dem Islam weiterlebenden Hermetismus nihere
Ricksicht nicht genommen hat. Die Einwirkungen scheinen z. B.
bei der Sekte der treuen Briider von Basra nicht gering, und der
Eindruck, daB es sich hier mehr um die Ausgestaltung einer vor-
handenen Religion als eines philosophischen Systemes handelt, ist
fast zwingend. Doch das zu entscheiden ist Sache des Fachgelehrten.
Ihm muB ich natiirlich auch eine weitere Frage zur Beurteilung
iibertragen, die ich nicht ganz mit Stillschweigen zu iibergehen
vermag. '

.Tiedemann, dessen Verdienste um den Text des uns erhaltenen
Hermetischen Corpus spiter zu wiirdigen sind, scheint zu seiner Be-
schiftignng mit ihm dadurch gekommen, daB er sich miithte, die
Stellung der Kabbala in der Geschichte der Philosophie zu ermitteln.
Uberall glaubte er in den Hermetischen Schriften ihre Spuren zu
gehen, und die Ubereinstimmungen sind in der Tat groB. Nun kann
man jene spat-jildische Mystik weder direkt ans Philon ableiten, der
in der religiésen Literatur der Juden nie genannt und schwerlich
viel benutzt ist, noch die lange Zeit in ihrer Bedeutung iiberschitzten
Essener fiir diese gewaltige Entwicklung verantwortlich machen oder
mit Franck alles aus babylonisch-persischen Einflissen erkliren.
Auch das Zauberwort ,Gnostizismus“ hilft uns zu einem geschicht-
lichen Verstehen nicht viel, so tiberraschend oft die Ahnlichkeiten
sind. Denn schlagend scheint Karppe!) erwiesen zu haben, daB die
Hauptschrift der Kabbala, der Zohar, erst im XIII. Jahrhundert ent-
standen ist?), und sicher mit Recht sucht derselbe Autor das all-
mihliche Anwachsen dieser mystischen Richtung im Judentum selbst
zu verfolgen. Fraglich aber erscheint, ob seine Erklirung, die den
jidischen Mystizismus vollstindig isoliert, geniigen kann.

So sei es gestattet, die Wechselwirkungen zwischen agyptischer
und jiidischer Theologie, die ich mehrfach schon hervorgehoben
habe, noch einmal in ihrem Zusammenhang, soweit ich kann, zu
verfolgen. Wiirde doch ohne einen, wenn auch noch so ungeniigenden

1) Etude sur les origines et la nature du Zohar, Paris 1901.

2) Freilich scheint er weder eine Falschung des Moses von Leon noch
iiberhaupt das Werk eines Mannes. Auf orientalischen Ursprung weist die
Geachichte des jiidischen Mystizismus, die Karppe niher verfolgt.
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Versuch hierzu die Aufgabe, welche dieser Abschnitt mir stellte,
ungeldst und vieles in der vorausgehenden Darstellung unverstind-
lich bleiben.

Ich beginne damit, frithere Behauptungen zu erweitern und zu
erginzen.

Die Lehre vom Thot-Hermes lautet in der Inschrift von London
(IV Z.59 oben S. 64): ,Er ist Thot, der weise, dessen Kraft griBer
ist als die der anderen Gotter. Er vereinigte sich mit Ptah, nachdem
er alle Dinge und alle Gottesworte hervorgebracht hatte, damals, als er
die Gotter gebildet hatte, die Gaue besiedelt hatte, die Gotter in ihre
Heiligttimer gestellt hatte, als er ihre Opfer festgesetzt, ihre Heilig-
timer gegriindet und Statuen ihrer Leiber gemacht hatte zu ihrer
Zufriedenheit.“ Hiermit vergleiche man den Bericht des Artapanos?)
iber Moses: &n1 d¢ Tiiv m6hv €ic A¢' vopoUc diehelv xal éxdctw TdV
vouldv dmotrdEm TOv Oedv cepOricecBor, Th Te lepd Yphuuata Toic
tepedav efvar d¢ xai ailodpouc xal xivac xai IBewc?): dmoveiuam de
kal toic lepelcty éEaipetov yWpav.... dd Tadta odv ToV Muiicov
umd TV SAwv dyamnBivar kol Umd TV lepéwv icoBéov Tiufc kaTta-
Ewoévra mpocayopevdijvar *Epufiv d1d Thv Tdv lepdv Ypaupdtwy épun-
veiav. Sehen wir nun, daB Moses auch Verfasser einer rein égyp-
tischen Schopfungsgeschichte wird®), und daB er bei Artapanos
Erfinder der Philosophie wie Hermes, Horus u. a. heiBt*), so folgt
fir mich zwingend, daB der jiidische Gesetzgeber in der Tat schon
im zweiten Jahrhundert v. Chr. in bestimmten Kreisen Agyptens
Verehrung genoB®); Artapanos wird fiir mich dadurch zum weiteren

1) Aus dem Ende des zweiten Jahrhunderts v. Chr. (Eusebios Praep. ev.
IX 27 p. 432); Moses wird zugleich mit Musaios, dem Lehrer des Orpheus
identifiziert (vgl. oben S. 120).

2) Es sind die heiligen Tiere. Der Ibis als heiliges Tier des Moses be-
gegnet noch bei Iosephos (Ant. II 246, vgl. Zwei religionsgesch. Fragen 8. 101).
Bei Philon von Byblos erfindet Taautes die ,,Schlangenschrift* und lehrt den
Kult der Schlange.

8) Im Papyrus W von Leiden, herausgegeben von Dieterich im Abraxas.
In der ublichen Formelsprache dieser Literatur wird ihre Ubereinstimmung mit
den Hermetischen Schriften und dem Bericht des Manetho hervorgehoben und
erklirt: Manetho und Hermes haben sie geplindert. Die Titel der Moses-
biicher Movdc und Kheic kehren in den Hermetischen Schriften wieder.

4) Er erfindet auch die Maschinen fir Bauten; er ist Baumeister wie
Asklepios bei Manetho.

6) Ein Jude konnte nicht erfinden, daB Moses den Tierdienst begrindet
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Zeugen fiir Alter und Art auch der Hermetischen Literatur. Das
Gegenbild bietet die alchemistische Literatur in dem jidischen Moses
und seiner Schwester Mirjam, die fiir Isis eingetreten ist.

Ich erwilhnte schon oben jene wichtige Stelle des Josephos
(4nt. 1 71), nach welcher der fromme Seth und seine Nachkommen
ihre Erkenntnisse auf zwei ctfilan schreiben: uéver d’ d&xpr dedpo
xatd Yiv THv Ceprada.’) Das erinnert, wie schon Plew (Jahrb. f.
Phil. 1868 8. 839) sah, selbst in der Form an die Hermetische
Lehre bei Pseudo-Manetho (oben S.139): yxpnuaricac é tdv év i
Chpradiki) v xewévwv ctnddv. Sie hat der erste Hermes vor der
Sintflut errichtet und ’Ava6dc daipwv, der Sohn des zweiten Hermes,
nach ihr gedeutet.?) Die CewpiGc vfi ist als Heimat der Isis durch
eine Inschrift bezeugt; die Gottin selbst wird als Ne@Ttic oder
Ceiprdc bezeichnet); sie ist die Fruchterde und ist Agypten. Es ist
nicht nétig, mit Plew an Athiopien zu denken*); es handelt sich
offenbar zunidchst um eine sakrale Formel; Josephos wird schwer-
lich nachgedacht haben, wo das in seiner Quelle erwihnte Land lag,
Aber daB diese Quelle die Nachkommen des frommen Seth in Agypten
— oder Athiopien — wohnen und dort ihr geheimes Wissen auf
Stelen schreiben 1dBt, ist wichtig. Sie wird Adams spéteren Wohn-
sitz ebendahin verlegt haben, weil die Agypter angeblich die ersten

hat; nur wenn ihm dies gegeben war, konnte er ihn durch eine neue Offenbarung
Gottes den reinen Kult lernen lassen. Hierdurch erkldrt sich die Beriicksich-
tigung des mosaischen Schopfungsberichtes in Stiicken wie der Poimandres.
1) Zepida Niese, caipidda und cqiperdd einzelne Zweige der Uberlieferung.
2) Zum Vergleich zitiere ich den Anfang einer astrologischen Schrift aus
dem Paris. graec. 2419: ‘O TH0 ¢pedpe TO pddnua thAc derpovoulac d dyrélou
,xuplov, 88ev xal mpoyvolc Td uélovra yevécbar, karakAucpovc didk wupdc f (xal
Cod.) datoc, dlo mipyouc &vwxodduncev AMbivov xal wAivéivov, &v olc xai 1d
udénua thc dcrpovoulac cuvéypayev, tva el pév dd mupdc yévnrar 6 xataxkhucpéc,
péver 6 MOvoc kA
3) Drexler in Roschers Lex. d. Myth.II 8. 888, 408, 465. Zeipioc heiBt der Nil.
4) Madglich wiire es allerdings, da mehrfach (z. B. bei Augustin De civ.
des XVIIT 3) die Behauptung auftritt, Isis stamme aus Athiopien. Sie wird
sich kaum trennen lassen von dem Anspruch der Athiopen, das alteste Volk
zu sein (Diodor II 2). Die Sage ist ganz der ligyptischen nachgebildet. —
Wenn ich im Text zun#ichst der Deutung gefolgt bin, die den Landesnamen
von dem Namen des Nil ableitet, muB ich hinzufiigen, daB die Ableitung von
dem Namen des Sterns, welcher der Isis eigen ist, mir ebenso mdglich scheint.
Dann ist die Beziehung auf Athiopien sogar ausgeschlossen,
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Menschen sind und alle Vilker den Kult der Gtter gelehrt haben.
DaB die Agypter einen Gott Seth kannten, mag mitgewirkt haben.)

Wieder auf andere Wege weist uns das von Laurentius Lydus
angefithrte Fragment einer Hermetischen Schrift®): 8t moAAj Toic
feolbyoic dapwvly Tept Tod Tap’ “EPpaiwv Tipwpévou Beod xai yéyove
kol &miv' Alyommion yap kol mpdtoc ‘Eppfic Ocipiv 10v Svra Beolo-
yobav avtév, mepl ob TMAGrwy év Tpaiw (27 d) Méyer i 10 v pev
Gei, véveav dE ovx &xov, Ti d¢ 10 Yivépevov, dv dt ovdémote. Das
weist auf eine Schrift, welche die dgyptischen Epitheta des hochsten
Gottes bei Platon einerseits, in der jiidischen Literatur andererseits
wiederfinden und Osiris zum allgemeinen Gott machen wollte. Ich
wiirde bei diesem Charakter der Schrift auf die Angabe gar kein
Gewicht legen, wenn sie nicht durch eine ziemlich alte Zauberformel,
die Diémonenaustreibung des Schreibers Jeti®), eine iiberraschende
Bestitigung gewinne: ctiAn 700 ’leol ToU Zwypdpou eic v ém-
ctohvt)" C& xaA@® TOv &xépalov, TOV kTicavra YAV xai odpavdv, ToV
xticavra vixta xai Auépav, ct TV xticavra Qwc xai ckétoc: cU €l
’Ocopévvwepic®), dv ovdeic elde mirmote, cU €l ’laBact), cv €l ’lamwc.
cu diékpivac TO dixarov xai TO ddikov, cU émoincac 6filv xai dppev,
b &deiEac cmopdv kai xapmovc, cU émoincac Touc G&vOpimouc GAAn-
ho@ikelv xai GAAnAopiceiv.”) éywr eimn Movcnc 6 mpopritnc cou, b
mapédwkac TG puctipld@ cou T& cuvteloupeva lctpafih. b Edeiac
UYpov xal Enpdv xai mécav Tpo@ryv. émdxoucdv pou: éxuw el dyreloc

1) Wie sich in Agypten der jidische Seth mit dem Bruder des Osiris
verschmolz, der ja auch als michtiger Gott verehrt wird, ist z. T. noch dunkel
(vgl. den besonders lehrreichen Zauber bei Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad.
1898 8. 64). Fir die spiteren Sethianer ergibt wenigstens einiges Preuschen,
Festgru8 f. Bernh. Stade 240 ff., doch muB die Frage wohl in weiterem Zu-
sammenhang noch einmal behandelt werden.

2) De¢ menstbus IV 58 p. 109, 13 Wilnsch.

8) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 S. 129 Z. 96, vgl. Kenyon,
Greek Pap. Cat. 1 p. 68. Dimonensustreibungen begegnen wir in Agypten be-
kanntlich sehr frith. Die jidischen Magier ibernahmen sie; vgl. Josephos
Ant. VIII 46.

4) Ein Buch Jet in Briefform wird also bezeugt.

8) Der gute Osiris, Kultname.

6) Den Namen deutet Blau (Das altjid. Zauberwesen 131) aus der sama-
ritanischen Aussprache des Tetragrammaton (laBe, lapa). Fiir Samarien
wiirde in der Tat der Zauber passen.

7) Es sind die an Isis, bezw. Osiris, regelmiBig gerithmten Werke.
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100 @ampw *Ocopbvvwpic’ 10016 &ctiv cou 10 dvoua TO dAndvdv 10
napadidépevov Toic mpoghtarc ’lerpan). éméxouvcéy pou?) . . . elcdkoucdv
pou xai &mécTpewov TO darpéviov Todro. émkakolpai ce 1OV &v kevd
nvevpant dewvdv kol dépatov Bedv?) ... dxépale dwéAhaEov TdV deiva
émd Tod cuvéxovroc avtdv daipovoc®) ...... oUtéc &cmiv 6 xiproc
Tdv Beddv, oUtdc éctiv & xUproc Tiic olxoupévnc, odtéc éctv dv ol
Gvepor poPolvrar, ofréc éctiv 6 morficac pwvi®) mpocrdypant éavrod

ravra. xUpie Bacihed duvécta Bondé, cicov yuxav leod . ... .. .. G
elm) dyredoc 100 G€od .... &b el & dxépaloc dafuwy &v Toic

mocly &wv thv dpacy, (6> icxupdc, 10 mlp 10 dBGvatov. éyd eim
f ’AMiBaa, & mcdv ddikipara yivecBn év T xécpw. éyd el 6
actpamTwy kai Bpovrdy, &y elw o écmiv & Tdpwe Suppoc mminTwy
¢mi Ty iy, tva dxein?), érd) el ol T cTépa kaietar d’ Shov, &y
elur 6 vevwwdv xai dmoyevvdv, &y et i Xdpic 100 Aldvoc: Svopd
por xapdia meprelwepévn Sqiv.5) ¥EehBe xal dxolovencov.

Der Glaube, da8 der geheimnisvolle Gott der Juden, dessen
Name nicht ausgesprochen werden darf, Osiris sei, 1aBt sich herauf
verfolgen bis zu Manetho, der Moses zum Priester des Osiris macht,
Es ist durchaus méglich, daB es in dem Grenzgebiet Gemeinden gab.
die wirklich Osiris als den Gott Israels verehrten.®) Umgekehrt zihlte
das Judentum nicht nur unter den hellenistischen, sondern auch unter
den nationaligyptischen Bewohnern des Niltales zahlreiche Anhinger.
Erman hat unlingst”) hervorgehoben, daB nach dem Talmud min-
destens im zweiten Jahrhundert n. Chr. biblische Handschriften demo-
tisch geschrieben und wohl in #gyptischer Sprache umliefen. Ihr

1) Es folgen magische Worte.

2) Die Formel wird mit magischen Worten dreimal wiederholt; beim
dritten mal schlieBen die magischen Worte icix capal® iaw.

3) pwwnv Pap. Auf Wilnsch, Defix. tab. Att. p. XVII 1 24 verweist Plasberg.

- 4) Vgl. die Nomen-Liste aus Philae (Brugsch, Die biblischen sieben Jahre
der Hungersnot 189): ,.es sprudelt der Nil als seine SchweiBtropfen*.

6) Es scheint, daB der Name in #gyptischen Zeichen geschrieben war.

6) Aiyumrrnior Z0por nennt der Magier Euenos (Dieterich, Abraxas S. 202, 28),
und Poseidonios (bei Strabon XVI 760, vgl. 764) wollte in Galilia, Samaria
und am Toten Meere Agyptische Bevdlkerungselemente gewahrt haben.

7) Zeitschr. f. &g. Spr. 1897 8. 109 auf Grund von Baraitha Sabbath 115a
und Megilla18a. Die Sprachen, in welche die Thora @bersetat ist, sind Agyptisch,
Medisch, Hebriisch (?), Elamitisch, Griechisch. Es sind, wie Erman richtig her-
vorhebt, die Sprachen, die z. T. auch Apostelgesch. 2,9 wiederbegegnen.
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Gegenbild boten jene TTrokepaixai Biphot (vgl. oben S.106 A. 6), welche in
griechischer Sprache dgyptische und jitdische Theologie und Theurgie
in bunter Vereinigung enthielten und die Existenz #hnlicher Schriften
in dgyptischer Sprache bezeugten. Im vierten Jahrhundert sehen wir
dann im Gebrauch der Poimandres-Gemeinde apokryphe Schriften
des Salomon und des angeblichen Mambres'), und in dem Talmud
begegnen mehrfach koptische Proselyten als Schriftgelehrte.f) Die
Wechselwirkungen scheinen immer stirker zu werden. Theologie
und Magie lassen sich in dieser Zeit nicht trennen; so 1Bt auch die
Ausgestaltung der jiidischen Magie Schliisse auf die allgemeinen
Einwirkungen Agyptens zu, die m. E. noch lange nicht scharf genug
gezogen sind, zam Teil wohl, weil uns das Material bisher so un-
geniigend erschlossen ist.) Noch immer bilden Papyri oder Blei-
tifelchen einerseits, die handschriftliche Uberlieferung andererseits
fiir unsere Vorstellungen und unsere Arbeitsmethode getrennte Ge-
biete. Und doch wird dieselbe &pxayrvehwt) Biphoc des Moses in den
Papyri wie in den guhaxtipia des Parisin. graec. 2316 benutzt, und
diese @ulaxmipia selbst bieten die trefflichsten Parallelen zu den
Zaubergebeten der Papyri und den Gebeten der christlichen Gnostiker.*)

Den Zusammenhang mit der Theologie erkennen wir am deut-
lichsten in dem astrologischen Element des jiidischen Zaubers. Von
ihm gibt ja schon das Testament Salomons eine gewisse Anschauung;
mehr noch eine leider unveroffentlichte Schrift Salomons an seinen

1) Berthelot p. 246.

2) Blau, Das altjiidische Zauberwesen S.43. Da8 das Judentum in Agypten,
auch unter der Herrschaft des Islam, eine bedeutende Rolle spielt, ist bekannt;
eine direkte Beeinflussung des Judentums durch spit-dgyptische Tradition scheint
hiernach mdglich, war aber schwerlich stark genug, die Entwicklung jiidischer
Mystik in der spiiter zu schildernden Weise zu beeinflussen.

8) Blaus oben erwihntes Buch kann natiirlich nicht geniigen; der Ver-
fasser scheint von der Fillle des in griechischer Sprache handschriftlich er-
haltenen Materials keine Ahnung zu haben. Aber der Nachweis, daB der
Talmud die Magie iberall auf Xgypten zuriickfilhrt, und daB die jidische
Magie auf das stirkste von Agypten beeinflut ist, scheint in der Tat gelungen.

4) Zu den friher erwihnten Beispielen fiige ich noch ein relativ junges
(aus fol. 485%): tmxaloUuebd ce, décmota, Bet Bewv, (xipie) TV dvw duvduewy,
dxpavre, dpbapte, dufavre, dynidonte faulavre], dxepomointe, dxatackebacte,
Evdoke, tvdotbrate, & &ml (Tdv) méhwv Ewv miv &Eoucdlav (vgl. Beigabe II),
6 uévoc mamhp, 6 kOproc Hudv ’‘Incodc Xpictdc. Emxalovpedd ce, xUpie 6 Oedc
Nudv, bylav xal cwmplav wapdcyov.
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Sohn Rehabeam, welche genau verzeichnet, welche Planeten und
Zodiakalzeichen man fiir bestimmte Zwecke anrufen muB.’) Weiter
fithrt die ebenfalls unverdffentlichte Sammlung jiidischer Planeten-
gebete im Parisinus graecus 2419 fol. 177, welche fiir jeden Planeten
zunichst angibt, wieviel dyyehor und wieviel daipovec in ihm walten,
wie sie heiBen und wie sie anzurufen sind.?) Ich darf auf die friiheren
Ausfiihrungen iiber den Glauben an die eipapuévn bei den Juden ver-
weisen (8. 78 ff); sie empfangen durch solchen Zauber ihr Licht, und um-
gekehrt, der Zauber gewinnt fiir uns an Wichtigkeit, wenn wir uns
erinnern, daB schon unsere Evangelien voraussetzen, daB Minner,
welche in dieser Weise Démonen beschworen, schon in Jesu Zeit
auch im eigentlichen Judia herumzogen.?)

Abnlich mit der Theologie verbunden ist die Alchemie; ich
brauche nach den mannichfachen Ausfithrungen des vorigen Kapitels
nur auf die Rolle des Moses und der Mirjam in diesen Schriften
sowie vielleicht noch auf den Buchanfang (Berthelot a. a. 0. 213) zu
verweisen: Adyoc dAnéic Xogt Alrumtiou xai 6eod ‘Efpaiwv xupiov
TV duvapewv Tafawd. dlo yap émcripa xai copiam eiciv i TV
Alrurtiwv xai | Tdv ‘€EBpaiwv.

DaB wir aus diesem fiir mehr als sechs Jahrhunderte nachweis-

1) Mir bekannt aus Parisin. graec. 2419 fol. 218. Schon der Anfang:
wpdcexe dxppidc pov vl ‘Poodp elc v dxpiBerav Thc Téxvnc (vgl. in der Képn
xécpouv Stob. Ekl. p. 894,25: mpdcexe, téxvov "Qpe: xpumtfic vap Emakoveic
Bewplac) und mehr noch die Mahnung, diese Schrift niemandem zu zeigen,
charakterisiert sie als Nachbildung Hermetischer Schriften. Da8 auch Dimonen-
austreibungen, welche dem #gyptischen Zauber besonders eigen sind, darin
vorkommen, interessiert wegen Josephus Ant. VIII 46.

2) Vgl.8.76. AhnlichePlanetengebete der Harraniter bietet Dozy-Goeje 849 ff.

3) Zum Beweise geniigt Matth. 12, 27 = Luk. 11, 19: €l &b &v BeeAZe-
BoUA &xBdMw td dauéwia, of uviol Oudv &v tint &xBdAovav. Die eigentiim-
liche Fortbildung zeigt Apostelgesch. 19, 13: &mexelpncav dé mivec xal Tv
weptepxopévwy loudalwv Eopxictiiv dvoudZetv ¢ml ToUc Exovrac Td mveduara Td
movnpd T Svopa To0 xuplou ’‘Incod Aéyovrec: SpxiZw Opdc Tév Incodv, &v 6
TTadhoc knpuccer. Die Bestitigung bietet die im Papyrus erhaltene Beschwrung
bei Jesus, dem Gott der Juden (S.14 A.1). Die une erhaltenen exorcistischen For-
meln sind hier gewahrt. Um so bedenklicher stimmt die Angabe, daB noch bei
Lebzeiten Jesu auch solche, die nicht seine Jiinger sind, in seinem Namen
Teufel austreiben (Mark. 9,38). Es scheint, daB eine spiitere Entscheidung
dber das Verhalten der Christen zu solchen Mannern nachtriglich Jesu in den
Mund gelegt ist. Zur Sache vgl. auch Harnack, Mission und Ausbreitung des
Christentums 92 ff.
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baren Zusammenhang eine Erscheinung wie Philon erkliren miissen, ist
gewiB eine Binsenwahrheit, aber wohl selten voll gewiirdigt. Wohl
trennt ihn eine tiefe Kluft von jenen Magiern einerseits, von Roman-
schreibern wie Artapanos andererseits; dennoch ist er ihmen ver-
wandt. Wenn er Moses als Nodc té\eroc bezeichnet (De agric. 312 M.)
oder ihn bei seiner Riickkehr zu Gott zam Nodc Hhioeidéctatoc werden
188t (Vit. Mos. III p. 179 M.), so gleicht er ihn damit ebenso dem
agyptischen Thot an wie Artapanos oder der Verfasser des VIIL. Buches
Mosis. Von seiner Logos-Lehre habe ich S. 41ff. gesprochen. Wir
dtirfen, auch wenn wir uns mtthen, bei ihm ein einheitliches System
zu finden, nie vergessen, daB Philon in erster Linie Apologet ist, und
daB der Apologet den Gedankeninhalt, den er in der Uberlieferung
seines (laubens wiederfinden will, zuniichst von der umgebenden
Welt empfingt. Es sind in Wahrheit die Grundgedanken der
agyptisch-griechischen Mystik, die Philon mit wunderbarem Geschick
in die Uberlieferung seines Volkes hineinzulesen versteht; sie werden
mit Virtuosenkunst bald so, bald so gewendet, wie es dem augen-
blicklichen Zweck und der augenblicklichen Stimmung entspricht;
immer sind sie zugleich jiidische Offenbarung. DaB Philon sich dabei
als Prophet, und zwar als Prophet im Sinne jener #gyptisch-
griechischen Mystik fiihlt, wird uns spiter noch beschiftigen. Aber
schon jetzt diirfen wir betonen, daB die Verfasser Hermetischer
Schriften seine Kollegen, die Erfinder jener Zaubergebete und Spriiche
niedere Genossen desselben Standes sind. DaB es nicht an Nach-
folgern fehlte, auch solchen, die das Christentum nicht in den
allgemeinen AusgleichsprozeB mit hineinzogen, sondern nur die
agyptisch-griechische Mystik mit dem Judentum verbanden, lehren
die Zauberpapyri und lehrt die Entwicklung z. B. der Poimandres-
gemeinde. Wir diirfen, seit wir das Fortwirken dieser Mystik bis ins
spite Mittelalter erwiesen haben, fiir ihre Arbeit einen viel weiteren
Spielraum annehmen, als man ihn bisher voraussetzen zu diirfen wihnte.
Sollte sich von hier aus die Entwicklung der jiidischen Mystik viel-
leicht leichter begreifen lassen? Das Eigentiimliche an ihr ist ja,
daB es sich offenbar nicht um eine einmalige Entlehnung und un-
abhiingige Ausgestaltung einiger in hellenistischer Zeit empfangener
Ideen handelt, sondern daB die Ubereinstimmungen mit #gyptischen
und besonders mit Hermetischen Vorstellungen im Laufe der Jahr-
hunderte immer stirker werden. Das weijst m. E. auf einen lang an-
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dauernden EinfluB dieser Vorstellungen, der ganz allmihlich die
widerstrebenden Faktoren im Judentum #iberwand.?)

Wir konnen in der alchemistischen und astrologischen Literatur
das fortdauernde Heriiberwirken Hermetischer Schriften noch ver-
folgen.?) Man braucht in der Tat nur die von Pitra®) veréffentlichten
Exzerpte Hermetischer Schriften mit einem jener spatjlidischen
Btichlein zu vergleichen, in welchen die Sterne und ihre Namen
hebriisch, arabisch, griechisch und lateinisch angegeben werden und
zu jedem Stern die Pflanze und der Stein, welcher ihm entspricht,

1) Charakteristisch dafiir sind weniger die Steigerung der astrologischen
Anschauungen und der eng mit ihnen verbundenen D&monologie, die Aus-
gestaltung der Lehre von dem zweigeschlechtlichen ersten Menschen oder von
dem ,zwgiten Gott* Metatron, dem Logos, die Ausbildung der Theorie der
Ekstase bis zu jener eigentiimlichen Lehre vom Propheten bei Abulafia (XIII. Jahr-
hundert) und derartiges mehr, als vor allem das Entstehen von Schriften, wie die
Hechaloth, welche darlegen, wie der Mensch sich durch Eulogien und Hymnen
geeignet macht, die sieben himmlischen Paliste zu durchwandern, und welcher
Formeln und Amulette er gegeniber den Engeln und Hitern der einzelnen
Tore bedarf; das igyptische Element scheint, wenn auf Karppes Darstellung
einiger VerlaB ist, sehr viel stirker geworden, als es in den Apokalypsen war.
Es ist #hnlich mit dem Buchstabenzauber, der in dem Sefer Jezirah zur Aus-
gestaltung kommt. Erst im XIII. Jahrhundert scheint ferner die Ansicht voll
ausgebildet, daB der wahrhaft Gottbegnadete, &hnlich wie der mpdrroc dvOpw-
woc (die Form, in der sich Gott zur Erde niederneigt und unter der er verehrt
werden will) ganz aus den zehn Sefiroth Gottes bestehe; ihr Gegenstiick bietet
das XIII. (XIV.) Hermetische Stiick. Die eigentiimlichen Vorstellungen von einer
geschlechtlichen Vereinigung Gottes mit der ®Yac, die uns in derselben Zeit be-
gegnen, habe ich S.42 A.2;44 A.2 erwiihnt; der Stier erscheint dabei als Symbol
der ménnlichen Kraft. Die Gleichsetzung des Menschen und des xécuoc wird
echt #gyptisch durchgefiihrt. Sonne und Mond sind die Augen ,,des Menschen*,
das Sternbild des Léwen (in welchem ’Aya8dc daiuwv der eine Dekan ist) sein
Herz. Selbst die &gyptische Vorstellung vom ka kehrt wieder. Vor der Zeu-
gung dee Menschen modelt Gott ein Abbild seiner &uBeren Gestalt und sendet
es im Moment der geschlechtlichen Vereinigung der Eltern nieder; ein erlench-
tetes Auge wiirde dber ihren H#uptern jenen geistigen Doppelginger des zu-
kiinftigen Menschen gewahren. Man glaubt in dem Tempel von Luxor zu
stehen, in dem die Zeugung des Konigs so dargestellt ist, daB der Gott auf der
Tdpferscheibe zundichst seinen ka formt.

2) Auch in der Zauberliteratur wird der Philologe z. B. in den Amuletten
aus der Schule des Eleazar von Worms (XIII. Jahrhundert, Karppe, Les origines
du Zohar 285. 286) auf den ersten Blick das starke Hervortreten der #gyptischen
Zauberzeichen erkennen.

8) Analecta sacra et classica part. 11 p. 279—299.
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sowie die magischen Worte, die man auf ihn zu schreiben hat, ver-
zeichnet werden, um selbst als Laie eine Empfindung von dem Fort-
leben dieser Traditionen zu bekommen. Vielleicht geniigt selbst die
Vorrede des einen, mir aus dem Cod. Basil. F II 15 fol. 31 und Parss.
lat. 1440 fol. 13 bekannten: Inter multa alia bona, quac antiqui padres
sapientissimi narraverunt philosopht, Hermes Agathodaemon') pater
‘philosophorum, antiguissimus sapiens et quasi unus ex benediclis a deo
philosophis, librum Lunae edidit e. ¢. 3.¥) In dhnlicher Weise scheinen
die theologischen Schriften der fortlebenden Hermes-Gemeinden ein-
gewirkt zu haben. —

Doch das sind Tréume, nicht wissenschaftliche Behauptungen,
die ich auf diesem Gebiet gar nicht wagen konnte. Die Tatsache,
daB die dgyptisch-griechische Mystik als Religion weiter Igreise bis
ins XII. Jahrhundert fortgelebt hat, wird hoffentlich bald bessere
Kenner bewegen, ihren Einwirkungen nachzugehen. Zu meiner
eigenen Arbeit kehre ich zuriick.

Um die Geschichte der Poimandres-Gemeinde zu verfolgen
miissen wir zuniichst die Zeit des XIII. (XIV.) Kapitels des Herme-
tischen Corpus wenigstens annihernd zu bestimmen suchen. Hierzu
bietet sich, da #uBere Indizien, soweit ich sehe, fehlen, nur der eine
Weg, die Zeit der Zusammenstellung des Corpus zu bestimmen.
Erst, wenn dies geschehen ist, kann eine Analyse des Inhalts zeigen,
ob innere Griinde die bisherigen Ansiitze zu stiltzen geeignet sind.
Es gilt den Gang der Untersuchung an dem zweiten Stiick von
neuem aufzunehmen.

VL

Die uns erhaltene Sammlung Hermetischer Schriften besteht aus
achtzehn von einander unabhingigen Stiicken, die verschiedenen theologi-
schen Systemen und, wie ich jetzt wohl sagen darf, sehr verschiedenen
Zeiten angehdren. Dennoch nimmt mehrfach die Einleitung eines

1) ayderymon Bas., abydymon Paris.

2) Dem liber Luhae des Hermes entspricht die B{hoc ceAnviaxrh, des Moses
(Dieterich, Abraxas 205), ahnlich wie die KAelc des einen der des anderen.
Nichts hindert, das Original wirklich in hellenistische oder rSmische Zeit zu
versetzen.
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Stiickes auf das unmittelbar vorausgehende Bezug, freilich nur in
oberflichlicher und dem Sinne selten gentigender Weise.!) Das zeigt,
daf diese Stiicke spiter planmiBig zu einem Corpus verbunden
worden sind. Den Plan und die Anlage des Ganzen erklirt die
Heilsgeschichte in der Képn xdécpou Stobaios EkL. I 49 p. 386, 24
Wachsm., die ich hier noch einmal wiederhole; von Hermes wird
erzihlt: xai olTwc Tovc cuyreveic Beolc dopugpopelv (eimiv) avéBarvev
elc dctpa. AN fiv avtd dddoxoc & Tar, vidc Hduod xai mwapakfmTwp
TV pabnpatwy TOUTOU, OUK €lc pakpav dt xai "AckAnmoc 6 (xai)
’luovbne, TTravoc (100> xai ‘Hpaicrou Boukaic ....... ‘Epuiic ptv
odv &meloveito T® mepréxovrt e ovdE TP mwdl mapédwkev OAoTeNR
Bewpiav dia 16 &n Tic Hixiac veoerdéc. ¥) Wir sehen in Stiick XIIT (XIV),
daB der Anfang unseres Corpus nach spiterer Auffassung die
Berufung des Hermes zum Propheten und Erléser enthielt; in
einem der letzten Stiicke, XIII (XIV), erinnert Tat den Hermes

1) Das Musterbeispiel hierfiir bietet der Eingang des XIV. (bezw. XV.)
Stickes. Auf die Prophetenweihe des Tat XIII (bezw. XIV) wird mit den
Worten Bezug genommen: &wel 6 vidc pou Tar &mévroc cou Thv TV Svrwv
(BAwv MC) 0énce puav pabelv, UmepBécOm d¢ por odx imérpenev (Emwpemev M?)
We vide (6 vidc CA) xai vedrepoc dpm mapehowv éml Thv yviav [rdv], wepl
évdc ExdcTou YvayxdcOnv mhelova eimelv, mwce edmapaxohovdnroc adtd) yévnrar
Y Bewpila. col d¢ &rl TV AexOévrwv Td kupubrata xepdiawa éxheEduevoc dr’
OMywv #8éAnca Emereidar, pucnikditepov adrd épunvetcac e dv mAikovTy xal
¢merhpownt tfic @ucewc. Allein die folgende Darlegung hat mit dem voraus-
gehenden Kapitel tiberhaupt nichts zu tun und ist zum UberfluB sehr viel elemen-
tarer, weit weniger mystisch. Also hat diese Einleitung und dies Stiick in einem
Corpus von Dialogen gestanden, die beide Schiiler im Gesprich vorfilhrten, wie
dies bei Pseudo-Apuleius geschieht (die Einleitung eines Stiicks als Epitome eines
andern ist typisch, vgl. die “Opot ’AaAnmo0 und die Kheic). Aber der An-
fang dieser Vorrede paBt in der Tat auf den vorausgehenden Dialog; thv mbv
Svrwv @uav pabeiv ist auch im Poimandres (§ 27) der Ausdruck fir die voll-
kommene und hdchste Offenbarung, wie sie in der mwahryevecla vermittelt
wird; Tat driingt stiirmisch sie zu empfangen; erschlieBt sie der Vater ihm
nicht sogleich, so ist er nicht dessen echter Sohn. Entweder spielt hier ein
wunderlicher Zufall, oder der Redaktor des Corpus hat die ersten Worte seiner
Vorlage leicht umgestaltet, um einen #uBeren AnschluB zu gewinnen, ohne
sich darum zu kiimmern, wie wenig das Folgende dazau paBte.

2) Isis muB so sagen, um zu rechtfertigen, da8 Hermes ihr tiefere Weis-
heit dberliefert hat; aber einen Anhalt bot die Hermetische Literatur sicher,
da auch die oben zitierte Einleitung von Kap. XIV (XV) dieselbe Fiktion kennt
und auch in den “Opoi ’AckAinmo0 Tat als nur ab und an zugelassen erscheint.
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nach unserer jetzigen Tradition (§ 1): &pnc, 8tav puérAnc xécpov
amallotprodcOar, mapadiddvar poi (Tov Tfic makiryeveciac Aéyov), und
Hermes sagt von seinem Hymnus (§16): 8v otk &piva odtwe edxdhwe
ix@aval, € py cot émi Téher Tod mavréc.’) Es folgt noch ein Brief
des Hermes an Asklepios, dann verschwindet Hermes aus dem Corpus
und die Lehrschriften seiner beiden Schitler Asklepios und Tat setzen
ein. Das kann nur Absicht sein. Sehen wir, wie der Redaktor das dem
Heilsbericht entnommene Schema im einzelnen ausgestaltet. Wir mtissen
dabei bedenken, daB in den Titeln, wie die Uberlieferung sie bietet, alte
und junge Elemente deutlich sich scheiden. (tanz byzantinische Erfin-
dung ist, wie wir sehen werden, der Titel des letzten Stiickes; in Kap. X VI
kann alt hochstens der Titel “Opor ’AcxAnmol mpoc Auwva Bacihéa
sein; die weiteren Zusdtze der Inhaltsangabe stammen sicher von
einem byzantinischen Schreiber, der sogar das aus Kap. XVII an-
gehiingte Stiick toricht mit beriicksichtigte. Aber auch der Titel
“Opor paBt nicht auf den erhaltenen Teil, den Lactanz als sermo
perfectus ad regem, d. h. als Aéyoc Téhetoc *AckAnmod mpdc “Aupwva
zu bezeichnen scheint.!) Ob die Bezeichnung “Opot von dem Re-

1) Nicht darauf, wie die Worte urspriinglich gemeint waren, sondern wie
der Redaktor sie auffassen konnte, kommt es hier an.

2) Man vergleiche Lactanz Il 15: densque affirmat Hermes eos qus cogno-
verint deum, non tantum ab wmcwursibus daemonum tulos. esse, verum etiam ne
fato quidem teners. pla, inquit, puhaxy edcéfeaa. edceBodc yap &vBpurmou olre
daluwv xaxdc odrte elpapuévn xparel. Bedc vap Pletar ToV ebeeBfy &x mwavrdc
xaxo0. 70 vap & xal pdvov &v &vlpuimoic éctlv dyaddv ebcéfea. quid sit autem
ebcéBera, ostendit alio loco his verbis: W vap edcépaa ywicic Ecriv 100 Beo0 (Corp.
Herm. IX 4). Asclepius quoque auditor etus eandem sententiam latius explicavit
n 4llo sermone perfecto, quem scripsit ad regem. Mit den Worten eandem sententsam
kann nicht der Ausspruch: W yép ebcéBera yvibcle &criv 100 Geo0 gemeint sein,
den Lactanz nur einfithrt, um das erste Zitat mit der Behauptung, Hermes lehre
qui cognoverint dewm fato non temers, in Einklang zu bringen. Es ist vielmehr
diese Lehre selbst, die Asklepios ausgefilhrt hat. Das geschieht im Schlu8
der “Opoi. Ebenso paBt zu diesem SchluB die Fortsetzung des Lactanz: uter-
que vero daemones esse affirmat inimicos et vexatores hominum. DaB Asklepios
dabei die daipovec nicht direkt als bdse bezeichnet hatte, geht daraus hervor,
daB Lactanz dies nur den Hermes sagen 148t: guos ideo Trismegistus dyyélouc wo-
vnpouc appellat. Das stammt aus derselben Schrift wie der Satz: edcefoOc vép
avepimou obre daluwv xaxdc odre elpapuévn xpartet, also wahracheinlich entweder
aus der von Zosimos zitierten Schrift TTepl @ucewc (@lcewv? vgl. oben S. 102)
oder dem von Cyrill (Contra Iulian. IV 701 M.tgne und I 566 Migne) benutzten
dritten Traktat an Asklepios.
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daktor der Sammlung oder einem friihbyzantinischen Schreiber her-
rihrt, ist nicht zu entscheiden. In Kap. XIII (XIV) ist der aus
MiBverstindnis entstandene Titel év dper Aévoc dmékpugoc sogar
erst von dem Urheber einer Uberlieferungsklasse zugefiigt, die ver-
fehlte Inhaltsangabe mwepi mahiyyeveciac xai ciyfic émayreriac zwar
der ganzen Tradition gemeinsam, aber sicher byzantinisch wie m. E.
simtliche Inhaltsangaben.

Betrachten wir nun die einzelnen Stiicke. Uber den Poimandres
habe ich gesprochen; der Titel scheint: durch ein Zitat bei Fulgentius
bezeugt. — Es folgt in allen Handschriften als Uberschrift ‘€puod
nwpoc Tar Aévoc xaBohikéc und darauf mitten im Satz beginnend
ein Dialog zwischen Hermes und Asklepios.') Patricius fand, daB der
Anfang der philosophischen Darlegung sich bei Stobaios?) findet.
Die Uberschrift lautet bei ihm ‘€ppod éx Tdv mpdc AckAnmidv. DaB
der Dialog urspriinglich ebenso wie bei Stobaios begann, ist natiirlich
nicht gesagt; Stobaios kann sehr wohl eine allgemeinere Einleitung
weggelassen haben. Eine durch nichts zu rechtfertigende Interpolation
war es, wenn auch Parthey, der diesen Sachverhalt kannte, sein
zweites Kapitel ‘€puod Tod Tpicpericrou mpdc ’AckAnmov Aéyoc xabo-
Mik6c iiberschrieb. Wir miissen annehmen, daB durch den Verlust
eines oder mehrerer Quaternionen der Urhandschrift der ganze Adéyoc
kaBohikoc mpéc Tar zusammen mit dem Anfang des Asklepios-
Dialoges ausgefallen ist. Sehr wohl konnten in Einleitungen die
beiden Schiller etwas charakterisiert und eingefithrt werden; der
Titel Aévoc xaBohikéc — gleichviel ob er urspriinglich oder frith-
byzantinisch ist — gibt wenigstens eine Ahnung davon, daB ein
moglichst allgemeiner als Einfiihrung in diese Theologien und in
die Belehrung des Tat geeigneter Stoff gewihlt war; der letzte
Dialog an Tat (XIII bezw. XIV) gibt dann in der hochsten Weihe des
Tat das beabsichtigte Gegenstiick. Das dritte, oder in Wahrheit
vierte Kapitel (der Aévoc iepoc) bietet die Predigt irgend eines Pro-
pheten, die von dem Redaktor offenbar auf Hermes iibertragen ist
(handschriftlicher Titel: ‘€ppod Adyoc tepéc). Das IV. (V.) Kapitel
triigt jetzt einen doppelten Titel: ‘Eppod mpdc Tar, 6 Kpathp f Movéc;
welchen Titel Stobaios las, wissen wir leider nicht. Es richtet sich

1) Der Korrektor der Handschrift B hat daher den Namen Asklepios
dberall in Tat geiindert, genau wie er es in Kap. XVII tat.
2) Ekl. I 18 p. 167, 6 Wachsmuth.

Beitzenstein, Poimandres. 13
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an Tat, und eng mit seinem SchluB (p. 40, 10 Parthey: afitn oidv
cot, U Tdr, xatd 16 duvardv Umovéypamtar Tod €0 €eikwv) ver-
bindet sich der Anfang eines zweiten im Grunde nur ‘€Epuod mpdc
Tér zu iiberschreibenden Kapitels (V, bezw. VI): xai 1évde cor Tdv
Aéyov, B Tér, dieEehevcopar, dmwc (midc MCA) pd duinroc fic Tod
kpeitrovoc O6eod dvépatoc. Der Inhalt entspricht freilich dieser
Verkniipfung wenig, und Kpathp A Movdc mag urspriinglich eine
auBer allen Reihen stehende Sonderschrift gewesen sein. Die hand-
schriftliche Uberschrift des V. (VL) Kapitels ist ‘€puod mpéc Tar
vidv, 8T <o doxdv) apavic Bedc @avepwtatée éctiv; die Inhalts-
angabe ist offenbar aus § 1 gebildet. —

Der Redaktor wendet sich nun wieder zu Asklepios zuriick; an
ihn richtet sich der ebenfalls tiberschriftslose VI. (VIL) Traktat?), der,
wenn wir niher zusehen, auf das allerengste an den ersten Asklepios-
Dialog (Kap. II, bezw. III) anschlieBt. Beide Traktate miissen sich
einmal in nichster Nihe gefolgt sein, ja sie konnten fast Stiicke eines
urspriinglichen Ganzen ausmachen. Es folgt (VII, bezw. VIII) eine neue
Prophetenpredigt, die nicht einmal in den Handschriften auf Hermes
gestellt ist; der Titel lautet moglichst unpassend: 811 péyicrov xaxdv
¢v 1oic &vBpimoic f mepi 10D Oeod &yvweia. Hieran schlieBt (VIII,
bezw. IX) ein Dialog an Tat, der sich schon &uBerlich durch seinen
Anfang (mwepi wuxfic xai cwparoc, & mal, viv Aextéov) als Teil eines
groBeren Ganzen, aber nicht als Teil dieses Ganzen kennzeichnet
(Titel: 8T ovdev TV Svrwv dméMutar, A& Téc peTaBoldac drwheiac
xal Bavdtouc mhavipevor Aéyoucv). Das folgende IX. (bezw. X.)
Stiick triagt ohne jede Verfasserbezeichnung einen Doppeltitel: mept
voficewc xai aicOricewc. 11 év pévw T® Bed TO xahdv xal drabév
€ct1, GAAaxd601 d¢ ovdapod. DaB der zweite Teil eine torichte Wieder-
holung der Aufschrift des VI. (bezw. VII.) Traktates ist, bedarf keines
Beweises. Auch der erste Teil des Titels ist kaum alt. Gar zu leicht
konnte er entweder aus dem SchluB tadta kol Tocadra mwepl vorfcewc
xat aicBricewc (xai aicd. fehlt AC) AevécOw oder aus dem Eingang ge-
bildet werden: x8éc, b "AckAnmié, T0v Téherov dmodédwka Aéyov, viv
bt dvayxaiov fiyodpor dxéhouBov éxeivw kai TOvV Tepl aicBricewc Adyov
diEeABeilv. Das paBt fiir ein nur an Asklepios sich wendendes
Corpus, schwerlich aber auf eine Sammlung, in der in planvollem

1) Der handschriftliche Titel ist nur: 811 &v uévyp @ 6ed T &yaddv écmiv,
aAay66r d¢ ovdapod. N
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Wechsel Lehren an Tat mit solchen an Asklepios vereinigt sind.
Auf die bisher angefithrten Asklepios-Dialoge kann der erste Ver-
fasser sicher nicht verweisen, da in § 4 aufs bitterste gegen den
vorausgehenden Asklepios-Dialog (VI, bezw. VII) polemisiert wird.

So wird Bernays?) recht haben, wenn er in jenem Aévoc Téheroc
die von Lactanz IV 6 und VII 18 unter diesem Titel angefiihrte
Lehrschrift an Asklepios erkennen will. Eine lateinische Ubersetzung
und Bearbeitung dieser Schrift ist uns bekanntlich unter dem Namen
des Apuleius erhalten.?) Hierzu paBt, da Lactanz II 15 auch einen
kurzen Satz aus der Fortsetzung, d. h. eben aus unserer IX. (X.) Schrift
anzufithren scheint (vgl. S.192 A.2). Nur miissen wir annehmen, da8 das
uns erhaltene Stiick (IX, bezw. X) aus einem lingeren Traktat heraus-
gelost ist. Unmdglich scheint es mir, daB eine so kurze Einzeldarstel-
lung jemals als gleichberechtigter Dialog neben jenem umfangreichen
und vielumfassenden Stiicke stehen konute. Die Zeitbestimmungen
und religionsgeschichtlichen Schliisse, die Bernays und ihn iiber-
bietend Zeller®) aus der lateinischen Bearbeitung gewonnen zu
haben glauben, sind alle mehr als unsicher, da diese Bearbeitung
durchaus frei ist und auf die Zeit des Originales einen SchluB
ebensowenig gestattet wie die angebliche Abhingigkeit dieser ganzen
Literatar von dem Neu-Platonismus.#) Die Zusammenhinge der

1) Monatsberichte d. Berl. Ak. 1871 8. 500 — Ges. Abh. I 827 ff.

2) Dieselbe Schrift wird auBerdem von Laurentius Lydus an drei Stellen
zitiert; De mensibus IV T p. 70, 22 Wiinsch entspricht in dem ersten Satz
wortlich Asclepius 19; die Fortsetzung ist im wesentlichen gleich Asclepius 89,
doch zeigt dér lateinische Text Erweiterungen und Abkiirzungen. Dem zweiten
Zitat De mens. IV 149 p. 167, 16 Wiinsch entspricht Asclepius 28, doch ist der
lateinische Text stark verkiirzt und die charakteristische Verweisung auf die
griechischen Dichter und Platons Phaidon fehlt. Auf dieselbe Stelle nimmt
endlich das Referat De mens. IV 81 p. 90, 24 Wiinsch Bezug, verbindet sie
aber mit einer allgemeinen Auseinandersetzung itber die Dimonen, der jetzt
im Asclepius nur noch flichtige Andeutungen (c. 4. 5. 27 u. a.) entsprechen.
Die starken Abweichungen kdnnen der Mehrzahl nach nicht einmal von dem
lateinischen Ubersetzer herrithren; im Asclepius 19 hatte z.B. das griechische
Original das Wort obadpxnc, wo die von Lydus zitierte Fassung é&pxn las.
Das Altertum kannte also verschiedeme griechische Rezensionen dieses Aéyoc
Téheloc; wir kdnnen nicht mehr entscheiden, welches die urspriingliche war.

8) Zeller, Vortriige und Abh. III 52 ff. und erheblich weitergehend Philo-
sophie d. Griechen Vierte Aufl. Il 2 S. 244 A. 2.

4) Man vergleiche etwa die im zweiten Abschnitt erwiesene nachtriigliche
Uberarbeitung des Poimandres. — DaB die IX. (X ) Schrift unseres Corpus in

18*
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beiden Schriften hat der Redaktor unserer Sammlung nicht mehr
verstanden und daher die Worte der Einleitung nicht geiéindert; er
scheint geglaubt zu haben, man konne sie auch auf Kap. VI (VII)
beziehen. Wahrscheinlich nahm er sie sogar flir die Einleitung des
nichsten Kapitels (X, bezw. XI) zum Vorbild: tév x6&c Aéyov, O
‘AckAnmié, coi Gvébnka, TOV dE cripepov dikabv éctt T® Tar dvadeivar”
¢rtel kol TV Fevikv (évikbv MAC) Aéywv Tdv mpdc advTdv Aehadn-
pévwy éctiv émrtopn.’) Die Schrift selbst hatte nach dem Titel
‘Epuol Tpicpuerictou Kheic urspriinglich wohl eine gesonderte Uber-
lieferung und wird mit diesen Worten nur dem Corpus eingepaBt.®)
Eine #hnliche Sonderstellung muB nach dem Zeugnis Cyrills auch
die folgende XI. (XIL) Schrift gehabt haben, die Nolc mpdc ‘Epuiiv
betitelt ist.?) Ein Versuch, sie in das Corpus einzupassen, war
offenbar ohne groBe Anderungen nicht moglich. Zu den Schiller-
Dialogen kehrt Kapitel XII (XIII) zuriick und wendet sich natiirlich
an Tat; demselben ist auch das spiter zu besprechende XIII. (bezw.
XIV.) Kapitel gewidmet. Aber Hermes entschuldigt das sofort in
der Einleitung des XIV. (bezw. XV.) Schriftchens*): Asklepios war
zufillig abwesend. Inhaltlich ist das Stiick in keiner Weise geeignet,
den AbschluB des Corpus zu bilden, wie es dies in unserer einen
Handschriftenklasse tut. Es setzt in einfachster Form auseinander,
daB der Begriff des Werdens ein moiodv und ein moioluevov ver-
lange, die unldslich miteinander verbunden sind; so bilden sie eins,
die Schopfung ist der Leib der Gottheit.®) Wenigstens an diese

§ 4 auf eine Zeit weise, in welcher die Mitglieder der Gemeiide bereits in
einer gedriickten Lage waren, ist eine durchaus haltlose Behauptung Zellers.
DaB die wahrhaft gottbegeisterten Manner, of &v yvibicer 8vrec, von der Masse
(den woMlof) nicht verstanden werden, ihr zu rasen scheinen oder licherlich
vorkommen oder gar verfolgt werden, haben Propheten und Philosophen zu
aller Zeit gesagt und sagen kdnnen.

1) Vgl. § 7 p. 71, 7 Parthey: odx #xoucac &v Ttoic Mevixoic.

2) DaB sie stark tiberarbeitet ist, sah schon Heeren; beziiglich der Seelen-
wanderung, iiber die bestindig in diesen Schriften gestritten wird, wider-
sprechen sich § 7 und § 19 aufs schiirfste.

8) Cyrill Contra Iul. II p. 580 Migne. Irrtiimlich nennt er als Titel:
‘€pufic mpdc Tdv éautod voOv. Die Schrift ist die einzige, welche sich dem
Rahmen der Heilsgeschichte nicht recht fiigen will.

4) Sein Titel ist in der kiirzeren Handschriftenklasse (A) einfach: ‘€puod
wpdc ’Ackhnmoy, in der volleren (MC): ‘Epuod Tpicuerictou "AckAnmi b @poveiv.

6) Die Schrift nimmt eine scharfe Wendung gegen die in gnostischen
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Hauptsitze schlieBt inhaltlich passend der in unserer zweiten Klasse
folgende Traktat, die “Opot *AckAnmiod. Auch der Einkleidung nach
paBt er trefflich als Fortsetzung; der eben als &lter und fort-
geschrittener bezeichnete Schiiler trigt nun die Lehre weiter an den
Konigshof. Ihm folgt in dem Rest des nichsten Dialoges der
zweite Schiiler, der ebenfalls einem Konige die Lehre verkiindet.
Also miissen wir annehmen, daB unsere eine Handschriftenklasse nur
aus Zufall oder weil ein Schreiber die jetzt folgende ausgesprochen
heidnische Lehre nicht mit tiberliefern wollte, das Original verkiirzt
hat. Die andere Klasse bietet das Corpus in seinem urspriinglichen
Umfang.

Die Ausgabe des Turnebus beruht, wie wir sehen werden, auf
einer vollstindigen Handschrift. Es war ungeschickt, daB er nach
dem letzten Stiick, das Hermes redend einfiihrt, und vor diesem
SchluB einige Fragmente aus Stobaios einschob. Patricius, der jene
Fragmentsammlung reich vermehrte, stellte den ganzen SchluB in
ein eigenes Buch. Parthey lies ihn fort. So finden sich diese zum
Verstindnis unbedingt notigen Stiicke nur in den Ausgaben des
Turnebus und Patricius vollstindig; Candalle hat nur noch eins auf-
genommen. Ich habe daher geglaubt sie im Anhang abdrucken zu
sollen, damit der Leser sich selbst ein Urteil bilde.

Die “Opor ’AckAnmiod, bezw. der Adyoc Téheloc mpoéc "Aupwva
(Kap. XVI), dem ich mich zunéchst zuwende, deutet durch seine Ein-
kleidung, die dhnlich bei Philon von Byblos und Bitys begegnete (S.161
und 107), selbst an, daB er etwas Neues bringe, das zu den sonstigen
Schriften des Asklepios an Amon sogar in Widerspruch steht: Amon
hat die Schrift verborgen; erst jetzt ist sie entdeckt und iibersetzt
worden. Nun bietet sie im allgemeinen nur die in diesen Schriften iib-
liche Lehre &v 16 mdv, daneben eine nafuralis theologia und eine mit
einer ausgebildeten Damonologie verbundene Lehre von der eipap-
uévn und dem ihr nicht unterworfenen voic. Auch dies ist nicht
neu.!) Neu aber und diesem System ganz widersprechend ist die
Auffassung der Sonne als Allgott. Man fiihlt, wie der Verfasser,

Systemen iibliche Annahme mehrerer Schopfer (§ 8) und den Dualismus (§ 7).
Zum Vergleich mit den “Opot ’AcxAnmio0 hebe ich den Satz (§ 10): 6 6edc
¢v pév ovpavidh dBavaciav cmeiper, &v d¢ YA MetaBornv, &v d¢ T® wavti Twhv
kal xivmav hervor.

1) Die Damonologie z.B. ist schon bei Nechepso ausgebildet.
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der sichtlich kein Philosoph ist, sich quilt, den traditionellen Begriff
der vonth ovucia hiermit in Verbindung zu bringen: el d¢ Tic &m «kai
vont olcia, adtn é&ctiv & Toutou dyxoc, fic Umodoxn &v €in Td TOUTOU
Quc' m6Bev dt atitn cuvictatar §i émppel, avtdc pévoc ofdev.!) Und
dieser Helios trigt den Strahlenkranz und erscheint als Wagenlenker,
entspricht also den Abbildungen des aurelianischen Sonnengottes.
Es ist der romische Reichsgott des dritten Jahrhunderts, dessen Kult
hier aus der igyptischen Heilslehre gerechtfertigt werden soll.

Der SchluB dieser Schrift, sowie der ganze Hauptteil der nun-
mehr folgenden Lehre des Tat ist durch den Verlust eines oder
mehrerer Quaternionen der Urhandschrift verloren, wie zu Anfang
der Névoc xaBohikdc mpdc Tér. Die Summe des ganzen Dialoges
zieht der Satz: dd mpocxiver t& dydipata, & Baciked, we kai adta
idéac ¥xovra Gmd Tod vontol x6cuou. Von dem vontdc x6cuoc, der

1) Agyptisch ist eine derartige pantheistische Verehrung der Sonme als
Allgott allerdings wenigstens seit der Zeit Amenophis IV. gewesen, und wir
werden im folgenden Kapitel noch sehen, daB der an den Sonnenkult schlie-
Bende Pantheismus sich gerade in der letzten vorhellenistischen Zeit gesteigert
hatte. Von der dort zu besprechenden Inschrift aus der Oase El-Khargeh
kdnnte ein direkter Weg zu den “Opor ’AckAnmiod fiihren. Aber die uns er-
haltenen Hermetischen Schriften haben siimtlich die naturalis theologia nur in-
soweit angenommen, daB sie iiber die Sternengbtter die Begriffsgdtter stellen,
offenbar unter Einwirkung der griechischen Philosophie. Am klarsten tritt
dies in V (VI) 8 hervor: 6 filioc Bedc péricroc Tv xat ovpavdv Bedv, & wavrec
€ixouctv ol oUpdvior Beol eavel Bacikel xai duvdcty. Die Fortsetzung sagt aus-
driicklich, daB8 auch er unter Befehl und Leitung ,des Gottes* steht. Einer
alten Erinnerung an den Sonnengott als den Gott der Zeugung und des Lebens
entstammt X (XI) 2. 3: alrioc d¢ 6 wamip TOv Tékvwyv kal TAC cmopdc xal Tic
Tpopiic v Opekv Aapliv To0 dyaBod did To0 HAlou: TO vdp &yabdv et TO
wonikév (auch in der heidnischen Naassenerpredigt ist das cwépua das dya-
06v, der ithyphallische Gott, oder besser das aidoiov, das &va®ngépov), aber
unmittelbar vorher ist der Hauptgott von ihm unterschieden und zugefiigt:
6 pév ydap xécpuoc xai 6 fAoc TV xatd perouciav kal avTdC mwathp: ovkém b
100 dyabod Toic Zoic Ycwe alnéc Ectiv odde 100 ZAv. Der Hauptgott ist der
Wille. Einer #hnlichen Erinnerung an die alten Lehre entstammt IT (III) 17
die Angabe, daB der Kinderlose verflucht ist von dem Sonnengott; aber wieder ist
der Hauptgott nicht fi\ioc. Wenn der Verfasser der “Opor selbst diesen Wider-
spruch merkt und bewuBt auf die altnationale Anschauung zuriickgreift, so
entspricht dies dem Angriff auf die griechische Philosophie, welchen er in die
Einleitung einflicht. Benutzt hat er sie darum nicht minder, wie hoffentlich
schon die wenigen Anmerkungen zeigen.
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in den “Opot ’AckMmiod so diirftig weg kam, war also ausfithrlich
die Rede gewesen. Von ihm gehen idéai, d. h. hier wohl zugleich
in dem spateren erweiterten Sinne duvapeic, aus, die sowohl in einem
uns unbekannten Objekt des Kultes wie in den dyd\puara wohnen.
Den Gegensatz und die Erginzung zu dem Kult der é&ydipara
(eidwha) bildet nun immer der Kult der croixeia; jener entspricht
der civilis, dieser der naturalis theologia. Die Stellen aus der Weis-
heit Salomons und dem Krpuypa TTérpou sind oben (8. 73) angefiihrt.
Ich fiige aus Diels’ Elementum noch Theophilus Ad Autol. 11 35 hinzu:
O utv odv Oefoc vouoc o0 pévov kwhuver TO eidhoic mpockuvely, GAAa
kai toic croxeiowc, AMiw CAD cedjvn fi Toic Aomoic dcrpoic. In dem
Gralua wohnt nach dgyptischer Vorstellung das Spiegelbild, der %a
des Gottes, und die Seelen, d. h. die ka der Gdtter wohnen nach
Hermetischer Lehre in den Stermen.') So vereinen und erginzen
sich beide Reden an den K&nig, um ihm den damaligen heidnischen
Kult zu empfehlen.f) DaB auch der Rest der Rede des Tat trotz
der Benutzung Platos nicht den Eindruck macht von einem Philo-
sophen zu stammen, sei beildufig erwéihnt.

Von selbst folgt hieraus meines Erachtens, daB Konig Amon
uns auf einen anderen Ko6nig hinweisen soll, dem dieser Kult gerecht-
fertigt und empfohlen werden soll. An ihn wendet sich unmittelbar
das letzte Stiick, der Rest einer religios gefirbten Preisrede auf den
Konig, oder vielmehr auf die mubraror Bacikeic, d. h. die Kaiser
des romischen Weltreiches. Auch sie ist arg verstimmelt, nur An-
fang und Mitte erhalten und von byzantinischen Schreibern mit
Sondertiteln versehen, deren Torheit so handgreiflich ist, daB es
nicht lohnt ein Wort iiber sie zu verlieren. Man darf sich nur
wundern, daB Turnebus diese Stiicke dem Asklepios zuwies, und wird
mit Ergotzen verfolgen, wie Patricius sich miihte, diese Zuweisung
zu rechtfertigen. Es ist eine Preisrede auf bestimmte, gegenwirtige
oder gegenwiirtig gedachte Kaiser, gehalten nicht von einer mythi-
schen Personlichkeit, sondern von einem miBigen Redner spiter Zeit,
der in eigenem Namen und doch zugleich als mpo@rimc redet. Nur

1) Etwas anders und doch #hnlich ist die Lehre in den “Opot ’AckAnmo0,
daB die vonth odcla gewissermaBen die Seele der Sonne, ihre Owodboxn das
Sonnenlicht ist.

2) Beide Dialoge sind einheitlich entworfen oder durch starke Uber-
arbeitung nachtriiglich zur Einheit gebracht.
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dies und damit zugleich der Zusammenhang dieses Sttickes mit dem
vorausgehenden Corpus bedarf der Ausfihrung. Wir miissen auf die
Theorie des évBouciacudc achten, die in der Rede angedeutet wird.

Es wiire eine lockende, aber meine Kraft tibersteigende Aufgabe, den
Wirkungen der Platonischen Lehre vom évBouciacuéc auf religiosem
und #sthetischem Gebiete nachzugehen. DaB sie stirker wurden, als
in den hellenistischen Reichen die Ekstase im Gotterkult in ganz
anderer Lebhaftigkeit den Griechen wieder vor Augen trat, scheint
mir sicher. Die zahlreichen Beschreibungen religitser Verziickung in
der romischen Poesie werden ihre Vorbilder in der hellenistischen
Dichtung gehabt haben.') Schon Kallimachos bildet ja die poetische
Vision der prophetischen nach; ein Traum entriickt ihn auf den
Helikon, und er trinkt aus der heiligen Quelle wie der Prophet vor
der Offenbarung.?) Aber derselbe Kallimachos hat auch dem Gegen-
bilde, der ,Besessenheit” in iiblem Sinne, Interesse entgegengebracht?),

1) Vgl. die Beschreibung der Ekstase in der griechischen Ubersetzung
von Daniel 4, 16 z. B. mit Statius Achilleis I 514 ff., Seneca Agam. 710 ff.,
Lukan V 169 ff. V&llig verfehlt urteilt Bousset a. a. O. 875.

2) Oder wie z. B. in der Képn xécuov Horus, vgl. Poim. § 29 und An-
merkung. Ganz aus Hermetischen Vorstellungen sch8pft Philon De somn. II 691 M.

3) Das ist freilich noch wenig beachtet, aber m. E. sicher, seit Wilamo-
witz (Hermes XXXVII 314) Fragment 526 verbessert hat: xoAd b’ ica yévra
mndcaro. Allbekannt ist ja Tibulls Schilderung der wahnsinnig gewordenen
saga (I 6, 49 ff.):

sanguineas edat illa dapes atque ore cruento
tristia cum multo pocula felle bibat;

hanc volitent animae circum sua fata querentes
semper, et e tectis strix violenta canat;

tpsa fame stimulante furens herbasque sepuleris
quaerat et a saevis ossa relicta lupts,

currat et inguinibus nudis ululetque per urbes,
post agat e triviis aspera turba conum.

Ich wiirde mit keinem Worte ausfiibren, daB wir hier eine Schilderung der
Besessenheit haben, die den neutestamentlichen Beschreibungen entspricht,
wenn nicht Belling (Tibullus S. 108) gerade unsere Schilderung als literarische
Stoppellese sogar aus Horaz Sat. I 8, 22 ff. bezeichnet hiitte. Weil Canidia
mit nackten FiiBen und geldstem Haar Zauberkriiuter und Totengebein sam-
meln geht (nicht aus Hunger!), will Tibull ihn tberbieten: currat et ingutnibus
nudis, und weil Hekate von Hunden begleitet der Zauberin erscheint (Tib. I
2, 52), soll Tibull anstatt der Nachbarn, der twrba vicinorum, die bei Horaz
Epod. 6, 97 die Hexe steinigen wollen, die furba canum eingesetzt haben,



Theorie des &vBouciacudc. 201

ja endlich selbst mit einer dem Griechentum vielleicht nicht fremden,
dem Agyptertum sber sogar geliufigen Vorstellung von Revenants
gespielt (Fr. 92. 85): dxouca®’ ‘Irmivaktoc, o yap &M\ fixkw ék Tdv
8xou Bodv koMUBou mmprickouatv.?) Eine Steigerung zeigt die Ein-
leitung des Ennius, der zwei Vorstellungen verbindend nach der
Entriickang auf den Helikon und dem Trunk aus der Quelle die
Seele Homers erscheinen und ihm offenbaren li8t, daB sie in ihm
wieder aufgelebt sei. Wenn ich auch dies als eine nicht individuell
empfundene, sondern typische Form hellenistischer Poesie fasse, so
bestimmt mich dabei im wesentlichen Theophilos, der (Ad Autolycum
IT 8) von den griechischen Dichtern zu berichten weiB: xai un 6¢-
Aovtec duoroyolcy 10 GAndic uf émicracOar’ Umd daupbvwy dt éumveu-
cBévrec kai UM’ avTdv Quawdévrec & elmov d’ adtdv elmov. fitor Yap
ot motnrai, “Ounpoc df kai ‘Hciodoc, (ic @acty, td Mouciv éumveu-
cBévrec @avracia kai whavy é\dAncav, kai ob kabapd TveUuaTt GAAG
mAdvw. @&k Toutou bt capic deikvutar, €l kai ol daipovidbvrec éviote
koi uéxpr Tol delpo éEopkiZovrar xard Tod dvéparoc Tod dvrwe Oeod
kai duolorvel avrtd Ta mAdva mvedparo efvar daipovec ol xai TéTE €ic
éxeivouc évepyficavrec.”) Eine poetische Form scheint @hnlich in das

natirlich mit Riicksicht darauf, daB derselbe Horaz schon friher einmal Hunde
erwihnt hat (Epod. 5,567): senem, quod omnes rideant, adulterum latrent Suburanae
canes. Das heiBt jetzt Dichter erkliren! Den Wahnsinn schildert schon das
erste Distichon: blutiges Fleisch schlingt sie hinab und trinkt Galle mit GenuB
(oder: jeder Trank wird in ihrem Munde zu Galle; mit V.53 beginnt eine zweite
Reihe der Schilderungen). Der Grund ist klar; der Zauberer, der den Gott herbei-
ruft, trigt ein gpulakmipiov, er betet: diapUhatév pe O daviy dveldwhémAnxrov
(vgl. larvatus) 40dupntov (Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 8. 71 Z. 1062
und 1078); zwingt er den Gott nicht, oder ist dieser schon von anderem Gebet
oder Fluch beeinfluBt (hier von dem des Liebenden: sumt nwmina amants), so
wird er wahnsinnig; all die Dimonen der &wpor umgeben ihn (vgl. den Liebes-
zauber ebenda S. 113). — KEs ist lingst beachtet, daB Tibull nur dieses gran-
diosen Bildes halber die Kupplerin zur sage macht, and daB dies Bild in be-
abgichtigtem Gegensatz zu der Schilderung der verziickten Prophetin I 6, 451F.
steht. DaB man Nachahmungen des Kallimachos auch bei Tibull, und zwar
kaum in geringerem Grade als bei Properz, suchen darf, weiB hoffentlich, wer
I 3 und I 7 nachdenklich gelesen hat.

1) Zu vergleichen ist die Grundvorstellung der ,,Geschichten der Hohen-
priester von Memphis*, welche einem E.T.A.Hoffmann Freude bereitet hiitten.

2) Der Satz: &k Tovtou d¢ capic defkvutar schlieBt eng an den ersten: Om’
adTdv puawBévrec kTh., wie schon die Fortsetzung: mAhv &vioté Tivec Tf wuxd
éxviiyavrec ¢€ adtiv zeigt So scheint mir Harnacks Deutung (Mission und
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allgemeine religiose Empfinden iibergetreten, wie aus der Vision des
Nechepso ein ofters vorkommender Traum geworden ist.!) Die spiter
zu besprechende allgemeine Vorstellung von dem bdaipwv mépedpoc
der heidnischen Propheten wirkt auBerdem mit ein. Homer und
Hesiod sind tatsichlich in die Stellung der ,Propheten“ gekommen.
Das beruhte zuniichst auf der Geschichte des Unterrichtes und der
nwondeia, scheint aber schon in der allegorischen Deutung der Stoa
sich so zu steigern, daB wir an einen gewissen EinfluB des Orients
und des Begriffes der Offenbarung denken kénnen.

Als der Redner wieder mit dem Poeten zu wetteifern begann,
tibertriigt sich diese halbiisthetische Theorie auch auf ihn. Thren
EinfluB zeigt die reizende Anekdote bei Seneca Vater (Suas. III 6):
Nicetes suo impetu valde Graecis placuerat. quaerebat a Gallione Mes-
sala, quid i visug esset Nicetes. Gallio ait ,plena deo“. quotiens
audierat aliquem ex his declamatoribus, quos scholastici caldos vocant,
statim dicebat plena deo®. ipse Messala numquam aliter illum ab novi
hominis auditione venientem interrogavit, quam ut diceret: ,numquid plena
deo?“%) Ernster wird der Anspruch des Redners 8eod Ymoprimc zu
gein, als Rhetoren in iepoi Aéyor fiir die #lteren epideiktischen Reden
der Philosophen bei Festen eintraten.®) Aristides, der sich den An-
schein zu geben sucht, als ob er derartige rhetorische émbdeifeic auf-
gebracht habe, hebt oOfters sorgsam hervor, daB die Rede auf Ein-
gebung des Gottes oder gar im Zustande des évBouciacuéc gehalten

Ausbreitung des Christentums 103) minder wahrscheinlich, die Besessenen
mdchten bei den Exorzismen manchmal den Namen ,Apollo* oder den der
Musen ausgestoBen haben. — Das IneinanderflieBen religidser und #sthetischer
Vorstellungen zeigt sich besonders gut in der Verallgemeinerung der Vor-
stellung der pucmpia und teleral der Musen, die der Dichter dem Reinen er-
schlieBt. Auch sie wird spiiter von den Rhetoren aufgenommen, freilich meist
zur inhaltleeren Phrase verblaBt. Wieder nach anderer Seite fiilhrt Horaz' be-
rihmter Ausspruch: spiritum Phoebus, mihi Phoebus artem carminis nomenque
dedit poetae. Die Verweisung auf Od. IT 16,37: parva rura et spiritum Grasae
tenuem Camenae geniigt nicht ganz; die Vorstellung von dem mveOpa (8€iov)
wirkt, wenn auch verdunkelt, mit ein.
1) Vgl 8. 5 A. 1. Zur poetischen Formel verblaBt zeigen sie die Fasti Ovids.
2) Auch bei Horaz sind sich ja spérsitus und ars entgegengesetzt.
~ 8) Als charakteristisch fiir den hellenistischen Betrieb hebe ich den schon
von Philon aus der Alexandergeschichte entnommenen Brief des Kalanos her-
vor (Quod omm. prob. 1. 460 M): ‘ENAvwv d¢ @ilocdpoic odk E&Eomotovueba Bcor
adtv elc maviyupty Aéyouc éuerérncav.
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ist. DaB er selbst das #gyptische Prophetentum kennt und jene
ekstatischen Triume und Visionen des dgyptischen Heilkults durch-
gemacht hat, darf man immerhin betonen. Im ganzen bleibt die
Theorie selbst in dieser Steigerung noch halbésthetisch; nur zur
Hilfte nimmt sie die religidsen Vorstellungen, die sich inzwischen
entwickelt haben, in sich auf. Es ist doch noch etwas anderes,
wenn nach der Uberzeugung der heidnischen Naassener der Singer,
der beim Fest im Theater auftritt, unter Einwirkung der Vorsehung,
odk eidic & Méyel, gottliche Offenbarung verkiindet und ein Prediger
nun ein derartiges Lied als heiligen Text erklart.!) .Hier scheint
mir eine weitere Steigerung der griechischen Begriffe vorzuliegen,
die sich nur aus einem orientalischen Glauben an eine fortwirkende
Offenbarung erkldren 1a8t. Der wd6c und der mpogntne, beide miissen
in dem Kult eine stirkere Rolle gespielt haben; die Predigt muB
ein fester Bestandteil des Gottesdienstes gewesen sein.¥) Man vergleiche
mit jener Theorie der heidnischen Naassener die Schilderung des
christlichen xdpicpa im Hirten des Hermas (Mand. XI 9): Grav odv
é\bn 6 dvBpwmoc 6 Exwv TO Tvedua TO Oelov €ic cuvaywrhy Avdpdv
dikaiwy TV éxévTwy mictiv Beiov mveluaroc xal EvrevEic vévntar Tpoc
1OV BedV THC cuvaywyic TAV dvdplv Exeivwy, TéTe & dyyehoc Tol Tpon-
TikoD rveUnaToc 6 keipevoc mpoc adTdv mAnpol TOV dvOpwov, kai TAnpw-
Beic 6 avBpwmoc T mvedpaty T@® ariw Aalel eic 10 mAABoC, kabc &
xUptoc Bovhetar. In christlicher wie heidnischer Anschauung ist dabei
der Prophet nur das Instrument, auf dem Gott spielt. Dasselbe
Gleichnis, welches die ganze uns vorliegende Rede beherrscht, verwendet
Montanus (Epiphan. Haer. XLVIII 4): idov 6 dvBpwoc weel Aipa kayd
¢pintopor Weel mhfikrpov, und eben dies Gleichnis verwendet mit

1) Der Unterschied ist natirlich sehr viel geringer als etwa der zwischen
der kirchlichen Inspirationslehre und Schillers Auffassung des ¢vBouciacuéc im
Grafen Rudolf von Habsburg oder der Macht des Gesanges; aber ganz iiber-
fliissig ist der Vergleich nicht.

2) Hiersuf weisen ja auch die ,Predigten'* des Hermetischen Corpus.
Ohne ,,Walten der Vorsehung* vollzieht sich freilich auch der Unterricht des
Einzelnen nicht. Der Lebrer darf nur, wenn der Gott es ihm befiehlt, seine
Geheimnisse enthiillen (Apuleius Metam. XI 21. 22), oder er erkennt in den Fragen
des Schiilers den Willen der Vorsehung; vgl. Hermes bei Cyrill Contra Iul. 1
566 Migne: et uh mpévord Tic fiv 100 mavrwy kxuplou Wcre pe Tdv Aéyov TodTOV
admokakUyar, odd¢ dudc vov Epwc Toro0Toc kateixev, Tva mepl Tolrou InThcnTe
(vgl. die Fortsetzung mit der Naassenerpredigt) und vgl. Pseudo-Apuleius Ascl. 1.
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Vorliebe Philon?), der bestindig mit einem Begriff des Prophetentums
spielt, der weder rein griechisch noch jidisch sein kann. Da ich

1) Vgl. die bekannte Stelle Quss rer. dsv. her. 562 p. 510M.: wpophHc Yap Tdrov
pév obdev dmo@Oéyretar, AéTpa d¢ wdvra Hmmyodvroc étépou — — Bpyavov Oeod
¢ctiv Nixeiov xpoubuevov xal mAntTépevov dopdtwe U adrol. 53 p. 511 M.: Svrwc
vap 6 mwpoprc kal éméte Aéyewv dokel, mpdc dABerav ficuxdler® xataxphtar de¢
&repoc adTod Toic pwvnmplotc dpydvoic, crépatt kal YAwTTy, mpdc pHvuav My
dv 0éAn. Téxvn b dopdTw kal mappoucyw Tadra xpolwv elnxa xal wavapuévia
kal yépovra cuppwviac TAc wdmc amotekel. Ich hebe die Stelle besonders her-
vor, weil sie zugleich eine #hnliche Ubertragung des #sthetischen Begriffes des
¢vBouciacpudc ins Religiose zeigt wie das letzte Stiick des Hermetischen Corpus.
Durchaus #hnlich wird ferner das Verlassen des eigenen Leibes in dem
XII. (XTV.) Traktat und von Philon geschildert, Quss rer. dsv. her. 14 p. 482M.: pn
pévov YAv, 16 cpa, kel cuyréveiav, (thv) aicdncv, xal olkov matpbc, ToOV
Aéyov, katahimc, dAAG kal cauthv &wédpadt kal EkctnBr ceavtiic — p.483 M. Tov
adTdv O Tpoémov Svmep TV ENMwv UmeEeMAuBac UméEeAOe kal peravdcmOr kal
ceautfic (Hermes: €l6e kal cU ceautdv dieEehiubac); vgl. Fr. II p. 654 M.; Leg.
alleg. p. 96 M.; De migr. Abr. 466 M. Auch Philon erwihnt hierbei jene beseligende
Schau der den Himmel durchwandernden Seele, die in Hermetischen Schriften
so oft vorkommt (De opif. m. § 70 Cohn p. 16 M.} Leg. alleg. IIT 99 p. 107M.)
und Stellen, wie De Cher. § 27 p. 143M.: #kouca d¢é mote xal cmwoudaiotépou
A6you mwapd wuxAc &ufc elwbulac Td wWOMAE BeoAnmreicBar kal mepl v ok olde
pavrevecbal, v &av ddvwpar dropvnuoveicac ¢piy und De Somn.II 38 p. 692M.:
UTmxel dé pot mdhv Td elwBdC dpaviic Evouirelv Tvedua dépatov zeigen ein be-
wuBtes Spiel mit einer Form, die dem Leser ganz bekannt sein muB. DaB es
zu der Zeit jiidische Wahrsager und Dimonenbeschwdrer gegeben hat, habe
ich frither hervorgehoben und wird uns noch 3fter beschiftigen; aber eine Be-
rufung auf sie gab Philon sicher nicht die Stellung, die er auf Grund seines
nProphetentums* seinem hellenistischen Publikum gegeniiber beansprucht. Die
Zustinde im eigentlichen Judentum schildert Bousset (Religion des Judentums
im neutestam. Zeitalter 374 ff.): das wirkliche Prophetentum ist erstorben; wer
jetzt noch pucrfipia zu kiinden hat, withlt als Triiger der Offenbarung einen der alten
,Propheten®. Das Schriftgelehrtentum herrscht, und wenn es spiter auch eine Art
von &évBouciacpdc fiir sich in Anspruch nimmt, so geniigt das nicht zur Erkldrung der
Philonischen Lehre von der Ekstase. Dagegen 148t sie sich aus dem Hellenis-
mus, wie wir ihn fassen, voll erkliren (vgl. besonders Fr.II oder De somn.
II 38). Mit ihr hiéingt die bestindige Einfilhrung Philonischer Lehren als
pucthpa, die nur dem Geweihten zuginglich sein sollen, zusammen. Boussets
Erklarung (a.a.O. 426 ff.) scheint mir nicht ganz zu geniigen. Nicht die Ein-
wirkung von Mysteriengemeinden, sondern eine ausgebildete literarische Form
und Manier scheint das Bestimmende. Freilich verbindet Philon mit ihr reli-
gitses Empfinden, so gut wie Horaz mit seinem Odi profanum vulgus et arceo.
Avuf die vereinzelten Ankniipfungspunkte im #lteren Griechischen brauche ich
kaum einzugehen. Die bestdndige Wiederkehr der Form bei Philon 1d8t zu-
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auf die Auffassung des Prophetentums noch im nichsten Kapitel
eingehen muB, beschrinke ich mich hier darauf, den Grundgedanken
unserer Rede weiter zu verfolgen.

In dem Eingang seines Protreptikos ahmt Clemens eine der
iiblichen émbeifeic im Theater nach. Er beginnt, offenbar in An-
lehnung an eine feste Form, mit der ,Macht des Gesanges“ und den
Mythen von Amphion, Arion, Orpheus und dem Lokrer Eunomos.
Plotzlich bricht der Redner um; er schilt den Musik-Enthusiasmus
des alexandrinischen Publikums®); etwas Neues will er bringen (1, 3):
& yap Cubv éEelevcetar véuoc kai Aéyoc xupiou €& ‘lepoucaiiu, Aéyoc
ovpavioc 6 yviiciec aywvictic émi T mavtoc kécpov BedTpw
ctepovovpevoc Gderdéye 6 Ebvouocdéudcod Tov Tepmavdpou
vépov xt\. Empfinden wir in dem Ton des Eingangs, den Norden sehr
mit Unrecht als charakteristisch fiir Clemens selbst hervorhebt, die
iibertreibende Nachbildung solcher Reden wie die heidnische Naassener-
Predigt, so wird die Parodie noch deutlicher im folgenden (1, 6): €it’ oOv
apyaiouc Touc Ppliyac diddckouay aiyec uudikai, ete ad Touc "Apkddac
ol mpocedvouc Gvaypdgovtec momtai, €ite unv ad Tovc Alyumriouc ot
kai WV TaUTV dvagfivan v v Beovc Te xai dvBpuimouc dverpdic-
covrec. Das zeigt, was das alexandrinische Publikum in seinen Aéyot
iepoi zu horen gewdhnt war.

Gegen den eigentlichen Plan seiner Einleitung hat Clemens das
Geschichtchen des Lokrers Eunomos mit hereingezogen, weil es ihm
ein gefilliges Spiel mit dem Namen und zugleich in den Einzel-
ziigen der Schilderung besonders scharfe Ausfille gegen diesen dyuwv

niéchst wohl daran denken, daB die #gyptisch-griechische Theologie seit Jahr-
hunderten versucht, das, was in der alten Zeit wirklich Geheimlehre war, zu er-
griinden oder zu erfinden, und dabei die Form festhiilt, daB der Adressat des
Buches die Lehre geheimhalten, nur dem eigenen Sohne verkiinden oder nur
dem Wiirdigen iiberliefern darf. Das entspringt nicht wirklichem Mysterien-
kult, sondern dem Drang, sie dffentlich zu verkiinden und Anh#nger zu werben.

1) Einen lehrreichen Vergleich bieten die von A. Bohler, Sophistae aro-
nymi protreptict fragmenta, Leipzig 1903, zuerst richtig gewiirdigten Fragmente
einer philosophisch-rhetorischen &mideific aus wenig jiingerer Zeit (Cramer, An.
Par. 1 166 ff.). Der Philosoph schilt die Alexandriner wegen dieses Enthusias-
mus: dewvdv ydp avtd dokel elvai, Touc pév kiBapydolc, ot mpdrepov THY WOMv
¢rTéncay, mdkar wote TeBvnkévar, v & &m’ exelvoic dppocivmv Iiv &m, xal
T0UC dn’ "ANeEdvdpou ToD "Aupwvoc dvopacuévouc Xaipetv petovopaZopévouc dmd
TIvoc Gyuptod xai étépov TooUTou Bapdbpovu.
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gestattet (1,1): maviyupic ‘ENAnvIKA ...... dydov d¢ v xai éxBépiZev Wpg
xauparoc €dvopoc, Omnvika of Tértiyec Umd Toic merdhoic fidov dva
T4 8pn Bepbuevor fMw .. .... piTvuTon xopdh T Aokpd. éeimTarat
0 TérmiE T Luvd. érepénilev e &mi khddw (Emi) T dpydvw, xai Tod
térriyoc T® Gcpart Gppocdpevoc & ddoc THvV Aeimovcav dve-
nAfnpwce xopdnv. Von allen Erzihlungen des Geschichtchens kommt
diese unserer Rede, die ich im Anhang zu vergleichen bitte,am nichsten,
ja ihre Worte thv veupav dvemhipwcev adtd lassen fast an direkte
Benutzung denken. Der Gedanke ware natiirlich falsch; weder kann
der heidnische Autor, dem es durchaus ernst ist, hier aus der christ-
lichen Parodie schopfen, noch konnen wir — ganz abgesehen davon,
daB Clemens mehr Einzelheiten bietet — seine Rede vor die Zeit
des Clemens riicken. Es ist offenbar eine beliebte Glanzstelle der-
artiger Reden, die sich leicht durch die Grundauffassung des Pro-
pheten, als des Instrumentes Gottes erklirt. Wo er aus mensch-
licher Schwiiche versagt, da ,erginzt der Hochste selbst sein
Instrument.?)

DaB bei den Festen auch Lobreden auf die Herrscher iiblich
waren, ist bekannt. Auf Alexandria weist in unserer Rede die be-
stindige Heranziehung der Musik und des Virtuosentums; als Instru-
ment wird die #gyptische Rohrflote erwihnt; die Empfindung des
Verhiiltnisses von Untertan und Herrscher ist égyptisch. Die Epi-
theta der Gottheit stehen durchaus im Einklang mit dem Hermetischen

1) Diesen Zusammenhang der Prophetie mit der Rhetorik, den wir hier
auf hellenistischem Boden verfolgt haben, und die Bedeutung des rhetorischen
Elementes auch in der frithchristlichen Prophetie scheint mir Norden in seiner
sonst trefflichen Darstellung (Kunstprosa 587 ff) zu wenig beriicksichtigt und
sich zu eng an Hatch geschlossen zu haben, dessen Darstellung hier stirker,
als es sonst in dem wundervollen Buch geschieht, von der Tendenz, das erste
Christentum zu idealisieren, beeinfluBt ist. Den Charakter der heidnischen
Predigt kdnnen wir an den Hermetischen Stiicken, besonders an Kap. III (IV)
und VII (VII) einigermaBen kennen lernen; die Beriihrungen z. B. mit dem
Khpuypa TTérpou habe ich schon frither hervorgehoben. Wir werden wenig-
stens auf griechischem Boden, wo die halbreligitse Schitzung der improvi-
sierten Rede weit verbreitet ist, kaum das Recht haben, jeden EinfluB der
Rhetorik zu leugnen. Die Schrift des Hermas gestattet auf die Predigt dber-
haupt keinen SchluB, und wenn ich auch gern zugebe, daB mit dem Vortreten
des diddcxaroc und der exegetischen Predigt die Einwirkung der Rhetorik sich
in der Hauptkirche eine Zeitlang verringerte, wird es doch kaum berechtigt
sein, zwischen ihr und dem Gnostizismus prinzipielle Unterschiede zu suchen.
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Gebrauch?); eine Stelle scheint auf dieselbe Verehrung des Allgottes
Helios zu verweisen, die Asklepios in den “Opot lehrt. Hermetisch
ist vor allem die Betonung der yviicic und das Hervorheben der
gottgewollten, erlosenden Kraft des Hymnus, des Lobpreises Gottes.
Wenn der Redner schildert, daB das Preisen des Herrschers die not-
wendige Voriibung und Erginzung des Preises Gottes und daher
religiose Pflicht ist, so erklirt dies mir die Stellung dieser Predigt
am SchluB des Corpus. Ihr Zweck ist, zu erweisen, daB die dgyptisch-
mystische Religion notwendig zur hdchsten Loyalitit gegen den
Herrscher fithrt; sie paBt zur Reichsreligion. Beachtet man nun,
daB die vorausgehende Darstellung der Heilslehre mit den beiden
Lehren der Propheten an den Konig schlieBt, die ihm den Kult der
naturalis und civilis theologia rechtfertigen und ans Herz legen, und
erinnert man sich der Eigentiimlichkeiten der Asklepios-Schrift, so
wird man zu dem SchluB gedringt, daB hier eine beabsichtigte Neben-
einanderstellung und Beziehung vorliegt, daB ein #gyptischer Redner
und Verehrer des Hermes romischen Kaisern diese eigentiimliche
Zusammenstellung Hermetischer Schriften iiberreichte, die uns ein
Zufall erhalten hat.

Ohne weiteres ergibt sich nun aus dem Charakter des Corpus,
das sich uns als einheitlich und planm#Big geordnet erwiesen hat,
daB es nicht christliche Herrscher sein kénnen, denen diese Samm-
lung iiberreicht ist. Die Zeit nach Constantin ist ebenso ausgeschlossen
wie die Zeit vor Elagabal und der ersten offiziellen Einfithrung des
Sonnenkultes. Das Weltreich hat mehrere Herrscher, die mitein-
ander in Eintracht leben; siegreiche Kriege mit den Barbaren sind
gefithrt worden, aber Agypten genieBt jetzt tiefen Frieden, und dieser
Frieden ist das Werk der Kaiser. Diese Angaben wiirden m. E. am
besten auf Diokletian und seine Genossen passen. Gerade bei ihnen
hitte es auch besonderen Sinn, daB mit offenbarem Bezug auf die
Bacikeic die Gottheit gepriesen wird: o0k &cTiv ovv e&keice TpdC GA-
Mhouc diagopd, odk &1 10 &Ahompbcallov éxeice, GAa mavrec &v
@povoiay, uia d¢ mavrwy mpéyvwee, elc adroic volc [6 matip], wia
afcOncic d° avTdv épyalouévn®), v 1O €ic GAARhouc @iltpov & Epwc
6 adrdc piav épyalépevoc dppoviav Tdv mwavrwv. Das erweckt den

1) Man vergleiche besonders Kap. XIV (XV).
2) Der Gdtterkreis schafft die aicOfcac (vgl. oben S. 63).
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Eindruck, daB auch auf Erden mehrere nicht véllig gleichgestellte
Herrscher den einen iiberragenden umgeben, geeint durch die bei
allen gleiche Liebe zu ihm. Fiir eine bloB zwischen Vater und
Sohn waltende Einigkeit muBte gerade die Hermetische Theologie
ganz andere Bilder bieten. Wir kiimen damit in die Zeit, in welcher
der Verfasser der StraBburger Kosmogonie schreibt, der ja auch
Diokletian, die ihn umgebenden 6mAétepor Bacidjec und den Perser-
sieg feiert. Man hatte damals in Agypten allen Grund die eigene
Loyalitit hervorzuheben und die rémische Staatsreligion als Offen-
barung der #gyptischen Gotter darzustellen.) Es ist fast dieselbe Zeit,
in der Arnobius sich so ganz von Hermetischen Ansichten beeinfluBt
zeigt und sein Schiiler Lactanz dem Hermetismus starke Einwirkungen
auf sich gestattet.

Ich halte diesen Ansatz fiir sehr wahrscheinlich, ohne zu ver-
kennen, daB bei der schillernden Natur der meisten Angaben auch
ein fritherer nicht vollig ausgeschlossen ist. Fiir simtliche Schriften
des Corpus ergibt sich danach, daB sie vor dem Ausgang des dritten
Jahrhunderts entstanden sind. Vielleicht sogar noch etwas mehr.
Wenn der IX. (X.) Dialog mit dem Urbild der lateinischen Schrift
zusammen in einem Corpus stand, das doch ebenfalls erst in der
Gtemeinde sich durchsetzen muBte, ehe es einerseits von Lactanz,
andererseits von dem Redaktor unserer Sammlung benutzt werden
konnte, so muB der einzelne Dialog erheblich vor den AbschluB
dieser Sammlung fallen. Noch weiter miissen wir dann mit der
Sammlung an Asklepios gerichteter Schriften heraufgehen, welcher
Schrift II (IIT) und VI (VII) entnommen sind. Fiir die an Tat
gerichteten Schriften habe ich nur die eine Bestimmung, daB die
Fevikoi Noyor Ofters erwdhnt werden, aber nicht selbst benutzt
scheinen. Sie fielen, wie wir 8. 33 vermuteten, vor die Zeit des
Hirten des Hermas. Die schon von anderer Seite aufgestellte Be-
hauptung, die Mehrzahl der Schriften unseres Corpus méochten im
zweiten Jahrhundert n. Chr. entstanden sein, scheint durchaus glaublich.

Es bleiben einige Nebenfragen, die am hesten gleich hier ihre
Erledigung finden. DaB Cyrill und Lactanz unsere Sammlung nicht

1) Wir diirfen nicht vergessen, daB das dritte Jahrhundert die Vergott-
lichung des lebenden Herrschers gebracht hat, daB Aurelian der menschgeborene
Gott (deus natus) ist, und daB Diokletian und seine Genossen sich als diis
geniti et deorum creatores empfanden.
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benutzt haben, bedarf keines Wortes.!) Aber auch Stobaios hat sie
sicher nicht gelesen; er zitiert vier Einzelstiicke: *Agpoditn, Aéyoc
*ladoc mpdc “Qpov, Adyoc “ladoc mpoc *Aupwva?) und Képn xdécuouv
(alle zur Isis-Literatur gehorig); ferner drei Hermetische Corpora,
in denen er offenbar keine Untertitel fand, nimlich: 1) éx Tdv mpoc
“Appwva (bezw. Apodv), 2) éx Tdv mpoc "Ackhnmév (in den Eklogen
nur den IL bezw. ITL Traktat, im Florilegium noch einen verlorenen
Abschnitt), 3) éx Tdv mpdc Tér (bezw. mpdc Tév vidv). Die Bruch-
stiicke aus dem letzten Corpus gehdren sogar iiberwiegend ver-
lorenen Dialogen an; von den uns erhaltenen sind nur die heiden
frither gesondert iiberlieferten X bezw. XI (K\eic) und IV bezw. V
(Kpathp f Movéc)®), im ganzen also mit dem einen an Asklepios
gerichteten Dialog nur drei von siebzehn erhaltenen Schriften be-
nutzt. Die Zitate des Stobaios bieten also zuniichst ein Mittel, die
Titigkeit des Redaktors unserer Sammlung zu bestimmen. Sie ist,
wie nach dem oben Ausgefiihrten zu erwarten war, gering; ein paar
Sitze hat er allerdings geiindert; es war unrecht, wenn Parthey in
diesen Fillen durch mechanisches Zusammenarbeiten beider Textes-
quellen einen dritten herzustellen suchte. Man vergleiche etwa:

Herm. II (IIT) 10: Stob. I 18 p. 158 Wachsm.:
Ev kevld dt del KxiveicBar T Ki-
vouueva, 0 Tpicuéyictee — €D

ofc, & AckAnmé.  ovdev d¢ TV  OvdE Bv TV Svrwy écTi kKevdv T
Svtwy écti kevév. pévov d¢ TO TAc UmapEewc Aéyw. TO dE Bv
ufy Ov kevoy écti [Eévov] Tiic Umdp- olUx &v fduvaro elvoun 8v, el un

Zewc. pecTov TAC UmdpEewc fv.
10 Yap Umbpyov kevov ovdémote TO Yap Umdpyov kevdv ovdémote
yevécOar dUvarar. — yevécOar ddvatar —

OuUk &miv oldv Tivé, & Tpicuéyicte, Oux &miv olv xevd Tiva, & Tpic-

1) Allerdings filhrt der Index der Laubmann-Brandtschen Ausgabe eine
Reihe aus unserem Corpus zitierter Stellen an; allein bei n#iherer Priifung
bleiben nur die Zitate aus Kap. XII (XIII) 28 bei Lactanz VI 25, 10 und viel-
leicht aus Kap. IX (X) 4 bei Lactanz IT 15, 6 und V 14, 11 bestehen. Hinzu
tritt der von den Herausgebern nicht bemerkte Verweis auf die “Opot ’AckAnmo0
(vgl. 8. 192). 2) Vgl. oben 8. 134 A. 8.

3) Der Titel ist beidemal verloren, die Anrede an Tat wenigstens p. 127,
18 erhalten.

Reitzenstein, Poimandres. 14
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[¢cti] Towadra, olov xaddoc kevdc kal uéyicte, olov kadoc kai xépa-
képapoc kevéc, xal motAplov xai An-  poc xai Anvéc, xai T dAa
véc?) xal td dN\a wavra TG Tapa- TG WapamApcia;

mnca;

Hieraus macht Parthey: oudtv dt T@v Svrwv écti xevév: pbdvov d
10 ufy v kevév éemt kai Eévov Thc UmapEewc: TO dt dv olk &v HdU-
varo elvar 8v, el un pecrov Thc UmdpEewc fiv. 10 Yap Omapyov xevov
oUdémote yvevécOar divatoan. — Ok &tiv olv xevd Tiva, O Tpicué-
yicte, - olov kdddoc xevoc xai xépapoc xevoc xal @péap xevov kai
Mvoc xai t@ dMa 1 mapamificia; Allein die iiberfliissigen Hiu-
fungen verderben mehr als sie nutzen. Wir miissen die Existenz
verschiedener Rezensionen ja auch im Aéyoc Téheroc anerkennen.

Sicher benutzt hat unser Corpus der Verfasser des Dialogs “€p-
miroc mept dcrpohoyiac. Er benutzt p. 9, 3 (ed. Kroll et Viereck)
Schrift I § 5; ferner 21, 5 Schrift X (XI) § 12; 70, 17 Schnft X
(XT) § 6; weiter von p. 24, 25 an in umfassender Weise die “Opor
’AckAnmod, endlich an einzelnen Stellen wie 12, 21 und 14, 13
Wendungen aus der SchluBrede.f) Allein, so sehr ‘ich wiinschte,
den Beweis dafiir, daB die vollere Handschriftenklasse das Corpus in
seiner urspriinglichen Ausdehnung bietet, auch aus der Uberlieferungs-
geschichte erbringen zn konnen, so wenig geniigt dieser Dialog, der
vielleicht selbst erst in frithhumanistischer Zeit entstanden ist, um
dies zu erweisen.

Benutzt haben konnte unser Corpus in ilterer Zeit hochstens der
Mythograph Fulgentius. Er zitiert (p.26, 18 Helm) die erste Schrift,
den Poimandres (Hermes in Opimandre libro); er fihrt ferner —
allerdings, nach seiner liiderlichen Art, unter dem Namen des Platon —
einige Worte aus dem XII. bezw. XIIL. Traktat an (p. 88, 3 Helm);
er konnte vielleicht mit dem allgemeinen Verweis p. 85, 21 verlorene
Teile der “Opot ’AckAnmod meinen und berichtet endlich p. 74, 11
Helm, daB es drei Arten der Musik gebe, ut Ermes Trismegistus ait,
id est adomenon, psallomenon, aulumenon. Diese Worte stehen aller-
dings jetzt nicht in der SchluBrede, aber sie konnten vielleicht aus

1) xal wothpov kal Anvéc] xal morapdc 8hoc MAC. Aus moraudc hat
Patricius sich keck sein qpéap xevév erfunden.

2) Vgl. besonders 12, 21: xal T0 céBac Gmévepov wc eixéc mit GG Td
pév dmodldwar wpémov T céBac.



Tatigkeit des Redaktors. Weitere Geschichte. 211

deren Eingang gebildet sein oder in den verlorenen Abschnitten ge-
standen haben.

Fiir eine Benutzung unseres Corpus fehlt also in #lterer Zeit
jedes sichere Zeugnis. Aber die Hermetischen Schriften waren bis
etwa ins VI Jahrhundert in vielen Hinden; erst seit dieser Zeit
beginnen sie im Innern des Reiches allmihlich zu verschwinden, die
Kenntnis ihrer Lehren sich auf die Zitate zu beschriinken.') Ein Zu-
fall filhrte dann eine liickenhafte und schwer beschidigte Handschrift
unserer Sammlung im XI. Jahrhundert dem Michael Psellos in die
Hinde. Es ist mehr als wahrscheinlich, daB das neu erwachte Inter-
esse an Platon ihrer Woeiteriiberlieferung zu gute kam.?) Mit dem
Anbruch des XIV. Jahrhunderts beginnt dann die Reihe der uns er-
haltenen Handschriften. — '

Ich ziehe hieraus die Folgerungen. Die starken Interpolationen
und jene Umgestaltung des urspriinglichen Textes, die wir im zweiten
und dritten Kapitel fiir den Poimandres glaubten nachweisen zu
konnen, lassen sich nicht auf Rechnung des Redaktors unserer
Sammlung stellen. Vielmehr miissen in der Gemeinde Umbildungen
und Neuentwicklungen stattgefunden haben, welche eine Umarbeitung

1) DaB ihre Erhaltung bis zu dieser Zeit mit dem Fortleben des Neuplato-
nismus zusammenh#ngt, ist sehr glaublich. Benutzt doch der Philosoph Har-
pokration diese Schriften ebenso wie Iamblich. Von Theon heiBt es bei
Johannes Malalas (848, 14): Wpufiveuce Td dctpovopixd .xal T& ‘Epuod Tod Tpic-
pericrov cuyypdupata xal td "Opgéwc, und Cyrill (Contra Iul. I p. 648 Migne)
weiB von einem Neuplatoniker seiner Zeit: memointar 8¢ xal tovrou (der Uber-
einstimmung zwischen Moses und Hermes) puviunv &v idlaic cuyypagaic 6 cuv-
TeBexlic "ABMVNQ Td Emixdnv ‘Epuaikd wevrtexaidexa BifMa. ypdpea d¢ odrwc
¢&v 1 wplTy mepl adrod, eickexbuike d¢ Tiva Tiv {epouprdv Aéyovra® tv’ odv
EOwpev eic tac OSpolac, &p° odxl xal Tdv MNuérepov ‘Epuiv dxoveic TV Te
Alyurrov eic AfEv xal k\pouc dmacav tepeiv cxoivy Tdc dpovipac kataperpodvra
xal dubpuxac TepécOor taic imapdevcect xal vépouc Beivar xal Tac xwpac 4’
adTdVv Tpoceimely kal katacticacdar Tdc cuvalhdEec T@v cupBolaiwv xal vewcrl
@Ucacdar xatdlovov TiAC TWv dctpwv émrohfic, xal Bordvac Teuelv xal wpdc Ye
apiBuovc xal Aoyiwcpovc xal yvewperpiav dcrpovoulav Te xal dctporoyiav xal THv
poucikhv xal THv yYpappatikhv dmacav ebpdvra mapadoOvar. Aber gerade diese
Zitate zeigte auch, daB die uns vorliegende Hermetische Literatur nicht in diesen
Kreisen entstanden oder namhaft beeinfluBt ist.

2) Eine starke kirchliche Opposition zeigen freilich die zahlreichen Rand-
notizen wie Afpoc, pivapia und dergleichen, die im Cod. Paris. 1220 (B) von
jingerer Hand am Rande nachgetragen sind.

14*
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der Griindungsgeschichte und Lehrdarstellung notwendig machten.?)
Die Einlagen selbst geben hierfiir einen gewissen Anhalt. Die erste
und groBte (§ 6—8, vgl. S.33F) bringt den dgyptischen Pantheismus
und eine Form der Logos-Lehre zum Ausdruck, die wir allerdings bis
iiber die Grenze unserer Zeitrechnung hinauf verfolgen konnen, die aber
auch in jiingeren Hermetischen Schriften stark hervortritt. Besonders
zeigt die zweite, jiingere Schrift der Poimandres-Gemeinde (Kap. XIII,
bezw. XIV), zu deren Betrachtung wir im néchsten Abschnitt iiber-
gehen werden, eine ausgebildete Logos-Lehre. Der Logos ist der
Mittler zwischen Gott und dem Menschen; jedes rechte Gebet muB
durch ihn Gott dargebracht werden (§ 21); er ist der Sohn Gottes und
zugleich das iiberirdische Wesen, das bei der Wiedergeburt in dem
Menschen entsteht, d. h. aus den einzelnen duvépeic Beold zusammen-
gesetzt wird. Diese jiingere Schrift wurzelt ferner ganz in dem
agyptischen Pantheismus. Die Spuren des Dualismus sind fast véllig
beseitigt.?) Ferner erscheint als eine Art Hypostase die Bouli} 6eod,
die als Person der Gottheit auch in jener Einlage des Poimandres be-
gegnet. Der Abschwiichung des Dualismus dient auch die zweite Ein-
lage (§ 24, vgl. S.51), welche zugleich die Verbindung der Laster mit
den Planeten- hezw. Sphérengeistern aufhebt. Endlich ist aus der
Erscheinung des Poimandres-Nodc die rein menschliche Beschreibung
gestrichen; er ist Umepperédne pérpw dmeplopictw TurXdvwy geworden,
genau wie im XIII. (XIV.) Kapitel der vergttlichte Mensch dxard-
Mmnroc und dcxnudricroc wird. Seine Aufgabe ist nicht mehr den
einzelnen Menschen zu fithren und zu hiiten; nur als Spender der
gottlichen Offenbarung steht er noch an der Spitze der Reihe, wie
die dgyptischen Offenbarungsgotter; aber durchaus nicht alles hat er
offenbart (§ 15); er weiB, daB sein Schiiler aus eigener Kraft ver-
mogen wird wévro voelv kai dxovetv v Bovletan kai dpdv T& mWavTa.

1) DaB Ahnliches mit der Khelc geschehen sein muB, habe ich oben
S. 196 A. 2 betont; von der Képn xécuouv gilt das Gleiche.

2) Nur daB die Sterne, und zwar hier die im Agyptischen stirker hervor-
tretenden Zydia, Urheber des Schlechten im Menschen sind, ist als Rest jener
rein dualistischen, nicht-Agyptischen *AvBpwmoc-Lehre geblieben. Wir sehen,
daB Zosimos, dessen Zeit ja nach den obigen Darlegungen sicher nach dem
Entstehen der XIII (XIV.) Schrift fallt, zwar die "AvBpwmoc-Lehre wieder {iber-
nimmt (iibrigens nicht aus dem Poimandres, sondern aus anderen Hermeti-
schen Schriften), aber dem dualistischen Systeme des Mani glihendsten HaB
entgegen zu bringen scheint (vgl. oben 8. 105).
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Eine fortwirkende Offenbarung, welche die Gemeinde allmihlich um-
gestaltet hat, wird hier vorausgesetzt.

Es scheint mir klar, daB jene Umgestaltung der Poimandres-
Schrift sich in der Gemeinde vollzogen hat. Eine gewisse Parallele
bietet die Erweiterung des Aéyoc Téheloc, wie er uns in der lateinischen
Fassung vorliegt. Der AnlaB ist deutlich; der Gott muBte die Bedrangnis,
in welche die Gemeinde im Laufe des IV. Jahrhunderts geriet, schon
vorausgesagt haben; an einzelne aus allgemeinstem Empfinden hervor-
gegangene Andeutungen®) setzten sich nun bestimmte Prophezeiungen
an. Die Parallele hierzu bieten die eschatologischen Reden Christi,
wie zu den Erweiterungen des Poimandres etwa die Anfiigung der
Kindheitsgeschichte oder der Spriiche, in denen Christus bei den
Synoptikern die Missionspredigt in aller Welt befiehlt. Beide Ver-
gleichungen treffen freilich nicht ganz zu; rein stilistische Anderungen
wie im Poimandres § 11 zeigen, daB diese Schriften viel stirkeren
Anderungen ausgesetzt sind, daB ihre Haupttexte gegeniiber unmittel-
baren Gottesworten wie avZdvecfe &v aldEficer oder 6 voncac éautdv
elc adtov xwpel oder den Qwvai des Poimandres doch auch mehr
den Charakter schriftstellerischer Leistungen tragen, an denen jeder
neue Prophet #ndern und modeln kann. Der Charakter der Schrift
als Offenbarung schlieBt ihre literarische Behandlung nicht aus.?)
Noch stirker wird diese naturgemiB bei den philosophischen Dar-
legungen oder bei der eigentlichen Predigt hervorgetreten sein.®)

1) Wie etwa Schrift IX (X) 4.

2) Die Ubertragung einer jiidischen Apok&lypse ins Christliche — ein
Vorgang, der ja fiir die Apokalypse des Jobannes nach dem Urteil bester
Kenner erwiesen scheint — laBt sich einigermaBen mit der Ubertragung der
*Avepwroc-Lehre ins Agyptische durch den Verfasser des Poimandres ver-
gleichen. Weiter ab steht die Anpassung der heidnischen Naassener-Predigt
an das Christentum.

8) Auch im Christentum bildet die miindliche oder schriftliche Predigt
ja lange Zeit eine Art ,Gotteswort zweiter Klasse'. Einen letzten Nachhall
dieser Auffassung bietet die reizende Auseinandersetzung Augustins (De doctr.
christ. IV 29, 62. 30, 63), auf die ich beilaufig einmal aufmerksam machen mochte.
Man streitet, ob die Predigt geistiges Eigentum ist oder ,,weitergepredigt'* werden
darf. Augustin, welcher den Geistlichen, die eine schéne Stimme, aber sonst
geringe Gaben haben, sogar befiehlt, fremde Predigten auswendig zu lernen,
sucht dies gerade durch die Inspirationslehre zu verteidigen: der Prediger darf
unbedenklich nehmen, was er findet. Denn die Predigt ist immer Gottes Wort, und
an dem kann ein frommer Mann keinen Diebstahl begehen Es ist allen zu eigen.
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Die Erklirung bietet jener eigentfimliche Begriff des Prophetentums,
dem wir bei der Betrachtung der XIII. (XIV.) Schrift vielleicht am
niéchsten kommen.

VII.

Wir haben im vorigen Abschnitt einen gewissen Anhalt fiir
die Erklirung und Datierung des XIII. bezw. XIV. Kapitels gewonnen.
Der Begriinder der Gemeinde ist hier schon Hermes, der allgemeine
Offenbarungsgott dieser Literatur; die Person des Stifters war also
verblaBt und der Erinnerung entschwunden. Als heilige Schriften
gelten die Aéyor yevikoi des Hermes an Tat. Die ganz individuelle
Gottesbezeichnung TToipdvdpnc hat ihre Bedeutung verloren; fast wie
ein Appellativum und véllig gleich voic wird sie ja auch spiter
von Zosimos verwendet.') Die Gemeinde hat eine heilige Schrift,

1) Ich fiige die charakteristische Stelle (Berthelot 244) ganz hier bei, da
sie ein lehrreiches Gegenbild zu dem ganzen XIII. (XIV.) Kapitel bietet. Nach
einem Ausfall gegen. die wevdompopitar, durch welche die Dimonen wirken
und nicht bloB Opfer verlangen, sondern selbst die Seelen verderben, fihrt
Zosimos fort: cb yoOv pu® meprédkov wic yuwy (Berth. @ v.), Wc kal &v Toic kat’
tvéprerav EEeimdv col, xal un wepippéupov Intodca Bedv, AN’ olkade kabéZov, kal
Bedc fiter mpdc c¢ 6 wavraxod dv xal odx &v Témy Ehaxictw We Td dawpdwvia:
xaeeZop.ivn 8¢ T® cbpan kaBélov kal Toic mwdBecrv, EmOBuuiq Hdovh Buud Avmm,
kal Taic dwdexa Moipaic 1700 Bavdtou (udpaic Cod. verb. v. Berthelot; es sind
die zwolf mipwpol dainovec unseres Kapitels): xal oftwc adthv devdivouca
(cauthv devBivaca die zweite Fassung, Berthelot S. 84) mpockahécn mpdc éavtiv
16 Oeiov xal Svrwe (s0 8. 84, obrwe hier Cod.) fiker (wpdc c¢ S. 84) 1d wavrayod
v xal oddamod. xal un xaloupévn mpécpepe OBuclac Toic dafpocty, un TacC
Tpocpdpouc uly Tac BpemTikdc adTWv kal wpocnveic, GANG Tdc dmoTpemTikdC AbTWV
xal dvaipetikdc, 8¢ mpocepuvncev Mauppfic (der dgyptische Zauberer, auf dessen
Namen ein auch bei Christen oft gebrauchtes Apokryphon geht) T( ‘lepocohbpwy
Bacikel Cohopdvi, adrdc d¢ pdhicta Cohopdv 8cac Eypayev. dmd Thc éavtod coglac:
kal odtwc Eveprolca EmTedEn T@v Ywdwy kal puakdv kaipikdyv. Tadta d¢ mofer
éwc dv mavredewBfic THY yuxfv. Stav d¢ Emyvidc cavmv (so S. 84, é¢myvoldca
admyv hier Cod.) Tehewwdeicav, TéTe xal TV puakdv TAc Anc katdmwrucov (xatd-
mmcov Cod., vgl. 8.84) xai xatadpapodca &¢ml Tov TTowpévavdpa (80) xal anticOeica
T kpatiipt dvadpape &nl 16 yévoc 16 cdv. Vorausgesetzt wird als heilige Schrift
hier das IV. (V.) Kapitel unseres Corpus (§ 4): Gott hat nicht allen Menschen den
voOc, also den Poimandres, erteilt, sondern xpatiipa péyav minpwicac Tovtou
xatémepye dovc xnpuka xal exéheucev adrd xnpvEart Taic TV AvOpuimwy xap-
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die Spriiche des TToiuavdpnc, die etwa den Spriichen des ’Ayaféc
daipwv entsprochen haben miissen. Den einen, etwa & Teteheiwpévoc
cmevcatw Mewv 1O cxfjvoc, bietet unser Kapitel, den anderen Zosimos
(Berthelot 231, vgl. oben 8. 105): 6 d vidc Tod Beod mavra duvé-
pevoc xal wavra yivbpevoc 8t (8te Cod.) 6éher (e Béher aivel
éxbctw. Als eine Ergiinzung zu dieser Schrift, deren mystischer
Charakter selbst in den zwei Zitaten hervortritt, gibt sich unser
Kapitel in den Worten (§ 15): 6 TTowudvdpnc, 6 Tiic adBevriac voic,
mAéoy pot TV éyveypaupévwy ol mapédwkev eiduic, 6t &’ uavtod
duwicouar Tavta voelv koi dxovetv div Bovlopar kol Spdv TG TavTa.
Aber es kniipft zugleich an eine Stelle der levixoi Adyol, in welcher
die Rettung von der Wiedergeburt, der malivyevecia, abhingig ge-
macht war. Hermes hat damals aivitpatwddc xoi o0 Tmhavyidc
gesprochen und trotz alles Bittens des Jiingers keine Erklirung bei-
gefiigt. Er begriindet das jetzt (§ 13): iva un dpev didBoror T0d
mavtoc eic Touc molhouc, (GAAG Diadwpev) eic olc & Bedc autoc
0éker.) Auch jetzt soll die Erklirung geheim bleiben; der Begriff
des Mysteriums ist klar ausgebildet. So darf ich gleich hier darauf
verweisen, daB die mqhiyyevecia den Inhalt des dgyptischen Mithras-
mysteriums und ferner jener Isis-Mysterien bildet, welche Apuleius
beschreibt. ¥)

dlaic Tdde: Bammicov ceautv 1) duvauévn eic Todrov TOV kpatiipa, 1 mcrevouca,
811 dvehedn mpdc TOV Katamépyavra TOV kpathpa, 1 YvwpiZouca, &l Tl véyovac.
8cot pév olv cuviikav Tod KnpiyMatoc kal Banrticavro Tod vodc, olTor petécxov
Tic Yvdicewc xal Téherot Eyévovro dvBpwmor .. .. (§ 5) odtor katd coyxpiciv TV
Epywv d0dvator dvtl Bvmriv ela, mavra éumepihaBévrec T éautdv vol Td émi
ic & &v otpav xal € Tl Ecriv Omep TV odpavdv. TocodTov Eautolc Dywcavrec
€ldov 10 d1addv, kal 1dévrec cuppopav fyficavro Thv Evedde diatpiphv (xal) xata-
PPOVIHCAVTEC TAvTWY TV cwuaﬂmil\/ xal dcwpdtwy &nl 10 & xal pébvov cmev-
douctv. Der vollkommene Alchemist hat die yvwac und ist der wahre Prophet;
Magie und Theologie berithren sich auch hier. Die Worte des Zosimos dvd-
dpape &ml 16 Yévoc Td c6v erkliren sich aus Poim. § 26: xaBodnydc yivy Toic
GEloic, 8mwc 10 vévoc THC dvBpwmwd™MTOC drd o0 Umd Beod cwbfi und § 29:
kaBodnyodc éyevéunv tod tévouc. Der Prophet wendet sich zu den Menschen
zuriick.

1) Der Verfasser scheint sich den Hermes als Lehrer einer groBeren Zahl
von Schiillern vorzustellen; ihr gelten die Ritselworte, den von Gott Erwithlten
die Erklirung. Hieraus wird auch die Frage des Tat verstindlich (§ 2): wpo-
Bépevoc A xpUpwv. Hermes konnte die Lehre auch 6ffentlich verkiinden.

2) Auch in ihnen ist die Wirkung quodammodo renatos (XI 21); amch in
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Wir werden annehmen miissen, daB zu dieser Verdunkelung des
Religionsstifters und dem Einsetzen des Hermes eine nicht un-
betriichtliche Zeit erforderlich war, wenn auch die im Eingang des
vierten Abschnittes besprochene Neigung des Agypters, auch in der
historischen Person die Wirkung oder gar Verkirperung eines Gottes
zu sehen, dies erleichtern mochte. Aber eine gewisse Zeit war un-
bedingt auch notwendig, ehe man in den weiteren Kreisen der
Hermes-Glaubigen die urspriingliche Sonderexistenz der Poimandres-
Gemeinde vergessen und ihre Schriften so unbefangen mit unter die
sonstigen Grottes-Offenbarungen aufnehmen konnte, wie das in unserem
Corpus geschehen ist. Ist dies gegen das Ende des dritten Jahr-
hunderts zusammengestellt und fillt die Abfassung des Poimandres
und des erwihnten Teiles der levixoi Aéyor vor den Hirten des
Hermas, so werden wir unser Kapitel etwa in die zweite Hilfte des
zweiten Jahrhunderts setzen diirfen.!) Die Unsicherheit dieser Da-
tierung empfinde ich selbst und fiige hinzu, daB der, dem es geléinge
die Zeit dieser Schrift sicherer zu bestimmen, eines der wichtigsten
Daten der gesamten Religionsgeschichte gewinnen wiirde. —

Der Gang des Dialoges ist wohl klar, zumal gréBere Inter-
polationen nicht vorliegen. Der Leser darf sich davon nicht be-
fremden lassen, daB Tat die ersten allgemeinen Andeutungen des
Hermes so gar nicht begreifen kann; der Verfasser will ja hervor-
heben, daB das Versténdnis dieser Geheimlehre nur von Gott gegeben
werden kann, und vermag die vorangehende Blindheit und Verstindnis-

ihnen vertrdstet der Priester den driingenden Mysten lange auf spiitere Zeit,
bis der Wille der Gottheit (16 6éAnua in unserem Kapitel) sich dem Hiero-
phanten wie dem Mysten offenbart habe (21. 22); auch in ihnen gibt es einen
Yeveciovpydc Thc makiyreveclac (26: complexus Mithram sacerdotem et meum
tam parentem). Das XIII. (XIV.) Kapitel gibt nur das theologische, von der
Kulthandlung losgeldste Spiegelbild. Von christlichen Einfliissen wird auch
hier nicht die Rede sein kdnnen. So gibt jenes Zitat aus den levixol Aéyor,
das ja auch schon durch sein Alter gegen diese Vermutung gesichert sein
miiBte, undéva duvacdar cwOfvar wpd TAC wahiyreveclac das Gegenstiick zu
dem Johanneischen Herrenwort (3, 8): &av pfi Tic YevwnOf dvweev, ov duvatai
tdeiv Tyv Bacthelav Tod BeoD.

1) DaB die Auffassung der Prophetie bei dem Redaktor der Sammlung
und bei Zosimos wieder sehr viel niichterner geworden ist, mag ebenfalls fiir

einen lingeren Zwischenraum zwischen unserem Kapitel und dem Abschlu8
der Sammlung sprechen.
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losigkeit des Schiilers kaum stark genug zu schildern. Das Wunder
selbst soll sich dann ganz allmihlich wihrend der Reden des Hermes
vollziehen, die einzelnen AuBerungen des Tat uns von dem Fort-
schritte Kunde geben. Die Andeutungen beginnen schon in § 4:
¢uautdv Yap viv ovx 6p — Tat, der ja alle Sinneswahrnehmungen
verlieren muB, vermag zunichst das Korperliche nicht mehr zu
schauen. Eine Beziehung hierauf scheint die zweite AuBerung (§ 5):
10 Yap upéyeboc PAémw TO avTO cUv TW Xapaktiipt zu haben. Eine
befriedigende Deutung weiB ich freilich nicht zu geben. Nur er-
innern mdchte ich an einen eigentiimlichen Gebrauch des Wortes
im Agyptischen, z. B. im Papyrus Insinger XXXV 17: ,erkenne die
GroBe Gottes, um sie in deinem Herzen werden zu lassen“ oder
XXXVI 3: ,der Fromme mit der GroBe Gottes im Herzen“. Aus
ihm sind Hermetische Stellen wie XI. (XII) 20 zu erkldren: cuvav-
Encov ceautov TW GMETPHTW MEYEBEr mavtoc cuwpartoc éxmmdricac kol
mavra xpévov Umepdpac Allv yevod, xai voriceic Tov 8ebv, aus thm aber
auch gnostische Ausspriiche wie das bald in seinem Zusammenhange zu
betrachtende Wort des Markos: 6 b témoc 100 peyéBouc év fiuly écmiv.?)
Es ist Gott selbst und die gottliche Macht (éZoucia). Ich vermute,
daB Tat an unserer Stelle das Gottliche zu sehen glaubt, aber noch
mit der #uBeren Gestalt, dem yapaxtip oder eidoc, verbunden.?)
Hermes mahnt ihn, daB dies noch kein Schauen Gottes sei. Aus
der hieran schlieBenden Aufforderung, sich mit aller Kraft des Geistes
zur Anschauung des Immateriellen zu erheben (§ 6 und 7), entwickelt
sich ein Gespriich iiber die bosen Michte im Menschen; wihrend
Tat in schweigender Andacht den Lehren iiber die einzelnen Gottes-
krifte zuhort, steigen sie offenbar in ihn nieder und bilden sein
neues Ich. So schlieBt unmittelbar an die Belehrung die erste
Schilderung seiner Verziickung (§ 11). Es ist ungeschickt, daB der
Schriftsteller unmittelbar mit ihr die spitzfindige Seitenfrage, wie

1) Ist es hier zundchst die gbttliche Kraft (ihnlich wie bei Iren#us I
14, T: xéxpnrar d¢ dakdvw TP TOV émtd GPOUV pevéder), so wird es an
anderen Stellen fast gleich pucthpiov, 80 in der christlichen Uberarbeitung der
Naassenerpredigt (oben S. 90 A. 2): dei ydp AakeicOar T4 peyédn, an anderen
direkt gleich nvedua O€iov oder im Plural mvevnata, dyyehor oder &ouciar.

2) Sollte vielleicht zu schreiben sein: Td ydp péredoc pAémw (10 pévov)
10 adtd v T® xapaxtipt? DaB er das uéyeBoc in Hermes schaut, ist klar,
auch ohne daB wir td coév hinzufiigen; die Schwierigkeit liegt in 1o adT1é.
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denn zehn Michte Gottes die zw61f bosen Machte vertreiben kénnen,
verbindet; aber er braucht, um das allmihliche Werden der Wieder-
geburt zur Empfindung zu bringen, retardierende Motive. So kann
ich es auch verstehen, daB nach der neuen Schilderung der Ver-
ziickang (13: 10 mdv 6pd xai épavtdv év T vol) Tat, der sich
seines gottlichen Wesens noch nicht voll bewuBt ist, noch fragen
muB, ob dieses neue Ich auch vergiinglich sei. Den SchluB bildet
der Hymnus, den einst Hermes, als er zum Gotte wurde, nicht vom
Poimandres, sondern unmittelbar von den bduvaueic Gottes, die ja
auch seine eigenen duvépeic sind, geh6rt haben will. Tat nimmt
bei seiner Bitte offenbar auf die zu Anfang erwihnten kurzen An-
deutungen in dem Tlevikdc Aéyoc Bezug. Erst der Hymnus bringt
die Befreiung von dem irdischen Leibe (vgl. § 15: xahic creddec
Micar 10 cxijvoc). Zum Vergleich verweise ich auf die Képn xdcpov,
in der Osiris und Isis, trotzdem sie Gotter sind, nicht eher von der
Erde wieder zu dem Urgott aufsteigen diirfen, bis sie einen geheimen
Lobgesang Gott dargebracht haben, den Isis dann ihrem Sohne Horus
lehrt. Ob der Hymnus in unserem Kapitel auch urspriinglich das
tagliche Gebet fiir den Wiedergeborenen sein sollte, wie jetzt in
§ 16 gesagt ist, wage ich nicht zu entscheiden. Er ist das Gott
wohlgefillige Opfer, der Lobpreis, dessen erldsende Kraft noch in
dem letzten (XVIIL) Kapitel betont wird.") Die Wirkung be-
schreibt Tat in dem mir unverstindlichen Wort Té6eika kol &v x6cuw
T éud?), dann bittet er selbst in eigenen Worten Gott preisen zu
diirfen; die Worte selbst sind gegeniiber dem groBen Hymnus des
Hermes matt und unbedeutend, die reine Formel: 6et xal marep, cv
6 xdproc, cb 6 volc. déEa Novikdc Buciac &c Béhewc &m’ éuol: cod
yap Boulopévou mdavra Teheitar. Schon der zweite Satz enthilt im
Grunde nur-ein Versprechen fiir die Zukunft. Mit einem kurzen
Dank an den Mpystagogen oder, um Hermetische Worte zu ge-

1) Das Gegenbild bietet auch hier der Zauber; Eulogien und Amulette
stehen z.B. in der jiidischen Betrachtung gleich (Blau, Das altjidische Zauber-
wesen S. 93); die in Kap. I angefiihrten Zaubertexte zeigen den Grund.

2) Eine Anderung zu té0ear &v xécuy TP Epud mdchte ich nicht
empfehlen; dann brichte der Satz gegentiber der fritheren Schilderung 16 wav
6pd xal épuavtdv &v T vd (§ 18) keine Steigerung; auch weist das folgende
duvapar, éx tod cod Guvou xal TAc cfic edhoriac émmepmcral pou 6 volc
darauf, daB von einer Handlung des Tat die Rede war. An TtéBuxa oder
avatédeixa xgué¢ denkt Plasberg.



Gang des Dialoges. Bedeutung (Prophetenweihe). 219

brauchen, an den yevecioupydc Tfic mahiyyeveciac und der Mahnung
das Geheimnis zu wahren schlieBt — an sich recht unbefriedigend —
die im Hauptteile groBartig angelegte Schrift.

Wenn der Verfasser sich durch diesen SchluB die Wirkung des
groBen Hymnus selbst zerstort, so kann der Grund m. E. nur der
sein, daB noch etwas zu der Handlung des Mysteriums fehlt,
eben jene edlovia ¢£ idiac @pevéc. Sie kann so diirftig sein, wie
sie will; fehlen darf sie nicht. Sie wird in dem Dialog in jeder
Weise hervorgehoben. Da warnt erst Hermes und fragt (§ 20), ob sie
jetzt schon moglich sei. Da leitet Tat das armselige Sitzchen
pomphaft ein (§ 21): &v 1@ v, b whrep, & Bewpd Aéyw. cof, Yevdpya
Thic vevecoupyiac, Tar Oed méumw hoyikac 6uciac. Da gibt Hermes
einen Rat fiir zukiinftige Gebete derart und versichert, daB sie Gott
wohlgefillig sein werden, und Tat faBt den Sinn der ganzen heiligen
Handlung dahin zusammen, daB das Gebet des Hermes ihm solchen
Lobpreis ermdglicht habe (?). Auf die edloyia kommt alles an.
Um ihre Bedeutung zu verstehen, miissen wir uns freilich erinnern,
welchen Sinn der Redaktor des Corpus mit unserem Dialoge ver-
band: er ist ihm der SchluB der Offenbarungen an Tat und die
Einleitung der eigenen Lehren des Tat, der nun in Kap. XVII von
Amon als mpogitnc bezeichnet wird. Aber #hnlich, ja noch mysti-
scher, hat auch schon der Verfasser das Geschehnis verstanden: die
Wiedergeburt ist der SchluB und das Ziel aller Offenbarung; sie
macht den Begnadeten eins mit Gott, oder vielmehr zu Gott. Die
zehn bduvdpeic fiigen sich in ihm zu dem gottlichen A6yoc zu-
sammen®), und doch ist dieser Aévoc zugleich eine gittliche Person®);
so ist der Wiedergeborene notwendig eines jemer menschlichen und
gottlichen Wesen wie Hermes oder Asklepios und wie diese Offen-
barungsgotter vioc 8eod. Es ist bekannt, daB schon im zweiten
Jahrhundert das christliche Bad der Wiedergeburt, die Taufe, immer
mehr zum Mysterium wird; geheime Kriifte und geheimes Wissen
werden durch sie, die ja am Ende des Unterrichtes, in einzelnen
Fillen am Ende des Lebens steht, verliehen; taufen heiBt pwrtiZeiv.®)
Wichtiger noch ist die andere Vorstellung, daB sich mit der Taufe

1) Vgl. § 8: eic cuvdpBpwav To0 Aéyou, § 2: &k macdv duvduewv cuvectic.
Die Markosier taufen: eic évwav xal dmoAUtpwav xal xowvwviav Tiv duvdpewv.

2) Vgl § 21: 4AA& xal mpbcOect did 100 Adyou. Es ist der uidc Oeod.

3) Hatch-Preuschen, Griechentum und Christentum, Vortrag X 8. 220 f.
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unmittelbar der Empfang des mveluo verbindet, ja daB diese Be-
gabung der Beweis filr die richtige Taufe ist; so fragt Paulus zn
Ephesus €i nvedua &yov é\dBere meredcavrec, und nach seiner Taufe
fi\Bev 10 Tvelua 10 &viov ém’ adrtolc éNdhouv Te YAiccaic xal émpo-
ofitevov.) Bei Petri Predigt im Hause des Cornelius féllt der
Geist auch auf die Heiden; er hort ihre Worte Aalodvrwy yAuccac
xal peyahuvévrwy TOv Oe6v und erkennt daraus, daB sie notwendig
getauft werden miissen. Auch in unserem Stiick ist das Mysterium
der Wiedergeburt zugleich das der Propheten-Weihe.¥)

Der Begriff des Prophetentums ist uns schon im Poimandres
entgegengetreten. Gott selbst beruft den Propheten; eine innere
Erfahrung, die pevicn 6éa gibt ihm das Recht und Gott selbst den
Auftrag und die Kraft, den Guten ein Leiter zu werden und allen
die Erlosung zu -predigen. Er lehrt die Gemeinde das Dankgebet
an Gott, das sie morgens und abends zu sprechen hat; der Kult
besteht in dem evxopicteiv Tl Oe®. Das Gegenbild bietet unsere
Schrift, nur stirker ins Mystische iibertragen; die Berufung des Tat
bildet nattirlich das Gegenstiick zu der eigenen Berufung des Hermes,
aber der Prophet ist hier Gottes Sohn oder Gott, seine Berufung die
Wiedergeburt. Der Zeugende ist das personlich gefaBte ©éAnua Tod
6eol, aber daneben bedarf es, wie z. B. im Mithrasmysterium, noch
eines menschlichen yevecioupyéc. Das weist auf eine reicher ent-
wickelte Kultordnung und ein fortlebendes Prophetenamt. Der Ab-
schluB des Mysteriums ist die edloyia €€ idiac @pevéc.

Auch die christliche Gemeinde hat bekanntlich eine Zeit gehabt,
in welcher der Prophet hoch iiber den Gléubigen stand: ol mpogfitai
elav ol dpxepeic Oudv heiBt es in der Apostellehre (XIII 3); sie
allein sind an keine Liturgie gebunden, mit eigenen Worten dfirfen
sie Gott preisen: Toic mpogrTaic émrpémere evyxapicTelv Sca 0€-
Movcay (X 7). Dankgebete bilden im wesentlichen den Gottesdienst,
und die Propheten sind die ,Virtuosen des Dankgebets®.®) Selbst
ein Urteil iiber ihre Gebete steht der Gemeinde nicht zu, falls ihr
Wandel christlich ist.

Wir haben das Ritual einer Prophetenberufung aus einer
gnostisch-christlichen Gemeinde, allerdings in gehissigster Entstel-

1) Vgl. Apostelgesch. 19, 2 ff. 10, 44 ff. 8, 156 ff.
2) Ahnlich ist die &lteste Auffassung der Taufe Jesu.
3) Harnack, Texte und Untersuchungen II 1 S. 119.
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lung, bei Irendius I 13,3. Markos, der in Agypten Magie getrieben
hat, ist selbst Prophet und vermag anderen die Gabe der Prophetie
mitzuteilen: eixdc d¢ avTOv kai daipova Tive mapedpov Exerv, d ol
autéc Te TpopnTevery dokel xai Scac &Eiac fyelton peréyouc Thc Xépi-
Toc adTol mpontevely molel. pdANicTa Tap Tepl yuvaikac Gcxoleitar
Kal TOUTWY TAaC €UTapi@ouc Kai TePITop@Upouc Kai mAovciwrdrac, &c
moA\dkic UmdyecOar mepwpevoc xohakedwv @nclv avtaic' ,petadodvai
cot 8é\w Thc éufic xapitoc, émeddy 6 mathp TV SAwv TOV &YTEASV
cov did mavrdc BAémer mpd mpocwmou avtol. O d¢ TéMOC TOD pevé-
Bouc &év fuiv &m® d’ fAudc éykatacmicon (?). NapBave mpdTov &m
€uod kol d’ éuod Thv xapwv: edtpémicov ceauthv We vOuen éxdexo-
pévn 1OV vupgiov éavtfic, fva & 8 &y, xai éyw & cU. «xabi-
dpucov év TM vupedvi cou 16 cméppa Tod Qwrtéc: AaBt map’ éuod
T0v vuppiov kai xwpncov avtdv kal xwphienm év adtd.’) — idov §
Xapic xatiihOev éwi cé' dvorEov TO ctépa covu, kal Tpo@PRTEVCOV.®
Thc d¢ Yuvaikdc Gmrokpivopévnc: ,,00 TPoePHTEUCA TWTOTE Kai oUk olda
Tpo@nTevEV” ETIKAACEIC TIVAC TO10UpEVOC ék deuTépou €ic Katd-
mAngwv Tiic dmatwpévme enciv adTi* ,.&voifov 10 ctéua cou, Adincov
81 dfmote, kol mpopnTevcelc.” f d¢ xauvwoeica kol xempwodeica, T
TV Tpoepnuévwy drobepuavOeica TV yuxny, Umd Tiic mpocdokiac Tod
uéletv avthv mpognrevely Tic kapdiac whéov Tob déovroc wakhov-
e, amotohud halelv Anptidn xal T TuxévTa TEVTAR KEVWC
xail Tohunpwc Gre vmd xevod Tedepuapévn mvedpatoc — — — Kai
Gmo ToUtou Aoimdv mpoprTda éauthv petahapBaver (?) xal evyapti-
ctel Mapkw T émdddvn 1fic idiac xdprroc avth.

Irendus, der wie so oft auch hier die allgemein-christliche An-
sicht vertritt, hat theoretisch nur gegen die Bestallung der Prophe-
tinnen durch einen Menschen Einwinde. Er lobt jene anderen
Frauen, die sich vor Markos hiiten: dxpiBic eiduim, 8m wpopnreverv
oux Umd Mdapkouv 10D pdyou éyyiveron Toic avlpdimoic, &N’ oic &v 6
Bedc dvwlev émméuyn TV Xapv adTod, oUtol BebcdoTov Exouar THY
mpopnteiav kai TéTe Aaholciy, €vOa kai dmoTe Bedc Bovhetan, GAN’ ol
6 Mdpkoc kehever. Der Hergang bei den Markosiern ist also fol-

1) Das Bild von der Innewohnung Gottes ist hellenistisch (vgl. Anhang
Kap. XIII, bezw. XIV 8), urspriinglich bezieht es sich auf die Empfingnis; der
Aéyoc ist als cépua 6eod gefaBt; zugleich wirkt die Vorstellung von dem uéyeBoc
Beo0 ein. Die besten Parallelen geben die Anreden an Maria in den Quaestiones
sancts Bartholomaes bei Vassiliev, Anecdota graeco-byzantina p. 11.
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gender: das mit gottlichen Kriiften begabte Haupt der Gemeinde
spricht zu dem Erkornen, heiBt ihn sich bereiten und erkennt im
Sprechen, daB die gottliche Kraft schon herniedergestiegen ist. Die
Probe ist auch hier, daB der Begnadete selbst etwas spricht, aller-
dings hier auf Befehl des Mystagogen. Ist die Begnadung noch
nicht gleich vollendet, so spricht der einfiihrende Priester noch ein-
mal bestimmte Formeln, und nun vollendet sich das Wunder: der
Gottbegnadete ,prophezeit“.!) Den SchluB bildet sein Dank an den
Priester. Die Schilderung entspricht genau der des Hermetischen
Stiickes, nur daB dort die Prophetenweihe zugleich die Geburt aus
Gott ist.

Den Zusammenhang beider Vorstellungen lehrt uns Celsus in
einer bekannten Stelle, die jetzt erst volle Wichtigkeit gewinnt, seit
wir uns von dem Treiben der heidnischen Propheten ein klareres
Bild machen konnen.?) Die Christen verachten die altberiithmten
Orakel der Hellenen und verehren td Umd Tv év ’lovdaiq T éxei-
vwv Tpémtw AexOévra f§i pn Aex8évra ... 1OV TpbémOV TODTOV, OV €l
6acty &m1 viv ol mept Poiwviknv Te xal TTalaictivny, Celsus
spricht aus eigener Anschauung; er hat solche ,Propheten“ selbst
gesprochen, und sie haben ihm schlieBlich gestanden: oUrtivoc édé-
ovro kai 6m é&mhaccovro Aéyovrec dAhompécala. Mit ihnen bringts
er einerseits die Propheten des alten Bundes, andererseits Jesus in
Vergleich; die Beschreibung ist tendenzios und gehissig, wie etwa
des Irenéius Schilderung der Prophetenweihe der Markosier, aber
nichts berechtigt, sie flir erlogen zu halten. Er erwiéhnt m\eiova
elvar €ldn TV pogntedv, aber er schildert nur 10 Tehewrarov wapd
Toic Tfide dvdpdciv: wollol kai dvdivupor PpGcta éx Tfic mpocTuxolcnc
aitioc xal év lepoic xai &w iepddv, ol d¢ xai dyeipovrec xai ém-
@oitvrec méhectv §i cTparomédoic xivolvrar dfifev e Becmilovrec.

1) Es handelt sich offenbar auch hier nicht um Weissagungen, sondern
um eine bestimmte Art erbaulicher Rede. Wenn Bonwetsch (Zeitschr. f. kirchl.
Wissenschaft u. kirchl. Leben 1884 S. 471 A. 1) urteilt, ,das Verfahren des
Markos beruht auf einer Identifikation von Mantik und Prophetie, obschon
eine Anlehnung an die kirchliche Ubung der Prophetie nicht wird verkannt
werden kdnnen“, so beweist er nur, wie wenig man bisher auf den hellenisti-
schen Begriff der Prophetie und die heidnischen Gegenbilder gnostisch-christ-
licher Mysterien geachtet hat.

2) Origenes Contra Celsum VII 8 = II p. 160 Koétschau.
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mpdxepov ¥’ éxdcTw kal cuvmBec eimeiv: &y 6 Bebc elm B Beod
maic fi mveduo Oefov. fixkw dé* fidny yap O xdcpoc améAAutar xai
Opeic, & dvOpwmot, did Tac ddixiac oixecBe. éyw d¢ cdcar 8éAw, xai
SyecBé pe adbic per’ odpaviou duvbpewc émavidvra.l) upaxdpioc 6
viv upe Bpnckedcac, Toic d° dAloic dmaa wlp aldviov émBod, kol
mokea xal xwpaic. xal &vOpwror, ol uf Tac éautdv mWowvac icac,
peTayvwcovTal paTnv Kai ctevazouct Tovc d éuol meicdévrac atwviouc
QUANGEW.“%) TadT’ émavareivdpevor mpoctiBéocy EpeEfic dyvwera xai
wapoictpa kai wavry &dnha, dv TO pev yvdpicua ovdeic dv Eywv
voiv elpelv dUvarto — dcapif Yap kol 10 pndév — dvoritw d¢ A
YonT mavrl weplt mavrdc dpopunv évdidwely, 6t BovleTar TO AexBiv
cpeTepilecOar.

In unserem Dialoge weif Tat von Anfang an, daB der Wieder-
geborene 6eéc und Beod maic wird; das stand also wohl schon in
dem levikdc Aéyoc; nur ob er dann auch die eigene Personlichkeit
behalten kann, ist ihm zweifelhaft.?) Ahnliches hat Celsus gehort,

1) Auch Hermes fihrt mit allen seinen dopugépor zum Himmel (Képn
xécpou Stob. Ekl. I 49 p. 886, 24 Wachsm.).

2) Im Johannes-Evangelium antworten die Juden auf die Versicherung
Jesu: &dv Tic TOv &udv Aéyov TpRCY, Bdvatov ot uhy Bewphicy elc TOv ailva mit
den Worten: vOv &yvibkapev 8v1 dawpbviov Exerc (8, 61). Unmittelbar vorher
gehen #hnlich groBe Worte: ¢yl éx Beod ¢EAABov kal fixkw verbunden mit der
Scheltrede: Uueic éx 100 warpdc To0 drapbrov écré xal Téc ¢mbupiac To0 warpdc
Oudv 6éhete worelv. Die Antwort ist: od xakdc Aéyopev fueic, §1t Tapapetmc
€l b xal dawpéviov ¥xewc; Aus Samaria kommen derartige Pseudopropheten,
die dem strengen Juden etwas Wohlbekanntes aber doch Fremdartiges und
AnstdBiges sind; das ¥xewv wdpedpov daiuova, was jener Manner Ruhm ist, gilt
bei ihm als Schimpf. Dem Bilde, das wir hieraus gewinnen, fiigt sich auch
Joh. 10, 17ff.: ¢Eouclav ¥xw 6€ivar atrriv (Thv wuxnv) xail &Eouciav Exw mdhv
AaBetv abthiv — daudviov &e xal paiverar. Etwas anders ist 7, 19: Tl pe
Inteite dmoxteivar; — amexpiOn 6 Bxhoc: dawdviov &xec. Tic ce Intel dmo-
kteivar; Aber auch hier lehrt ein Blick auf 8, 87 und die Zusammenhinge,
daB der Grundgedanke dlnlich ist. In den synoptischen Evangelien hdren
wir nur beiliufig, daB die Vertreter der ,Schriftgelehrsamkeit** von der aske-
tischen Strenge Johannes des T#ufers befremdet sagen: daiuéviov Exer (Matth.
11, 18 = Luk. 7, 83). Der Verfasser des Johannes-Evangeliums 148t die Ahn-
lichkeit des Auftretens Jesu mit dem solcher Pseudopropheten so nachdriick-
lich betonen, um sie zugleich durch das ganze erhabene Bild Jesu, das er
zeichnet, zu widerlegen.

8) Vgl. § 2: duowoc ydp TAC &v &uol odclac, dMoc Ectar 6 vevvibpevoc
0eo0 6edc maic. Die Worte des Hermes (§ 14): dyvoeic 8m 6edc mwépuxac kai
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ja vielleicht darf man bei ihm direkt die Formel éydy 8eéc eimr xail
8eod moic einsetzen.!) Es ist auch fiir das Verstindnis des Herme-
tischen Stiickes wichtig, daB dies nach Celsus die oberste Stufe des
Prophetentums bedeutet.

Da8 Celsus wirklich glaubte, Manner gesehen zu haben, die das
von sich sagten, was nach seiner Ansicht Jesus von Nazareth von
sich gesagt hatte, und auf die man daher die Weissagungen der
alttestamentlichen Propheten seiner Meinung nach ebensogut beziehen
konnte, geht klar aus Origenes I 50 und 57 hervor. Ob sie Christen,
Juden oder Heiden waren, hatte Celsus — wie Origenes ausdriick-
lich feststellt — nicht gesagt, sondern nur die Erscheinung einer
ekstatischen Prophetie auf Grund eines BewuBtseins der eigenen
iiberirdischen Natur aus dem Volkstum der Phéonizier und
Palistinenser erkliren wollen. Darf man seine Worte pressen,
so spricht er auch von Heiden (vgl. év toic iepoic und &yeipovrec),
und die Hermetischen Schriften, die ja auch in Asien verbreitet waren,
geben eine Bestitigung und Erklirung. Mit Recht hat man von
theologischer Seite Einspruch gegen Ritschls oft wieder aufgenommene
Behauptung erhoben, Celsus spreche von den Montanisten. Er macht
keine Scheidung, weil er eine solche gar nicht machen kann.

Origenes, der im siebenten Buch den Gegner nicht verstehen
will, hat im ersten Buche selbst an den Magier Simon von Gitta
und an Dositheos erinnert; auch wir werden zunichst an Minner
dieser Art denken miissen.?) Schwerlich wird man sie alle kurzweg
als Gaukler und Betriiger bezeichnen diirfen; ihr SelbstbewuBtsein
oder GottesbewuBtsein zu erkliren hilft uns unsere Schrift.
Sie zeigt zugleich, daB jene Fortbildung des Prophetenbegriffes, jene
Betonung der fortwirkenden Offenbarung, die ihre Spitze im Mon-
tanismus findet, sich in den heidnischen und christlichen Gemeinden

100 évdc maic & kdy stitzen und erkliren die Stelle. Zusammen gehdren
Gott und Sohn Gottes, wie in den iigyptischen Gebeten: ,ich bin ein Prophet
und Sohn eines Prapheten‘.

1) DaB er hinzufiigt: ff mveOpa O¢lov, erkldrt sich aus einer zweiten all-
gemeineren Formel. Zum mveOpa Oeiov wird der Mensch mit dem Tode und
mit der Wiedergeburt (vgl. unten 8. 281; vgl. die alchemistische Umbildung
8.9). In gewissem Sinne entspricht dem mveOpa Oeiov die dUvamic 8eod, und
die Erzithlungen von Simon von Gitta erliutern die Celsus-Stelle.

2) An Namen konnte man noch Kleobios (?) und Menandros hinzufiigen.
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gleichzeitig vollzieht. Auch in den Hermetischen Gemeinden folgt
ihr, wie es scheint, eine Periode der Erniichterung. Man vergleiche
die Schilderung des Zosimos (oben S. 214 A. 1) mit der Darstellung
unserer Schrift. Wir konnen wenigstens ahnen, daB es sich hier
um groBe Stromungen handelt, die nicht ausschlieBlich aus der Ent-
wicklung der christlichen Kirche erklirt werden sollten. —
Auffillig ist, daB Celsus in jener Schilderung der Propheten
weder Agypten noch Jesus erwihnt; so diirfen wir als Ergiinzung seine
Auffassung Jesu mit hinzunehmen (Orig. I 28): obtoc di1a meviav
eic Alyurtov mcBapvricac kdkel duvapewyv Tivwy mepabeic, ¢’ alc
AlyimTiol cepvivovray, émaviihBev év Talc duvauect péya ppovady
xai d’ avTtdc 6edv avTdv dvnydpevcev.t) Ob Celsus hierfir in
einer jiidischen Erfindung den Anhalt fand, mag dahingestellt bleiben.
Es ist ja nur die allgemeine Ansicht der Zeit, daB, wer eine tiber-
natiirliche dUvauc in sich trigt, sie in Agypten erworben hat. Diese
Auffassung begegnet uns bei den Kirchenvitern, die in der Charak-
teristik der einzelnen ,Magier wie in den mancherlei Anekdoten
Agypten als Heimat der Zauberei betrachten; sie begegnet uns im
Talmud, wenn der Pharao hohnend zu Moses und seinem Bruder
sagt: ,Das ist die Kraft eures Gottes? Von Agypten stammt ja das
Zauberwesen der ganzen Welt“ und fiinfjihrige Knaben die Wunder
des Moses wiederholen?); sie begegnet uns im griechischen Roman
wie bei dem Spotter Lukian. Ob sich jene duvapic in dem Heil-

1) Vgl. fir seine Auffassung der Heilwunder Orig. VIII 58: 8t piyv &v
Toicde péxpr Tv Aaxicrwv &mv Stw dédorar E&Eoucla, mdbor mic 8v EE v
Alyvmmior Aéyoucy, 81t dpa Tod avepwimouv T cipa & xal Tpudxovra dreAngdrec
dafuovec # Oeol Tivec aidépor (Dekane) eic tocadra pépn veveunuévov — of d¢
xal moAV mhelouc (DAmonen unter den Dekanen) Aéyovav — dMoc do m
adTod vépely imréraxrar kal TOv dapdvwv fcaa Ta dvéuara Emywpie Quvi),
Wemep Xvovunv xal Xvaxovunv ... xal d) ¢mxaloOvrec adrovc iWvrar TV
peplv T4 madfuara. Dieselbe Anschauung kennt und bekidmpft Galen.

2) Blau, Das altjiidische Zauberwesen 38 ff. Besonders charakteristisch
ist auch der Satz des Talmud: ,zehn MaB Zauberei kam herunter auf diese
Welt; neun nahm sich Agypten und eins die ganze fibrige Welt. Ich er-
wihne die bekannte Sache nicht nur, weil Anz gerade die Zusammenhinge
der Zauberei und des Gnostizismus benutzt, um letzteren fiir Babylonien in
Anspruch zu nehmen, sondern auch, weil sie der so bequemen und daher be-
liebten Zurtickfahrung des Gnostizismus auf Syrien widerspricht. Freilich wiirde
zum vollen Nachweis ein Verfolgen der Wunder in gnostisch gefirbten Apostel-
geschichten und Zauberpapyri gehdren.

BReitzenstein, Poimandres. 156
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wunder oder in dem Ubertragen des gottlichen mveiua oder nur in
der mystischen yvicic dubert, der Grundcharakter bleibt gleich. Es
ist nicht zufillig, daB auch in der Ausgestaltung des Wunder- oder
Zauberglaubens Heidentum und Christentum eine @hnliche Entwick-
lung durchmachen. —

Ich habe die Prophetenweihe des Markos bisher ohne Erklérung
gelassen. Eine solche bietet ein heidnisches Mysterium, auf welches
die einleitenden Worte des Irenéius (eixdc d¢ adTOéV xai daipova
népedpov &xewv) lingst hitten aufmerksam machen miissen: die iepa
AMyic 100 mapédpou in dem ersten Berliner Zauberpapyrus, der leider
schlecht gelesen und noch schlechter herausgegeben ist.!) DaB in
diesemm Mysterium jetzt verschiedene Vorstellungen durcheinander-
gewirrt sind, darf nicht befremden. Die eine prigt sich in dem
Gebet an ’Aya6dc daipwv, der zugleich Horus ist®), Z. 26 ff. aus:
fiké por dyadt yvewpyé, ’Avabdc dainwv, ‘Apmd(xpatec), [Xvodle. .
fixé por 6 dyoc ‘Qpr..% [6 xatox]eipevoc év T Bopeiw, & &mxuhiv-
dovpevoc [ta 100 Nelilov pedpata xal émpyviwv 1@ Balbcen xai
.......... xabwcmep Gvdpodc émi Thc cuvouciac thic [yuvar]k[6c]. Die
Fluten des Nil sind dem Agypter besonders oft Bild des be-
fruchtenden Samens, und um eine cuvoucia Gottes und des Menschen
handelt es sich zundichst. Das zeigt der Eingang (Z. 1): ta wévra
unvicer cor pntidde xai [Tf vukti Tavty cuvlapictdv Ectan xai cuyYkol-
upevoc. Der Myste hat ein Lager zu bereiten und davor einen
Tisch mit Wein und dyuxe @ayiuata*) zu setzen, dann legt er sich

1) Parthey, Abhandlungen der Berl. Akad. 1865 8. 109 ff., vgl. dort 8. 122
Z. 96: afm 1 {epd Mjyic o0 mapédpou. — Als Titel erwhhnt das z. B. Irendus
123, 4: amatoria quoque et agogima et qui dicuntur paredri et oniropomps und
I 25, 8 =— Eusebios, Kirchengesch. IV 7, 9: @{krpoic dverpomoumoic Te xal wapé-
dpoic micl daipoa. Nicht aus dieser Stelle, sondern dem Volksgebrauch ent-
nimmt Rufin in der Ubersetzung II 14, 5: utens adminiculo adsistentis sibi et
adhaerentis daemonicae virtutis, quam mdapedpov vocant.

2) Das ist hier nicht unwichtig. In der alchemistischen Lehre der Isis
vereinigt sich ’Aya6dc daipwv mit der betenden Isis und wird zugleich Horus
(Iva §j adrtdc ¥, xat cb adréc, vgl. .oben S. 142).

8) ‘Qpifwv] Parthey; der Name tritt Sfters fiir *Qpoc ein, aber auch
andere Ergiinzungen, wie ‘QpaméMwv whren vielleicht denkbar.

4) Esist der sakrale Ausdruck im Isiskult, vgl. Apuleius Met. XI28: tnantmis
contentus cibis. DaB die Ankiindigung der Weihe auch bei ihm religionis
amplae denuntiare epulas heiBt (XI 27T), sei schon hier hervorgehoben.
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nieder den Gott zu erwarten.!) Kommt dieser, so heiBt es (Z. 168):
c d¢ Tiic xewpdc adtol AaPwv kdOehke kol kardkhivov aldtdv, Wc
npoeimov. Der Verweis bezieht sich auf die leider verstiimmelten
Zeilen 37 ff.: xal TiBer ceautdv mpdc xpficy Thc Bpw[cewc Tod] defmvou
kal Tfic mpokewuévne mapadécewc . .. ctéua mpdc ctéua cuvopi[hel] . ..
[év] cuvouc[iac ai] yuvaix[ec]. In dieser Liebesvereinigung redet der
Gott zu der Seele und teilt ihr sein Wissen mit. Wir haben erst
jetzt die volle Erklirung fdr den im vierten Kapitel besprochenen
Mythus, nach welchem Isis in solcher Liebesvereinigung mit *Aya8dc
daipwyv ihr geheimes Wissen empfingt.

Doch ehe ich auf die dgyptischen Quellen dieser Vorstellung niher
eingehe, diirfen vielleicht ein paar anschlieBende aber nicht ganz hinein-
passende Einzelziige des Papyrus erldutert werden. Nach der Unter-
redung des Gottes mit der Seele heiBt es (Z. 177): Ttehevticavréc
cou 10 cidpa mepictehel, dc npémov Bedd¥), cod d¢ 1O mvebpa BactdEac
eic &épa &Eer v éautd” eic yap “Adnv od xwprhcer déplov nvedua
cucTabdv kpatawh mapédpw* ToUTw Y&p Whvra Umékerrar. Ahnlich wie
hier ist die Hoffnung auf den Aufstleg der Seele nach dem Tode
im Poimandres an die Vereinigung mit dem gottlichen Nolc ge-
kntipft. Aber aus den Todesvorstellungen bildet der Agypter auch
seine Zaubervorstellungen; so heiBt es Z. 117 ff.: petapoppoi dt eic
fiv éav Bolukn popenv 6[npdc] . ... metnvod, évidpou, TeTpambdov,
épmeto0®): Bactazer c[e eic] dépa.t) Auch diese Vorstellung scheint
verbunden mit der eigenartigen religiosen Betrachtung der cuvoucia
in gnostischen Kreisen weitergewirkt zu haben. Der menschliche
yevecioupydc Thic mahiyyeveciac tritt in ihnen stérker hervor. So be-
richtet z. B. Epiphanios (XXVI 9) von einem Zweige seiner Mvwctikoi:
kol ol .utv adtdv Pifovitar kaholpuevor dvagépouct Tac aicxpdac avtdv
Ouciac tac Thc mopvelac, Tac U@’ Hudv evradda mpoeipnuévac, dvépact
Tproxocioic éEfxovra mévre, olc adroi Emlacav, dpxévrwy dfidev, éu-
mailovrec toic yuvaikapioic xoi Aéyovrec: pitnér per’ éuod, Iva ce
évéyxw mpdc Tdv dpxovra. ke éxdctnv d¢ piEiv dvopdZouay évdc
Svoud Tivoc BapBapov TV Tap’ adtoic memhacuévwy, kai dfidev elxovrar

1) Z. 24: wplv 100 ce dvameceiv. 2) Vgl. die jidische Mosessage.

8) Aus einer Todesvorstellung, vgl. oben S. 22 A. 2.

4) Die folgende Schilderung plyer ce elc xAuvddva movriwv moTaudv xTA.
hitte De Jong mit der Beschreibung der Isis-Mysterien bei Apuleius (per omnia
vectus elementa remeavt) vergleichen miissen.

15*
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Aéyovrec: mpocpépw ce T deivi, fva mpocevérkne {pe) TA devi TH
ot @M\ piter mwéhv @MW UmotiBetan Wcavtwe Tpocpéperv, iva xai
avtéc T &\\w. Das scheint eine Fortbildung der alten sakralen
Auffassung der cuvoucia, welche mit einem gewissen ,Libertinismus®
zusammenhdngt, aber nicht bloB als ,Libertinismus“ erklirt werden
darf.?)

Anders gewendet ist die Vorstellung von dem Trank, der nach
der Vorschrift Z. 4 ff. getrunken werden soll, Milch von einer
schwarzen Kuh und attischer Honig: xai AaBiv 10 ydha cdv Td
[uém]n éméme mpiv dvatohfic fHAiou, kol &ton T EvBeov &v T Cf
xapdiq. Auch hier waltet die Vorstellung von der Geburt des Gottes
in uns, nur fehlt der Gedanke an die cuvoucia dabei. DaB hieraus
ein in der christlichen Kirche weit verbreiteter Taufbrauch geworden-
ist, hat Usener unlingst iiberzeugend nachgewiesen.?)

Aber auch die Vorstellung von der cuvoucia ist schon damals mit
der christlichen Taufe verbunden worden. Irensius berichtet I 21,3 von
einem Teil der Markosier: vuupiva xatackevdZouar kol puctaywyiav
émrehoba per’ émppricellv Tivwy TOIC TehEloupévolc, Kol TVEUNATIKOV
Yhpov @dckoucty elvar 10 O adTdV Yivopevov xoatd TV OpodnTo
v Gvw cvlundv. Die ,,Wiedergeburt muBte sich ja notwendig mit
der Taufe verbinden; ihre Identifizierung mit der Prophetenweihe war
in den dgyptischen Religionsvorstellungen begriindet. Zu ihnen fiihrt
mich eine Geeschichte bei Josephos (Ant. XVIII 65ff. Niese) zuriick,
deren Bedeutung bisher meines Wissens nirgends hervorgehoben ist.

Im Jahre 19 n. Chr. wurde in Rom der Tempel der Isis aus
folgendem AnlaB zerstort. Der junge Mundus, der in eine vor-
nehme und ebenso schéne als keusche Frau verliebt war, hatte,
als alle anderen Anschlige gegen sie scheiterten, den Oberpriester
der Isis bestochen, deren Kult die junge Frau ergeben war. Dieser
ibernahm es, das Opfer fiir eine Nacht in den Tempel zu locken (72):

1) Derselben Sekte schreibt Epiphanios (XXVI 8) die Benutzung des unten
zu besprechenden Evangeliums der Eva zu, dessen Hgyptische Firbung un-
verkennbar ist. Die Kosmogonie einer verwandten Richtung, von der er (XXV 5)
berichtet: &\kor d¢é Tivec ¢ adtiv kevd Tiva dvéuara &vamhdrrouc Aéyovrec 8T
ckdroc fiv xal BuBdc xal Tdwp, TO d¢ mvedua &vd pécov TovTwy diopicudv Emoin-
caro adrv, erinnert in ihrem Anfang lebhaft an das IIL (IV.) Hermetische
Stidck: v ydp cxéroc dmewpov v dBuccw xal Jdwp xal mvedpa Aemrdv voepdv,
buvduer Oelq dvra &v xder. Ahnliches lieBe sich noch mehr zusammenbringen.

2) Rhein. Mus. 57, 177 ff. (vgl. 192 A. 89).
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meupOeic Ehevev fiketv O ToD *AvovPidoc, Epwri adtfic ficenuévou Tod
0eoD kehevovréc Te e adTdv éNBelv. T d¢ elxtdc 6 Aéyoc fiv xai
Taic e @ihaic évexalwmiZero T éml ToloUToIC GEwdcer ToD "AvoUBidoc
xail @paZer wpodc TOV &vdpa deimvov Te avTH kai edvAv T0od *Avou-
Bidoc eicnTYéNOar — — xwpel odv eic 10 Téuevoc. xal deimvicaca,
we Gmvou kawpdc fiv, khewBercdv TOV Bupdy Umd Tod iepéwc -Evdov
¢v @ ved xai T& AOxva éxmodwyv fv xai &6 Molvdoc, mpoexékpumto
Yap Tide, ovx fluaprev Sy TAV mpdc avTHY Tavvixidv Te avtd
diexoviicato vmeknguia Bedv efvar. Die Frau rithmt sich am folgenden
Tage ruhig der genossenen Gunst, bis der freche Hohn des Mundus
ihr den Sachverhalt enthiillt. Eine Anzeige an den Kaiser Tiberius fiihrt
dann die augenblickliche Unterdriickung des Kultes herbei. Es ist,
denke ich, klar, daB das Verhalten der betrogenen Frau wie ihres
Gatten voraussetzt, daB in dem Isiskult ein Mysterium der Ver-
einigung des Offenbarungsgottes Anubis?) mit dem anbetenden Weibe
bestand, welches dieses zu hdherer Erkenntnis und héheren Weihen
emporheben sollte. Es ist kulturhistorisch interessant und wirft auf
den religiésen Verfall in jener Zeit ein eigenartiges Licht, daB diese
brutalen Vorstellungen von der Vereinigung Gottes mit dem Menschen
in dieser Zeit den gebildeten Kreisen Roms gepredigt werden konnten.?)
Aus einer theologischen Rechtfertigung hat Plutarch (V3. Numae 4)
die Angabe erhalten: xaitor doxolciv ovk dmOdavwe AlyirmTior diaupely,
Wec yuvaikl pev ovk advvartov mvedpa wAncidcor Beod kai
Tivac évrtexelv Gpyxac yevécewc, avdpt d ovk &t cipméic mpodc
8edv oUd’ duiia ciiparoc (dhnlich, doch verblaBter, Quaest. conv. VIII 1).
Es handelt sich hier nicht um die Geeburt eines Heros, wie aus dem
beschrinkenden Ausdruck dpxac Tivac yevécewc klar hervorgeht,
ebensowenig aber um ein bloBes Spiel der Phantasie, eine mystische
Seelenbrautschaft, wie sie in dem Berliner Papyrus auch dem Manne

1) Vgl. oben 8. 118. 119.

2) DaB #hnliche Vorstellungen urspriinglich in fast allen Religionen be-
gegnen, verfolge ich hier nicht, wo es sich darum handelt, eine in Agypten
entstandene Literatur zuniichst auf ihre heimischen Elemente zu priifen.
DaB dieselben Vorstellungen auch fiir die Betrachtung des Kdnigs als Gottes
Sohn gelten, habe ich in Beigabe V weiter ausgefihrt. Wie verbreitet diese
Art Mysterien noch in hellenistischer Zeit in Agypten waren, zeigt eine In-
schrift im Tempel von Edfu (Bergmann, Hieroglyphische Inschriften 48), welche
die Priester ermahnt: ,Nicht beriihret den Ort der Weiber, noch tut an
dem Orte, was daselbst nicht getan werden soll.*
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zugemutet wird; es ist die Erklirung des in zahllosen Inschriften
bezeugten Brauches, daB die Gattinnen des Konigs, der hdchsten
Beamten und der Priester die Gemahlinnen, bezw. Kebsweiber eines
Gottes sind. Die Folge kann nur eine sakrale Stellung ihrer Sohne
sein, die doch zugleich nach dem irdischen Vater heiBen und auch als
dessen Kinder gelten. Hieraus ist der eigenartige Ausdruck dpyai Tivec
vevécewc, welcher Theologen vielleicht interessiert, zu erkliren.?)

DaB spiiter die Vorstellungen von der molivyevecia eine andere
Wendung nahmen, ist leicht zu begreifen; bei Apuleius ist die all-
gemeine Mysterienvorstellung, nach welcher mit der Weihe das alte
Leben beendet ist und ein neues begonnen hat, eingetreten. Aber
auch bei ihm erkennt man noch unschwer Reste einer stark sinn-
lichen Ekstase. Auch in unserer Hermetischen Schrift ist die Vor-
stellung der cuvoucia aufgegeben, aber die Frage des Tat, ob der in
ihm geborene Gottessohn denn ein anderer sei als er selbst, zeigt
noch die Nachwirkung einer alten Anschauung, die sich auch in dem
Gebet (II 1, oben S. 20): é\6¢€ por, kipre ‘€pufl, we T& Bpépn eic Tac
xow\iac TV YUuvakWyv verrit.

Ganz aufgegeben ist der (fedanke an die cuvoucia in jener iepa
Muyic mapédpou daipovoc, die ich aus dem Papyrus Mimaut im
SchluB des vierten Kapitels angefithrt habe, und in dem Poimandres.
Dennoch ist die Erkenntnis der Verbindung der Ajyic mopédpou mit
dem Prophetentum nicht unwichtig fiir die Beurteilung jener Gebete
um Erhaltung der yvicic oder jenes groBartigen Wortes: moincév ue
Umnpémy v dva cxidv pov, und selbst auf die Einleitung des Hermas,
in der wir ja die #ltere Fassung des Poimandres wiederzufinden meinten,
fillt von hier neues Licht. Die Worte mpocevEauévou pov év T
oikw xoi xabicavroc eic v kAivnv eicfil@ev dvigp Tic wie die Ver-
kiindigung: dmectahnv, fva petd col oixfcw Tdc Aowac Auépac Thc
{wfic cov erinnern durchaus an die Afjyic daipovoc, ja der Berliner

1) Die Frage 1aBt sich wenigstens aufwerfen, ob nicht schon in das neu-
testamentliche Judentum einzelnes aus diesen Vorstellungen tibergegangen ist.
Wenn Paulus verlangt, daB das Weib beim Beten und ,Prophezeien* das
Haupt verhillen soll did Touc dyrérouc (I Kor. 11, 10), so scheint er zu meinen,
daB es in der Ekstase dem Angriff der mvedpatra besonders ausgesetzt ist. Die
richtige Deutung scheint Everling (a. a. O. 8. 82 ff.) begonnen zu haben; doch
muB ich bei der groBen Wichtigkeit, welche der Nachweis einer Bekanntschaft
des Paulus mit diesen Vorstellungen haben wiirde, selbst zufiigen, daB das
Riteelwort auch dann noch Schwierigkeiten macht.
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Papyrus bietet (Z. 165) sogar ein ihnliches Gebet: dxivnroc pou
yivou dmd Tic chuepov fuépac émi Tov Gravra xpdvov tiic Lwfic pov. —

Ich kehre zur Erklirung der Hermetischen Schrift und ihrer
Eingelheiten zurtick. Im Poimandres vollzieht sich die Reinigung
der Seele von den Lastern und ibr Aufstieg zu Gott beim Tode,
in unserer Schrift bei der Wiedergeburt; sie ist in gewisser Weise
schon eine Ajcic To0 cxfivouc, Das kann nach den obigen Aus-
fihrungen nicht befremden; ich darf auf die Auffassung der Isis-
Mysterien bei Apuleius und auf das Mithrasmysterium verweisen. Die-
selbe (leichsetzung der dvayévvnac mit dem Tode fanden wir in der
christlichen Bearbeitung der Naassenerpredigt (S.93 A. 3. 4) und finden
sie klarer noch z. B. bei den Valentinianern (Clemens Alexandrinus Exc.
ex Theodoto 16): 6 yap elc Bedv BamticOeic eic Bedv éxpnce und: eic
olc (Vater, Sohn und Geist) dvarevvipeda TdV AotV duvépewv
Umepdvw Yivépevol ) Ahnlich betrachten die Markosier sich als &v
Uye Umep wacov dUvauv und als eic Thv Omtp mavra ddvauy dvaye-
vevvnuévor. — Festgehalten ist dabei in unserem Traktat, daB die
Laster von auBen in die Menschenseele hineingebracht sind ), und zwar
durch den EinfluB der Gestirne. Aber wihrend im Poimandres die
sieben Planeten Urheber der Laster sind, werden in unserer Schrift
die zwGlf Zeichen des Tierkreises, die eigentlichen Schicksalsherren
nach #gyptischer Lehre, filr sie eingesetzt. Ihre Geister wohnen in
dem natiirlichen Menschen, wie die duvépeic 6eod in dem neuen
wohnen, ja ihn ausmachen.®) DaB urspriinglich jedem Tiuwpdc daipwy
eine dUvapic 6eod gegeniiberstand, erkennen wir deutlich und brauchen-
uns nicht auf die mancherlei gnostischen Parallelen z. B. in dem
beriithmten ddypappo der Ophiten bei Celsus zu berufen, wo den
sieben bosen Geistern die sieben guten gegeniiberstehen. Die Liste
der duvépeic ist charakteristisch: yvicic 8eod, yvicic xapdc, éyxpdrea,
xaptepia, dikarocivn, kowvwvia, G\ndeia — &yaddv, Lwh, eic. Es ist

1) Dieselben Worte (elc Oedv xwpeiv) bezeichnen im Poimandres den
Tod. — Ob vielleicht der Nachweis des Alters dieser- hellenistischen Vor-

stellungen auch auf die Bildung der Paulinischen Begriffe Licht wirft, miissen
die Theologen entscheiden.

2) Auch dies lehrt Valentinus ebenfalls, vgl die schonen Erlduterungen
von Schwartz, Hermes XXXVIII 95 ff.

8) Die Vorstellung von dem Mikrokosmos und Makrokosmos waltet dabei
natlirlich mit; die Tierzeichen oder die Planeten entsprechen ja den Teilen
des Menschen. :
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klar, daB die drei letzten in den Hermetischen Schriften sonst das
Wesen der Gottheit ausmachenden duvdueic nur einem mystischen
Zahlenspiel zu Liebe eingesetzt sind. Der Verfasser weiB in der
Einzelausfilhrung auch nichts mit ihnen anzufangen. Ob er die
Zehnzahl, die vereinzelt auch in &#gyptischen Theosophien hervor-
tritt, etwa angenommen hat, um im ganzen 22 duvéaueic entsprechend
den 22 croixeia des hebriischen Alphabetes zu gewinnen, d. h. ob er
auch unter jidischem EinfluB steht, wird sich kaum ganz entscheiden
lassen.’) Ziehen wir jene drei duvéueic ab, so bleiben sieben Tugen-
den, welche den sieben Lastern des Poimandres entsprechen. Fiinf
darf man sich direkt gegeniiberstellen: é&ykpéreia — EmBupnTmiky
Gmérn; dixarocivn — GpxovTikh Tpobupia; kaptepia — dvbciov Bpdcoc
xoi TOAunc mporméreia; xowwvia — xaxai dopuai Tod TAoUTOU;
arbeia — weddoc. Die zwdlf Laster nennt unser Kapitel &yvoua,
AU, dxpacia, émiBupia, ddikia, theoveiia, amwdTn, Pdbvoc, dS-
\oc, dpm, mpomérera, xaxia. Die Ausgestaltung hat dem Autor
Miihe gemacht; er riumt selbst ein, daB épy und mpoméreia kaum
zu trennen sind; aber auch das wird astrologisch gerechtfertigt.
Unter jedem Hauptdémon steht eine gréBere Zahl kleinerer; so kann
es nicht befremden, wenn in der Beichte des angeblichen Cyprian
(c. 3) 365 solcher Damonen aufgefiihrt werden.f) Den allmahlichen
Ubergang der Hermetischen in die kirchlichen Lehren zeigt trefflich
der Hirt des Hermas, der in der dritten Vision (III 8, 7) die sieben
Frauen aufziihlt, deren eine die Mutter der anderen ist: micric, éyxpé-
taa, amhémc, dxaxia, cepuvétne, émctiun, dydrmn. Diese Tugenden
bedingen sich gegenseitig, wie die duvaueic der Hermetischen Schrift.
Aber auch das zweite System kennt Hermas und benutzt es im
IX. Gleichnis (15, 1—3): den zwolf Jungfrauen wicric, éyxpareia, diva-
mic, pakpobupio, dmhétne, dxaxio, ayveia, thapbdtne, dAidewa, cvecic,
dubvowo, dyamm stehen die zwilf schwarzgekleideten Weiber dmcria,
éxpacia, Gmeibera, &marn, Aomm, movnpia, dcéyeia, dEuxohia, weldoc,
aoppocivn, xatahahd, picoc gegeniiber. Wie dabei der yvicic xapdc
die \apéTnc, der Yvicic Beod die mictic entspricht, brauche ich nicht
suszufithren; die Stellung der \imn im Lasterkatalog, die man als

1) Vgl. hieriiber Beigabe II.

2) Die iiberall begegnende astrologische Begriindung zeigt wohl ohne
weitere Ausfilhrungen, woher die katholische Kirche die Annahme einer
Siebenzahl der schweren Laster iberkommen hat.
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spezifisch christlich bezeichnet hat, beweist nur, daB auch hierin
das Christentum der hellenistischen Mystik gefolgt ist.)

Unklar bleibt, wie in dem System die fiinf Begriffe Nodc, Adroc,
BouMij, Ailv 6eod und Oéhnua Geod zu den duvdueic stehen; sie
werden bald wie reine Appellativa, bald wie Personenbezeichnungen
gebraucht. Das Oérnua wird dabei als ménnlich, als 6 cmeipac, Aidv
vielleicht als weiblich (¢wd co0 Aivoc edhoyiav edpov kai & Intd
Bouli T cfj Gvamémaupar) gebraucht.f) Das erinnert etwas an die
Lehren der Barbelo-Gnostiker; doch kénnen wir nicht mehr er-
raten, wieviel derartiger Hypostasen Gottes die damalige Poimandres-
gemeinde gelten lieB. DaB die Barbelo-Gnostiker in Agypten weiter-
leben, ja vielleicht in Agypten ihre Heimat haben, haben ihre in
die koptische Sprache tibersetzten heiligen Schriften erwiesen.®)

Wichtiger wiire es, wenn sich erweisen lieBe, daB Simon von
Gitta, der samaritanische ,Zauberer”, von Agypten beeinfluBt ist.%)
Nur unter dieser Voraussetzung wire ja auch die Abhingigkeit der
Barbelo-Gnostiker von der agyptischen Theologie wahrscheinlich zu
machen. Die romanhafte Darstellung 1aBt ihn bekanntlich in Agypten
die Magie erlernen und in den Streitgesprichen bestindig ,Herme-
tische Sitze, also Sitze der hellenistischen Mystik vortragen. Die nur
von Hippolyt benutzte drépacic peydin Simons weicht hiervon insofern
ab, als sie nach unsern Exzerpten nur sechs derartige Hypostasen
zu bieten scheint, wihrend wir in einem ausgebildeten &#gyptischen
System eine Ogdoas erwarten wiirden.’) Jedenfalls weist auf dgyp-

1) Vgl. in dem Hermetischen Corpus VI (VII) 1: Aimn y&p xaxiac pépoc.

2) Vgl. in dem mehrfach angefiihrten heidnischen Gebet bei Wessely,
Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 8. 74 Z. 1201 ff.: é xUploc emepaptipncé cov T
Zopiq, & tcmiv Alovi und mit diesem XI (XIT) 3: # d¢ 6eod Zogia Tic éctiv;
— 70 &yafdv kal TO xakdv kal (W) eddapovia xal ¥ wlca dperh xal 6 Aldv.
xocuel odv THv d&Bavaciav kal dapovhv &veelc 6 Albv @ OAn. Die Wurzel
der Vorstellung scheint der Isis-Glaube.

8) Vgl. Schmidt, Sitzungsber. d. Berl. Akad. 1896 S. 839 ff.

4) An der Geschichtlichkeit der Person zu zweifeln, ist gewiB kein Grund;
ob sein Bild in der Apostelgeschichte irgendwie durch antipaulinische Polemik
beeinfluBt ist, scheint mehr als zweifelhaft, die Echtheit der vor Hippolyt be-
nutzten Schrift zu behaupten wie zu verneinen gleich willkiirlich. Aber so
wenig wir Positives iiber ihn aussagen kinnen, so wichtig jst die Tatsache, daB
in Christi Zeit ein derartiger Lehrer und Wundertiter in Samarien erstehen
und weithin Anerkennung finden konnte.

5) DaB Hippolyts Auszug unvollstindig ist, wiire an sich ebenso mdglich
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tische Einflisse die Vorstellung von einem Erloserpaare, zumal He-
lena noch in den spiten Berichten ganz an Isis erinnert.!) —

So viel von den Einzelheiten. Ein Wort der Erklirung verlangt
nur noch jene eigentiimliche Ausgestaltung des Pantheismus, welcher,
wie ich schon frither erwihnte, in unserer Schrift den nicht-dgypti-
schen Dualismus fast ganz verdringt hat. Es liegt dem Philologen
ja besonders nahe, fiir ihn griechischen Ursprung anzunehmen; gerade
hier wiirde es am wenigsten berechtigt sein. Einen ausgebildeten
Pantheismus zeigte im Grunde schon die Londoner Inschrift und
jenes #ltere Lied auf Ptah, welches ich oben 8.61 angefiihrt habe.
Sein Werden zeigen die unter Amenophis IV. gedichteten Hymnen
auf den Sonnengott als den Allgott, der das Kind im MutterschoBe
belebt und ihm die Seele gibt, der die Erde und alle Wesen nach
seinem Willen geschaffen hat. Man lebt nur durch ihn, und sein
RatschluB ist herrlich und erhaben. Er ist schon; er ist stark
in seiner Liebe. Er lebt in dem Herzen des anbetenden
Konigs; denn niemand kennt ihn als dieser, sein Sohn; des
Gottes Rat macht ihn weise.!) Es ist eine philosophische
Ausgestaltung eines Lokalkultes, die eben darum den fir Agypten
so seltsamen Anspruch auf Allgemeingiltigkeit macht und sich kurz-
weg als ,die Lehre“ bezeichnet.

Die letzte vorgriechische Fortbildung zeigen uns die beiden
Hymnen persischer Kénige in dem Tempel der Oase El- Khargeh,
die Brugsch?®) leider sogar in Versen und mit so héufigem Gebrauch
moderner philosophischer Bezeichnungen tibersetzt hat, daB er das

wie eine freiere Ausgestaltung #gyptischer Ideen. Einwirkung persischer
Lehren, auf die Bousset, Religion d. Judentums 490 ff. hinweisen kdnnte, wiirde
mir dabei von Anfang an minder glaublich erscheinen.

1) Vgl. Recogn. Il 12: Lunam vero, quae secum est, esse de superioribus
caelis deductam, eandemgque cumctorum genetricem asserit esse Sapientiam;
Clem. I1 25 p. 29, 1 Lag.: adthv d¢ v ‘EAévnv dmd Tdv dvwrdTwy oldpavidv
xatevnvoxévar Aéyer T kécuy kupiav odcav, W mapuiropa odclav xal Togiav
(vgl. Plut. De Is. et Os. 62 und 48). Es ist das Erlsserpaar der Képn xécpov,
an das uns auch Angaben in dem Martyrium des Petrus erinnern werden.
Sollte diese Vorstellung von einem ErlSserpaare zu der Hervorhebung der Mirjam
im Kulte der Therapeuten gefilhrt haben (Philon Therap. p. 902, Dieterich,
Abraxas 147)? Oepameutal und pehamedpor erwithnt im Kulte der Isis die In-
schrift C. I. Gr. IT 2295. 2) Breasted, De hymnis tn Solem sub rege
Amenophide IV. conceptis. Berlin 1894.

8) Reise nach der groBen Oase El-Khargeh 8. 27 ff.
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Verfahren der ersten hellenistischen Verfasser Hermetischer Schriften
trefflich und drollig veranschaulicht.’) Der Sonnengott wird als der
groBe Eine unter den verschiedensten Namen gepriesen :

I ,Der da ist als Ré& das Sein an sich selbst — der giitige
Gott, der ruhend weilt in seinem Leibe und sich erzeugt, ohne
herauszutreten aus dem Mutterleibe. Dies sein Heraustreten, das
sind die Dinge (?). — Der sich offenbart (?) in allem, was da ist, und
benannte (jedes Ding) vom Berge zum Strom. Das Bleibende in
allen Dingen ist Amon(?). Dieser herrliche Gott war von Anbeginn
an. Nach seinem Ermessen ward die Welt. Er ist Ptah, der &lteste
der Gotter. Er wird zum Greise und verjiingt sich zum
Kinde im kreisenden Laufe der ewigen Zeit. Den Menschen ver-
borgen, scharfsichtigen Auges durcheilt seine Haine (? ?) sein Korper
als Lufthauch. — Die Erde steht unter deinen Plinen (Boulai);
es sind die Gotter unter deinen Armen, es sind die Menschen unter
deinen FiBen. — Was du ausgeworfen, es ward zum Gott
Schu, was du ausgespieen, zur Gottin Tefnowet?); du schu-
fest also den Gotterkreis als Anfang des Seins. — Du fiigtest
zusammen die Leiber der gottlichen Scharen; du verteiltest die Gaue
mit ihrem Reichtum; sie feiern dir Feste in ihren Tempeln. —
Du bist der Himmel, du bist die Erde, die Tiefe bist du,
du bist das Wasser; du bist die Luft zwischen ihnen (Himmel
und Erde).“ — —

IO ,Er gieBet aus des Odems Liifte fiir alles was atmet in
seinem Namen als gottlicher Amon, der das Bleibende ist in allen
Dingen, die Seele des Schu fiir alle Gotter. Er ist der Leib
des lebenden Menschen, der Schopfer des Baumes mit nihrender
Frucht — der Freund des Skorpiones in seinem Gange(?). —
Der groBe Baumeister, der da ist von Anbeginn, ein Ebenbild, das
selber modelt seine eigene Gestalt mit eigenen Hinden in allen
Formen nach seinem Belieben. — Bleibend, dauernd vergeht er nie

1) Ich gebe nur einen Auszug. Einiges ist nach giltigen Mitteilangen
von Prof. Spiegelberg berichtigt; es kommt mir mehr auf den Eindruck des
Ganzen als auf bestimmte Einzelheiten an.

2) Etymologisches Spiel mit den Namen (vgl. S. 140 A.1). Uber den
Gotterkreis vgl. oben S. 68 und 63. Der K8nig verehrt, indem er diesem Gott
huldigt, ,,die vier Paare der uranfinglichen Gotter", ja sein Preislied istihr
Preislied zu Ehren ihres Vaters. So werden sie zum SchluB genannt.
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in Millionen und aber Millionen Jahren der Ewigkeit. — In den
Wolken lebend, hoch tiber Gott Schu, 148t er kreisen den Himmel.
Er tritt hinein in alles Gehdlz; er spendet Gedeihen den Friichten
der Béume(?); er 6ffnet das Sehen(?), offenbart seine Macht in allem
Getiere von michtiger Kraft. — Aller Seelen Schopfer ist er. —
Man hort seine Stimme, doch unsichtbar bleibt er allen Wesen, die
Odem einziehen. — Amon, die Seele des Schu, der in der Wolken-
region wanderte bei (seit?) der Tremnung von Himmel und Erde.
Siehe, er ist fest in allen Dingen, das Leben, von dem man
lebt in Ewigkeit.

Denken wir uns diese Lieder in griechische Sprache und grie-
chische Begriffe iibertragen, wobei die alten Kultformeln notwendig
einen Teil ihrer Kraft verlieren und die Grundanschauung sich ein-
heitlicher durchbilden muBte, so sind wir dem Pantheismus der
Hermetischen Sticke ganz nahe gekommen. Auch das Verhiltnis
Gottes zu dem Menschen entspricht in ihnen altigyptischen Vor-
stellungen. '

Ich muB noch einmal an Bekanntes erinnern. Von jeher hat
der fromme Agypter geglaubt, nach dem Tode zu Gott zurfick-
zukehren, selbst Gott zu werden. Von jeher hat er ferner in dem
lebenden Konig den Gott oder Gottes Sohn gesehen. DaB der
Totenkult einzelner Lehrer und Priester sich dazu erweiterte, daB
man sie als Gotter oder als Inkarnationen eines bestimmten Gottes
empfand, haben wir friiher (8. 118) gesehen. Seit iltester Zeit hat aber
auch der dgyptische Zauberer sich als den oder jemen Gott bezeich-
net'), ihn in sich waltend oder wohnend und sich nur als dessen
eidwhov gefithlt. Es wird altigyptischer Vorstellung entsprechen,
wenn in den Zauberpapyri behauptet wird, daB selbst der Leib des
Menschen, in den der Gott eintritt, diesem #hnlich wird.Y) Um diese

1) Vgl. oben S. 28. Agyptische Texte bietet z. B. Brugsch, Rel. u. Myth.
d. alt. Ag. 722 ff.

2) Vgl oben 8. 21 Gebet IIl 11 und die Beschwdrung des Hermes bei
Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1898 8. 89 Z.570: xal ¥upnér adrod eic
v wuxfiv (es handelt sich um einen Knaben), fva tumbmrar ™hv &bd-
vatov poppiyv &v pwtl xparard xal Gpddpry. Auch diese Anschauung hat auf
die hellenistische Mystik weiter gewirkt. — DaB8 von den oben angefihrten
Vorstellungen viele sich anch bei anderen V8lkern finden, verfolge ich wieder
picht; von Agypten muB man bei Erklirung der Hermetischen Vorstellungen
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amoBéwcic zu erlangen, bedarf es eines geheimen Wissens vom Namen
und Wesen des Gottes; in festen Formeln wird es liberliefert, und
ein Mysterium ist es, in welchem der Gott sich dem Menschen ver-
bindet. In einem altigyptischen Zaubertext wird als magisches Buch
erwihnt ,das Buch zu sein wie Gott“!) Den Zaubervorschriften
entspricht wieder die theologische, ja selbst die eigentlich erbauliche
Literatur. In dem Papyrus Insinger, dessen Schrift Prof Spiegel-
berg etwa in das erste Jahrhundert der romischen Herrschaft setzen
méochte, soll in Col. XXXV und XXXVI Gottes Weisheit und Vor-
sehung gepriesen werden. Die Uberschrift des Abschnittes lautet
(XXXV 17): ,Die vierundzwanzigste Lehre: die Unterweisung: er-
kenne die GroBe Gottes?), um sie in deinem Herzen wer-
den zu lassen, und von Gott heiBt es spiter (XXXVI 3—5): ,er
kennt den Frevler, der Schlechtigkeit denkt, er kennt den Frommen
mit der GroBe des Gottes in seinem Herzen; die Zunge, noch
ehe sie gefragt ist, ihre Worte kennt der Gott“. Das letztere er-
klirt sich uns, wenn wir XXXV 19 lesen: ,Thot(?)®%) ist(?) Herz
und Zunge des Frommen (bezw. Weisen); siehe(?) sein Haus
ist der Gott“ Da Thot auch Herz und Zunge des Allgottes ist,
so sind Gledanken und Worte des Frommen zugleich die Gedanken
und Worte Gottes, wie schon die Inschrift von London sagte und
die Hermetischen Schriften wiederholen*) So ist der Fromme in
Gott und Gott in ihm.

ausgehen, und wieder handelt es sich darum, einen ganzen Komplex von Vor-
stellungen gleicher Herkunft nachzuweisen.

1) Aus einem magischen Papyrus des Britischen Museums (Coll. Salt 825)
aus der Zeit zwischen der XXI. und XXVI. Dynastie, iibersetzt von Birch
(Records from the Past VI 122): These are the titles of the four Books: the Old
Book, the Book to Destroy Men, the Great Book, the Book to be as God.

2) Vgl. oben S. 217 iiber péyeBoc 6eoD.

8) Prof. Spiegelberg, dem ich die Kenntnis und Ubersetzung der lehr-
reichen Stelle verdanke, bezeichnet die Lesung Thot als nicht ganz sicher; an
sich sei die Deutung auf einen Gott richtig, doch werde der Name des Thot
in unserem Papyrus sonst anders geschrieben. Zur Charakteristik des religions-
geschichtlich wichtigen Textes filhre ich noch XXXV 23 an: ,die Lebenszeit
des Frevlers wird gewthrt, um ihn mit der Vergeltung leben zu lassen“.
XXXVI 15: ,.er gibt Gesetz (?) und Recht ohne Gericht* (vgl. Herm. XIII, bezw.
XIV § 9: xwpic yap xpicewc &dixawbOnpev); XXXVI 17: ,er schafft den Armen,
der den GroBen anfleht, um sein (des Reichen) Herz zu erkennen*.

~ 4) Vgl oben 8. 64 A. 4.



238 VIL Die jingere Poimandres-Schrift.

Echt igyptischer Empfindung entspricht es also, wenn Tat (§ 11)
von sich sagt: dxhiviic yevépevoc Umd To0 Beod, b maTep, Pavrdlopa,
ovx Opbcer O6@BaAudv, GANG TH did duvauewv vontiki évepreiq'?)
év ovpavd e, &v Tij, év Gdam, év dépr- &v Idoic eipi, év Quroic,
év yactpi, mpd yactpdc, perd yvocrépa, mavraxod. Er ist wie Gott,
auBer Zeit und Raum. Die beste Parallele bietet das schon friiher
angefiilhrte XI. (bezw. XIL) Stiick § 20: cuvavEncov ceautdv Td
GuetphTw pevéder mavrdc chparoc éxmdicac, xat wavra xpévov Umep-
Gpac Albv yvevod, xai vorceic TOv Bedv. pndev dduvartov ceautd (év
ceaut® A) Umoctncdpevoc ceautdv fiymecar d0Gvatov xal mévra duvd-
pevov vofican, mdcav piv Téxvnv, mwacav d¢ émcmipnv, mavroc Ibou
fidoc. mavtdc dE Gyouc tynhdtepoc Yevod (bynidtatoc MAC yévouc MC)
kai mavtdc PdBouc tamewvétepoc. mdcac d¢ Tac aicOncelc TV TOMTWYV
cUMaBe év ceautd, Tupdc Udartoc, Enpod xal Uypol: xail dpod mav-
toxi elvar, év Y, év Baldrtn, év ovpavd, undémw yeyeviicba, év
T} Yactpi elvay, véoc, vépwv, TeBvnkévar, TG petrd TOV BAGvatov: kal
tadta mavra 6uod vorcac (voriceic MAC), xpévouc, témouc, mphyuata
(mpéypa MAC), moidmrac, mocdmrac, divacar voficar 8eév.) Es handelt
sich hier freilich zunichst nur um die Erkenntnis des Wesens Gottes;
aber sie ist fiir den Mystiker zugleich die &mo8éwcic.®) Ich hebe

1) Vgl. § 13: adm &ctlv W makiryevecla, & Téxvov, 10 unrén @avrdZecdar
elc 16 cpa 0 Tpxf drdcrarov.

2) Stirker von Platon beeinflut ist dieselbe Vorstellung im X. (bezw. XI.)
Traktat § 6: mepthduwav d¢ (td xdMoc To0 dyabod) mavra Tdv vodv kail mv
8Mnv yuxnyv dvardumer xal dvélker did T00 cpatoc xal Aov adtdv elc odclav
(d. b. Gott) perapdArer. duvardv (ddvvarov MAC) ydp, & Téxvov, yuxnv
dmoBewOAvar, ¢v chpartt dvopwmou (bei Lebzeiten des Menschen), 6ea-
capévnv 7100 dyabod (vd)> xdAloc. Es handelt sich immer um die
pericrm 6éa, wie es im Poimandres heiBt.

8) Auch die Vorbedingungen dieser Ekstase sind immer die gleichen.
Dem Befehl: katdptmcov 100 cuatoc tap aicOficerc entspricht z. B. in X 5 die
Versicherung: % vdp yviicic adrod xal Oela (6éa Plasberg) awmh &crt (die Tim
und Yogla sind sich verwandt) kal xarapyla wacdv tdv aidhcewv. olre Yap
d\o Tt duvatar voficar 6 TodTo voricac olite dAo m Bedcacdar 6 To0TO O€ar-
cduevoc obte mepl EAou mivdc dxoOcar odte T8 cOvolov (o fiigt M ein) cua
Kivfjcar. Tacy vap TV cwpaTik®v alcdfcelv te kal kivhcewy Emiapopuevoc(?) dTpeuel.
Auch diese hellenistischen Theorien hat Philon, wie wir oben sahen (S. 204 A. 1),
aufgenommen. Wenn er die Kenntnis des Wesens und der Hypostasen Gottes so
besonders oft als Mysterien bezeichnet und im Mysterientone von ihnen redet (vgl.
Bousset, Die Religion des Judentums 428), so gibt dafiir die wirkliche Existenz
derartiger Weihen und ihre Verkindigung in Agypten die beste Erklirung.
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des folgenden halber schon jetzt hervor, daB sich unmittelbar hier-
mit der Gedanke verbindet, daB Gott dem nach der yvdcic Streben-
den iiberall erscheint: mavraxod cuvavricer, (xai filgt CA ein) mav-
Taxol OgOrcetar, mou xal éte o0 mpocdoxdc, Ypnyopodvr (Ypnyopnti
MC Liicke A) xowpwuévw, mhéovrt 6devovt, vuktdc fiuépac, Aakobvtt
awn@vt: oddty Yap éctiv 8 odx Ecmiv. —

Soll der Nachweis, daB dieser pantheistische Mystizismus #gyp-
tisch ist, wirklich tiberzeugen, so miissen wir freilich auch einiger-
mafBen wahrscheinlich machen kénnen, daB, wo er sonst erscheint,
agyptische Einwirkungen vorliegen. Wieder miissen wir einen Um-
weg machen, diirfen aber hoffen, Bedeutung und Wirkung der Her-
metischen Theologie noch klarer als bisher zu erkennen.

Am auffilligsten tritt die pantheistische Auffassung uns wohl
in dem viel besprochenen Adyiov ’Incod von Behnesa entgegen, das
nach sicherer Erginzung folgendermafen lautet:

[Aérler [Incodc’ 8mlou éav dav [dvo, ovk] e[iciv] &Beor?), xai
[8]mo[u] €[ic] éctiv pévoc [ab]td, éywr eim per’ avt[ol]. Eyepov
TOv AiBov xdkel evpriceic pe, cxicov TO EGNov kayw éxel e

Man hat mehrfach darauf hingewiesen, daB der Spruch, in welchem
Jesus der Gemeinschaft seiner Jinger seine Gegenwart verheiBt,
Matth. 18, 20: o0 yép elav dbo f tpelc cuvnyuévor eic TO éudv
Svopa, éel eim év pécw avtdv frithzeitig dahin umgedeutet wurde,
daB auch der Einzelne stets mit ihm verbunden bleibt, ja daB der
Spruch sogar umgestaltet wurde: ubi unus est, ibi et ego sum, et ubi
duo sunt, ibi et ego ero?) Die erste Hilfte des Aéviov von Behnesa
zeigt die urspriingliche Fassung und ihre Fortsetzung noch in rich-
tigerer Folge. Zur Begriindung dieser Fortsetzung dient jemer selt-
same Satz: ,hebe den Stein und darunter findest du mich, spalte
das Holz und ich bin darin“®) Das auffilligste ist, daB es sich bei
diesem ,von Gott auf Christus ilbertragenen Pantheismus, dieser auf

1) Vgl. fir den Ausdruck Poimandres § 10: xal xatehelpOn &roya Td
xatweepf] TAC @Ucewc crorxeia, Hermes in dem oben S. 102 angefiihrten Frag-
ment (Berthelot 229): touc Totolrouc d¢ dvBpimouc & ‘Epufic &v T Tepl PUcewv
¢kdher dvoac (der NoOc hat sich ihnen nicht als Leiter gesellt, vgl. Poimandres
§ 21, 22).

2) Ephraem, Kommentar zum Diatessaron; vgl. Resch, Agrapha 295.

8) Die entgegenstehende, allzu moderne Deutung von Harnack ist mir
natiirlich bekannt.
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die Spitze getriebenen Ubiquitdt Christi, diesem Panchristismus“?)
um den auf Erden weilenden und mit seinen Jiingern redenden
Christus handelt. Die Parallele bietet der Hymnus von El-Khargeh
und unser Hermetisches Stiick. Nicht genug, daB Gott iiberall ist
und den Seinen ilberall begegnet, daB er ,hineintritt in alles Gehdlz®
und in der Erde (bezw. unter dem Stein), bei dem Skorpion in
seinem Gang(?) ist?); auch sein Diener darf, wenn er noch bei Leb-
zeiten mit ihm vereinigt und zum Sohne Gottes geworden ist, von
sich sagen: év ovpavd elm, év Y, év Udam, év dépr év Ldowc eipi,
¢v putoic — mavraxol. Wir sehen hier, wie die Erweiterung des
echten Herrenwortes kai §mou elc éctiv pévoc avtd éyd el per’
adtod von selbst in den anderen Gedankenkreis fithrt und nun die
igyptische Formel sich ansetzt.

Einwirkung dgyptischer Formeln zeigt auch der dritte Spruch:
Aéyer 'Incoic’ Ectnv év pécw TOoD ¥bCpou xai év capki Wednv adroic
xal ebpov mdavrac peduovTac kxai ovdéva elpov diydvra év avroic,
kal movel /| yuxh pou émt Toic vioic TWv avepuitwy, 8Ti Tuploi elay
T kapdig adTdv kai o0 PAE[movav]..... Man hat zum Vergleich
mit den Eingangsworten auf Luk. 24, 36: tadta d¢ adtdv Aahodvrwy
avtoc &ctn év pécw avtdv und Joh. 1, 26: dmexpidn ‘lwdvvne Aéywy-
¢y BarrtiZw év Gdati® pécoc Huwv cTiket, dv vueic ovk ofdate verwiesen,
aber diese Stellen belegen im Grunde nur das Wort pécoc, nicht
die Vorstellung, daB Gott mitten in die Welt hineintritt, wie die
bellenistische Theologie lehrt.®) Klarer wird die Verwendung #igyp-
tischer Formeln in dem Bilde: elpov mavrac pedvovrac. GewiB

1) Zahn, Theolog. Literaturblatt 1897 8. 428. Es ist die eine Auffassung
des Begriffes des ,,Gottmenschen“, der, wie wir ja ldngst wissen, nicht spezi-
fisch christlich ist. Selbst die Formeln iibertragen sich. Wenn Hermes seinem
Sohne in unserem Sticke sagt (§ 3): 6p@c pe, & Téxvov, d@Baiuoic, 8n1 dé
(etpr 0d) xaravoeic dreviZwy cuatt xal dpdcer’ odx dpBaiuoic Tovtoic Bewpoduat
vOv, & Téxvov, so entspricht aufs genaueste Christi Lied in den Acta Tohannis 11
(Robinson, Texts and Studies V 1 p. 14): tic elmr &y, yvdoy, drav amwérow.
8 vOv dpipar Todto odk eful: (8 d¢ elu) Byel, tav b EAGyc.

2) Vgl. auch den ilteren Sonnenhymnus bei Brugsch, Rel. u. Myth. d.
alt. Ag. 693: ,der dem Ei den Odem spendet, die Spinne (?) erniihrt in ihren
Lochern und die Tarantel darin erndhrt. :

8) Vgl. die bildliche Darstellung oben 8. 118; etwas anders gewendet ist
das angeblich Platonische Wort bei Plutarch De sera numinis véndicta 6 p. 560 d:
nt xatd TTAdTwva wavtwy xaddv 6 Bedc éautdv év pécw mapddeyua Oéuevoc.
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heiBt es in der Schilderung der Sintflut und des Untergangs von
Sodom Matth. 24, 38 und Luk. 17, 27: tpdrfovtec xai mivovrec Yauodvrec
xal yvauiZovrec und ficbov &mvov évéuouv éyauilovro und ferner
Matth. 24, 49 und Luk. 12,45 von dem schlechten Sklaven: écfin dt
kol mivy perd TV pebuévrwv und dpEntan .. écbiewv Te kai mively
kai peBlckecOar, und beide Male ist zwar nicht von der ersten Er-
scheinung, wohl aber von der Wiederkunft Christi die Rede. Den-
noch glaube ich nicht, daB unser Aéyiov aus diesen Stellen gebildet
oder beeinfluBt ist; seine Erklirung bietet die Predigt des Propheten
im Poimandres (§ 27): & aoi, &vdpec ymyeveic, of pédn xai Hmvw
éautoic éxdedwkdtec kai TH ayvwciq ToD Oeol, vAwate, madcacOe d
kparmoh@®vTec, Behydpevor Umrvw dhéyw — (§ 29) xal érpdpncav éx
100 duppociov Gdaroc. Hiermit beriihrt sich, wie frither erwilint, das
VII. (bezw. VIIL) Sttick (§ 1): mol pépecBe, & dvBpwmol, pedVovTec,
Tov Tthic dyvwciac dxparov [Adyov] éxmbvrec, dv ovdt péperv dOvacoe,
AN’ 1idn adTov kai éueite: ctiite viwavrtecl), dvaBhéyate Toic dpOak-
poic tic xapdiac — (§ 2) émou ovdt €lc peBvEer, GG Tavrec viigouay
apopivrec Ti| kapdig eic TOV dpadiivan BéNovra — (§ 3) Tva prTte dxoimc,
mepl v dkovewv ce del, uiTé PAémnc, mepi Mv BAémewv ce dei. Am
niichsten dem Geist der Evangelien kommt wohl der Kern des Aéyiov:
movel | yuxh pou émi Ttoic vioic Tv dvOpitwv; aber fremdartiges
Rankenwerk hat sich auch hier angesetzt, wie in dem vorigen Spruch.

Entscheidend scheint mir die literarische Form, die bisher
ritselhaft bleiben muBte. Uns sind Spriiche des Hermes wie des
’Ava8dc dainwv in Agypten im Gemeindegebrauch begegnet, und ge-
rade die letzteren zeigten ahnliche Erweiterungen und Umbildungen
Herakliteischer Spriiche, wie sie im fiinften Spruch (&yeipov TdV
Mi6ov) nachweislich an' einem Worte Jesu vorgenommen sind. Es
ist unter solchen Umstéinden wohl etwas gefahrlich, das Evan-
gelium bestimmen zu wollen, aus dem diese Spriiche entlehnt sind,
noch gefihrlicher freilich, in diesem Evangelium die johanneische
Sprache suchen zu wollen. Ist doch, was man als johanneisches

1) Vgl. in den Xaldaikd Aéyia, die zwar aus anderen Kreisen stammen,
in Sprache und Bild aber oft iibereinstimmen (Kroll p.15): & Tahaepyol, vijyare. —
Die Ubereinstimmung mit Jodl 1, 5: kviyarte of pedvovrec ¢E ofvou abrdv Kal
xhavcate: Opnvhcate mavrec ol mivovrec eic pébnv scheint mir zu &uberlich, um
eine Beeinflussung der Hermetischen Stellen durch die Septuaginta hier an-
zunehmen.

Reitzenatein, Polmandres, 16
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Gut in unsern Aévia in Anspruch nimmt, nichts anderes als Her-
metische Formel, Allgemeingut der hellenistischen Mystik. Ihre
Verbreitung ist so weit, ihre Beriihrungen mit christlichen Lehren
so zahlreich, daB es vollkommene Willklir wire, die Vermittelung
jeder sprachlichen Entlehnnng auf das Johannesevangelium zurfick-
zufiithren. —

Mit dem Aéyiov von Behnesa, von welchem wir ausgingen, haben
Grenfell und Zahn zwei Stellen des ophitischen Eva-Evangeliums
und des Petrusmartyriums zusammengestellt, welche @hnlichen Pan-
theismus zeigen. In jemem heiBt es: &ctnv émi dpouc UynhoD kal
eldov davepwmov paxpdv kai ENAov xohoBdv, kai fikouca wcel Qwvhy
Bpovtiic kol fiyyica Tod dxolcon, kai éNdAnce mpdc pe xai elmev’ ey
cU kal cV éyw, xal dmou éav fic, &y éxel eim, kol év maciv eim
écrrappévoc, kai 80ev éav BéAnc, culhérerc pe, éut dE culéywv éautdv
culéyeic Die Vision selbst scheint verkiirzt vorzuliegen; wir er-
fahren nicht, was das seltsame Paar tut, diirfen aber vielleicht darauf
verweisen, daB Zosimos, der in seinen Visionen die Hermetische
Literatar nachbildet (oben S. 9 ff)), zuniichst den iepevc T@V ddiTwv
sieht, wie er das eigene Fleisch wieder ausbricht, und im Gegensatze
zu ihm dvBpwmdpiov xohoBdv kal Toic 6dodcy éautod éautdv pacd-
pevov kai cupmintovra. Die grausige Erfindung mag durch den
alchemistischen Stoff und eine Erinnerung an Pred. Sal. 4, 5: 6 dppwv
mepréBale Tac xeipac adTod kai Epare Tac cdpkac avtod beeinfluBt sein?);
das Paar selbst wird der dgyptisch-theologischen Literatur angehdren.
Die Verkiindigung des Adyoc, der hier echt dgyptisch als Stimme
erscheint, ist in ihrem ersten Teil ganz unbefangen den in Kapitel 1
betrachteten #gyptischen Gebetsformeln entnommen, die ja auch in
Hermetische Schriften iibergingen (vgl. 8. 142). Die Vorstellung
von dem culkéyewv éoutév erinnert an die Worte des Hermes cuve-
Té0n N voepa yvéveac und eic cuvapBpwerv Tod Adyou. Der Wieder-
geborene ist ja selbst der Aéyoc 6eol. Die Vorstellung ist anders
gewendet und doch noch #hnlich. DaB ein ophitisches Evangelium
agyptische Gedanken zeigt, wird nicht befremden.

In dem Martyrium Petri*) gibt der Apostel zundchst in seiner
groBen Abschiedsrede Vorschriften, wie man die yvidcic erlangen

1) Falls das schwerverstiindliche jiidische Wort nicht etwa selbst auf eine
iltere #gyptische Quelle zuriickgeht.
2) Acta Apostolorum apocrypha ed. Bonnet (Lipsius) I 90 sgq.
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kann: mavrdc aicOntnpiov xwpicate tac éautdv Yuyxdc, Tavrdc paivo-
uévou uf Svroc &AnBoic: mmpuwicate tudv Tac Syeic Tadtac, mnpicate
dudv Tdc drodc TadTac, (xwpicated Téc mphEeaic Tac év pavepd, kal
YvuicecBe Ta mepl Xpictod yveyovéta xai 10 Shov ThHc cwtnpiac Yudv
puctipiov. Das konnte bis auf den SchluBsatz wortlich auch in
einer Hermetischen Schrift stehen. Petrus rechtfertigt dann seinen
Wunsch, das Haupt nach unten gekreuzigt zu werden: yivdickete
thc amdenc @ucewc TO upuctiplov kai THY TOV Thvtwy Gpxiv fiTic
vévovev. 6 ydap mpwrtoc AvBpwmoc, o0 yévoc év eider Ew éyw), xard
ke@aknv évexBeic) EdberEev Yéveciv THv ok olcav mdhar® vexpd Yap
fiv avth pnp kivnav Eouca. xatacupeic olv ékelvoc 6 xai TRV apxiyv
v adtod €ic YAv piyac 10 mav tolTto Thc diakocuncewc cuvecthicaro.
Uber die Vorstellung vom mpitoc &vépwmoc, der in Agypten mit Osiris
oder Hermes identifiziert wird, habe ich friiher (Kap. IIT) gehandelt.
In der Kdpn kécpov finden wir einen doppelten Schépfungsbericht; zu-
nichst ist die Materie, die @Ucic, unfruchtbar und bewegungslos, bis
Gott durch sein Wort die Gottin des Werdens schafft®); dann aber
horen wir noch einmal, daB sich die doxécuncic erst nach der Er-
schaffung des mpWtoc dvépwmoc vollzieht und erst jetzt Bewegung
in das Chaos kommt.%)

Es folgt in dem Martyrium der Preis des Kreuzes Christi und
das Zitat: ti vap éctiv Xpictoc AN & Aéyoc, fixoc 100 8eol, die am
stirksten an dgyptische Formeln erinnernde Fassung der Logoslehre.
Von diesem A6yoc heiBt es: c0 10 mwav xal 10 mdv év coi, kat 16
dv ¢, xai odx &miv &\ho, O &miv, el u\ pévoc cd. Wieder erkennen

1) Er ist also der KopUBac wie in der Naassener-Predigt (oben 8. 92).

2) Sie heiBt hier auch ®vac in dem Sinne von lévecc; es ist Isis, die
Euyuyoc xivnac, vgl. Zwei religionsgesch. Fragen S. 106, 107.

8) Sprachlich interessant ist die regelmiBige Verwendung der Worte
npokUmTely, wapaxvmrety u.8.w. So sei beiliufig auf das Hermetische Frag-
ment bei Cyrill (Contra Iul. I p. 5562 Migne) verwiesen: % olv mupapic, encly,
Umokepévn 1) Pica xal TP voepd xbcuy (der voepdc xbcpoc ist der Adyoc,
vgl. oben 8. 41) ¥xer ydp dpxovra Emxelpevov dnuioupydv Aéyov ToO mhvTwy
decmérou, 8c per’ Exeivov mpwrm dlvauic, dyévvnroc, dmépavroc, ¢ Exelvou mpo-
xUyaca xal émikertar kal dpxert TOv d° adTo0 dnuoupmBévrwy: &t d¢ Tod mav-
Tehelou mpwréyovoc (mpéyovoc Codd.) xal Téheoc kal yévipoc {xal) yvhiaoc vidc.
Das scheint eine Erklirung der #gyptischen Darstellung der Pyramide (bezw.
des Obelisken) mit der Sonnenscheibe darauf (Brugsch, Rel. u. Myth. d. alt.
Ag. 256 und 261). Aber auch hier ist die Gdttin dvac mit dem Aédyoc ver-
bunden; wahrscheinlich war sie im folgenden erwihnt.

16*
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wir unschwer die Hermetische Formel, vgl. z. B. V (VI) 9: oddtv vap
¢ty &v mavtl éxeivw (dem x6cpoc) 8 ovk Ectiv adtéc (ndmlich 6 Be6e).
gctiv adToc xal ta 8vra, avtdc xal Ta ph dvra' T pEv yap
Svra ¢pavépwce, Ta dE pf dvra Exer év éautd und weiter § 10: ovdév
&y, ovtoc & ovk Ecmiv' whvra vap (odT6C) écTi kai odTéC dcTiv (TaAvTR),
endlich § 11: ¢V vap €l 8 &v (éav MAC) O, b el 8 &v Mo, cb el
8 8v Méyw. o vap mavra € xal d\ho ovdév éctv, & un [Emv]
0 el. b mav 10 vevéuevov, c0 TO pf vevéuevov. Woher diese
Formeln stammen, zeigt die Verbindung ta &vra xal ta pfy Svre,
bezw. 10 vevouevov xai 16 pf) vevopevov. Es ist, wie Prof. Spiegelberg
mich belehrt, die Formel, durch welche schon in den #ltesten dgyp-
tischen Texten die Gesamtheit bezeichnet wird. Dem Autor des
Traktates hat sie Not bereitet; er deutet ta ph dvra als t& écéueva
und gewinnt so eine Parallele zu der bekannten Inschrift von Sais:
trd el mav 10 veyovoc xai dv xal écépevov. Die ganze Predigh
des Petrus ist durchtrinkt mit den Gedanken dieser hellenistischen
Mystik.

Aber steht dann nicht auch das groBe Evangelienwort méavra
3’ adtol éréveto xai ywpic adrtod éyévero ovdt v & yéyovev mit
dieser Formelsprache in irgend einem Zusammenhang? Nach meiner
Auffassung allerdings, und es wire feige, wenn ich die Konsequenzen
fir das Johannesevangelium nicht wenigstens andeuten wollte. Nicht
nur durch den Prolog, fiir den ich dies frither zu erweisen versuchte?),
auch durch das ganze Evangelium geht die eigentiimliche Formel-
sprache dieser Mystik, ja sie bestimmt bis zu einem gewissen Grade
die Wahl der wenigen Themata, die immer wieder behandelt werden
und die den Verfasser offenbar aufs tiefste beschiftigen. Sie dringt
sich dem, der die Hermesgebete und die Hermesliteratur ein wenig
kennt, so miichtig auf, daB ich, statt lange Aufzihlungen fiir diese
Behauptung zu geben, lieber vor einer Uberschiitzung der Tatsache
warnen mochte. Zu Kreyenbithls ,Evangelium der Wahrheit“ wird
such das vierte Evangelium damit noch lange nicht. Gerade wenn

1) Zwei religionsgesch. Fragen 8. 71 ff. DaB sich gerade in der Logos-
lehre die Hellenisierung durch die Stoa am stirksten zeigt und daB keine Lehre
durch sie so weit iber die hellenistische Welt hingetragen ist, darf den Blick
nicht von dem #gyptischen Grundelement in ihr ablenken. Wir empfinden es
wieder, sobald wir die Logoslehre nicht aus ihren Zusammenhiingen 13sen und
das Evangelium als Ganzes betrachten.
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man das Verfahren des Verfassers der Aé1ia von Behnesa vergleicht,
empfindet man, wie anders der Autor des Johannesevangeliums denkt
und fihlt. Sind doch diese Formeln in der Regel in einen ganz
anderen Geist und Zusammenhang geriickt, und durchdringen sich
doch diese Gedanken so innig mit den tibrigen die Vorstellungen
des Verfassers beeinflussenden Elementen, daB man an der einzelnen
Stelle immer wieder zweifeln mitiBte, wenn nicht eben die Fiille der
Ubereinstimmungen uns zwiinge, einen wirklichen Zussmmenhang an-
zunechmen. Ein Beispiel fiir viele. Wenn Jesus in seinem Gleichnis
10, 11 sagt: éqd eim &6 mownv 6 xaldéc, so ist der Grundgedanke
selbstverstindlich nicht aus der Hermetischen Literatur, sondern aus
dem Alten Testament und den jidischen Messiasvorstellungen er-
wachsen; er nimmt gleich in den nichsten Worten individuelle, nur
auf Jesus passende Farbung an: 6 mownv & xahdc v yuxiv avrod
Tinav Omep TV mpofhtwy. Nur wenn sich mitten in der Ausfiih-
rung nun die Wiederholung findet (14): &y eim 6 wownv 6 xakdc xai
Yivckw Ta éud xai yivdckouciv pe Ta éud, xadbwc yvivickel
pe 6 matip kdrw vIvckw 1OV matépa, kann man iberhaupt
fragen, ob die Formelsprache der hellenistischen Mystik beriick-
sichtigt ist (vgl 8. 20); am Platz sind die Worte auch hier, und
gleich die Fortsetzung lenkt mit den Worten xai Thv wuxhv
pou Tienu Vmep Tdv mpoBdtwv in den Kreis des individuell Em-
pfundenen zuriick. Ganz durchdrungen von diesen Formeln zeigen
sich die Abschiedsreden; aber wie ist z. B. 17, 10: xai & éud mévra
ch &cmiv xal Ta cd éud, xai dedéFacuar?) év avroic fiir diesen Zu-
sammenhang umgestaltet; wie ist V. 21 das iva mavrec &v dav,
xafwc ¢V, natep, év éuol xdyw év coi, Tva xai avtoi év Huiv Qav ...
(23) &y é&v adroic xai cb év é&uoif), fva dav Ttetehewpévor eic
10 & so eigenartig mit der im Grunde doch neuen Empfindung
der dyamn 6eod verschmolzen, so der Situation angepaBt, daB jeder
Leser Bedenken tragen wird, den Blick iiberhaupt auf die Herme-
tischen Schriften und Gebete zu lenken. Und doch, wenn man auf
den Prolog zuriickschaut und das immer wiederholte ,wer mich
kennt, kennt den Vater, ,wer mich sieht, sieht den Vater“®) auf

1) Zum Gebrauch des Wortes vgl. oben S.28 A.3 (vgl. auch 8,21 Gebet II[11).

2) Auch in den Hermetischen Schriften wird der Wiedergeborene ,in
Gott geboren, schaut sich in ihm und empfindet den Gott in sich.

8) Im fiinften Hermetischen Stiick (11) preist der Gottbegnadete: & i
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sich wirken 1aBt, wird man wieder hierzu neigen. Sicher erscheinen
mir die Einwirkungen in dem Gesprich Jesu mit der Samariterin
und besonders in den beiden parallelen Erzihlungen von.Nathanael
und Nikodemos, deren eine hervorhebt, wie der Nodc die Gedanken
des Menschen kennt?), wihrend die andere ihn als Lehrer der mahiy-
vevecia zeigt. Gibt man eine solche Einwirkung einmal zu, so er-
heben sich weitere Fragen, wie weit diese Anschauungen die Art der
Darstellung beeinflut haben.

Lange ehe ich das ernste Buch von Wrede ,,Das Messiasgeheimnis
in den Evangelien“ las, hatte ich mir die Stellen angemerkt, in
welchen ein an sich klares, selbstversténdliches Herrenwort den
Jingern ritselhaft erscheint, und in den bestindigen torichten MiB-
verstindnissen®) eine Manier, die Anlehnung an einen literarischen
Typus finden wollen. In Kap. XIII (XIV) des Hermetischen Corpus
glaubte ich ihn wiederzufinden. So wirkte es tberraschend auf
mich, als ich bei Wrede (8. 199) las: ,So kdnnte man fast auf
den Gedanken geraten, der Autor habe niéhere Bekannt-
schaft mit dialogischer Literatur gehabt, in der die Reden
der Hauptperson durch térichte Einwdnde der Neben-
personen durchbrochen wurden“ Wrede weist diesen Ge-
danken ab; eine Manier sei ja zweifellos vorhanden, aber daB
sie keine bloB stilistische Bedeutung habe, sei ebenso gewiB; ihr
Ursprung werde daher auch nicht in der Gewdhnung an eine lite-
rarische Form zu suchen sein. Der Einwand wird hinféllig, wenn
wir aus der XIII. (XIV.) Hermetischen Schrift nachweisen kdnnen,
daB diese Form in den heidnischen Lehren vom Heiland und von
der Erlosung vorkam und daB sie hier auf einer eigenartigen Auf-
fassung des Mysteriums der Wiedergeburt beruht. Ich erinnere

bt xal Ouvicw ce; e Euavtod dv; dic Exwy T 1dov; dic dMoc div; b yap €l
8 8v @, U €l 8 &v moww, cU el & &v Aéyw. Die Quelle der Vorstellung zeigt
die Inschrift von London.

1) Vgl. die Einleitung des Poimandres, die Inschrift von London und die
oben angefithrte Stelle des Papyrus Insinger Col. XXXVI &6: ,,die Zunge, noch
ehe sie gefragt ist, ihre Worte kennt Gott*:.

2) Ich muB fir das einzelne auf Wrede verweisen, dessen Urteil mir
dem Laien bisweilen etwas zu scharf zu sein, aber in diesem Teile kaum fehl-
zugehen scheint. DaB ich dem SchluB des ganzen Buches nicht beizustimmen
brauche, danke ich eben der Kenntnis der Hermetischen Literatur, die mir den
Hauptteil so iiberzeugend erscheinen liB8t.
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noch einmal daran, daB Tat nicht verstehen kann, solange nicht
ein Niedersteigen des Gottes (bezw. des mvedua) in ihn ihm das Ver-
stiindnis erschlossen hat. Hermes hat aiviypatwdde xai od TnAavydc
gesprochen; er hat seine Worte nicht erkldrt und sagt: Tofro 10 v¢-
voc, & Téxvov, ov didhcxeTar, GAN’ Stav 6éAn Umd T0d Be0d Gva-
pipvickerat. Ich brauche kaum auf die Parallele Joh. 14, 25. 26
zu verweisen: TadTa AeAdAnka Opiv wap’ Ouiv pévwy: & dE mapdxintoc,
[r6 mvedua T &rov], Bv wéuyer 6 mathp év T® dvéuari pou, éxeivoc
Uudc diddEer wdvra xal vmouvicer Yudc wavra & elmov Huiv.
Erst wenn sich die Palingenesie, das Innewohnen Gottes (14, 23)
an den Jingern vollzieht, werden sie ihn verstehen; er wird sich
ihnen offenbaren und mit ihnen reden ouxkémi év mapowiaic, &ANa
nappnciq (16, 25). Jetzt sind sie zwar gereinigt durch sein Wort,
aber noch nicht mit der Himmelskraft begnadet.?)

Das vierte Evangelium entstand, als das Christentum nach seiner
ersten Auseinandersetzung mit dem Judentum fiir weitere Eroberungen
zuniichst auf die von hellenistischer Mystik beeinfluBten Kreise an-
gewiesen war, als es bei seinem Emporstreben gezwungen war, aller-
orten durch eine Schicht dieser Mystik hindurchzuwachsen, einer
Mystik, die sich gerade damals zu immer hdherem Schwunge erhob.
An vielen Stellen ist das Christentum dabei verkriippelt oder ver-
wildert; im ganzen tauchte es in eigener Kraft, nur bereichert um
eine Fille tiefer Gledanken und Bilder, wieder empor. Aber das
Christentum hatte schon frither, schon als es sich bildete und seine
erste Literatur schuf?), diese Mystik und ihre Literatur am Platz
und in jidischen Kreisen wirksam gefunden. Es ist kaum denkbar,
daB die christliche Literatur nicht den vorhandenen Wort- und Formel-
schatz zum Teil iibernehmen muBte, und Wort und Formel iiben
ihren eigenen Zwang, der sich im Fortschritt der Zeit und in der
allmahlichen Ausgestaltung der Lehre verstirkt.®) Sollen wir jemals

1) Vgl. 15, 8: #dn Oueic xaBapol &cte dhd TdV Aéyov, 8v AehdAnka Ouiv
mit Herm. § 16 xahdc cmwevderc Adcar 10 cxfjvoc* xexabapuévoc ydp.
Hermes beruft sich hier auf ein Wort des Poimandres, das diesen Zwischen-
zustand abzukirzen befiehlt, etwa & xexabapuévoc creucdtw AOcar Td cxfjvoc.

2) Die Frage, ob wir Einwirkungen des Helleniemus noch friher, d. h. auf
die Person des Stifters, annehmen diirften, muB ich anderen zur Beantwortung
iberlassen. Entscheidend wire dafilr besonders, ob Christus sich wirklich als
des Menschen Sohn bezeichnet hat, und in welchem Sinne es geschah.

8) Ich halte diesen Zwang der Formel, dem sich sogleich die Ubernahme
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ein brauchbares Lexikon zum Neuen Testament erhalten, so wird
es die Reste hellenistischer Mystik, die bis dahin hoffentlich ge-
sammelt und kritisch bearbeitet sind, nicht weniger als die christ-
lichen Schriften berticksichtigen miissen und wahrscheinlich wenig-
stens in dem Hermetischen Corpus mancherlei jiidisches, aber kein
christliches Sprachgut nachweisen, wohl aber umgekehrt in der
spiitjildischen wie der frithchristlichen Literatur viel Hermetisches. —

Wir sind an das Ende des weiten Weges gelangt; denn nicht alle
Hermetischen Schriften zu erkliren, sondern Werden und Wachsen
einer bestimmten Gemeinde in ihren Schriften zu verfolgen, war meine
Aufgabe. Ich fasse die Ergebnisse kurz zusammen. Gegriindet wurde
die Poimandres-Gemeinde jedenfalls vor Beginn des zweiten Jahr-
hunderts n. Chr. und nach dem Beginn des zweiten Jahrhunderts
v. Chr. Die Geschichte der “Av6pwmoc-Lehre in Agypten laBt uns
mit einiger Wahrscheinlichkeit auf die Zeit um Christi Geburt raten.
Begriinder der Sekte war ein #gyptischer Priester, welcher eine
Lebre von der Weltschopfung durch Ptah mit einer vom Osten ein-
dringenden Verkiindigung von der Knechtschaft und Befreiung des
Menschen zu einem gnostischen System verband. Die Gemeinde
breitete sich aus und wirkte schon um Beginn des zweiten Jahr-
hunderts selbst nach Rom hertiber. In ihrer Lehre steigert sich
im Laufe der Zeit der mystische Grundzug und mit ihm das égyp-
tische Element. Das Prophetentum tritt im Laufe des zweiten Jahr-
hunderts immer stirker hervor. Eben dadurch nsherte sich die
Gemeinde wieder den zahlreichen Hermes-Gemeinden, um endlich im
Laufe des dritten Jahrhunderts véllig in sie aufzugehen. Kraft und
Bedeutung des Prophetentums scheinen dann wieder abzunehmen
und zugleich die jiidischen Einfltisse zu wachsen. Mit dem vierten
Jahrhundert entschwindet die Gemeinde unserem Blick. Das ist im
Grunde alles. — ;

Ich muB befirchten, daB es mir bei der Einzelausfithrung begegnet
sein wird, ab und an zu viel fiir Agypten in Anspruch zu nehmen, und

der Kultformen gesellt, fiir sehr viel wichtiger als die einzelnen Entlehnungen
bestimmter Lehren. Wie stark z. B. der #gyptisch-hellenistische EinschuB in
der D#monologie des Paulus ist, hat im Grunde weniger zu sagen als die
Frage, wieweit Gebete, wie das in der Lehre der Apostel (X 2) erhaltene,
die Mysterien und vor allem Einrichtungen wie Prophetentum und Propheten-
predigt durch hellenistische Gedanken ermdglicht oder von ihnen beeinfluBt sind.
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daB ein flichtiger Leser den Eindruck erhalten kénnte, ich wollte die
Entstehung des Gnostizismus ganz nach Agypten verlegen. Meine Ab-
sicht war gerade, jedem Versuch, ihn aus nur einer Quelle herzuleiten,
entgegenzutreten. Wenn wir z. B. die chaldiischen Orakel mit den
Hermetischen Schriften vergleichen, finden sich in Sprache und Ge-
danken manche Ubereinstimmungen, aber der mythologische Kern ist
ein verschiedener. DaB wir diesen mythologischen Kern der gnostischen
Systeme nicht iibersehen dirfen, lehrt besonders die Inschrift von
London. Es handelt sich zundchst um die Ausgestaltung geoffen-
barter Religionen, und Propheten, nicht Philosophen reden za uns.
Was sie uns bieten, ist oft aus verschiedenen Bestandteilen zu-
sammengesetzt, oft wohl auch nach der Zusammensetzung wieder
in andere Zusammenhinge hineingearbeitet. Was die verschiedenen
Bestandteile urspriinglich sich ndherte, war die allmihliche Aus-
gleichung der religiosen Vorstellungen im Osten. Wann sie begann,
ist noch kaum zu sagen. DaB schon das Perserreich mit seiner
weisen Duldung aller Volksreligionen, mit dem Verpflanzen griBerer
Volksmassen von der Peripherie in das Innere des Reiches und der
Ansiedelung starker Garnisonen, z. B. in Agypten, sie machtig for-
dern muBte, ist wohl klar. Entscheidend aber ist, daB auf ver-
schiedenen Gebieten die mythologischen Gestalten bereits begonnen
hatten, sich in begriffliche umzusetzen. Das ist fir Agypten wohl
ohne weiteres klar; fiir Persien diirfen wir es ebenfalls annehmen?);
fiir Babylonien weist das allméhliche einseitige Vortreten der Planeten-
gotter auf eine ihnliche Entwicklung. Die Ubertragung dieser reli-
giosen Vorstellungen in die einheitliche Formelsprache und Begriffswelt

1) Vgl. Plutarch De Is. et Os. 47: 6 pév QpopdInc & To0 xabapwrdTou
@douc, 6 & ’Apeudvioc & 100 Zé6@ou Teyovc mohepodctv dAAAoic: xal & pev
& Oeolc ¢moince, Tdv pév mwplitov edvolac, Tdv dt delrepov &Anbelac, Tdv d¢
Tpitov edvoplac, T@v d¢ Aovmdv TOv pév coplac, Tdv d¢ whovrtou, Tdv d¢ TV &wl
Toic xakoic Hdéwv dnuiouprév, 6 d¢ Touroic dicrep dvritéyxvouc Tcouc Tdv dpBubv.
Es ist gewiB willkiirlich, wenn Bousset (a. &. O. 490) hiernach die Perser zu Er-
findern der Hypostasenlehre macht, aber noch willkirlicher wire es, die ganze
Zuriickfihrung der Gotter auf Begriffe dem deutenden Griechen zuzuweisen. —
Hat Bousset recht, mit der Gottheit der Weisheit die Spenta Armaiti zu identi-
fizieren, die urspriinglich Erdgdttin, dann Hiiterin des Ackerbaus und aller
Kultur, schlieBlich Gottin der Weisheit geworden sei, so bietet diese Gdttin
ein 80 eigentiimliches Gegenbild zu Isis, daB man unwillkiirlich an eine direkte
Beeinflussung Persiens durch Agypten denkt.
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des Griechentums muBte den Kampf und den Ausgleich der ver-
schiedenen Weltanschauungen, des Pantheismus, des Dualismus, des
Fatalismus machtig fordern, indem sie die Gegner auf gleichen Boden
stellte, die eigenttimliche Stellung des ,Propheten“, die in dem
hellenisierten Orient allmihlich zu wachsen scheint, die Ubertragungen
erleichtern.’) Es verrit eine rithrende Ahnungslosigkeit, wenn von
theologischer Seite versichert wird, daB Agypten, das einzige Land,
in dem wir diese Bewegung genau verfolgen konnen, von ihr ganz
unbertihrt geblieben sei.

So erhebt sich bei jeder einzelnen Frage die Schwierigkeit, daB
der Bearbeiter neben der ganzen theologischen und philologischen
Literatur auch Sprache und Uberlieferung der verschiedenen Volker
des Orients kennen miiBte. Es ist kaum zu vermeiden, daB je nach
Neigung und Studiengang der eine zu viel als digyptisch, der andere
zu viel als babylonisch, der dritte alles als persisch in Anspruch
nimmt, und daB bei dem einzelnen Arbeiter eine gewisse Farben-
blindheit eintritt, die ihn fir wichtige Unterschiede unempfindlich
macht. Nur die gemeinsame Arbeit vieler kann uns dem Ziele, die
hellenistische Mystik zu verstehen, niher bringen.

1) Gegeniiber der Ubernahme des Uberlieferten scheint wenigstens fir
Agypten die spekulative Ausbildung derartiger Systeme und das freie Erfinden
neuer gdttlicher Figuren zuriickzutreten. DaB es in der weiteren Entwicklung
des Gnostizismus ebenfalls eine Rolle gespielt hat, ist nach dem friiher tiber
den-Begriff der yvibcaic Gesagten (vgl. S. 158) selbstverstindlich ; nur miissen wir,
solange die alten Bildungselemente uns nur mangelhaft bekannt sind, im
Einzelfalle mdglichst wenig Gebrauch von der Annahme vollig willkirlicher
Bildungen machen.
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Beigabe 1.

Seneca und Poseidonios.

A. Uhl hat in seiner Dissertation Quaestiones criticae in L. Annae:
Senecae Dialogos, StraBburg 1899, p. 22 sgq. mit zwingenden Griinden
erwiesen, daB in Kap. XVII und XVIII der Consolatio ad Marciam zwei
verschiedene Fassungen desselben Hauptgedankens durcheinandergewirrt
sind, und daB alle Versuche, durch Umstellungen einen einheitlichen Text
zu gewinnen, gescheitert sind. In der Beurteilung der beiden Fassungen
ist er weniger gliicklich gewesen. Auf den Einwurf: grave est tamen,
quem educaveris, iuvenem iam malri, tam patri praesidium ac decus
amitiere antwortet Seneca: quis negat grave esse, sed humanum est. ad
hoc genitus es, ut perderes ut perires, ut sperares metueres, alios teque in-
quietares, mortem et timeres et optares, et, quod est pessimum, numquam
scires, cuius esses status. si quis Syracusas petenti diceret: ommia in-
commoda, omnis voluptates futurae peregrinationis tuae ante cognosce,
deinde ita naviga. Es folgt die beriihmte breite Beschreibung der
Insel, dann: audisti quid te invitare possit quid absterrere; proinde aut
naviga aut resiste. post hanc denuntiationem si quis dixisset intrare se
Syracusas velle, satisne tustam querellam de wllo nisi de se habere posset,
gut nom incidisset in lla, sed prudens sciensque venisset. dicit omnibus
nobis natura: nmeminem decipio. tu si filios sustuleris, poteris habere
formosos, et deformes poteris ..... nihil vetat Wlos tibi swprema praestare
et laudari te a liberis tuis; sed sic te para tamgquam in igne imposi-
turus vel puerum vel tuvenem vel senem . . . .. post has leges propositas
st liberos tollis, omni deos invidia liberas, qui tibi mihil certi spopon-
derunt. Der Zusammenhang, den die Handschriften bieten, ist klar
und vorziiglich. Das Argument ist damit abgeschlossen.



254 Beigabe I. Seneca und Poseidonios.

Etwas unklarer ist zuniéchst die zweite Fassung: Ad hoc genitus
es, ut perderes ut perires, ut sperares metueres, alios teque ingquictares,
mortem et timeres et optares et, quod est pessimum, numquam scires,
cuius esses status. si quis Syracusas petenti diceret: ommia incommoda,
‘omnis voluptates futurae peregrinationis tuae anmte cognosce, deinde ita
naviga. haec sunt quae mirari possis. videbis primum . ... deinde
videbis .. .... videbis . . . videbis . .. videbis . . . .. tepidissima hiberna
et nullum diem sine interventu solis. sed cum ommia ista cognoveris,
gravis et insalubris aestas hiberni caeli bemeficia corrumpet; erit Dio-
nysius dlic tyramnus ..... audisti, quid te invitare possit quid absterrere;
proinde aut naviga aut resiste. hanc tmaginem agedum {ad) totius
vitae introitum refer.') an Syracusas viseres deliberanti tibi quicquid
delectare poterat quicquid offendere exposui: puta nascenti me tibi
venire in comsilium. intraturus es urbem dis hominibusque communem
... videbis Wic ... videbis ... videbis ... miraberis ... videbis ...
videbis . .. sed istic erunt mille corporum animorwm pestes et bella et
latrocinia et venena el naufragia et intemperies caeli corporisque et
carissimorum acerba desideria et mors, incertum facilis an per poenam
cruciatumque. delibera tecum et perpende quid velis; ut ad illa venias,
per dla exeundum est.* respondebis velle te vivere (quidni? immo, puto,
ad id non (invitus) accedes, ex quo tibi aliguid decuts doles): wvive
ergo ut convemit. — memo, inquis, nos consulust. — consulli sumt de
nobis parentes nostri, qui cum condicionem vitae nossent, in hamc nos
sustulerunt.

Die letzten Sitze machen, wie Uhl schon hervorhob, einen ge-
zwungenen und geschraubten Eindruck; sie werden vielleicht verstdnd-
licher, wenn wir die Beschreibung dessen, was die Seele sehen soll, niher
priifen. Es ist zunichst der xécpoc in seiner Schonheit. Die Seele schaut
von oben (18,4) in weitem Uberblick die Erde und das Meer; sie ge-
wahrt aufblickend den wunderbaren Gang der Gestirne und ihre Wirkung.
Es ist die selige Schau, die sie dem Korper entrtickt im Ather ge-
nieBt. Um sie zu erlangen, muB sie das Erdenlos mit allen Hirten
erdulden (ut ad illa venias, per tlla exeundum est). Volle Bedeutung
hat die ganze Ausfihrung nur flir den, welcher die Seele in freiem
EntschluB zur Erde niedersteigen liBt. Er kann sagen: du hast es

1) So, meine ich, ist mit einem der deteriores und Haase zu schreiben;
die Vulgata ist: (ad) hanc imaginem agedum totius vitae introitum refer.
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gewollt und muBt das Leid der Erde tragen, um jener Wonnen teil-
haftig zu werden. Poseidonios, den hier wohl jeder erkennt?), konnte
so reden; Seneca nicht. Weder die Fortdauer, noch die Priexistenz
der Seele, die nach eigenem Willen in die irdische Welt eintritt,
konnte er als Dogma seinen Horern bieten. Trotzdem sucht er in er-
kiinstelter Weise eine freie Wahl der Seele zu konstruieren indem er
zugleich die Ziige des Bildes etwas verwischt. Gerade der Schmerz um
den Verlust zeigt, daB die Seele die Giiter des irdischen Daseins so hoch
schitzt, daB sie zu leben erwihlt hitte, wenn sie gefragt wire. — Sie
ist aber doch nicht wirklich gefragt worden und hatte keine Wahl. —
GewiB, aber die Eltern hatten fiir uns die Wahl. Damit ist dem groB-
artigen Bilde freilich alle wahre Wirkung genommen; aber ich kann
mir wohl denken, daB ein Seneca es aus Freude an der rhetorischen
Pracht, die hier zu entfalten war, sich nicht entgehen lassen wollte.

Die Beschreibung Siziliens unter Dionys und die Schilderung
des Bioc und jener seligen Schau der Seele gehoren zusammen und
konnen urspriinglich nur fiir einander entworfen sein. Die Be-
schreibung Siziliens spielt in der ersten, an sich klareren und leichteren
Faspung eine ganz untergeordnete Rolle; nur durch die Worte: post
hanc denuntiationem si quis dizisset intrare se Syracusas velle, satisne
wustam querellam de ullo nisi de se habere posset, qui mon incidisset
in Wla, sed prudens sciensque venisset gewinnt der Schriftsteller sich
eine Uberleitung zu dem dicit omnibus nobis natura: neminem decipio.
tu si filios susceperis e. q. s. Aber die Erzeugung von Kindern und
die Reise nach Syrakus sind rein #uBerlich mit einander verglichen;
die erste Fassung ist in Wahrheit die spitere.

Der Hergang scheint danach folgender. Seneca selbst, fiir den
zwingend der Stil auch dieser ersten Fassung spricht, hat spiter
eine sachlich wirkungsvollere Form einsetzen wollen, bei der frei-
lich die Hilfte der rhetorischen Ausfithrung (hanc imaginem agedum
bis in hanc nos sustulerunt) fortfallen muBte. Wenn wir sie doch
im Texte lesen, so lassen sich natiirlich zwei Erklirungen denken.
Wer selbst die véllige Verwirrung, die Uhl in der Schrift De brevi-
tate vitae nachgewiesen hat, dem -eilfertigen Seneca zutraut, mag
immerhin sagen, daB er in der Hast der Uberarbeitung nicht merkte,

1) Vgl. unter anderem Wendland, Philos Schrift iiber die Vorsehung
8. 701



2566 Beigabe II. Buchstabenmystik und Aionenlehre.

was er eigentlich beseitigen wollte. Ich méchte lieber der Uber-
lieferung als dem elementarsten Menschenverstande des Autors miB-
trauen und sghe darin, daB dies Sttick an unpassendem Platze eingefiigt
ist, dieselbe Manier antiker Editoren, die ich noch heut in Catos
Schrift De agricultura greifbar und unleughar zu Tage treten sehe.

Beigabe II.

Buchstabenmystik und Aionenlehre.

Der Papyrus Mimaut, dessen Text ich oben 8. 147 ff. abgedruckt
habe, bietet eine seltsame jungiigyptische Lehre von der Welt-
schopfung?), welche der Erklirung bedarf. Indem ich sie mir zu
gewinnen versuchte, kam ich auf eine Reihe religioser Vorstellungen,
die auch in den Gtebeten des ersten Kapitels, in Einzelztigen des im
siebenten Kapitel behandelten A6yoc @méxpupoc und an manchen
anderen Stellen wiederkehren. Ich glaubte sie nur einmal und in
ihrem Zusammenhang darstellen zu mfissen. Die Form der Beigabe
sollte zugleich eine etwas freiere Auswahl und Ordnung des Stoffes
ermiglichen; denn mancherlei mdchte ich hereinziehen und bekenne
gern, daB, was zur Erklirung des Zaubertextes begonnen war, mir
bald zu dem Versuche wurde, mir einige Stellen der christlichen
Literatur etwas besser verstindlich zu machen.

Der Text, um den es sich zundchst handelt, ist jene Aufzdhlung
der Schopfungstaten, die der Sonnengott immer wieder in den zwolf
Stunden des Tages vollbringt: dpq o popehv Exeic xai Tomov mwedoc (?)
moOnkou, vevvidc dévdbpov éNGtnv, AiBov dpavov, dpveov xfiva, émi Tiic
piv: dvopd cor ®polep. Die arg verstiimmelte Fortsetzung bitte
ich 8. 147 nachzulesen. Eine &hnliche Aufzihlung der Namen und
Gestalten des Gottes bietet ein Gebet an den Gott *Aya8dc daipwv?):

1) Und zwar von einer fortdaumernden Schopfung durch Gott. Was
der Gott einmal getan hat, wiederholt er immer aufs neue. Das ist eine
charakteristische Grundvorstellung auch der Hermetischen Literatur.

2) Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1888 S. 861, vgl. oben 8. 28 Gebet VII.
Es ist dasselbe Gebet, dem ich den Titel der Zauberhandlung des Papyrus
Mimaut entnehmen konnte. Jede Stunde hat hier wenigstens ihr eigenes Gebet.
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Gpg o popeiv Exerc ailovpou, Svoud cor dapaxouvii: doc déEav kai
Xéprv @ Qulaxtnpiw ToUTw. Wpq B popehv Exeic kuvdc, Bvoud cor
Codgr® ddc icxdv kal Ty T® QulakTnpiw ToYTw u.s. w. Die hier
aufgezihlten heiligen Tiere sind in der Reihenfolge der Stunden:
ailoupoc, xdwv, dgic, kdvlapoc, dvoc, Méwv, tphroc, Tadpoc, iépaz,
xuvoképaloc, IBic, kpokddeoc, also die heiligen Tiere der dwdexdwpoc
des Teukros, iiber welche Boll (Sphaera 2951f.) soeben ausfiihrlich
gehandelt hat. Der Papyrus Mimaut bietet andere, mystische Gottes-
namen und andere Tiere, ndmlich fiir Stunde: 1. popow medoc (?)
mofkov, 2. povo[k]é[pou](?), 3. athodpov, 4. Taldpov, 5. Méovroc, 6. Svou,
7. xau[ilov], 9. i[Bewc] oder {[épaxoc]. Das ist &hnlich zu be-
urteilen wie die Abweichungen in den Angaben iber die Gestalt
eines Gottes oder iiber seinen ,wahren Namen“. Jede neue Geheim-
lehre muB hier Neues bieten; eine einzelne kann sich wohl in weiteren
Kreisen durchsetzen und scheint uns dann eine Art kanonischer
Geltung zu haben; berechtigt sind daneben auch andere Erfindungen.?)
Ein #hnliches System scheinen die Peraten gehabt zu haben, von
denen Hippolyt V 14 p. 186, 27 Schn. berichtet: xal dpywv dwde-
xawpou vuktepiviic Cokhav, Ov ékdhecev fi dyvwcia “Ocipiv: ToUTOU
ket €ikéva éyévovro *Adbuntoc, Midera, “EAAny, AlBouca. dpxwy fiuepivic
dwdexawpou Edvl- oltoc oikovépoc Thic wpwrokaudpou dvatolfic kai
aifepiov, Ov éxdhecev # dyvwcia ’lav: Toutou cnueiov 16 xuvdc dctpov,
ol xat’ eikéva évévovro TTrolepaioc & *Apcivénc, Awoun, Kheomdarpa,
’Olvpmige. Wir diirfen ohne weiteres annehmen, daB auch bei ihnen
die einzelnen Stunden bestimmte Namen und Gestalten hatten.®)

1) Vgl Hippolyt V 15 p. 188, 60 Schn. — Ahnliche Gebete kannte Por-
phyrios, wie es scheint, aus Chairemon, vgl. Eusebios Praep.ev. V 10, 6 p. 195¢.
Man rief Horus oder Hermes an als Tdv .. xa®’ dpav Téc popgdac dueiBovra
xal xard ZWdov petacxnuaniZépevov.

2) Eine Aufziihlung der Namen der Nachtstunden, oder vielmehr ihrer
Damonen, findet sich in einem #gyptischen Liebeszauber unter dem Titel K\au-
davo0 Cehnviaxév (Wessely, Denkschr. d. K. K. Akad. 1893 8. 51; Kenyon,
Greek Pap. Catal. 1 111 Z. 862). Der Mond wird hier zuniichst mit Isis, der
Herrin des Weltalls, identifiziert; spater ist die GSttin das ,,die Nacht beherr-
schende Gestirn* und nimmt die Ziige der Hekate an. Sie wird angefleht: dxoucév
povu v Aéywy xal Exrepyév cov Tov dyredov Tdv &l Tic mpurtmc Wpac dratdccovra
peveBatv, kal Tov &ml Thc devrépac Wpac veBouv, xal Toév &ml Thc Tpitmc Wpac
Mpue, xal Tov tml TAc TerdpTnc Wpac popuod, xai toév &ml ThHc wéummce Wpac
voupup, xal tov &ml Thic éxmmc Wpac xopBopBad, xal Tov &ml Tic éBdOuNC Wpac
opBend, xal Tdv &ml ThHc dydonc Wpac wavuwe, xal Tov éml Thc Evdmnc Vipac Ou-

Reitzenstein, Poimandres. 17
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Ahnliche Aufzeichnungen bieten dann auch stirker christianisierte
Traktate, so das Testament Adams.') Eine noch unbenutzte Fassung
fand ich im Paris. graec. 2316 fol. 324 ff. und zitiere danach: mepi
TV dvopdrwy TWv dpdv thc fuépac: Gpa o xakeitar ’laék: [xa-
Aeltar] &v Ttavty T dpg kaAdv écmi Toic GvOpuimoic mpocelyecOan.
dpa B’ xakeitar Navoupic: év Tavmy 9 Wpg edxol xal Gpvor TV
dyréhwy. dpa ¥ xakeitar Odxociovp’ év Tavty T dpq edyxapicroic
Td metnva TOV Bedv. &v Tavm) TH (Dpg dmoTteheltar mav croixelov TV
opvéwv.’) Es folgt: mepl Tdv dvopdtwv TRV Wpdv Tic vukTéC:
Gpa o’ xakeltar Aouxoheip® év Tavmy TH Upq aivolav ol daipovec
1ov Bebv. Tadm T Wpa olrte ddikobav olite xohdZouctv, péxpr 8v f
dénac adtdv mAnpwoéd. Kpg B’ xakeltar [d¢] TTéhoup* Tavm T (i
adti Cod.) Gpq aivodcv ol ixBUec TOv Bedv xai mdv el T (eite Cod.)
¢v Udbaav.” So geht es fort, nur daB die besondere Beziehung be-
stimmter Wesen auf eine bestimmte Stunde, d. h. die Schopfungs-
vorstellung, nicht mehr voll gewahrt ist. Erwihnung mag wegen
des Folgenden endlich noch finden, daB auch die jiingere jiidische
Theologie wenigstens die Erschaffung Adams auf die zwolf Tages-
stunden verteilt®): in der ersten Stunde sammelte Gott den Staub,
in der zweiten machte er ihn zu einer ungeformten Masse, in der
dritten reckte er seine Glieder aus u. s. f.

peveppt, xal Tov &ml THc dexdmc Wpac capvoxoipar, xal Tév emi ThC évdexdmc
Wpac BadaPnh, xal Tov &m ThHc dwdexdmc Wpac appadafp. Dem entspricht,
daB in der Einleitung die Gdttin selbst mit zwdlf Namen beschworen wird:
wéuyov dyvehdv cou &x TV mapedpevdvrwy cou. &Eopkllw (ced Toic perdhorc
bvbuactv cou, & o0 divarar mapaxoOcar olrte &épioc olite Umbyeroc (daiuwv).
pecouppafaBap, Bpak, mw, “la ¥ mwpoxabnyoupévn ThHc vuktdc, B¢ por, xadbdic
tmxéxnual ce, opbw BauBw vompe xodnpe coipe coipe epecxiyal cavkictn dwde-
xaxictn axpoupofope xodnpe capyer. Offenbar entsprechen sich die zw¥lf Namen
und die zwdlf &yyelot.

1) Vgl. die Aufzéihlung der Literatur bei James in Robinsons Texts and
Studies I 2 The Testament of Abraham p. 121. '

2) Zwei verschiedene derartige Aufzéihlungen sind in einander gearbeitet.
Die niichste Stunde ist fiir das Gebet der Schlangen und giftigen Tiere,