TUBINGER BEITRAGE
ZUR ALTERTUMSWISSENSCHAFT

IN GEMEINSCHAFT MIT
F. FOCKE / H. HERTER / W.SCHMID
HERAUSGEGEBEN VON
OTTO WEINREICH

XXVIIL. HEFT:
ANTON HOFLER

DER SARAPISHYMNUS
DES AILIOS ARISTEIDES

STUTTGART-BERLIN 1935
VERLAG VON W. KOHLHAMMER






DER SARAPISHYMNUS
DES AILIOS ARISTEIDES

VON

ANTON HOFLER

STUTTGART-BERLIN 1935
VERLAG VON W. KOHLHAMMER






Vorwort.

Die vorliegende Arbeit wurde 1933 bei der Philosophischen
Fakultdt in Tiibingen als Dissertation eingereicht. Die Anregung
zu ihr verdanke ich Herrn Professor Dr. Otto Weinreich in Tiibin-
gen, deér so giitiz war, sie durch wertvolle Ratschlige und Hin-
weise vielfach za fordern und auch die Drucklegung mit zu iiber-
wachen.

Lochau a. Bodensee, Juni 1935. Anton Héfler.
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Schrifttum.

Ausgaben der Werke des Aristeides.

Aelii Aristidis Adrianensis opera omnia Graece et Latine ... rec. Samuel Jebb.
Tom. I II. Oxonii 1722 u. 1730. ’
Aristides ex rec. Guilielmi Dindorfii, Lipsiae 1829 (mit krit. Apparat und den
Erklirungen der friiheren Bearbeiter W. Canter (1866), S..Jebb, J. J. Reiske
u. a.). Vol. I—IIIL

Aelii Aristidis Smyrnaei quae supersunt. omnia ed. Bruno Keil Vol. IL Bero-
lini 1898.

Literatur iiber Afisteides und seine Gotterreden:

Amann, Julius, Die Zeusrede des Ailios Aristeides, 'Tiibinger Beitrige zur
Altertumswissenschaft, Heft 12 1931,

Baumgart, Hermann, Aelius Aristeides als Reprisentant der sophistischen

- Rhetorik des 2. Jahrh. der Kaiserzeit, Leipzig 1874,

Boulanger, André, Aelius Aristide et la sophistique dans la province d’Asie
au IIe siécle de notre ére, Paris 1928.

Mesk, Josef, Zu den Prosa- und Vershymnen des Aelius Aristides, Raccolte
di scritti in onore di Felice Ramorino, Pubblicazioni dell’ Universita Cat-
tolica del Sacro Cuore, serie quarta, vol. VII S, 6601f.

Schmid, Wilh, Der Attizismus in seinen Hauptvertretern, vor allem der
I1. Band, Stuttgart 1889.

Schwarz, Anton, Zeitsehrift der Gsterreichischen Gymnasien 1885 S. 331ff.

von Wi)amowitz-MoelIendorff, Ulrich, Der Rhetor Aristeides, Sitz.-
Berichte der PreuBl, Ak. d. Wissenschaften, philos.-hist. Klasse 1925 S, 333 ff.

Speziell fiir den Sarapiskult wurden beniitzt, abgesehen von den einschligigen
Abschnitten in der R.-E. von Pauly-Wissowa und Roschers Mytholog. Lexikon
und der weiteren Literatur, die an den betreffenden Stellen selbst angegeben ist:

Cumont, Franz, Die orientalischen Religionen im rémischen Heidentum?® 1931.

Erman, Adolf, Die #gyptische Religion 1909,

GreBmann, Hugo, Die orientalischen Religionen im hellepistisch-rémischen
Zeitalter 1930.

Kroll, J., Die Lehren des Hermes Trismegistos, Beitriige zur Geschlchte der
Philosophie des Mittelalters XII 1914.

Mitteis-Wilcken, Grundziige und Chrestomathie der Papyruskunde, Leipzig-
Berlin 1912.

Peterson, E, Eig Yedg, Forschungen z. N, T, 24/25 1926 (zitiert mit ,Peterson“)



XII Schrifttum

Preisigke, Sammelbuch griechischer Inschriften aus Agypten (und Berichti-
' gungsliste) (zitiert mit S.-B.).

Reitzenstein-Schider, Studien zum antiken Synkretismus, Studien der
Bibliothek Warburg 7 1926.

Rusch, Adolf, De Serapide et Iside in Graecia cultis, Diss. Berlin 1906,

Schubart, W., Einfiihrung in die Papyruskunde 1918.

Vogt, J., Die alexandrinischen Miinzen, Stuttgart 1924.

Weber, W., Drei Untersuchungen, Hab.-Schrift Heidelberg 1911 : Helios Sarapis;
Antinoos Hermes; Zwei Formen des Osiris,

Weinreich, Otto, Typisches und Individuelles in der Religiositit des Aelius,
Aristides, Neue Jahrbiicher f. d. Klass. Altertum, Bd. 83 (17, Jahrg.) 1914
8. B971f.

— Neue Urkunden zur Sarapisreligion, Tiibingen 1919 (zitiert mit N. U.),

~— Stiftang und Kultsatzungen eines Privatheiligtums in Philadelpheia, S. B, Hei-
delberger Ak. 1919 (zitiert mit ,Kultsatzungen ...%).

Wilcken, Ulrich, Urkunden der Ptolemierzeit 1. 1927 (zifiert mit U.P.2Z),

Fiir die Hymnensprache im aligemeinen:

KeyBner, K., Gottesvorstellung und Lebensauffassung im griechischen Hymnus.
Wiirzburger Studien zur Altertumswissenschaft It 1932,



Ort, Zeit, Veranlassung der Entstehung des
Sarapishymnus;
Verhaltnis zum Zeus- und Asklepioshymnus.

Die engen Beziehungen, die zwischen dem Zeus- und Sarapis-
bymnus des Aristeides bestehen, lassen in vielem die Beobachtungen,
die Julius Amann in seiner Behandlung der Zeusrede gemacht hat,
auch fiir unseren Hymnus gelten. So ist die Frage nach Zeit und
Entstehen unseres Hymnus von ihm mittelbar bereits zu einem
ziemlich gesicherten Resultat gefiihrt worden?!). TUnser Hymnus
stammt aus der Frithzeit des Redners, Asklepios hat fiir ihn noch
nicht die Bedeutung wie spiter, seine Machtvollkommenheiten gehen
vollstindig in denen des Sarapis auf. Wie die Rede an Asklepios
den abschlieBenden Markstein seiner religiosen Entwicklung bereits
nach Veriffentlichung der heiligen Reden (vgl. Wilamowitz S. 344)%)
am Lebensabend des Redners darstellt, so ist unsere Rede ein
Dokument seiner Vorkrankheitsjahre mit ibrer grofien religidsen
Aufgeschlossenheit.

Gegen zwei Jahre weilte Aristeides in Agypten, 142/3 (wenn
man 117 als Geburtsjahr des Redners annimmt)®). Aus dem ersten
Paragraphen des Aigyptios (XXXVI. Keil) ersehen wir, mit welcher
Hingabe er Agypten durchforschte, und wenn einen, so hat ihn vor
allem ‘die Religion interessiert). So wire es wohl zu hart geurteilt

1) Darin stimmt auch ausdriicklich Eberhard Richtsteig der Arbeit Amanns
zu, Philol. Wochenschrift 1931 Sp, 1283. Vgl. Sieveking, Gnomon 1933, 8. 55.

2) ,Der Rhetor Aristeides* in Sitzungsberichte der Preuflischen Akademie
der Wissenschaften 1925, XX VIIL

3) Amann, 8. 36.

4) Was Wilamowitz a. a. 0. S. 336 bemerkt, gilt fiir den Aigyptios mit seinen
speziellen, wissenschaftlichen Zielen. Das hindert nicht, daB gerade die Sarapis-
rede die religivsen Erfahrungen des Redners in Alexandrien und Agypten wider-
spiegelt.

Hotler, Der Sarapishymnus. 1



2 Aristeides Sarapishymnus

iber diesen Mann, wenn man hinter manchem Schaum der Formeln
in der Sarapisrede nicht doch ein starkes Gefiibl fiir jene eigenartige
Religiositat anerkennen wiirde'). Er war heiflhungrig nach dem
Bethlehem des Sarapis, nach Alexandrien gegangen; nach damaliger
Auffassung war ja eine Reise nach Agypten nichts anderes als eine
Reise in die Heimat der Religion iiberhaupt, im besonderen aber
in die Heimat des Sarapiskultes.

Bei einer so gefahrvollen Seereise nun wie der nach Agypten
bindet sich ein jeder und so auch Aristeides gewissermaflen ver-
traglich mit dem Gott, dem er zugehort, seinem Heimatgott. Aristei-
des als Sohn des Zeuspriesters Eudaimon von Hadrianutherai nimmt
also Zeus als seinen Beschiitzer mit und ruft ihn in der Seenot an.
Sein Geliibde erfiillt er in Alexandrien, er hilt die Zeusrede nach
seiner Ankunft. Bei der Riickfahrt dann nach Smyrna konnte
piemand anders sein Begleiter sein als Sarapis. Eine Stelle im
Hymnus § 28 weist direkt darauf hin, daf die Seeleute mit Sarapis
bei ihrer Abfahrt einen Vertrag schlossen unter gleichen Bedingungen
fiir beide Teile; Sarapis war ja der Herr von Wind und Wellen,
Als das Schiffsungliick ihn zum Gelilbde der Dankrede im Falle
der Rettung bewog, da konnte dieses Geliibde nur dem Sarapis
gelten. Wir kennen zudem die Propagandafreudigkeit, die gerade
der agyptischen Religion von Haus aus eigen ist. Der Dank fiir
jede Wohltat des Gottes ist ihre Verkiindigung?®). Seine Rettung
also und damit den Gott selbst als den Retter verkiindet Aristeides
zu Hause in dieser Rede und besiegelt seine Ausfiihrungen mit
der feierlichen Sphragis, daB er nicht liige (31/17)%); wire diese
Besiegelung in Alexandrien verstindlich? Soweit darf der Glaube
an die leere Formel doch nicht gehen. Nein, Aristeides kommt
heim mit einem Schatz von Sarapisbegeisterung und -weisheit, er
kiindet sie und steht feierlich ein dafiir mit seinem ganzen Namen.

Ebenso sind die Worte 21/23: ,so rufen ihn ja auch die Biirger
der grofien Stadt am Nil als den Einzigen, den Zeus aus®, die anch
Amann 8. 29 anfiihrt, unertriglich, wenn die Rede in Alexandrien

1) Anders der oft rationalistische Baumgart, Ael. Aristeides S. 89.

2) Vgl. die vielen Inschriften, die den Dank fiir Rettung aussprechen; fiir
den Flugschriftcharakter solcher Charisterien vgl. Oxyrhynchus Papyrus XI 1382
vgl. unten zu § 29,

3) Die erste Zahl bedeutet den Paragraphen, die zweite Zahl die- Zeile der
entsprechenden Seite in Keils Ausgabe.
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gehalten ist; in Smyrna aber sind sie eine Bestitigung der Wahr-
heit ersten Ranges, die Bestitigung eines Augen- und Ohrenzeugen,
der diesen Ruf in Alexandrien selbst gehort und mitgerufen hat;
auch in den 42 Heiligtiimern des Sarapis 32/26; in dem Hinweis
auf den Nil und anderem hort man noch etwas von den Erleb-
nissen des Redners heraus. Sicherlich hat Aristeides in dieser Rede
das Neueste und Beste geboten, was die Mutterstadt des Sarapis
glaubens von ihrem Gott zu sagen wuflte; freilich wir werden das
nie genau herausschilen konnen, was Aristeides in Agypten dazu-
gelernt hat. Die zahlreichen Ankldnge zwischen Sarapis- und Zeus-
hymnus, die Josef Mesk') fiir die Abhingigkeit des Zeushymnus
vom Sarapishymnus geltend macht, konnen genau so nach Amann
S. 85 Anleihen des Sarapishymnus bei seinem Vorginger sein. Es
wire durchaus begreiflich, ja psychologisch naheliegend, daf der
Stoff der Zeusrede sich im Sarapishymnus zum Teil wiederfinde,
aber ausgeweitet zum , Bl Zedg Zapamict.

Das ist eine durchaus natiirliche Entwicklung der Rehgmsntat’)
Sonst kann ja von einer solchen in den Hymnen des Aristeides
wenig die Rede sein: Die meisten sind Paradestiicke mit allem
Aufputz der Rhetorik und mit einer Leichtigkeit der Ubertragung
gewisser Cottesbegriffe von einem Gott auf den andern; nur
diese drei Hymnen konnen als psychologisch gerechtfertigt gelten:
der an Zeus, Sarapis und Asklepios. Diese sind tatséchlich ehr-
wiirdige Marksteine eines religios sich wandelnden Menschen.

In seiner Rezension der Arbeit Amanns hat E. Richtsteig (Philol. Wochen-
schrift 1981 Sp. 12831.) bezweifelt, ob Aelius Aristeides wirklich auf der Hin-
und Riickreise in Seenot gekommen sei; er glaubt nur an die eine auf der Riick-
reise aus Agypten, die dann beide Geliibdereden an Zeus wie an Sarapis bedingte;
diese Hymnen folgten dann zeitlich unmittelbar aufeinander. Allein gerade
dieser letzte Punkt ist psychologisch hiochst unwabrscheinlich. Hitte nimlich
die erstgehaltene Rede einer anderen Gottheit gegolten, z. B. dem Poseidon oder
den Dioskuren, so lige von dieser Seite wenig im Wege. DafBl aber gerade ein
Hymnus auf Zeus und Zeus-Sarapis zeitlich so hart aneinanderliegen und zudem
beide als Geliibdereden aus derselben Seenot, ist schwer vorstellbar. Auch wird
eine solche Annahme dem Gedanken einer natiirlichen Entwicklung der Religio-
sitit des Redners in keiner Weise gerecht. Man wird schon von diesem Stand-

1) Raccolta di scritti ... S. 6601

2) Damit ist die Originalitit des Aristeides nichf iiberschiétzt. Er hat nicht
geschaffen, sondern geschopft. Vgl. Baumgart S. 89.
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punkt aus beide Reden zeitlich trennen ‘miissen und das religitse Erlebnis in
Agypten ist dann das gegebene Zwischenglied. Vgl. Wilamowitz Litteris 1925
S. 128.

Schlieflich verdient noch das Verhiltnis des Sarapis zu Smyrna
eine Wiirdigung. Schon in der Zeit der Unabhingigkeit von Rom
ist dort der Kult des Sarapiz und der Isis durch Miinzen als wahr-
scheinlich bezeugt (Rusch S. 71), sicher in der Kaiserzeit, spéter
stand er in voller Bliite. Auf der Miinze dpovoing ’Egeciav xai
Spvovaiwv erscheint Sarapis als Reprisentant der Stadt. So besteht
sein Kult in Smyrna neben dem des Apollon Didymaios, denen
zusammen auch in der Kaiserzeit ein Bad in der Nihe der Stadt
geweiht wurde. Die gemeinsame Verehrung der beiden dgyptischen
Gottheiten bezeugt Aristeides selbst in der dritten HI. Rede 44f.
Auch Katochoi bat es in Smyrna -gegeben. Die Inschrift C. I. G.
3163 (Rusch 8. 72) bezeugt das eindeutig (Wilamowitz, Aristeides
S. 389 Anm. 1), aber Aristeides selbst redet in unserem Hymnus
nicht davon.

Die Sarapisrede ist in Smyrna gehalten, wohl im Tempel des
agyptischen Gottes selbst, womdglich auch an seinem Feste (vgl.
§ 33) nach der Heimkehr aus Agypten im Jahre 143/4 als Dank-
gabe fiir die Rettung aus der Seenot.



Besondere Vorbemerkungen zum ersten Teil
des Sarapishymnus,

In den ersten 14 Paragraphen, dem weit ausgesponnenen Pro-
omium des Hymnus, will Aristeides die Gleichberechtigung und den
Vorrang des Prosahymnus gegeniiber dem der Dichter erweisen.
Diese programmatische Ausfiibrung, grundlegend fiir das ganze
Lebenswerk des Redners, mag wohl verleiten, unseren Hymnus an
den Anfang aller Gotterreden des Aristeides zu stellen, wie Mesk
getan hat!), aber die Griinde, die nach Amanns Ausfilhrungen und
nach den Beobachtungen oben fiir die Prioritit des Zeushymnus
sprechen, bestehen dennoch zu Recht. Es sind doch so manche
Fille denkbar, die die heftige Stellungnahme des Redners provoziert
haben; so konnte ein Angriff von seiten der Dichter schon durch
eine frilhere Rede des Aristeides veranlat worden sein. Zudem
kommt Aristeides eben aus ligypten, »Wwo das Griechentum fiir
Poesie eine besondere Leidenschaft hatte, wihrend es sich gegen
die Rhetorik ablehnend verhielt“®). = Es mag sein, daB die Zeus-
rede in Alexandrien nicht das Gefallen aller gefunden hatte und
daf eine Antwort auf diese Kritik erforderlich wurde.

Dies alles gilt natiirlich auch dann, wenn der Hymnus aufierhalb
Agyptens gehalten wurde, denn iiberall, wo man den Sarapis preist,
preist man gerade den graeco-igyptischen Gott, der wohl auch in
der Bevorzugung der Poesie sein Heimatland nicht verleugnet?).

Freilich war es nicht angebracht, gegen die Alexandriner oder
gar gegen den Gott zu polemisieren; Anmafung der Dichter und

1) a.a. O. S. 6641,

2) Christ-Schmid, Lit. Gesch.® II, 8. 118; 702. Vgl. Boulanger S. 807 An-
merkung 1.

8) Die Delische Weihinschrift I. G. XI 1299 bringt nach der Prosaerzihlung
nochmals dasselbe in Versen. Vielleicht hatte die Prosaschilderung allein nicht
geniigt. Vgl. auch das unten anzufilhrende Aushingeschild des Traumdeuters.
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Gutmiitigkeit und Nachgiebigkeit von seiten der Redner ist der
Grund fiir die Vorherrschaft des Vershymnus und das reizt den
Aristeides, hier einmal ein klares Wort zu sprechen. Es darf auch
nicht iibersehen werden, daf sich unzweifelhaft Anklinge und Ver-
kniipfungspunkte zwischen dem ersten und dem zweiten Teil des
Hymnus finden, die Wesentliches beriihren. So paft der Gedanke
in § 5, daB alle Menschen verpflichtet seien, die Gottheit (durch
Verkiindigung) nach Kréften zu ehren, gut in die ausgesprochen
propagandistische Stimmung der Sarapisreligion. Nicht minder ist
der Hinweis in § 10f. auf das ,Allma, das durchs Ganze geht“
eine Parallele zum Allgott, der 19/10 ,durchs ganze Leben wandelt
und kein Platzchen ohne sein Wirken lafit“, 19/12 ,alles priift«
und 21/20 ,die Mafle des ganzen Lebens in seiner Hand halt«,
Und auch das dwxelv, womit die Allwirksamkeit des Sarapis gegen-
iiber dem Menschenleben wie in einem Kernwort ausgedriickt wird
(16/13), deutet ebenso auch die Wesensaufgabe an, die das ganze und
volle Metrum in der Rede zu erfiillen hat; freilich bei Aristeides
wird das Verbum mit synonymen Worten ausgedriickt, aber schon
bei Isokrates, der iiberhaupt hier reichlich Pate gestanden bhat, ist
es 15, 45 gebraucht, Sollte vielleicht hier das Vorrecht des Prosa-
bymnus gerade aus Grundthesen der Sarapisreligion heraus ver-
stindlich gemacht werden?

Auch Agypten, so will der Redner erkliren, mit seinen ganz
entgegengesetzten Beeinflussungen hat an seiner Stellungnahme
nichts gedndert: er ist und bleibt Rhetor, und verfaSt er Hymnen
an die Gotter, dann tut er es in Prosa. Von diesem Standpunkt
aus betrachtet ist das Urteil Boulangers S. 307 doch ungerecht,
Aristeides bilde sich ein, mit riesigem Gepolter Tiiren zu erbrechen,
die schon lingst offen stehen.

Die von Gorgias und seiner Schule begriindete epideiktische
Beredsamkeit, die durch Isokrates zum erstenmal auch im Enkomion
auf Zeitgenossen Anwendung fand, hatte Plato bereits in den
Hymnen auf Eros, auf das All und seinen Schopfer in die religidse
Sphére verpflanzt. Ins volle Recht aber ward die Prosapredigt als
Lobrede auf die Gotter tatsachlich erst Jahrhunderte spiter von
Aristeides und seiner religios so erregten Zeit eingesetzt (vgl.
Apuleius florida 18). War es bei Plato noch unbewuflt geschehen,
hier wurde die Neuerung mit deutlich ausgesprochener Absicht ein-
gefiihrt genau wie bei Isokrates, der in seiner Rede auf Euagoras
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das Neue- seines Vorhabens betont. Insofern also fiihlt sich Ari-
gteides iiber Plato hinweg als der wahre und eigentliche Bahn-
brecher auf dem Gebiet des Prosahymmnus so recht als zweiter
Isokrates!). Das ist nicht zuletzt der Grund, warum gerade der
erste Teil unseres Hymnus im wesentlichen isokratisches Gedanken-
gut bringt (siehe unten!).

Diesem stolzen Empfinden, epochemachender Neuerer zu sein,
galt alles, was in der Zwischenzeit in dieser Hinsicht geschaffen
worden war (vgl. Boulanger S. 309), nur als ,Amateurversuche®,
als Vorboten seiner eigenen Grofitat. Kr erkennt ja ausdriicklich
in der Heraklesrede (XL § 1 Keil) an, daB schon viele die Taten
des Herakles in Prosa besungen hitten ¢dovre¢! (vgl. Beginn der
Rede XLIV ,auf das Agiische Meer* (foev . .. doyoypagoc).

Das Besondere und Neue, das in der Prosahymnodik dem Ari-
steides und seiner Zeit verdankt wird, kann man vielleicht darin
sehen, daf jetzt die Hymnen ganz personlicher Regung entspringen
oder sich doch wenigstens so geben und somit als Zeugnisse der
eigenen religiosen Richtung des Redners gelten kinnen 2).

Begeisterte Nachfolge hat Aristeides vor allem in Kaiser Julian
und dem Redner Libanius gefunden (cf. or. 63 vol. III p. 8347 Reiske).
Uber den EinfluB auf die christliche Predigt vgl. Norden, Kunst-
prosa S. 846 f. 402; J. Kroll, Die christl. Hymnodik bis zu Clemens
v. Alexandria, Braunsberger Vorlesungsverzeichnis W.S. 1921/22,
S. 9.

Mit dem entschieden einseitigen Eintreten fiir die Prosarede beim
Gotterenkomion, wie es im Sarapishymnus zutage tritt, steht die
spatere Praxis des Aristeides in Widerspruch, denn damals hat er
die Gotter zugleich in Versen und in Prosa verherrlicht; auch fallen
seine Dichtungsversuche simtlich in die Zeit nach unserer Rede.
Der Widerspruch 19st sich fiir Aristeides dadurch, daf die Gdtter
ihm von Fall zu Fall befohlen haben, sie im Lied zu preisen.
Wahrscheinlich hat er sich dariiber gar keine Rechenschaft gegeben,
dafl die Gotter seine eigenen prinzipiellen Behauptungen dadurch

1) In Weltanschauung und den Grundthesen der Rhetorik ist Aristeides ein
neuer Isokrates, sonst aber ist vor allem Demosthenes sein Vorbild: Christ-
Schmid, Lit. Geseh.® I 8. 577.

2) Zum ganzen vgl. Wilamowitz, Glaube der Hellenen II S.506 und ,Der
Rhetor Aristeides* S.338; Norden, Kunstprosa S. 844 ff.
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widerlegten, (Mesk S. 672; die in seinen Werken zerstreuten poeti-
schen Versuche ebendort gesammelt S. 6681f.)%)

Was die Anschauung des Aristeides iiber das Verhilinis zwischen
Poesie und Prosa angeht, so stimmte er mit dem Grofiteil seiner
Zeitgenossen fiberein in der Leugnung eines essentiellen Unter-
schiedes. In Gorgias’ Helena 9 war diese These zum erstenmal ver-.
treten worden (Diels Vors.* II S. 251f.). Weiteres Norden, Kunst-
prosa S. 80; Boulanger S. 303f. Anm. 2.

Um die Zeitenwende hatte Dionysios von Halikarnass diese
gorgianischen Gedanken aufgreifend in seiner Sehrift de composi-
tione verborum die Mittel aufgezeigt, durch die sich der Prosaiker,
ohne eigentlich Dichter zu werden, doch die Reize der Poesie bis
zu einem gewissen Grad aneignen konne (Christ-Schmid Lit. Gesch.®
II S.469). Ungefabr als Zeitgenosse des Aristeides kann Proklos
gelten, der seiner Chrestomathie kurze einleitende Bemerkungen
fiber den auch nach ihm nur graduellen Unterschied zwischen Poesie
tind Prosa vorausschickte (Christ-Schmid a. a. O. II S. 881f).

Aristeides selbst erklart in der ersten Auseinandersetzung mit
Plato, daB die Inspiration von oben nicht den Dichtern reserviert
sei; wie die Redner an ihr Anteil hitten, beweise sein eigenes
Beispiel (Boulanger 303). Nur die rein #uflere Form des Metrums
scheide Poesie und Prosa, auch die Prosa des Redners miisse vom
Metrum beherrscht sein und zwar in viel hGherem und umfassen-
derem Grade, als es bei der Poesie der Fall sei.

1) Auf R. Herzog, Ein Asklepios-Hymnus des Aristeides (Sitz.Ber. Akad.
‘Berlin, phil. hist. K. 1934,21) kann gerade in der Korrektur noch hingewiesen
werden; ausniitzen konnte ich die Arbeit hier nicht mehr.



Disposition.

I Teil

Die Rechtfertigung des Prosahymnus. §§ 1—14.

A. Der Vershymnus.
I. Wie sehen die Hymnen der Dichter aus?

a) Die Dichter vergewaltigen das Gedankengut . §1
Und haben keine Ehrfurcht vor den Gottern . § 2
b) Ihre Hymnen sind ein elendes Flickwerk aus formel-
haften Phrasen . . . . §3
II. Mit Unrecht gelten die chhter allem als dne bevollmacb-
tigten Schopfer der Gotterhymnen; denn:
a) Uberall sonst ist die Prosarede in Gebrauch, selbst in
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B. Der Hymnus auf Sarapis:

1. Er ist der Soter des Menschenlebens . . . . . .
Ziert die Seele mit Weisheit . e e
Verleiht Gesundheit dem Koérper . . . PR
Spendet den Wohlstand und erfafit das ganze Leben .

2. Br ist der E!g Zebg . . . . e e e e

»Der Einzige* an Macht und Ehre
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C. Zusammenfassung: Der Macht des Sarapis kann man mcht
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Er sorgt fiir die Tiere, ist der Herr des Nil und der Tempel
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Deutsche Ubersetzung.

Ailios Aristeides, Rede auf Sarapis?).

1. Wie gliicklich sind die Dichter, Schwierigkeiten bleiben ihnen
erspart durchweg! Ihnen steht es ja frei, sich die Stoffe jeweils
nach eigenem Wunsch und Willen zu wihlen, Stoffe, die mitunter
weder wahr sind noch glaubhaft, ja denen man zuweilen genau
genommen fiberhaupt nichts Ordentliches abgewinnen kann; zudem
behandeln sie diese Themen willkiirlich an Hand von Gedanken
und Sentenzen,. die fiir sich ohne den Zusammenhang mitunter
ganzlich unverstanden bleiben; erst im Ganzen dringen wir in jhren
Sinn ein, schon damit zufrieden, daB wir es iiberhaupt verstanden
haben. Dabei haben sie bei einigen nur den Anfang ausgefiibrt,
das iibrige aber weggelassen, als wenn sie’s gereut hiitte, hier haben
sie den Anfang verstiimmelt, dort die Mitte gestrichen und glaubten,
es sei genug, ganz wie unbeschrinkte Tyrannen der Gedanken.

2. Kein Wagnis schreckt sie dann auch, keine Unmdglichkeit, ja
selbst die Gotter fithren sie gleich Marionetten vor, machen sie nach
Belieben zu Reisegefihrten, gesellen sie gegebenenfalls den Men-
schen bei, selbst auch beim Gelage und lassen sie schlieilich sogar
mit Fackeln in den Hinden leuchten.

8. Und gerade darum sind die Dichter nun auch so selbstherr-
lich, sind, wie eingangs bemerkt war, so sorglos-gliicklich und haben
es nach einem Worte Homers ,so himmelleicht im Leben“, wenn
sie ihre Hymnen und Paiane an die Gotter schaffen: Zwei Strophen
oder Perioden, und ihre ganze Aufgabe ist erfiillt. Sie reden von
,Delos meerumschlungen“, oder von ,Zeus dem Donnerfreudigen®,
oder vom ,Lauttosenden Meer“, sagen beildufiz, daf Herakles zu
den Hyperboreern kam, dafl Jamos ein Seher der Vorzeit war oder

1) In Bruno Keils Ausgabe, die dieser Arbeit durchweg zugrunde gelegt ist,

Band II, Rede XLV S. 352ff.; bei Dindoxf Band I Rede VIII S.81ff, bei Jebb
S. 471t



12 Aristeides Sarapishymnus

streifen die Geschichte von Herakles und Antaios oder lassen Namen
wie Minos oder Rhadamanthys einflieflen, oder Phasis oder Istros
oder aber sie verkiinden laut, wie sie selbst Musensprofllinge seien,
wie unbezwungen an Weisheit: — dann halten sie dafiir, ihr
Hymnus sei vollendet, und keiner von den Laien getraut sich noch
ein weiteres von ihnen zu verlangen.

4. In solch iibertriebenem Mafle aber achten wir sie als priester-
liche Sanger und ehren sie, daB wir auch selbst diesen das Dichten
der Hymnen an die Gotter und ihre Anrufung iiberlassen haben,
als ob sie in Wahrheit die Propheten der Gétter wiaren. Jedweden
passenden Gegenstand in rechter Weise vornehmen, sorgfiltig durch-
arbeiten, mit letzter Feinheit ausfiihren: das kann man erwiesener-
maBen in der Prosarede; gegeniiber den Gottern aber wollen wir
von ihr nichts wissen. Ja iiberall, wo es gilt seinen Mann zn
stellen, ist die Prosarede in Ubung: mit ibr feiern wir die grofien
Feste des Volkes, in ihr erzihlen wir Taten von Minnern. und
Kriege, gestalten Mythen, und im Gerichtssaale ringen wir mit ihr
um den Sieg; kurz bei allem ist Prosa die Regel. Nur fiir unseren
Verkehr mit den Gottern selbst, den Spendern dieser Gabe, er-
scheint sie uns unangebracht. Gewill in den Angelegenheiten gerade
des Kultus und der Darbringung der Opfer entschieden wir bei
Abfassung der heiligen Satzungen in Prosa iiber die Verpflichtungen:
in den Hywmnen aber lehnea wir die Prosa ab.

5. Oder haben denn zwar die Dichter die Gotter nitig, wir aber
— nein, dies darf man nicht einmal sagen! — Ja fiirwahr! von
den Dichtern selbst wird bezeugt: ,Alle Menschen bediirfen der
Gotter® ; nun dann ist es auch fiir alle billig, die Gotter zu ehren
je nach den Fahigkeiten, iiber die der einzelne jeweils verfiigt.

6. Oder aber sind die Dichter ganz allein der Gotter Lieblinge,
und nehmen die Géotter von diesen am liebsten die Gaben ent-
gegen? Warum aber nun wmachte man nicht (schon lingst) die
Dichter allein auch zu den Priestern der Gotter?

7. Und wie steht es damit, dal — beim Zeus — gerade auch die
Propheten der Gdotter, soweit es Seher sind, in metrischer Form
ihre Gebote verkiinden? O nein! das meiste wahrlich ist Prosa,
so gerade bei der Seherin in Delphi, den Priesterinnen in Dodona,
bei Trophonios, in den Traumweissagungen des Asklepios und Sarapis.

8. Aber wabhrlich, mehr der Natur gem#0 ist es, wenn wir Men-
schen uns in der Prosarede bewegen, wie ja auch das Gehen, meine
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ich, mehr der Natur entspricht als das Fahren. Denn es sind nicht
zuerst die metrischen Formen entstanden und dann erst so von
ungefihr die Prosarede und das Zwiegesprich, .auch sind es nicht
die Dichter gewesen, welche die Bezeichnungen zum verpflichtenden
Gebrauch eingefiihrt haben, sondern umgekehrt, die Bezeichnungen
waren da und die Prosarede, und da trat nun spiter die Dicht-
kunst auf als Speliderin der seelengewinnenden Anmut. Drum,
wenn wir iiberbaupt die Natur (in ibrem Urgegebenen) achten,
dann miiiten wir auch ganz besonders Ehrfurcht haben vor der
(ersten) Anordnung und dem (urspriinglichen) Willen der Gotter:
und, wenn schon das dem Ursprung nach Erste auch das Ebrwiir-
digere und nach dem Ausspruch der Dichter selbst das Vorziig-
lichere ist, so miifite es wohl auch in unseren Augen ehrenvoller
sein, die Gotter, als die Begriinder von all dem, in dieser unge-
kiinstelten Sprache anzurufen; wir halten es ja auch nicht fiir eine
Schande, unter uns selbst nicht in Versen zu reden.

9. Das sagte ich nicht etwa aus Schmihsucht gegen die Dichter
noch auch, um sie von der Stelle, die ihnen gebiihrt, zu stoflen,
sondern um gerade aus ihren eigenen Zugestindnissen aufzuzeigen,
daB wir gerechterweise die Prosarede wobl als eben so heilig hin-
nehmen diirfen wie die andere. Und wenn .das der (reinen und
unverfilschten) Natur Entsprechende allemal auch das den Géttern
Wohlgefilligere ist, dann diirfte es ihnen folgerichtig wohl auch
mehr Freunde machen, auf diese Art von uns geehrt zu werden
denn auf jene, und mehr auch achteten die Gotter uns, so wir die
altehrwiirdige Gabe zuriickerstatten wiirden, wo jene die gekiinstelte
bieten; ja das Metrum selbst — der Weihe des Wortes nach wohl
den Dichtern zugehdrend — ist im tatséchlichen Gebrauch doch viel
eher unser Eigen.

10. Dort namlich mifit das Metrum den epischen oder den iam-
bischen Vers nur ab (zufrieden), wenn es den Vers ausfiillt, bier
aber hat das Metrum die ganze Rede im Ziigel, durchherrscht in
Wahrheit das Ganze und beginnt schon beim einzelnen Wort. Denn
es erlaubt weder iiber das Ziel hinauszuschiefen, noch hinter ihm
zuriickzubleiben, sondern verlangt, jeden Gegenstand treffend wieder-
zugeben. Dann gestattet es auch nicht, Uberfliissiges hineinzu-
schmuggeln dem Versmaf zulieb, was lacherlich wére; auf Perioden
weiterhin angewendet fordert das Metrum volle, abgerundete Ge-
schlossenheit, wohl das Allerschwierigste auf diesem Gebiet, und
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zu allem sieht es wiederum gerade auf das schon oben Erwihate:
ob das Ganze einheitlichen Zug aufweise und das gesteckte Ziel
erfiille.

11. Mit den Mafilen nun auf dem Markte, deren wir uns her-
kommlicherweise bedienen, steht es so: sie sind m. E. wirklich,
was sie besagen (ndmlich MaBe von bestimmtem Quantum), aber
doch konnte man wahrlich nicht behaupten, bei den Krimern das
2JMASZ“ im Vollsinn des Wortes deswegen schon antreffen zu
konnen, weil sie mit (geeichten) Choiniken und Kotylen umgehen;
denn das sind zwar Mafle fiir einzelne bestimmte Handelszweige,-
besser gesagt, sie sind spezifizierte Namen unter dem Genusnamen
+~MASZ“ das wahre Maf aber im Vollsinn des Wortes, an dem
sowohl jedes dieser genannten MafBe Ofters nachgemessen werden
muf und auf das jeder Mafistab auf jedem Gebiet zuriickzufiibren
ist und das in Wahrheit die Dinge meistert und zur Vollkommen-
heit fithrt, von diesem Allmaf kann man wohl hehaupten, daf es
(von diesen seinen Unterarten) grundverschieden ist, in der Theorie
wie in der Praxis. Wie bei den Maflen auf dem Markt, so ist es
auch bei denen der Dichter: auch hier bei den Dichtern gibt es
wirkliche MaBe, aber diese gelten nur fir einzelne spezielle Arten
der Rede — das Metrum aber in seiner ganzen Weite besitzen sie

nicht.
12. Und da soll man doch vor allem nicht zuriickschrecken, gek
blendet vom weihevollen Klang des Wortes (Metrum), als ob die
Dichter die einzigen waren, die das Mal wiiten, das den Worten
innewohnt. Ist es doch tatsichlich méglich ohne derartige Metren
das Metrum selbst zu handhaben und umgekehrt, wie es auch mog-
lich ist, dafl ein Arzt ohne Wagschale und Maf das Notwendige
verorduet, und hinwiederum einer, der diese Mittel zur Hand hat,
in die Irre geht aus Unkenntnis der Sache selbst, die er miBt.

13. Ich weill zwar sebr gut, wie ich schon sagte, dal es viel
leichter ist, in Odenform als in Prosa dies zu gestalten und daf
man auf solcherlei Miihen zugunsten der Dichter verzichtet hat:
es ist begreiflich. Denn viele Vorteile stehen ihnen zu Gebote
und selbstherrlich sind sie, was nur immer sie auch dichten wollen,
Wir kénnen nicht sagen ,der Hymnen Faf &ffnen wir, wir konnen
nicht reden von der ,Musen Gefiahrt“, nicht ,vom tausendfach be-
lasteten Schiff“, nicht von Wolken . . ., nicht von Greifen und der-
artigen Dingen sprechen, noch konnen wir uns in die Brust werfen,
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noch ein Wort einschmuggeln, das nicht zur Sache gehort, sondern
wir miissen wahrhaft dem Metrum treu bleiben, uns stets unserer
Verantwortung bewult sein wie einer, der im Feld in Reih und
Glied steht.

Dennoch aber versuchen wir es, den Redebymnus auszufiihren,
zumal da wir ein Geliibde erfiillen, weil wir gerettet worden sind:
zudem geht es nicht an, noch weiter bei der Besprechung der me-
trischen Fragen zu verweilen. Nun denn!

14. Dich ruft ja wahrlich ein jeder in jeder Lage als Helfer an,
Dich Sarapis: verleihe uns gnédig diesen Hymnus zu sprechen —
gar nichts ist Dir ja unmoglich — und den Anfang laB uns finden,
der Dir gefallt, und wie Du das Erste gegeben hast, so gib auch
jetzt der zweiten Bitte Erhorung! Denn alles wird ja in jeglicher
Lage uns zuteil durch Dich und Deinetwegen, was nur immer wir
sonst uns wiinschen.

15. Wer nun dieser Gott ist und welches seine Natur, das zu
lehren und zu erkennen sei den #gyptischen Priestern und ihren
heiligen Sagen iiberlassen; fiir heute aber glauben wir in unserer
Rede ihn genugsam dadurch preisen zu konnen, da wir zeigen,
wie vielfach und vielgestalt das Gute ist, das die Menschen ihm
verdanken, und hieraus (aus seinen Werken) gerade wird sich auch
wieder sein Wesen erkennen lassen, Denn haben wir einmal ge-
zeigt, was er vermag und was er spendet, so haben wir fast auch
schon gesagt, wer er ist und welche Natur ibm eignet. Denn er
ist nicht anders als er in seinen Werken in Erscheinung tritt
und sich erweist.

16. Was sind nun die Werke des Sarapis? Die Beantwortung
dieser Frage iibersteigt nach meiner Uberzeugung menschliche Kraft.
Bekennt doch schon Homer selbst, mit zehn Zungen und zehn-
fachem Mund nicht imstande zu sein, die Unzabl der Schiffe zu
nennen, die den Achiern folgten, falls nicht die Musen es ihm
sagten und das Wort fiihrten; mir nun aber ist die Aufzéhlung der
Werke und Gaben des groften der Gotter, die an den Menschen
sich stindig erfiillen, wahrbaft vollends unmdglich, selbst dann,
wenn die Zungen simtlicher Menschen und alles, was es an Men-
schenstimme gibt, in mir sich vereinigten, es geben denn gewisse
Gotter sich zu Fihrern her fiir meine Rede. Und so seien denn die
Gotter wiederum angerufen! Doch die Werke des Gottes wollen wir
kiinden — der ja doch selbst die Rede will und verleibt. — Wo
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Ordnung ist und Leben bei den Menschen, da ist Sarapis am Werk,
Aber man muf von vorn anfangen, so heilit es.

17. Dies sind die drei Dinge, die man bei jedem Menschen
unterscheidet und die das Leben ausmachen: die Seele, der Leib
und was an AunfBeren Dingen dem Menschen zum Gebrauche dient.
Uber diesen Dingen allen steht als Gebieter dieser Gott: im Anfang
filhrt er uns zum Licht und damit unter seine Herrschaft, und nach
unserer Geburt ist er voll Vorsehung, daf uns nichts mangle, die
Seele schmiickt er mit Weisheit, die allein den Menschen ibhr Ver-
wandtsein mit den Goéttern erweist, uns aus allen iibrigen Lebe-
wesen heraushebt, den Menschen die Vorstellung von den Gottern
selbst gab und alles Heilige, alle Weihen und alle Ehren fand,
dazu noch Gesetze und den Staat und alle Fertigkeiten und alle
Kiinste lebrte und einrichtete und die die Unterscheidung zwischen
Wahr und Falsch verlieh, kurz die das Leben erst zu dem machte,
was es ist.

18. Er ist der Heiland der Seele, indem er sie, wie.gesagt, in
der Weisheit verklirt und reinigt, der Heiland des Leibes als
Spender der Gesundheit; ohne diese konnen wir uns ja weder der
Giiter der Seele freuen noch irgend ein Gliick geniefien. Eine
solche Macht und solches Ansehen hat er dann bei den Gottern
und Menschen, dal er einerseits die Wohnungen der Gotter| nie
verla@t, nicht friiher wenigstens als die Sterne vom Himmel \und
der Himmel selbst vom Platze weichen, und dafl anderseits bei den
Menschen, wer von ihm verlassen ist, selbst wihrend seines Lebens
mehr bedauert wird als nach dem Tod. Er als einziger steht in
gleicher Weise bei den Konigen, in gleicher bei den gewdhnlichen
Menschen in Ehren, genau so bei den Gebildeten und Ungebildeten,
bei den Groflen und Kleinen, bei den Gliicklichen und Ungliick-
lichen, indem er die einen ihre Wohlhabenheit genieBen laft, den
andern aber in ihrem sonstigen Ungliick ihr Eins und Alles wird.
Den duBeren Besitz ferner, nach der Gesundheit das Erstrebteste
fiir die Menschen,. auch diesen gibt Sarapis und zwar ohne Krieg
und Kampf und Gefahr.

19. So wandelt er durch unser ganzes Leben und kein Platzchen
gibt es fiir diesen Gott, das nicht sein Wirken spiirte, ja, wonach
unser Sinnen uund Trachten sich richten muB, alles unterliegt seiner
Priifung, und alliiberall ist er in seiner Wirksamkeit zugegen, bei der
Seele anfangend und endend mit der Gunst der duffleren Verhiltnisse.
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20. Und er gestaltete uns das Leben wie zu einer Harmonie und
yerkniipfte es mit seinen Gaben: mit der Gabe der Gesundheit
gab er die Liebe zur Weisheit und mit Wohlstand gepaart machte
er die Gesundheit uns siifler; wie man durch das Mittelstiick pflock-
artig die AuBenteile fest ineinander verklammert, so er durch die
Gesundheit die Giiter der Seele und den Genuff der Dinge. Wie
miifte man da diesen Anwalt und Heiland aller Menschen nicht an
Festen, ja auch an allen Werktagen verkiinden als den Gott, iiber
den nichts geht (der einzig geniigt)?

24, Als der wahre Hort aber auch der gesamten Mafle des Lebens
fiir uns Menschen und als der Schatzmeister der Lebensfreude kann
er wohl mit Recht als der gelten, der unser ganzes Leben in seiner.
vollen Weite umfafit und wie ein Steuermann leitet und lenkt. So
rufen ibn ja auch die Biirger der grofen Stadt an Agyptens heiligem
Strom als den ,Einzigen, den Zeus* aus, weil er nicht iibertroffen
wird durch irgendeine Macht iiber ihm, sondern durch alles hin
webt und lebt und das All erfiillt.

22, Die andern Gotter zwar sind nach Machtvollkommenheit und
Rang verschieden, und die Menschen rufen die einen bei der, die
andern hei jener Gelegenheit an: dieser aber hat, wie der oberste
Fiihrer aller Dinge, Anfang und Ende in seiner Hand. Als ein-
ziger ist er aber auch bereit, jedem jedwede Bitte zu erfiillen;
darum bemiihen sich die Menschen um die anderen Gotter nicht im
selben MaGe, sondern die einen ehren die, die andern andere Gotter;
diesen ganz allein aber rechnen alle gleicherweise zu den ihrigen.

23. Weil er namlich die Vollkommenheit aller in sich vereinigt,
so verehrt man ihn teils ganz allein an Stelle aller der andern
Géotter, teils aber nimmt man seine Verehrung noch zu der der
anderen Gétter hinzu, die sonst herkdmmlicherweise in bestimmten
Lagen angegangen werden, da ja er fiir die ganze Erde mit Vor-
zug ‘der gemeinsame Gott ist. Aber nicht nur auf dem Land be-
sitzt er alle Macht als ,der Einzige* auf jedem Gebiet, nicht etwa
nur so, wie sonst der eine da, der andere dort zustindig ist, auch
hat er nicht einen Anteil nur von dreien als Los sich erworben,
wie Homer es von Zeus, Poseidon und Pluton erzihlte, — sondern
auch auf dem Meere ist dieser Gott grof — Last- und Kriegsschiffe
stehen unter seiner Leitung — und er ist auch gro8 im Ather und
in den Wolken; wahrlich das Wort der Ananke nimmt fiir ihn als
Los aus der Urne: zu sorgen fiir Land und Meer.

Héfler, Der Sarapishymnus. 2
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‘24, Wenn nun auch Homer sagt, die Erde und der Olymp seien
den Gottern gemeinsam iiberlassen, so erscheint doch dieser Gott,
bevorzugt schon durch den angestammten Besitz der Erde und
seiner eigenen Vollkommenheiten, noch dazu als Teilhaber in allen
anderen Machtbezirken: in allem ist er der Einzige, als Einziger
vermag er dasselbe, was alle andern zusammen, bei allem Geschehen
und bei allem Gelingen, bei jeder Gelegenheit und an jedem Ort
ist er mitwirkend zugegen, er, — so wiirden die Dichter reden, —
der iiber Land und Meer die Schliisselgewalt innehat.

Und weil er auch nach dem einmal gesetzten Ende dieses Lebens
die Herrschaft iiber die Menschen behilt,

25. so kommen wir durch seine Hand geleitet von ihm her und
gehen zu ihm hin nach dem Sprichwort: aus der Heimat in :die
Heimat. Den Platz weist dann er einem jeden Menschen zu, wie
es sein Verhalten auf Erden verdient, und bei ihm steht .die Ent-
scheidung iiber alles, was spiter geschieht; tagsiiber wandelt er
auf Erden, nachts halt er Gericht, verborgen den Blicken der
Lebenden: er, Heiland und Seelenfiihrer in einem, filhrt zum Licht
und ruft wieder aus ihm zuriick, allerorten alle allumfangexid.

.26. Wenn fiir irgendeinen der Gotter, dann gilt es augeh fiir
Sarapis, dafl der Gedanke an ihn den Menschen mit Frobsinn und
zugleich mit Furcht erfiillt: denn der menschenfreundlichste. der
Géotter ist zugleich der schrecklichste; heilsame Furcht flogt- er ja
den Menschen ein, damit sie nichts Boses einander tun mnoch ¥on
einander leiden miissen. Aber mehr noch ist er zum Mitleid geneigt
und, was von allen Gottern Homer sagt — sie seien uns geneigt und

unseren Bitten —, das bewahrheitet dieser Gott vor allem: g0 oft
wandelt er sich zum rettenden Helfer, zugewendet den ewig-Hilfs-
bediirftigen. .

1’27, Und ferner feiern auch die Menschen mit diesem Gott allein
in- besonderer Weise die Opferfeiergemeinschaft im wahren Sinne
des Wortes: sie laden ihn zum Mahl, geben ihm als Tischherrn
und Gastgeber den besten Platz, so da8 dieser, wahrend an den
anderen Festmahlen bald der, bald jener Gott teilnimmt, gleicher-
weise bei allen die ehrende Krone bedeutet, indem er als.Sympo-
'siarch waltet inmitten derer, die sich in seinem Namen versammeln.
Wie nach Homer Athene selbst die Spende ausgoB. und zugleich
die einzelnen Bitten erfiillte, so ist dieser Gott Spendegeber und
Spendeempfinger in einem, ist. zum Jubelfest Kommender und zu-
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gleich die Festteilnehmer zu sich Ladender; unter seiner Fiihrung
tanzen sie ohne Furcht vor Schaden den Festesreigen, mit den
Krinzen nehmen sie auch den wahren Frohsinn nach Hause mit
und antworten in der Wiederkehr der Strophe ihm mit einer Gegen-
einladung.

28. Ahnlich ist aber auch die Gemeinschaft, die die Menschen
mit ihm sonst pflegen, ein Bund unter gleichen, wie z. B. beim
Verein der Kaufleute und Reeder, die nicht etwa nur den Zehnten
opfern, sondern ihn auch zum Mitglied mit gleichem Gewinnanteil
machen, wie ein Bund also mit einem Geschiftsteilhaber und Mit-
unternehmer. So sehr wird der Gott eins mit den Menschen.

29. Er ist in Wahrheit der Wart der Winde viel eher als jener
Inselkonig, von dem Homer gedichtet hat, Er ist der Herr ,der
zum Schweigen zu bringen und aufzuschrecken weil den Wind, den
er will“, Er hat auf dem Meere trinkbares Wasser heraufgeférdert,
Er hat todkrank Darniederliegende aufgerichtet, Er hat das er-
sehnte Licht der Sonne den Spihenden gezeigt; lauter Taten, von
denen heilige Schrinke heiliger Biicher ungezihlte Beispiele ent-
halten,

30. Voll sind die Mirkte, so sagt der Dichter, und voll die Hafen
und die breiten Platze der Stidte von Gldubigen, die solches im
einzelnen verkiinden. Wollte nun ich daran gehen, alles das auf-
-zuzihlen, so wiirde eine unermeBliche Fiille von Tagen, falls sie
mir zuteil wiirde, gleichwohl die Aufzidhlung unvollendet lassen.
Denn sein Wirken ist nicht zum Stillstand gekommen und  seine
Werke erschopfen sich nicht in den schon geschehenen, sondern
Tag fiir Tag und Nacht fiir Nacht kommen stets neue zu den alten.
Und wie man bei der Ewigkeit, die Tag fiir Tag verrinnt, nieht
von: einem Abnehmen reden kann, sondern der Restbestand. immer
doch derselbe. bleibt, so kann man auch bei den Werken, die dieser
Gott wirkt, nicht sagen, ob die empfangenen an Zahl iiberwiegen,
oder die noch kommenden: so viele geschehen

31; Wenn nun einer wirklich diese Werke aufzihlen wollte, so
wiirde er dem nachjagen, was stindig entflieht, er wiirde es ‘machen;
wie solche, welche die Wellen der Stréome mit den Blicken ver-
folgen, wiirde #hnliches tun, wie wenn einer verlangte, die ganze
Ewigkeit zu leben: denn ‘die ganze wiirde er brauchen.

Vielmehr werden im Laufe der Zeit Minner bald diese, bald
Jene Seite der Werke verkiinden, die einen, was sie selbst erlebt,
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die andern, was sie an anderen geschaut haben. Nunmehr sei es
auch von uns ausgesprochen vor versammelter Gemeinde, wie bei
der rechtskriftigen Verkiindigung eines Vertrages:

Keine Sorge, wir sagen nichts anderes als die volle Wabrheit.

32. Was wir also zu Beginn als Leitsatz aufgestellt hatten, er-
weist sich in allem als richtig: was das Menschengeschlecht in
steter lebendiger Bewegung hilt, das ist alles das Wirken des
Sarapis und niemals entgehen wir seiner Macht,. aber auch unser
Heil fir jetzt und fiir spater ist das Werk seiner Vorsehung.

Er ist Herr iiber Entstehen und Gedeihen aller Lebewesen, und
viele der heiligen Tiere leben wie die Menschen bei ihm. Er ligt
schwellen den Nil zur Zeit des Sommers, Er 146t ihn schwinden
im Winter, Er erhilt die 42 Heiligtimer in Agypten, Er alle
Tempel iiberhaupt auf der Erde und schmiickt sie, Er, der Hiiter
der irdischen Dinge wie der unaussprechlich heiligen, der Fiirst
der Menschen und Dimonen.

Auch unsere Rede lenkt er nunmehr zuriick zu sich selbst, und
ein Grufl an ihn sei der Schluf.

33. Du, o Beherrscher der schonsten aller Stidte, auf die Du
niederschaust, die alljahrlich zu Deiner Ehre die Festesfeier begeht,
o Du Licht, allen Menschen gemeinsam und uns vor kurzem so
leuchtend erstrahlt: damals, als das Meer heranbrauste und sich
von allen Seiten auftiirmte, und nichts mehr zu sehen war als das
drohende Verhiingnis, und schon fast der Untergang besiegelt schien:
da hast Du Deine Hand dagegen erhoben, hast den verhiillten
Himmel aufgehellt und hast uns Land schauer lassen und Landung
ermoglicht, so wider alles Erwarten, dafl wir selbst es nicht glauben
wollten, als wir auf festen Boden traten.

34. Dafiir nun sei Dir wabrlich vielmals Dank gesagt, Du Viel-
gefeierter, und fiir jetzat verlaB mich nicht, sondern rette mich ganz
und immerdar; und diesen Hymnus, in solcher Lage ~dargebracht,
nimm ihn gnadig an, als Dankesgabe fiir jene Rettung vormals und
als Bitte und Hilferuf fiir die Zukunft, auf daB8 sie angenehmer und
besser als die Gegenwart werde.



Kommentar.

Die Rechtfertigung des Prosahymnus.

Wie sehen die Hymnen der Dichter aus? § 1—3.

§ 1. Knapp wie eine Uberschrift der erste Satz; durch die Schirfe
seiner Setzung ruft er den Gegensatz wach: was sind die Redner
doch ungliicklich und geplagt, vgl. §§ 10—14 am Schlufl des ersten
Hymnenteiles. Am Anfang und Ende des Satzes die betonten
Worte: Eddaypov — mavray# vgl. Sophokles Antigone 582: Eidai-
povec — aiciv. Beachte: yévog Satzachse; die erste Satzhilfte positiv
mit Spitzenstellung des Hauptwortes, die andere negativl): Von
allen Miihen sind die Dichter frei. Abschliefend betont mavrayf.
Zur Sache vgl. Horaz sat. I, 1: jede Menschenkategorie preist die
andere gliicklich. Im Kampf zwischen Tragodie und Komddie
spricht auch Antiphanes C.A.F. II 90 fr. 191 K.: paxapcv éotey
# Tporyedio.

Warum? Sie haben Freiheit in- der Wahl ihres Stoffes imc9eoc
argumentum, Gegenstand, Thema ; évistacSxt auch bei den attischen
Rednern sehr hiufig in Verbindungen wie: xpiow, dixny, dydve mpxy-
pata év. und bedeutet dann: einrichten, anstellen, unternehmen.
Dieselbe Verbindung bei Aristeides S. 32 § 2 K.; 294 extr. Dind.?).

Welcher Art sind nun ihre Stoffe? Sie sind weder wahr noch
iiberhaupt glaubhaft, ja sie sind zuweilen ganz aus der Luft ge-
griffen. Xdotacie wohl ,straffe Ordnung* eventuell ,Ernst*, mog-
licherweise eine spezielle Verbindung des Aristeides®). Die Eigen-
schaften, die an den Hypotheseis getadelt werden, sind klanglich
parallel, alle dreisilbig, durch of~e-037e-aAX 053¢ verklammert, Homoio-

1) Vielleicht gewollt metrische Form: — v — /v — — — [ — v —
2) Schmid Att. I 8. 105.
8) Uber solche Idiotismen bei Aristeides vgl. Schmid Att, XI 8. 244 ff..
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ptota, die beiden letzten auch Homoioteleuta, eine fallende Reihe ),
in ©0 wuxpomay auslaufend, das im e&i-Satz gemildert wird: ,Die
meisten merken es freilich nicht“. Die Form tiuscht also dariiber
hinweg. Vgl. Isokrates 9, 11.

Wie behandeln sie nun ihren Stofi? Z. 10—§ 2.

Sie beniitzen zuweilen (Ewx) Gedanken und Sentenzen, die aus
dem Zusammenhang gerissen, nicht verstindlich sind. Der Be-
dingungssatz in Z. 12 hat nach i Optativ, obwohl im Hauptsatz
Ind. Praes. steht. Ebenso 16/5f.; 31/12 (im H..S, Ind. Fut.) weitere
Beispiele Schmid Att. II. S. 59. ’Amedefapeda (Z. 14) gleichsam
die eigene wiederholte Erfahrung im gnomischen Aorist wieder-
gebend ; cuvrxapev an betonter Stelle nimmt cuvévres nochmals auf,
wirksame Schlufipointe: Nach all dem Ritselraten, das die
Dichter dem auferlegen, der sich um sie bemiiht, Daf man von
den Dichtern noch weiter geleitet und angeregt wiirde, dazu kommt
es gar nicht; man muf froh sein, wenn man sie iiberhaupt ver-
steht. Das ist aber nun doch das wenigste, was man verlangt,
wenn man einen Dichter hort; und doch versteht man sie kaum.

Denn beim einen Gedanken fehlt der SchluB, als ob es sie ge-
reut hitte, ibn angefangen zu haben?). Das ist natiirlich ironisch.
Anfang und Ende und dann die Mitte in der Aufzihlung zu nennen,
ist ein gewohnlicher Topos, so innerhalb unserer Rede 20/17; also
kein Glied eines Gedankens, einer ‘Sentenz ist sicher vor einem
Eingriff; drei gleichlautende Partizipien mit gleicher Silbenzahl:
xavoryvovres-orepnoavres-tEedovres! Durch die Stellung wahrscheinlich
bewuBt hervorgehoben, Homoioteleuta.
~ Gomep wwpavvor: Verdchtlich, im Sinn von ungerechter Vergewalti-
gung. Gleichnis aus dem Staats- und Rechtsleben. Auch sonst
sind in der Rede Vergleiche aus den verschiedensten Gebieten
nicht selten. Von der Reise gilt das Gleichnis 8/21, vom Markt-
und - Handelswesen 11/20; arztliche Verhiltnisse 21/4, Handwerk
20/16, Natur und Tierleben 31/13, Krieg und Waffenstillstand 32/21)%.

1) Volkmann, Rhetorik der Gr. u. R.? 8. 476 mit Anm.

2) So auch nach Canters Ubersetzung. ,

8) 28/22 wohl nicht Vergleich, sondern Beispiel aus der Anzahl der Fille.
Zum ganzen Schmid Att. II S. 258 ff.
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§ 2. Gehen sie sonst schon recht herrisch mit dem Stoffe um;
gegeniiber den Géttern sind sie nun voilends riicksichtslos. Das
ist ehrfurchtslose Frivolitit.

Z. 3 9eoi¢ alpousey: Sie setzen sie in Bewegung durch die Maschine,
erinnert natiirlich an den deus ex machina. Die Dichter gehen mit
den Gottern um wie mit Marionetten, im wesentlichen eine Erinne-
rung an Isokrates’ Euagoras 9. Die Beispiele sind der Odyssee
entnommen (Wil, bei Keil): § 270ff.; y 511f.; + 34.

§ 8. Die Dichter sind Tyrannen in der Stoffbehandlung wie in
ibrem Benehmen gegeniiber den Gottern: Meyadompeneic zu Beginn
von 3/6 nimmt diesen Gedanken wieder auf'), das nichste Satz-
glied. greift auf den Anfang der Rede zuriick, auf das Glick und
die Miihelosigkeit der Dichter; das Epitheton der Gotter bei Homer
wird ihnen beigelegt. Zahireiche Dichterzitate sind ein Element
des Aristeideischen Stiles (nach Hermogenes de id. P. 362, 20 Spengel
verleiht diese Art der Rede yluxitng); Homerzitate noch in den
§§ 23; 26; 27; 29; oft auch Pindar und manche Dichter, die wir.
nicht mebr niher angeben konnen*). Nach Menander, mept ’Emdews.
¢. 1 ist Hymnus Oberbegriff und Paian eine spezielle Unterart von
Hymnus. Es gab noch andere Unterarten, die Aristeides nicht an-
fihrt. Er will Zweigliedrigkeit, wie sonst oft. Auch der Satz selbst
ist zweigliedrig: A — B .

/\

a—b _
Dasselbe liegt vor bei otpopaiv-nepwodowv vgl. Christ®): ,Da viele
Strophen aus nur einer Periode bestehen, so haben die alten Gram-
matiker die beiden Namen Periodos und Strophe synonym gebraucht®.
So Dion. v. Hal. de admir. vi dic. Dem. ¢. 50. In Z. 7 wdc 63¢
<6> Aoyoc ist 6 hinter c”Ss_ von Keil aus C eingesetzt; anders
Schmid Att. I S. 47.

In den Dualformen Z. 9 gesuchte Assonanz; fir den Dual haben
die Attizisten eine Vorliebe (Schmid Att. II S. 35). Was Dindorf
aus S,D,U, T bietet ai 3¢ . .. ist sinnlos. C hat deiv cvpopaiv 4
mepodowv; Ahnlicher Fall in der Romrede, wo O (= S,U,T,D)*)
dewélv hat, natum postquam Sustv > delv abiit. 8. 117/17 adn. K;.

. 1) Begriindend x«i tabte 39 = x«i & tadte 37 Dindorf-Reiske zur Stelle.
" 9) Zum ganzen Schmid Att. II S. 295 .

3) Metrik der Gr. u. R.2 S. 616.

4) Siehe Keil 8. 91 adn.
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vgl. 8. 118/4; 8. 119/10 K. Gegeniiber Schmid Att. II 8. 17 scheint
in unserer Stelle dusiv vorzuliegen. Sonst wire die Entstehung
des dtv in C nicht zu erkliren. «i 8 ist schon glittende Kon-
junktur, weil dsiv keinen Sinn hatte,

Z.9u. 10: dnemirpwoay 76 wdv, — Das ist ihr ,adtaprw¢ GpveloSas
Z. 15: ausfiillen, vollstopfen. Derselbe Gegensatz herausgestellt
10/11: pevpel pévov, & whnpet vov wévov. Und dann als Gegensatz
in bezug auf die Periode 10/17 75 alvapzes, von allen Mafen das
schwerste. Als Pendant im eigentlichen Hymnus der Gott als
xtTapzng Yeog § 20/Schlus,

Es folgt nun Zeile 10—15 eine architektonisch durehgebaute
Periode, eine Speisekarte zur Auswahl fir Hymnenfiillungl); die
Periode macht zu sehr den Eindruck des absichtlich gewollt, kunst-
voll zusammengestellten Registers, als daf die einzelnen Perioden-
abschnitte als charakteristische Teile eines tatsichlichen Gedichtes
aufgefait werden konnten, wie Keil in der Anmerkung zu unserer
Stelle will. Der Aufbau der vorliegenden Anordnung ist rein
Selbstzweck, wenn auch der oder jemer Ausdruck zufillig an der
entsprechenden Stelle eines Gedichtes stehen konute.

Vier Partizipien, je eine Anzahl Topoi im Gefolge, selbst bald
am Anfang, bald in der Mitte, bald am Schiuf des Abschnittes
stehend, sind dem kleinen Hauptsitzchen vorgeschobeun, das die
entscheidenden Worte adtaprag . . . Spviica vopilovswy an Satzanfang
und Satzende stellt. In vopilouow — sie bilden sich das ein —
klingt die Periode aus und hiniiber in das n#chste angeschlossene
Satzchen: ,und die gewdhnlichen Sterblichen glauben’s auch® und
gibt so den abschlieflenden Kontrast zum folgenden § 4: Von den
gewohnlichen Ungebildeten erwartet man es auch gar nicht anders,
aber sogar wir geben uns fiir besiegt und treten den Dichtern das
Recht ab, Gotterhymnen zn dichten.

Doch die Periode selbst! Von den einzelnen Abschnitten sind
die ersten beiden dreigliedrig, dann kommt ein vier- und schlieBlich
ein zweigliedriger.

Der erste bietet drei Dichterzitate: je einen Namen und ein mit
ihm gewdhnlich verbundenes Epitheton, wohl wahllos hier zusam-
mengestellt, das Verbum nach dem ersten Glied; der zweite bringt
Kurzsitzchen (Mythenstoffe), Uberschriften gleichsam nachahmend,

1) Vgl. Anfang von Rede XLIV K.
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von fast gleicher Wortzahl, das Partizip am Anfang des: Ganzen;
es folgen im dritten Abschnitt vier Einzelnamen, das Verbum in
der Mitte scheidet sie in zwei Personennamen die vorausgehen, und
zwei mythologisch bedeutsame Stromnamen, die folgen; der letzte
Abschnitt hat das Partizip am Schlufl, zwei Sitzchen mit a3voi weg-
weiserartig eingeleitet: es handelt sich um die Dichter selbst, um
ihr Eigenlob.

Stoffquelle der einzelnen Teile war vor allem Pindar. Seine
Ol I, II, IIT (sogar zweimal), und VI, Pyth., II, und Isthm. IV
haben das Material geboten oder es ist wenigstens darauf angespielt.
Die zweigliedrigen Ausdriicke der Einleitung sind zu allgemein,
konnten an sich auch pindarisch sein. Ebenso steht és beim ersten
Untersatz vom letzten Glied.

Z. 15, Autarkeial) scheint sonst kein t. t. in der rhetorischen
Sprache zu sein‘ (Volkmann, Rhetorik der Gr. u. R., Index). Aber
er bezeichnet gut das Vollstindige, Selbstgeniigende, Fertige. Ari-
steides selbst erklirt es mit folgendem Sétzchen: Wo niemand etwas
weiteres mehr verlangt oder erwartet. Dal dieses Wort hier im
negativen, dann wieder im positiven Teil seiner Auseinandersetzung
und schlieflich an wichtiger Stelle als fulmen in clausula — Sarapis,
der Gott der einzig geniigt, wo man keinen andern mebr brauchi
(§ 20 extr.) — vorkommt, ist auffallend und eine Beeinflussung
dieser Stelle im ersten Teil der Rede von jener entscheidenden im
Sarapishymnus selbst ist wohl leicht anzunehmen.

Von hier aus gesehen hat man den Eindruck, dieses Prodmium
sei doch zutiefst mit der Sarapisrede verwachsen und konnte nicht
ohne weiteres als programmatischer Anfang an jede andere, z. B.
auch an die Zeusrede gedacht werden. Vielleicht konnen wir in
diesem Gedanken ein Plus erkennen, das Aristeides aus Agypten
fiir seine Auffassung mitgebracht bat.

Zum Schluf noch drei Bemerkungen: Dindorf-Reiske zur Stelle
Z. 11 wooehdovtes aut wapédxovreg attrahentes obtorto collo aut mapev-
9évtec intericientes et velut interpretantes. mwapev9évtes neben dem
folgenden mpoc9évres nicht wahrscheinlich bei dem peinlichen Streben
nach Variatio bei Aristeides; am nichsten lag doch waped9ovres, wie
Keil im Text. ‘

Nach Herakles fehlt ein Wort, das sein Verhiltnis zu Antaios

1) Vgl. unten zu § 20.
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naher bezeichnet: xaxéBale... oder so etwas; dann wire auch in
allen drei Gliedern dieselbe Anzahl Worte; das scheint bei Ari-
steides wichtig.

Spéppuata besonders dichterischer Ausdruck bei Plato, dann im
N.T.; in unserer Rede noch einmal 32/23 auflerdem noch Rede
XLII § 17 8. 343 K. und Ofter bei Aristeides (Schmid Att. IT
S. 198).

Mit Unrecht gelten die Dichter allein als die bevollmachtigten
Schopfer der Gotterhymnen: § 4—8.

§ 4. Auch wir Redner selbst haben auf die Hymnenrede ver-
zichtet zugunsten der Dichter und halten Hymnenreden fiir unan-
gebracht gegeniiber den Gottern, obwohl man zu allen anderen Be-
gebenheiten die Prosarede gebraucht. Z. 17 iepod¢ dyopev xod oep.-
wvop.ev, ohne begrifflichen Unterschied einfach kunstvolle Zweiglied-
rigkeit wie auch hernach wowlv Suvoug xai mposayopeuew vgl. 8/30f.
Tolg Yeolg ist amd xowod gebraucht. iepov Twax &yew fiir heilig halten
ehren, dichterischer Ausdruck, Schmid Att. II S. 187; vergleichbar
Rede XL K. § 10 S. 327 Z. 7 und so oft. cpidpx bei weitem nicht
so hiufig wie bei Dio. Schmid Att. II S. 154.

Topaywpelv ToF mowelv . .. Toutor (= den Dichtern) Z. 18f. ebenso
13/7 Schmid Att. II S. 141; I S. 132. Gebraucht bei Xenoph.,
Isokr. 6, 13, bei Aristeides XLVI 227, 281; 268, 332, 274, 340
Dindorf.

Z. 19: domeo mpogrirang’). Hier das Wort in der altheiligen Be-
deutung: Der Sprecher der Gottheit. Sich Propheten der Gdotter
zu nennen, erscheint dem Aristeides als Anmafung; er legt auch
hernach den Rednern nicht diesen Ehrentitel bei; das dazwischen-
stehende o¢ dAn9d¢ liefe das ja erwarten. Satzschluf metrisch.
mopaxeywpnzapev schlagwortartig fiir die ganze folgende Perioden-
reihe big § 8 excl.: wir haben auf die Hymnenrede verzichtet und
doch steht sie uns zu, ja uns noch mehr (§ 8ff.). Es folgen sechs
Perioden, zuerst drei parallele Hauptsitze von der Form: Wenn da

1) Einschligiges bei E. Fascher, Prophetes, eine sprach- und- religions-
geschichtliche Untersuchung 1927: S, 23 ist m. E. bei Behandlung unserer Stelle
‘das Ethos’ des ersten Teiles der Sarapisrede zu wenig beriicksichtigt. Vgl.
Preuschen-Bauer, Griechisch-Deutsches Worterbuch zu den Schriften des N.T.
8. v. Vgl P. Stengel, Griechische Kultusaltertiimer? S. 65f.; S. 68. -
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und da die Prosarede in Achtung steht und in Gebrauch ist, so
glauben wir doch, und zwar mit Unrecht, daB sie beim Lob der
Gotter nicht angebracht sei. Dann folgen drei Fragesitze §§ 5,6, 7
mit den entsprechenden verneinenden Antworten; eine Perioden-
reihe #bnlich der von § 8. Der erste Satz 4/20ff. ist schwierig,
weil yp¥iodan kein Objekt <toitw> hat, noch ¢dc Z.21 in seiner
Beziehung von vornherein klar ist. Nach dem oben gezeichneten
Parallelismus dieser Sitze kann aber kein Zweifel sein, dafl dieser
erste Satz dasselbe Schema bieten will, wie der zweite, “Qud¢ und
im Falle, daf man es einsetzen will, <<todrw> will unbestimmt
sein, will spannen auf die Losung im zweiten Satz: ©@ Ayow:
drum ypoipeda bewult beibehalten und am SchluB des Absatzes
wiederholt: afwlpev yphcdor Toitw. Auch das allgemeine o
mpocixov am Aunfang des Satzes wird in Z. 2f durch & @\a
movto oy, wieder aufgenommen und verdeutlicht.

4/20 7o mpochixov 6p¥dig tmodéedur ist Gegensatz zu der eingangs
an den Dichtern geriigten Freiheit. Fiir omo94cerg évorvicacSan 1/7
einfach umo9écdur; Sp9ac entspricht ungetahr dem omolag dv Boudn-
ddow in 1/8; mpostivov (synonym dem stoischen t. t. xadvxov): das
Geziemende, Ehrbare wird klar durch sein Gegenteil in 1/9: also
== wahr, glaubwiirdig, sinnvoll. Bewuft ist auch im zweiten zai-
Satzchen, das mit dem ersten und dritten xof korrespondiert, durch
ducyewilousy auf das in 1/10 Bezug genommen; toic mdicw trifft die
eigenmichtige Art der Dichter, die Gedanken und Sentenzen mit
auflerster Willkiir behandeln; zum Ausdruck vgl. Rede XXXII
S. 226, 7 K.: ofve 7oy wiew mpatrovie == quoquo modo = in
jeder Hinsicht titig, der vollen Schaffenskraft sich erfreuend; vgl.
Rede XXIX S. 193/9 voic Show. "Efnvaspévec gy gehort zusammen ;
st entspricht &eotv 1/7; dort heifit es: sie haben die Freiheit;
hier: es ist moglich. Aber es wire fiir sich allein doch zu schwach,
das ,Erwiesenermafien” gibt dem Verbum erst die entscheidende
Kraft. So ist es der Markstein des ganzen dreigliedrigen Relativ-
satzes und steht ganz genau in der Mitte (elf Worte vor-, elf Worte
nachher), eine iiberspitzte Akribie, wie sie Aristeides auch im dritten
rai{-Sitzchen verlangt: ,soweit es einem Menschen iiberhaupt mog-
lich ist“. An diesen Worten (t£nvoopéves Eomv) hingt eigentlich
alles, was folgt: der ganze Sieg der Rhetorik iiber die Poesie.

dur waons EMBelv axpiPelo vgl. Schmid Att. II S. 236, Das = ver-
bindet mpos7ixov und wisw — woang.
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Die drei xai-Sitzchen hat Keil (wohl auch Wilamowitz) als edpeou,
7a&c und Aéf unterschieden, freilich der dritte Téil Méki ist micht
so streng abgehoben. Die Worte 3/9 dmeminpuwcay 76 wav oder 3/15
adTiprac . . . Suvicdar vopilovey passen zur Aéfiw, aber es fehlt eben
bei den Dichtern die Akribie.

Tn der zweiten Periode Z. 2—7 XX éni — ypFoda 7osTa, der
profane Gebrauch der Rede. Das erste Satzglied gibt allgemein
die Tatsache und das letzte Glied mit xai schliefit sich wieder. an
den Anfang an. Dazwischen stehen die Einzelfille: Festreden
mavnopers éyxwprslopey, so auch Rede 45 Dindorf II 8. 139.

Die Taten der Menschen, besonders der Zeitgenossen, in der
Prosarede verherrlicht zuerst Isokrates im Euagoras, vgl. Is. III 7—S8,

Tpiv Emewcwy 6 Aéyo¢: die Rede tritt auf uns gleichsam zu, sie stellt
sich ganz von selbst ein. Das Wort ,Naturgem#g“ selbst fallt hier
nicht, erst in § 8. In diesem Zusammenhang ist wichtig, daf die
Gotter die Spender der Redegabe sind; vgl. § 8.

Im dritten Satz der Periode, S. 354 Zeile 7—10, ist auf den Ge-
brauch der Prosa in der sakralen Gesetzgebung hingewiesen. Zauber-
und Bannformeln, die Sprache des Rechtes und des Kultus sind
in Prosa konzipiert worden, freilich in einer Prosa, die der alltig-
lichen Sphire durch den besonderen Vortrag (feierlich, gemessen,
rezitativ), durch die kunstm#Bige Stilisierung, durch Wortfiigung
und Klangmittel verschiedenster Art entriickt ist (Norden, Kunst-
prosa’S. 30f.),

In §§ 5, 6, 7 die Widerlegungen in Frage und Antwort. Kein streng
logischer Zusammenhang. Dreizahl wobl der Schablone wegen.

§ 5. Haben denn die Dichter die Gotter allein ndtig? Wir an-
dern Menschen aber — da bricht Aristeides ab: es ist zu furcht-
bar, so etwas auszusprechen ; 9¢pic mit folgendem Infinitiv, in gleicher
Verbindung Rede XXXII § 87 S. 226/17 K. vorwiegend poetisch,
vereinzelt auch bei Plato und Isokrates (Schmid Att. IT S. 190).
Ein pn im nicht hypothetischen Relativsatz, auch 32/21 im ab-
hingigen Behauptungssatz. Beide Stellen gehGren zu den von
Schmid angefiihrien, bei denen durch Setzung von o) statt pn Hiat
entstehen wiirde. ,Selbst der Hiat mit xat wird moglichst ver-
mieden“ (Schmid Att. II S. 62). Die syntaktische Genauigkeit ist
der Riicksicht auf den Wohlklang untergeordnet; schon bei Isokrates
zu beobachten. Die Dichter selbst sagen, alle Menschen brauchen
die Gotter - (y 48). Darum ist es auch billig, daBl alle mit der
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Fabigkeit die Gotter ebren, die sie jeweils besitzen, der Redner
also mit dem Prosahymnus.

§ 6. Die zweite Frage: Sind die Dichter allein die Lieblinge der
Gotter? wird kurz erledigt mit dem Hinweis, dann miiBten auch
alle Priester Dichter sein.

§ 7. Die Frage, ob die Orakelweisungen mehr in Prosarede
oder in Poesie gehalten seien, entscheidet Aristeides zugunsten
der Prosa, In der speziellen Auswahl von Orakeln ist lediglich
das Bestreben vorherrschend, zwei und drei Glieder zusammenzu-
fiigen; von den Traumweisungen des Asklepios und Sarapis wissen
wir zumeist, da sie nicht metrisch waren und auch nicht sein
konnten. All die vielen Weibungen, Denksteine und was sonst
noch alles auf den Befehl der Gottheit hin errichtet und gegeben
wurde, werden gewill in Prosaform befohlen worden sein. An-
dererseits spricht Wilcken von Orakelspriichen des Sarapis aus der
Ptolemierzeit in dichterischer Form ; ein solcher metrischer Chres-
mos bei Macrobius Saturn. I 20, 17, eine Antwort an Nikokreon
von Kypros (vor ca. 312 v. Chr.) UPZ S. 33.

Auch von Aristeides selbst ist ein metrisches Orakel des Sarapis
und der Isis an ihn bezeugt in Rede L § 97 S. 449/17 K. mit adn.,
wohl der Anfang eines Hexameters (Mesk a. a. O. S. 670). Sonst
ist es natiirlich unmdglich, ein abschliefendes Urteil zu fillen, die
Uberlieferung ist dafiir zu triimmerhaft.

Uber die Neubelebung der alten Orakelkulte im zweiten Jahr-
hundert vgl. Weinreich, Typisches ... S. 597 f NJBB. 33 und
ders., Alexandros, der Liigenprophet, S. 137 NJBB. 47.

Die Pythia in Delphi weissagt in Spriichen, die von Priestern
in Verse gekleidet werden (Stengel, Kultusaltertiimer, S. 66). Uber
die Orakelerteilung von Dodona: Fleckeisens Jahrbiicher fiir Philo-
logie 29 1883, 305 ff. Pomtow.

Trophonios (Rohde, Psyche® I 115 und 120) fiihrt bei Lebadeia
ein wunderbares Hohlenleben, durch einen Schlund fubr man in
seine Hohle ein, wo man dann durch Inkubation Antwort suchte
(z. Ganzen Stengel a. a. 0. 8. 61 ff.).

§ 8. Die Prosarede ist iiberall in Gebrauch und somit gleich-
berechtigt; ibr Verhaltnis zur Natur lehrt nun, daB sie auch ehr-
wiirdiger, weil naturgeméBer als die Poesie. Sie ist die Erstlings-
gabe der Gotter an die Menschen, und darum mufl man sie als
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Prosahymnus den Géottern auch wieder zuriickgeben. Vgl. Norden,
Antike Kunstprosa S. 82f.

Der Vergleich der Poesie mit dem Fahren und der Prosa mit
dem ZufuBgehen wird in der einschligigen Literatur viel gebraucht by,
Norden in Fleckeisens Jahrbiichern Suppl. XVIII, 1891, 274f. und
Antike Kunstprosa S.33 Anm. 3.

An den ersten Satz, Zeile 20—22, der das Naturgemifiere der
Prosarede zeigt, schlieft sich die Erorterung der Frage nach der
zeitlichen Prioritit an. Nach Aristeides war die Prosa das erste
und -dann erst kam die Poesie (Z. 22 —26), und zwar xdpwtéc Twog
fvexo. xal {uyoyoylas?), als deren épydwic®). Anders Plutarch de
Pythiae orac. 24 p.406 C—F (nach Norden, Kunstprosa S. 32): In
altester Zeit wurde bei der gliickseligen Anlage der Menschen alles
in das Gewand der Poesie gekleidet. Aber als die Not die Men-
schen zwang, die kostbare Tracht mit der einfacheren zu ver-
tauschen, da nabhm auch die Rede teil an diesem Umschwung und
die Historie stieg vom Metrum wie vom Wagen und schritt zn
FuB einher. Plutarch fuBt wohl auf der Kulturgeschichte des Peri-
patetikers Dikaiarch (so Hirzel, d. Dialog II S. 208, vgl. Norden
a.a. 0. S.34). Vgl. Strabo I p. 18 und Varro bei Isidor orig. I
38, 2; sie gehdren mit diesem Gedanken in die peripatetische Schule,
unterscheiden “sich aber von Plutarch-Dikaiarch dadurch, dafl sie
die ganze Wandlung in die geschichtliche Zeit verlegen, wihrend
Plutarch-Dikajarch sie nach dem goldenen Zeitalter geschehen IaSt.
Wann nun nach Aristeides der Einzug der Poesie stattfand, ist aus
dem Text nicht zu entscheiden, es ist ja lediglich gesagt, daB sie
nach der Prosa kam. In der Geringschitzung der Poesie beriihrt
sich Aristeides mit Anschauungen des alten Plato in seinen Nomoi.
Vel. B 669 d; H 829 (Wilamowitz, Plato IT S. 310f.). Freilich Ari-
steides geht in seiner Antipathie gegen die Poesie lange nicht so
weit wie Plato, vgl. § 9. Die Gotter haben die Rede gegeben
(schon 4/6f. erwihnt). Den mythologischen Hintergrund bietet
Rede 45 bei Dindorf II S. 135: Zeus gibt dem Hermes den -Auf-

1) Bei Aristeides noch II S. 850 Dindorf fiir das Verhdltnis von Dialektik
und Rhetorik. o

2) Auch der Redner bittet um Charis am Schlufl seiner Rede. Zum Typischen
dieser Bitte vgl. Amann S. 13.

8) gpyatg bei Aisch. Soph. Pind. Herodot Aristoteles; Schmid, Att. II S: 96.
Joxaywyio: aus Plato u. Plutarch bekannt, Schmid, Att. I S, 803; II S. 176,
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trag, die gnvopixn den Menschen zu bringen, aber nur. den besten,
edelsten, ,damit sie sich selbst und die andern retten kénnten“.
Mit -ihr kamen die Segnungen der menschlichen Kultur; ebenda
S. 64 heifit es: p.évn fuwtoy . .. memoinxe tov Blov?), Die Beziehungen
zum Mythos des Protagoras (Platon 320 C ff) sind inbaltlich be-
griindet bei Isokrates IIT 5f. u. 9, wo von den Segnungen des
Logos die Rede ist. Aristeides bat wohl hier beide kombiniert.
‘Auch Sarapis gibt § 14 und 16/12 die Rede, ebenso Asklepios vgl.
XLII § 8/17 K., Zeus vgl. Zeushymnus § 81: mavrig Aeyou Pondoc.

Z.29—8§ 9 zwei mit zai verbundene Bedingungs- und Hauptsitze.
Hauptsatz potentialis: mw.dvves dv elnpev. cipd mit Partizip zur Um-
schreibung des Simplex ist sehr gebrauchlich; vgl. § 13 extr. ; § 15 init.
mit ylyvopor 14/21 oft schon bei Plato in spateren Dialogen. Xenoph.
Memor, 1V 3, 8 (Schmid Att. IT S. 99 f.).

Im zweiten Bedingungssatz verbindet das erste ,xai“ mpotepov und
wpecPutepov, das zweite leitet das Pridikat ein: ,auch gerade nach
den ‘Ausspriichen der Dichter ist das Altere das Bessere“. Darauf
bezieht sich spiter 9/2- (= ,das von den Dichtern Zugestandene).

Z. 27. Auf die dwrofic und die Boshnec der Gotter spielten schon
die drei Fragesitze oben §§ 6, 7, 8 an. Beachte das zweimal ge-
setzte mposayopesovre ?), um tordde mposghcer und oivev pérpou einander
beleuchten zu lassen; vy.épev — Tw.dvres — wyacitepov!  Die Gottes-
gabe -als Aufgabe, die wieder zuriickzuerstatten ist: Rede 45 Din-
dorf II S. 185ff.: ,Die Menschen brachten die Erstlinge dar, und
zwar amd tav Acywv.“ Vgl. Asklepiosrede XLII § 3 S. 334/17 ff. K.
Fiir: diesen Gedanken war vielleicht Isokrates Vorbild 3, 9: ,Wer
den Redebeflissenen hohnt, hohnt Gott.“

Der Prosahymnus verdient den Vorrang.

§ 9. Diese Auseinandersetzungen sind nicht von Schmihsucht ein-
gegeben, sondern sie wollen zeigen, daB die Prosarede genau so
hoch stebht wie die Hymnendichtung; Beweis dafiir ist, was die
Dichter selbst zugegeben haben. Canter bietet: ex iis ipsis, quae

1) Vgl. Sarapishymnus 17/24: von der von Sarapis gegebenen Weisheit ge-
sagt; die Redegabe ist dort auffallenderweise iiberhaupt nicht beriihrt, wohl auch
ein Grund dafiir, daB jene ganze Stelle iibernommen ist. -

2) Als t. t. fiir hymnische Ansprache vgl. Inschrift von Didyma (1I.—IIL Jahrh.
0. Chr.)), Weinreich A.f. R.W. 17, 1914 8. 524f, mit weiterer theratur (siehe
auch. unten S. 39).
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sint illis concessa; allein der durch den Zusammenhang gebotene
Sinn kann nur sein: aus dem, was von den Dichtern 5/12; 8/29
durch eigene Ausspriiche zugegeben worden ist und was schlieflich
auf Grund der Tatsachen, die Aristeides anfiihrt, auch von den
Dichtern zugegeben werden mufl: aus dem erweist Aristeides, was
er den Dichtern beweisen will. Er will ihnen auch nicht den Platz
rauben, den sie innehaben, sie sollen nur da bleiben, aber ihre
Zeit ist vorbei, ein Aristeides ist da, der iibertrumpft sie doch alle,
Man kann die Worte aber auch so auffassen: ich will sie nicht von
dem Platze stofien, der ihnen gebiihrt?).

Z. 3f.: mpoovopilewv ebenso 23/4 ein Ausdruck, der von Aristeides
zuerst oder von ihm mit einer neuen Bedeutung gebraucht wurde
(Schmid Att. II S. 231): Zu dem, was bisher schon als heilig galt
(vots oSaw), rechnen wir nun auch dieses hinzu; dasselbe 23/4.

Die Voreingenommenheit des Aristeides fiir die Rhetorik beleuchtet
die 45. Rede bei Dindorf II S, 136f. ,Der Unterschied zwischen
den Menschen und den andern animalischen Geschopfen ist nicht
so grof, ja durch keine Sache, die wir besitzen, kann ein solcher
Unterschied zwischen uns und den Tieren oder auch Menschen
geschaffen werden, wie der Unterschied ist, der uns von den andern
Mitmenschen trennt, wenn wir die. Rednergabe besitzen. Ahnlich
Cicero de oratore I 8, 32f. Vgl. de inv. I 2f.

In § 9 1—4 offenbarte Aristeides also seine lautere Gesinnung
und sein Ziel; in Z. 4ff. fiihrt er Gedanken von § 8 weiter aus:
Wenn das NaturgemiBe bei jeder Gelegenheit (8¢ dvov woT av
einng) den Gottern willkommener ist (vgl. Asklepioshymnus S. 334/
18 K.), dann hat unsere Art der Verehrung (der Prosahymnus) den
Vorzug und auch die Gotter werden das schitzen und mehr (auf)
uns achten?). Es sind ja die gleichen Gotter, wie jene, denen
wir huldigen und gerade darum konnen diese Gotter auch die Gaben

1) Mag immerhin auch diese Stelle im Interesse des ganzen Rhetorenstandes
gesagt sein, so bleibt doch bei der hervorragenden Stellung, die sich Aristeides
einrdumt, das Personliche keineswegs aunsgeschlossen.

2) Keyssner, Gottesvorstellung ... S. 68f. setzt fiir die Sprache der Hymoen
das tpdv des Gottes gegeniiber den Menschen = quielodar (ptAeiv) vgl. Hymn.
Hom, 30, 7 u. oft; es wird damit eine Ubertragung der gottlichen Ty (= doveyug
vgl. unten S. 50 und 58) auf die Menschen angedeutet, die Ehre, Ruhm, Reich-
tum und iiberhaupt alles Wiinschenswerte, auch bestimmte Fihigkeiten verleiht,
Solche Menschen sind dann $eogihels (vgl. io unserem Hymnus 6/14). Die tpq
wird auch als 3dpov aufgefaBt (Keyssner S. 71), so heif3t sich Aristeides bekannt-
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beider Parteien vergleichen, in ihrem Werte gegeneinander abwigen
und werden dann ohge Vorurteil sich fiir die Sache der Redner
entscheiden; denn (Z. 9 éwel) das Metrum, dem Namen nach zwar
Dom#ne der Dichter, ist im eigentlichen Gebrauch und in der kon-
sequenten Anwendung viel mehr unser Stolz und darum auch in
hoherem Sinne uusere Gabe. ‘

Der ’Ersi-Satz deutet als typischer Uberleitungssatz aber auch
bereits auf § 10 (yop!) und leitet die positive Darlegung der For-
derungen ein, die das wahre Metrum an den Redner stellt.

9/7 % ’'xetvog Aphiresis, weitere Beispiele bei Schmid Att. II
S. 252. Beachte 9/8 va wpeafei, 50 oft bei Aristeides wie schon
bei Homer Soph. Plato, vgl. Schmid Att. IT S. 205.

Das Metrum stellt schwere Anforderungen an den Redner.

§ 10. Das Metrum beim Dichter und beim Redner. Z. 11: mwin-
pot wiv tovov (= Vers vgl. Reiske-Dindorf zur Stelle) entspricht 3/9:
amemhngweay 76 wov; der epische und iambische Vers ist nur dann
regelrecht, wenn er voll ist, das gehort dazu. Subjekt zum Ganzen
ist pérpov in 9/9. — Beim Redner aber (4vrat9o 3¢) hilt das Metrum
die ganze Rede konsequent (eAn9é&c) unter MafBzwang, beginnend
schon beim einzelnen Wort. Denn jeder Gegenstand mufl treffend
wiedergegeben werden nicht zn weit, nicht zu eng; verpont sind
iiberfliissige Fiillsel; drum wird aller Bedacht gelegt auf die Wahl
des Wortes und seine metrische Struktur?).

Z. 14. éxdory w0 yyvépevoy gmodidover ein interessanter Ausdruck,
mebr als wpémov; ,jedem das geben, was aus dem Gegenstand
gewissermalen herauswichst“; wie der Gegenstand uns anspricht,

lich Theodoros. In der Asklepiosrede XLII Keil 8/22 mpdv als ,gnadenvolles
Helfen“ der Gottheit zur Gesundung. twpdv — zum Recht, zum Sieg verhelfen
im JYsishymnus von Kyme Vers 37 (W. Peek, Isishymnus von Andros 1930
S. 124).

1) Die Anmerkung bei Keil ist durchaus verstindlich: selbst Personennamen
miissen sich der Strenge des Metrums unterwerfen. Aber warum soll nur dieser
Spezialfall herangezogen werden; zudem kommt man doch beim Autorennamen
nicht in Versuchung drepBxieiv oder &viotépw GEixg &A%elv usw., Die Bemer-
kung von Wilamowitz (Der Rhetor Aristeides S.3840 Anm. 1) beruht vielleicht
auf einem Versehen, das von edpnpioy 10D évpatog 9/9 ausgeht, wo ja sicher
Metron gemeint ist. Der Zusammenhang, in dem 10/13 &x tob évépatog steht,
entscheidet alles. Vgl. auch Isokrates 9, 10.

Hofler, Der Sarapishymnus. 3
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nicht ibn iiberwiltigen durch eine aufgesetzte Etikette, sondern sich
vom Gegenstand iiberwiltigen lassen, und dann so wie er es uns
angetan hat, ihn wiedergeben . .. (vgl. Amann S. 70; Schmid
Att. I S, 142). Der Ausdruck schon bei Demosthenes und friiheren,
Canter iibersetzt allgemeiner: suum cuique tribuere. , Treffend“ ist
ein anderes Bild. Vgl. Zeusrede § 14: oixveeic yyvopever also
Wohnungen, die aus den Anforderungen der Natur heraus ent-
standen sind.

Z. 17. advapxss vgl. oben S. 25.

Z. 19 memdrpwxzev: Nicht daf ein Vers voll wird 10/11, nicht, dag
das Ganze ausgefiillt wird 3/10, sondern daB das Ziel, das man
sich gesteckt hat, erreicht (erfiillt) wird, darauf kommt es an, mit
Autarkeia natiirlich gepaart.

In diesem Zusammenhang sei kurz die Frage angeschnitten, ob
unser Hymnus mit dem Hygieiahymnus, den Menander bei Spengel
IIT 343ff. erwdhnt, identisch ist. Menander stellt zuerst einige
Forderungen auf, und confrontiert sie mit dem, was die Dichter
tun, genau wie in unserem Hymnus Aristeides. Punkt fiir Punkt
148t sich der Vergleich anstellen. So scheint es zunichst ein Aus-
zug aus unserem groferen Stiick zu sein. Menander fahrt fort:
.,das Vollendetste auf dem Gebiet hat Aristeides in seinen Manteutai
geboten, oftos ydp Tov 'Acxhnmév xel vhv “Lyiewv suyyéypapey, uniiber-
troffene Stiicke der Lobrede“ ; soweit Menander. Baumgart a. a. O.
Anm. 37 wmeint nun, wahrscheinlich sei bei der erwihnten Hygieia-
Rede des Aristeides an unsere Sarapisrede gedacht, die im
wesentlichen das Lob der Gesundheit enthalte, ebenso Keil in den
Apmerkungen zu Beginn des Hymnus.

Nun ist zundchst sicher: eine Gleichheit in der Disposition und
in den Stichworten besteht. Die Vorlage fiir Menander, wir wollen
sie zundchst so nennen, geht bezeichnenderweise nur bis hierher.
Was bisher in der Rechtfertigung der Prosarede von Aristeides vor-
gebracht wurde, ist im wesentlichen alles, was er iiberhaupt bieten
kann; in den §§ 11, 12, 183 kommt nichts Neues mehr; von hier
ab wird reichlich viel wiederholt und es drangt sich unbedingt der
Eindruck auf, Aristeides sei von § 11 ab tatséchlich von den guten
Geistern einer anderen Vorlage verlassen und nihe auf eigene Faust
Flecken zusammen.

Hier muf also eine Quelle dagewesen sein, die diese Fragen
behandelt hat, und aus der Aristeides den Stoff fiir seine ersten
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10 Paragraphen schipfte, die aber auch spiter dem Menander vor-
lag. Wenn namlich Menander die Manteutai des Aristeides so her-
vorbebt, dann konnte man doch fast auch erwarten, dal wenigstens
beildufig bemerkt wiirde, Aristeides habe auch diese Dinge grund-
sitzlich behandelt; einen solchen Zusammenhapg fithlt man aber
nicht heraus, sondern eher in dem yxpiéstatov 8¢ eine merkwiirdig
harte Uberleitung. Damit ist natiirlich auch die zweite These, da
der Hygieiahymnus = Sarapishymnus sein miisse, sehr ins Wanken
geraten. Denn diese hat ja doch zumeist von der ersten Hypothese
gelebt, sonst wire m. E. kein Mensch auf die Idee verfallen, im
Sarapishymnus ,im wesentlichen das Lob der Gesundheit“ zu finden.
Wie es nun faktisch mit dem von Menander zitierten Hygieiahymnus
steht, getraue ich miir nicht zu entscheiden. Vgl. Boulanger S. 814
Anm. 2.

Der Prosahymnus 148t die Metren der Dichter weit hinter sich,
schlieit sie aber nicht aus. § 11—12,

§ 11. Wie die MaBe auf dem Markt wohl wahre Mafe, aber nicht
das MASS im Vollsinn des Wortes sind, so sind die Metren der
Dichter auch Mafe mit wirklicher Geltung, aber das Mall als Ganzes
sind sie nicht (vgl. Boulanger S. 306 Anm. 3).

Z. 20. pérpx, oic vopilopev mit Dativ = sich herkommlicherweise
einer Sache bedienen. Ebenso XLVI 195/241 Dindorf und schon
bei Herodot (Schmid Att. IL S. 132).

Z. 24f. wovte im zweiten xoi-Satz ist amé xowol auch zum ersten
zn ziehen. Jedes von den genannten Mafen mufl oft an dem Ein-
heitsmafl nachgeeicht werden und alles ist zu ihm in Beziehung zu
setzen.

Z.26. 705 wavtog dbwov: des Ganzen wiirdig, dem Ganzen ge-
wachsen, ein Gesetz, das das All meistert. Also dasselbe wie
pépov cic gpemiv: was zur Tugend, was zur Vollkommenheit fiihrt,
denn Vollkommenheit ist schlieflich nichts anderes als volles MaB
in allem.

In § 11 extr. muB es mop advoi heiBen, weil sich zuriickbeziehend
auf das vorausgehende mapd Tolg wourtalc (Wilamowitz, Aristeides
S. 340 Anm. 1).

Dieser Metrenvergleich ist wobl schon durch den Gedanken an
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den alle MaBe des Lebens in sich vereinigenden Sarapis angeregt?
Vel 19/12; 21/20; 23/7; 24/16.

§ 12. Fiir § 12 und 13 hat offenbar Isokrates’ Euagoras 9 als
Geriist gedient: Cpowg 3¢ xaimep vocoitov wAeovexToveme i
mothocwe o3x SxvnTéov &N\ amometpatéov TAY Aoywv éotiv,
Der Vergleich mit dem Arzt ist etwas plump und auch nicht durch-
sichtig.

Zusammenfassung und Uberleitung: Schwierig ist unsere Kunst
im Vergleich mit der der Dichter ... aber wohlan!

§ 13. dmep cimov Aristeides merkt selbst, daf seine Abhandlung
sich im Kreise dreht.

Z. 6. pév entspricht Z. 15: Spwg 34,

Z. 7. taSta ist unklar, denn vom Sarapishymnus war noch gar
nicht gesprochen. Freilich, wenn man sich die Rede bei dem grofien
Volksfest (vgl. 33/5) gehalten denkt, dann erbdlt dieses Pronomen
aus den Umstinden seine Erklirung (deiktisch).

Z. 8. eixotwg (Schmid Att. I S. 117) einen Satz fiir sich ausmachend,
dem Gebrauch der attischen Redner nachgebildet.

Mit Z.10 beginnt eine zweite Liste von dichterisch gehobenen
Ausdriicken in drei Abteilungen. Zuerst vier Glieder mit oite ver-
bunden, mit Ausnahme des ersten alle zweigliedrig; im vierten ist
wohl orpatévl) oder etwas Abnliches zu erginzen, um das Unregel-
milige auszugleichen. Im zweiten Glied, das Beispiele, offenbar
Einzelworte, mit anaphorischem o verbindet, sind sicher einige aus-
gefallen, denn nach dem bei Aristeides beobachteten Periodenschema
kaon nach den Gliedern mit odve nicht ein Glied mit oo allein
gestanden haben. Keil erginzt aus Aristophanes’ Froschen 937.
So mag die Periode ausgesehen haben, die Worte selbst natiirlich
sind nur beispielsweise eingesetzt. Als drittes Glied folgen noch
zwei Verba mit olte verbunden. Was die Ausdriicke im ersten
Abschnitt dieser Periode betrifft, so mag die Frage, welches Verbum
allenfalls zu erginzen wire, offenbleiben (vgl. Dindorf 87/14). Uber-
haupt glaube ich nicht, daB sich Aristeides bei der Konzeption
einer solchen Periode auf ein bestimmtes zu erginzendes Verbum
festgelegt hat, sondern ihm liegt nur daran, bezeichnende Schlag-

1) Vgl. Pindar Pyth. VI,
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worte zusammenzustellen. Z. 14f. <iv tafw Quidtrovta Amann
S. 95; Zeusrede § 26.

Z. 12. 9paciveder bezieht sich wohl auf das gewohnte Selbstlob
der Dichter (Reiske-Dindorf I S. 87 Adn.).

Z.15. Diese Zeile gibt den entscheidenden Moment fiir die
Sarapisrede; Aristeides will es versuchen, die Rede zu halten und
vor allem treibt ihn dazu ein Geliibde, das er auf sich genommen
im Falle seiner Rettung, die nun wirklich eingetreten ist. Die
angstliche Gewissenhaftigkeit auch in der Zeusrede § 3 und 5
(Amann S. 46). Wenn er nicht in so grofie Not gekommen wiire,
wire es ihm nie eingefallen, ein solch schweres Geliibde zu machen
(vgl. Asklepiosrede S. 337/7), das er jetzt nach der wunderbaren
Rettung eben erfiillen mufi (vgl. Zeusrede § 2). § 33 des Sarapis-
hymnus zeigt, dall es sich hier um wirkliche Seenot handelt. Nur
als Bild gebraucht in der Asklepiosrede § 1, Poseidonrede § 1
und 4, 1. Heilige Rede § 2 und 3 (Amann S. 46 zu § 2; Mesk
S. 665).

Z.17. 0d oupfoivey éomv Schmid Att. IT S. 152; 99f.

Zu elev Z. 18 siehe Schmid Att. I S. 117: wurde als Attizismus
angesehen anstatt des hellenischen dye 8%.

Sarapis, Dir gilt die Rede, dem grofien Helfer ... Hilf auch mir!

§ 14. Mit ciev dem letzten Wort von § 13 hatte sich Aristeides
den Mut genommen, an das Wagnis heranzutreten. Das y&p zeigt
die Wurzel seiner Kraft. Der erste Satz ist durchaus metrisch:
—/—v—/—"—/—¥<—, ein Be-
kenntnis zum Universal-Soter Sarapis X¢... Zcpart an den ent-
scheidenden Stellen des Satzes; um den Namen des Gottes nicht
leer verklingen zu lassen, wird gleich das wichtigste, was man von
diesem Gotte sagen kann, dem Namen vorausgeschickt, dafl er
nimlich iiberall und bei jeder Gelegenheit als Helfer angerufen wird
mg TG — TavTL Xapd — mavtos; Z. 21. movre wavroy el ; 25/3 wavt-
ay# mwavrac; Zeusrede S. 346/3 movra Of mavrayol; 347f. mavrayud
novrov (vgle XXXVIID § 4 K. S. 318/20 wodka wolhdxig xAndeis)
vgl. unten zu 14/21. Zusammenstellung von Simplex und Kompo-
situm oder Ableitungsformen (Schmid Att. IT S. 274f.) ist eine be-
liebte ganz naturgemiB der Sache entspringende Form der religisen
Rede, um dem Hilfsbereich des Gottes mehr Dimensionen zu geben,

e — ==



38 Aristeides Sarapishymnus

seine Allmacht und Allwirksamkeit auszudriicken. Mit der Parallel-
stelle Zeusrede § 30 S. 346/25 K. verglichen, vermissen wir den
eigentlichen t. t. ,Soter“. Er kommt erst viel spiter 20/19, 25/2,
vorher wird er immer umschrieben durchs Verbum 16/13, 18/26:
Aristeides will eben nicht gleich am Anfang mit der Hauptlosung
herausplatzen.

Aus dem Jahre 162 v. Chr. steht ein Papyrus (U. P. Z. Nr. 52/8 = 53/9) unserer
Stelle ganz nahe: od3éva Exopev fownddv &AX® A of xal tév Bapamv, der Ange-
sprochene ist ein hoher Beamter (Hypodioiketes) des #gyptischen Konigs, der
Absender der Enkatochos Ptolemaios aus dem memphitischen Serapeion. Be-
zeichnend ist, daB der Angeredete mit Sarapis hiibsch gleichgestellt, ja vor ihm
genannt ist, natiiclich eine iiberspitzte Hoflichkeit und doch auch wieder begreif-
lich, wenn man bedenkt, Sarapis hilft ja durch iho (vgl. Tac. Hist. IV 81).

Fast genau 800 Jahre spiter schreibt Aristeides seinen Hymnus, da ist die
Formel sicher schon eingebiirgertes Gut, Parole der Sarapisverebrer.

Z.19. Der Redner bittet do¢ ... eSpevdc; stehende Ausdriicke
in der Hymnensprache vgl. Keyssner S. 124f. bzw. 8. 87f. vgl
Sarapishymnus 16/12; 18/7; 18/26; 20/15. Aé&x Aéyov Alliteration,
fig. etym.; regelmafiger Topos der Prodmien, den gefeierten Gott
um seine Hilfe anzugeben (Amann 8.5, dort weitere Beispiele).
Vgl. Zeushymnus §1 und 6; auch bei uns ein zweitesmal 16/10
9ot wwvec und dann speziell wieder Sarapis. Die Bitte, diese Hym-
nenrede als Charisterion anzunehmen, und als Fleheruf um eine
bessere Zukunft, steht am Schluf des Hymnus § 34.

In unserem Fall ist die einleitende Formel doch mehr als nur
eine iibernommene Wendung. Aus § 34 ersehen wir, dag Aristeides
offenbar Grund bat, um weitere Hilfe, um dauernde feste Gesun-
dung (34/12 BeBaiwc) zu flehen; der Hymmus ist also von einem
krinkelnden Maon gehalten, dem es schwer fallen mochte, seiner
Geliibdepflicht zu geniigen (év Towoivorg wemomnpévoy 34/12f.; Wila-
mowitz-Aristeides S. 342). Somit hat der sonst geldufige Topos, die
Unzuldnglichkeit der eigenen Kraft gegeniiber dem zu behandelnden
Stoff zu betonen'), hier doch einen ernsten Hintergrund. Uber
Sarapis und andere Gotter als Spender und Helfer in der Rede
siehe unten zu 16/10ff,

Z. 19f. In Parenthese eine alte Gebetsformel, negativ gewendet,
das movrws von den beiden vorausgehenden Formen nachwirkend.
Belege bei Norden Agn. Theos. S. 154 ; Aeneis VI. Buch? zu Vers 117,
Gerade der Beginn macht dem Redner Schwierigkeit: eine beliebte

1) Amannn 8. 3; 5. Menandros II 437,61,
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rhetorische Formel (Amann S. 6). Auch sie hat in unserem Hymnus
eine gewisse im Stoff des Hymnus liegende Berechtigung, insofern
bei Sarapis nicht der gewohnte Gang des Hymnenbaues befolgt
werden kann, dariiber siehe zum nichsten Paragraphen!

Zu agyrv ist mople (vgl. Keyssner S. 126) zu erginzen. Auf den
Anfang kommt alles an (ebenda S. 9ff.), hat er da das Wohlwollen
der Gottheit erlangt, dann ist alles gewonnen. Aristeides legt sich
und seine Rede in die Hinde des Sarapis, sein Wille geschehe an
seiner Rede; zu 7w cor ¢iAn vgl. Keyssner S. 84. Diese ist ganz
ein Geschenk der Gottheit, und so nimmt er sie an. Vgl. das Wort
des Herrn bei Matth. 10/19f.

.Ein #bnlich vertrauensvolles Verhiltnis des Redners, der bangt um seine
Rede, zu Sarapis findet sich im Libaniusbrief 1130 Forster XI. Hier rit Liba-
nius einem Redner Kastrikios dringend, seine Scheu (3xvo¢) abzulegen (2x3b¢). ..
Towoltév oot gippayov 6. 3. fyayev. Wer dieser ,Bundesgenosse®, den Sarapis
geschickt hat, ist, wird nicht ganz klar. Aber sei es die innere Ruhe, sei es
die Redegewalt selbst, auf jeden Fall ist hier Sarapis als Helfer in der Rede
eingefiihrt. Aber die Bitte des Aristeides kann noch viel realer gemeint sein.
Wir kennen aus ciner Inechrift in Didyma einen mgogytn¢ der Artemis (II. bis
IIL Jahrh. nach Chr.) Damianus. Dieser erhilt auf seine Bitte von der Gottheit
die Erlaubnis den Hymnus bei der Einweihung des neuen Altares dichten zu
diirfen, aber nicht nur das: in den Orakelversen der Antwort wird gewisser-
mafen auch gleich das Thema selbst formuliert, ja werden zugleich auch die
wesentlichen Epitheta der Gottin namhaft gemacht, die in den Hymnus aufzu-
nehmen sind. (Th. Wiegand, Siebenter vorldufiger Bericht iiber die Ausgrabungen
in Milet und Didyma in den Abh. d. pr. Ak, d. Wissenschaften in Berlin 1911
S. 64, 18ff.; Weinreich, Hymnologika I in A.f R. W. 17, 1914 S.5241) Einen
ganz analogen Fall haben wir auch bei Aristeides selbst in der 4. Heiligen Rede
(S. 435 § 38 ff. K.); auch da sind wie beim Prophetes Damianos aus Didyma den
gotteingegebenen Triumen nicht nur die Veraulassung, sondern auch einzelne
Worte und Verse fiir die geistlichen Gedichte zu entnehmen. (Weinreich a. a. O.
II S. 527.) So vernimmt er im Traume von Athene einen Hymnus iiber die Gottin
und den Anfang hat er sogar im Gedichtnis behalten, ebenso von Dionysos.
Bittet er auch in unserm Hymnus um eine solche Inspiration des Sarapis? Nach
all dem wiire es wohl denkbar, sicher ist es freilich nicht.

Z. 20. Wie du das Erste wpiva gegeben hast, so erhore jetat
auch die zweite Bitte. Ebenso zu Beginn der Zeusrede. Keil
meint in der Adn. unter dem ,Ersten“ sei die bisher behandelte
Rechtfertigung des Prosahymnus zu verstehen §§ 1—13, das ,Zweite“
dann seien die §§ 15 bis Schluff. Allein der erste Teil des Hymnus
hatte ohne jede Gottesanrufung begonnen; um eine dem Gott wohl-
gefillige apyn der Rede wurde soeben erst gebeten. Das Erste ist
sicherlich das, wovon wir bestimmt wissen, daf Aristeides darum
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gefleht hat, nimlich die Rettung aus der Seenot; das ist das Erste
auch insofern, als die ganze Sarapispredigt die Folge jener Rettung
ist, Z. 16 éreadnmep éowdnpev. In einer zweiten Not befindet sich
der Redner jetzt, seine noch nicht gefestigte Gesundheit macht
Sorge; wieder braucht er einen Helfer und da kommt natiirlich
nur der Retter aus der ersten Not in Frage. Auch sonst unter-
stiitzt der Hymniker seine Bitte durch Erinnerung an die friiheren
Wohltaten des Goites (Amann S. 45).

Z. 21ff, eine durchaus stoische Formulierung des Verhaltnisses
Gottes zur Welt; dahin weist der Gebrauch der beiden Modalititen
der Priposition dux (Norden, Agn. Theos Anhang IV S. 347f. mit
weiteren Beispielen) und die Zusammenstellung verschiedener Formen
von =& (Norden a. a. O. S. 250ff.; 245). Am n#chsten steht der
Zeushymnus § 23, wo die Form Aiwe echt stoisch in etymologischen
Zusammenhang gebracht wird mit der gleichlautenden Préposition Y).
Von da hat sie Aristeides auf Sarapis iibertragen, aber wir wiirden
sie nicht verstehen, wenn wir sie nicht im Lichte jener Etymologie
schauten, die freilich bei Sarapis an sich keinen Anhaltspunkt haben
konnte. Schon diese Formulierung setzt Sarapis dem Zeus nahe;
sie zeigt aber andererseits, wie enge Aristeides mit stoischer Theo-
logie verwachsen war, wenn auch sein Bekenntnis zur Stoa eklek-
tisch bleibt. Es handelt sich mehr um eine Heriibernahme der
Formeln als der Ideen ganz im Stile der Wanderprediger, die sich
um die tieferen Schulzusammenhinge nicht kiimmerten. Weitere An-
leihen nahm Aristeides noch bei Plato, den er doch sonst bekimpfte,
aus der Hymnenliteratur, vor allem auch aus der Orphik, sicherlich
auch aus den aretalogischen Texten und Flugschriften; freilich wir
konnen hier nicht seinen Spuren folgen, denn zu wenig ist uns
erhalten, aber dies geniigt, um die Tatsache allgemein bestitigt zu
finden (Baumgart a, a. 0. S. 39).

1) Boulanger S. 187{.; Amann S. 89; Weinreich, Typisches ... S, 605; das
Material fiir Ate-dtd gesammelt bei Weinreich, Menekrates Zeus, Tiibinger Bei-
triige 18, 1933 S, 105 ff.



Der Sarapishymnus selbst.

Aus seinen Werken will Aristeldes das Wesen des
Gottes zeigen. § 15.

§ 15. Der Einleitungsparagraph des eigentlichen Sarapishymnus
fiihrt uns gleich in die ganze Sarapisproblematik ein; sonst ist es
Brauch in der Gétterrede, zuerst von der Physis des Gottes zu
sprechen, dann die Genealogie zu behandeln, um schlieflich im
Preise der Werke des Gottes den Hymnus seinen Hohepunkt er-
reichen und auch ausklingen zu lassen. Im Sarapishymnus lehnt
es nun Aristeides ab, aufzuzeigen, wer Sarapis sei, obwohl auch
er sonst die Regel einhdlt (Amann S. 7).

Diese auffallende Besonderheit erklart sich hier daraus, daf eben
Sarapis keinen Mythos hat'). Aber auch die Frage nach dem
Wesen, der Natur des Gottes iiberlafit Aristeides den 4gyptischen
Priestern und Gelehrten zu erkennen und zu lehren?). Die Behand-
lung dieser Dinge wiirde ihn doch zu tief hineinfiihren in die jahr-
hundertelange Entwicklung, die Osorapis, der Unterweltsgott von
Memphis, die Osiris, der Herr der Seelen und der segenspendende
Gott der Fruchtbarkeit, die anderseits die Sonnengottheit der Agypter
in den verschiedenen Gestaltungen und Beziehungen zu Osiris durch-
gemacht haben, bis sie sich zu jenem Gottwesen entwickelten und
einten, das schon die Griechen vor Alexander zur Gleichsetzung
mit griechischen Gottern veranlafite und im Namen Sarapis ein
griechisch-populires Aquivalent fiir den dgyptischen Wsr-hp schaffen
lieB (U.P.Z. 8.26; 88). Es miissen Wesenseigentiimlichkeiten
schon lingst dagewesen sein, die dieser Gottheit die Moglichkeit
einer solchen Ausweitung gaben, daf sie schlielich zu einer Schale
wurde, die das ganze religiose Gedankengut der Griechen in sich
aufnéhmen konnte und im Sarapis der hellenistischen Jahrbunderte
und besonders der Kaiserzeit Gestalt erhielt. Es lassen sich denn

1) A. Dieterich, Verhandlungen der 44. Versammlang der Philologen 1897

S. 83; R. M. Meyer A.f.R. W. X 1907, 101 f.; Weinreich, N. U. 8. 4 Anm. 2.
2) Vgl. die Bemerkung Diodors I 27 extr.
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auch die Grundlagen des Sarapis als des Unterwelts- und Frucht-
barkeitsgottes wirklich von Osorapis her erkldren, auch die An-
regung zum Heilgott und vielleicht auch zum Orakelgott 148t sich
(iiber Imuthes, den &gyptischen Asklepios) aus Memphis ableiten,
Auch die Gleichsetzung mit Helios und Dionysos ist in Osiris he-
griindet. Neu dagegen, mit dem Stempel alexandrinischer Herkunft,
ist Sarapis als der Retter aus Seenot und der Weltbeherrscher
(U.P.Z. S. 89). )

Alle diese Linien in Sarapis, zu denen sich noch das pontische
Erbe (Darzales als Urbild des Bryaxiskolosses in Alexandrien)
gesellt!), in einer einzigen klar gefaBten Begriffsbestimmung der
Physis des Gottes zu schauen, das entsprach nicht der Art und
entzog sich auch dem Wissen des Aristeides. Zu seiner Rechtfertigung
mufl auch gesagt werden, dafl die Zgyptische Religion von Haus
aus keine dogmatische ist und gerade sie die Religion der Wider-
spriiche heifit?). Mit Riicksicht auf den engen Zusammenhang, der
zwischen den Gottheiten Osiris uud Sarapis besteht und weiterlebt,
ist sicherlich auch dieses Charakteristikum der dgyptischen Religion
an der Sarapistheologie der dgyptischen Priester und Schriftgelehrten
in Alexandrien wahr geblieben®). Anderseits ist diese Art von
Praeteritio ein Topos in dieser Literaturgattung (Amann S. 6,
dazu Schmid Att. II S. 298).

Es gibt keine Mythen, keine Genealogie von Sarapis. Was man
von ‘jhm erzihlen kann, das sind seine Grofitaten, seine aperai,
Jjedoch gebraucht Aristeides dieses Wort nicht, es ist Koine-griechisch,
also dem gefeierten Redner und Attizisten versagt, wenn auch als
t. t. sonst allgemein angenommen; die matteren Ausdriicke £pya und
Sovapu treten dafiir ein*). Uberhaupt liegt dem Aristeides und

1) Vgl. Cumont, Or. Rel. S. 71 und 236, 7; Weinreich N. U.

2) Gressmann, Or, Rel. 8. 53.

3) Die Griindung der Sarapisreligion duarch die Ptolemier hat eine auffallende
Parallele in der Religionspolitik Amenophis’ IV. (ca. 1380—1363). Er hat die
seit den Anfingen der 18. Dynastie immer stirker hervortretende Zuriickfithrung
der verschiedenen religivsen Michte auf die Sonne konsequent durchgefiihrt,
schlieBlich sogar im bewufiten Gegensatz zur alten Religion; dem neu aufge-
faBten Gott gab er auch einen neuer Namen, nimlich den gewshlteren Ausdrucl
fiir das Tagesgestirn, Kurt Sethe, Beitrige zur Geschichte Amenophis’ IV.,
G. G. N,, phil. hist. KI. 1921 S, 103 ff. und ,Zur Sage vom Sonnenauge“, Unters.
z. Gesch. Aeg. 1912 8. 4 [120].

4) Weinreich N. U. S. 16; Peterson, ,elg %eéc“ S. 198 Anm. 2; Deissmann,
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seiner Zeit nicht der weltferne Gott, der gleichgiiltiz zuschaut, so
-wie die epikureische Theologie ihn will, sein Gott ist der Gott der
gegenwartigen Tat, der ayxddv almos avdpunog Z. 26. Beim Sarapis
ist alles andere vergessen, als Hauptsache gilt, er ist ein ,Gott-
mituns“. Die Philanthropie im besonderen ist das Charakteristische
an Sarapis und Asklepios. Dieses Epitheton?) wird nur ausnahms-
weise anderen Gottern gegeben. Die Wohltaten selbst aber werden
bei jedem Gott hervorgehoben und gelobt, so daf z. B. die gleichen
Guttaten bei Athene und bei Poseidon genannt werden und nach-
einander allen Gottern die Macht Krankheiten zu heilen zugesprochen
wird (Boulanger S. 188f.). Das ist Manier der Redner, aber ent-
spricht auch dem Geist der Zeit, die das Wesen und die theo-
logisch-mythologische Eigenart der Gottheiten an- und ausgleicht, Die
Hauptsache ist immer, daB der Gott hilft und soviel, ist er, als er hilft:
damit ist eigentlich schon die Ubersetzung von Z. 27f. gegeben:
,Und eben aus seinen Werken li6t sich- ohne weiteres auch sein
Wesen erkennen.“ Denn er ist nicht anders, heift es am Schluf
des Paragraphen, als wie er in seinen Werken in Erscheinung tritt
und sich erweist. Wenn wir das, was der Gott vermag und was
er schenkt, verkiindet haben, dann wissen wir aucb, wer er ist und
welche Natur und welches Wesen ihm eignet. So sind die &perai in
der Sarapisreligion Urgestein; es gibt einfach keine Sarapisreligion
ohne Aretalogien (Boulanger S. 170 Anm. 3; Kiefer a.a. 0. S. 14).

Speziell auch die Einfiibrung des Gottes wird in den Aretalogien
beschrieben worden sein?); freilich fiir uns ist es auch jetzt immer
noch dunkel, wie sich die ganze Entwicklung angebahnt hat, wahr-
scheinlich wurde auch die Neuschopfung, wenn von einer solchen
gesprochen werden kann, von vornherein mit einem geheimnisvollen
Schleier umgeben®). Ein Hieros Logos als Inschrift im Serapeum

Bibelstudien 1895, 90; Norden Agn. Th. S.165/2. Albert Kiefer, Aretalogische
Studien Diss. Freiburg 1929, bes. S. 22. Keyssner S. 48ff.

1) Literatur hierzu unten zu § 26.

2) Ihrem literarischen Werte nach sind diese Aretalogien ungleich; nicht ein-
mal das ist sicher, ob man sie im engeren Sinne den Biichern zurechnen kanp.
Einige Heilungsgeschichten konnen sehr wohl als Kurztraktate oder Flugschriften
von Hand zu Hand gegangen sein; sie trugen dann wohl auch selbstindige
Titel, wie Ox. XI 1382 (2. Jahrh. n. Chr.); A. Abt. Bruchstiick einer S.-Aretalogie
A. £ R. W. XVIII 257 ff.; Schubart, Einfithrung 8. 158.

3) W. Otto, Priester und Tempel im hellenistischen Agypten, II S. 269.



44 Aristeides Sarapishymnus

mag die Sarapislegenden behandelt haben'), die die Einholung des
Gotterbildes aus Sinope umranken, die Eusebius auf 286, also auf
erst viel spitere Zeit datiert hat?®).

Tatsache ist, daB der Gott dank der intensiven Propaganda des
Konigshauses und wobl auch des aretalogischen Schrifttums auf-
fallend rasch auch im Ausland Anerkennung gefunden hat; denn
spitestens etwa um 3812 v. Chr. ist Sarapis bereits auBerhalb
Agyptens als grofer Gott bekannt, da sein Orakel noch der Konig
Nikokreon von Salamis befragt hat, um den Gott in Cypern einzu-
filhren. Nikokreon ist nach dem Marmor Parium 311/10 v. Chr,
gestorben. Seine Beziehungen zu Ptolemaios I. datieren seit 321
(W. Otto a. a. 0.). Fiir die Chronologie der Ausbreitung des Sara-
piskultes ist wichtig, daB Sarapis schon bei Menander (vor 291)
als ogpvdc 9eoc begegnet?).

_Das eine ist ja merkwiirdig, dal das Gotterbild erst so spit
(nach Eusebios 286) geholt wird, doppelt merkwiirdiz deswegen,
weil nach dgyptischer Ansicht erst in dem Augenblick, in welchem
ein neues Gotterbild in den festgesetzten Formen gefertigt ist, in
diesem neuen Gott eine Sonderform des durch das Bild dargestellten
Gottes entsteht ¢).

Diese Aretalogien haben sich auch ihrerseits natiirlich nicht mit ein-
dringender Erkenntnis des Wesens der Gottheit befaft, sie haben wohl
die Taten erzahlt und die Wunder, die den Gott iiberall begleiteten,
und berichten sie noch genau so zur Zeit des Aristeides (vgl. zu § 30).

Z. 25. Aoyoc heift der Gebildete, der Geschichtskundige, im
Neutrum der Orakelspruch, die Sage (so Weinreich in der Uber-
setzung der Stelle in N.U.). Aber ich finde, daB die Paarung der
Begriffe bei Aristeides fast immer Synonyma verbindet; oben S. 23
und 26 waren schon solche Beispiele erwihnt.

Z. 29, 16 Gomg éotiv zai . .. durch den vorgesetzten Artikel wird
haufig der Fragesatz substantiviert. Schmid Att. II S. 46, 5.

1) Vgl. in Altotting die Legende vou der Ubertragung des Gnadenbildes durch
den hl. Ruppert an der Wand der Kapelle in Bild und Text dargestellt.

2) Dieterich, Kleine-Schriften, S. 159; Ernst Schmidt, Kultiibertragungen
R.G.V.V. VIII, 2 8. 47 ff.

3) Dazu Weinreich, Aegyptus XI 1930/31 S. 13ff. Die letzte Bebandlung der
ganzen Entstebungsfrage gibt Th. A. Brady, The Reception of Egypt. Cults by
Greeks, University of Missouri Studies 10 (1935) 9 ff,

4) Wilamowitz, Der Glaube der Hellenen II S.341; Wiedemann, Agyptische
Religion in A.f.R. W. VII 1904 S. 474.
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Aber diese Werke des Gottes aufzuzihlen braucht der Redner
die Hilie von oben; Sarapis wird sie geben. § 16.

§ 16. Eine zweite Anrufung an die Gotter und vor allem an
Sarapis um Hilfe' bei der Rede. Er gebraucht einen in der anti-
ken Literatur lingst eingebiirgerten Topos, wenn er in Anschluf an
Homer B 489f. mit zehn Zungen und zehn Munden nicht genug
den Gott loben zu konnen glaubt!). Aber Aristeides muf aller
Menschen Munde haben und alle Stimmstirke der Menschen und
dann wire es ihm noch ganz unmoglich, die Wohltaten des gréSten
der Gotter?), die stindig neu sich erfiillen, aufzuzihlen. Ganz dhn-
lich zu Beginn der ersten Heiligen Rede S. 376/6 ff. K. Das Zitat
war also im Eingang eines Enkomions iiblich, wenn auch als Aus-
gangspunkt, um es hernach in weiterer Steigerung zu iibertreffen.
Beidemale ist der Ausdruck in religioser Umgebung, wo die Formel
urspriinglich nicht heimisch war. Ahulich Aristeides erste Heilige
Rede § 1 und Apuleius Metam. XI 25 Schluf des Gebetes an Isis.

Z. 10ff. Das Formelhafte dieses Abschnittes ist auch daran zu
erkennen, dafl Aristeides immer von 9cof spricht, bis ihm einfallt,
daB er ja eigentlich die Werke des Gottes preisen will, der selbst
die Rede will und gibt, «37d am Ende des Satzes wie 9eol zu
Beginn.

Sarapis als Spender der Rede. In dem Hymnus selbst ist dies
nicht direkt ausgesprochen, indirekt natiirlich insofern, als er der
Begriinder alles Guten auf Erden ist (vgl. zu § 17). Freilich ist
fiir diese Zeit, in der die Redekunst in solcher Bliite stand und
alles an sich zu ziehen wullte, jede Gottheit auch Spender der Rede
und die vielen literarischen Charisteria tun dar, welch grofles Interesse
und Wohlwollen die Gottheit den Literaten bezeigt (vgl. unten S. 48).
Vgl. den Brief des Libanius an Kastrikios oben zu § 14 und
Asklepiosrede XLII K. § 12; Zeusrede § 31.

Z. 12. Boshetar xoi didwor hat gerade bei Sarapis einen besonderen
Klang, weil er doch durch die Propaganda grofi geworden ist (vgl.
zu § 30). Es folgt nun Z. 12f das Motto fiir die ganze Rede:
»Wodurch das ganze Menschenleben durchordnet und erhalten wird,

1) Beispiele bei Weinreich, ,Religiose Stimmen der Valker“, A.f. R.W. 19,
8. 172, wo auch das Kirchenlied Johann Mentzers (1658—1734) apgefiibrt ist;
Antike Heilungswunder S. 199 ff., hier sind Beispiele aus christlicher Literatur

gesammelt; Norden, Vergils VI. Buch S. 293 zu Vers 625. Vgl. unten zu § 30.
2) Vgl. Amann §.38 und Bruno Mueller Méyag $edg, Diss. Hal. 1913 S. 361 ff.
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das alles ist das Wirken des Sarapis“. Schon hier, wenn auch nar
in verbaler Ausdrucksweise (cgletar) wird Sarapis als Soter vor-
gestellt. § 32 kommt abschliefend Aristeides nochmals auf dieses
Eingangsmotto zuriick. diwixneg 705 mavzée ist ein stoischer Aus-
druck, aber auch in der Hermetik zu Hause. Sie ist die Zusam-
menhaltung des All und all dessen, was in ihm geschieht, vor allem
nach wpdvowx, qviyem, elpappévnl). Sarapis ist auch der Herr des
Schicksals, er wechselt die verhingten Schicksale wie Kleider, auch
Isis ist’ Schicksalsbrecherin °).

Sarapis ist der Soter des Menschenlebens. § 17 mit § 20.

§ 17. Er ziert die Seele mit Weisheit,

Die Dreiteilung: Seele, Korper und duflere Dinge, ist ein in der
Lobrede auf Menschen eingebiirgerter Topos. Es ist die Einteilung
der personlichen Giiter, die Aristoteles in seiner Rhetorik I 5 auf-
gestellt hat (Weiteres bei Volkmann, Rhetorik d. Gr. u. R% S. 327).
An jedem der drei Teile des Menschenlebens soll nun gezeigt werden,
wie Sarapis hier der das ganze durchdringende Spender ist. Er
ist der Herr (¢péctnxev) von allem im Leben. "Ayew eic ¢éc auch
Plato Protagoras 320 d. Das xoi t7v favvel dpyvv tritt erklirend
zu guc hinzu. Des Sarapis Herrschaft ist die Herrschaft des Lichtes,
er ist das allen Menschen gemeinsame Licht 33/5 (Weiteres zu dieser
Stelle).

Die apx# des Sarapis taucht noch einmal auf 24/20: ,Er ist und bleibt auch
noch nach dem Tode der Menschen ihr &pxwv®, mit Variation des Ausdruckes
ist er 32/1 der Wyepdv avdpdrwv, 21/21 tapieg Tod Biwatpov (vgl. 29/26 raping
der Winde), anderseits ist 18/4 und 8; 27/11 Sarapis als der pdvog hervorgehoben,
parallel .dazu 24/16 elg ®v und ebenda auch elg tadtdv Bvvdpevog (nimlich wie

alle andern Gétter); schlieBSlich kaon auch noch auf den SchluB von § 20 hin-
gewiesen werden wegen der Bezeichnung des Sarapis als abdrapxyg dedg, als der

1) J. Kroll, Die Lehren des Hermes Trismegistos S. 55 Anm. 2 und S. 212.
Der Dioiketes der hermetischen Literatur ist nicht der hdchste Gott, sondern er
ist der zwischen Himmel und Erde schwebende Mittelgott fiir die Beriihrung
mit der Materie, Juppiter genannt (Kroll 8. 97); iiber Erde und Meer herrscht
dann ein zweiter Juppiter, Plutonios genannt, der Néihrer des sterblich beseelten
und vegetarischen Lebens. Also unterschied man zwei Joves. Vgl. unten S. 59.

2) A. Abt, Bruchstiick einer Sarapisaretalogie, A.1i. R.W. 18 S. 262; Apul.
Metam. XI 16; Gressmann, Or. Rel. S. 45; fiir Isis-Tyche A. Kiefer, Aretal.
Studien, Diss. Freiburg 1929 8. 55 und Anm. 31.
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Gott also, der niemand braucht und sich auch von niemand etwas dreinreden
1iBt (vgl. zu dieser Stelle).

Alle diese Punkte zusammengefaBt ergeben als Summe den Begriff der Mo-
parchia des Gottes: ,Eig &pxov xai fyepdv xal Boctdsde, § mputavebewy xai
gownaly (vgl. 16/18) péve Fémg (vgl. 23, extr.: "Avayxng Adyog) T odpmavies:
So hat der Jude Philo in De conf. ling. 170 den Begriff der gottlichen Monarchie
aus der Tradition des hellenistischen Judentums Agyptens iibernommen (Peter-
son, Gottliche Monarchie, in Tiibinger Theol. Quartalschrift 112, Jahrgang, 1931
S. 546), um damit den Iliasvers B 204: odx aya®év moluxorpavin elg xoipavog
Zotw zu erldutern in seiner Berechtigung als Ausdruck fiir die gdttliche
Monarchie. In diesen Zusammenhang war dieser Vers fiir immer richtung-
gebend geriickt worden als Abschluff des 12. Buches der aristotelischen Metaphysik
A 10.1076 a 3 ff. (vgl. W. Jiger, Aristoteles 1923 S. 228), Freilich in unserem
Hymnus wie auch in der angezogenen Philostelle ist der Begriff der gittlichen
Monarchie fern der peripatetischen Tradition stoischem Gedankengut eingegliedert
(vgl. &wixnog 16/18; 14/21 1., oben S. 46).

Hat dieser Homervers auch Anwendung auf Sarapis gefunden? Bei der all-
gemeinen Bekanntheit desselben ist es anzunehmen. Vielleicht einen Anklang
an ibn finden wir in einer Inschrift aus Kyzikos (I. Jahrh. v. Chr.):’ Ynéptate
xoipove ndopov xoi xFovdg, Zdpom, Kaibel ep. add. 874 a; gleichfalls im Anubis-
hymnus Vere 4 (Peek, der Isishymuus von Andros S. 1389): weipavog adavitwv.
Der Begriff der gottlichen Monarchie war dem hellenistischen Agypten vertraut
und die absolutistische Konigsidee im Hellenismus und im rémischen Kaisertum
ist in diesem ganzen Bereich nicht zu verkeonen. Fiir Sarapis war somit
schon von Haus aus der Begriff der gottlichen Monarchie festgelegt (das
*Avaynng Adyoc «ipel in- 23/12 verdient hier Beachtung!) und der Hymnus
des Aristeides gibt dem unzweideutig Ausdruck; freilich der terminus selbst
fillt nicht, obwohl sonst pdvapyog, povapxely, povapxie altattischem Stil
keineswegs fremd wiren (oft bei Plato, so z. B, Polit. 301 b ff.; 302d und
ofter, auch Thuk. I. 122, 3 extr.), also nicht der Grund vorlédge, der sonst gern
den Aristeides abhilt einen geliufigen Terminus technicus in den Hymnus auf-
zunehmen. Aber auch an anderen Stellen tritt diese Bezeichoung, soweit ich
sehe, nicht hervor, wenn von Sarapis gehandelt wird. Wohl aber bei Isis 80 im
Isishymnus von Andros Vers 6: die unerschiitterte Sdule (otaXav dodAevtov) ist
ein od&po vedg, déomewve, povepxeiag; vgl. V. 97, wo Isis von sich rilhmt: wepto-
gdtotov 8¢ povdpywv deopdv &yd xatéAvsa. Sollte das Fehlen (?) dieser Pridi-
kation bei Sarapis aus dem Vorsprung zu erkliren sein, den Isis schon friih vor
Sarapis gewann (vgl. unten), daB also die Monarchia eigentlich nur von ihr for-
mell ausgesagt wurde? Philo hatte eben dann den Begriff der gottlichen Mon-
archie flir den Gott der Juden vindiziert im Kampf gegen die Monarchie dieser
Géottin genau so, wie auch die Priidikation ¢d¢ allen Gottheiten im Kampfe
gegeneinander zuerkannt wurde, nicht zuletzt auch dem Gott der Christen (vgl.
Peterson a.a. 0 S.541f). Mit der Bezeichnung einer Gottheit als povapxmng
ist im Heidentum noch keineswegs die Abkehr vom Polytheismus oder die Hin-
neigung zum Henotheismus oder gar Monotheismus ausgesprochen. Monarch ist
der Gott nur dadurch, daB er Herr ist iiber andere Gotter (Peterson a. a. O.
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8. 557). Fiir Sarapis vgl. Anubishympus 4: xolpavog &¥avdtwy, in unserem 32/1
Tyepdy duLpévoy, ’

Z. 18. mgovaospevos betont die weise und wohlwollende Fiirsorge
des Gottes, die alles aufs beste ordnet und jedem gibt, was er
braucht (Zeus-Hymnus § 15, Amann S. 85; Asklepiosrede S. 335/
18 K.; zu den Gottern als Spendern des Lebensunterhaltes vgl.
Keyssner S. 147f.).

Uber die Promoia hat es eine ganze Literatur gegeben, die
an Beispielen von Heilungswundern der Goétter an Menschen und
Tieren die Fiirsorge des Gottes zu erweisen suchte. Unter diesem
Gesichtspunkt hat Aelian in seiner Tiergeschichte solche Wunder
des Sarapis iiberliefert als Auslese aus Sammlungen (Weinreich,
Antike Heilungswunder S. 128). An unserer Stelle ist die
Pronoia im weitesten Umfange wirksam gedacht: sie umfafit zu-
nachst das leibliche Wohl der Menschen, doch erstreckt sie sich
ebensosehr auch auf Leib und Seele, Mensch und Tier, iiberhaupt
auf den ganzen Kosmos (Weinreich S. 124; Weiteres zu § 32).
Im Unterschied zum Zeushymnus § 18, wo die einzelnen Gotter
Werkzeuge der Fiirsorge des Zeus sind, ist hier die ganze Titig-
keit in Sarapis geeint. Uber die Geschichte des Gebrauchs von
Pronoia siehe Amann S, 73.

Z. 18f. Seine Taten an den Menschen sind zundchst: wnv Juyiv
copix xocpelv. Die Sophia als Schmuck der Seele schon bei Gorgias
Enk. Hel. 1. Diels Vors.* II S. 249 fr. 11. Osiris-Sarapis wird
so dem NoUs und Adyos gleichgesetzt in Plat. de Is. et Os. ¢. 49:
dv pév olv T Juydi vosg xei AGY05, O TAV KOIGTWY TWOVTWY NYEpOV
wah wipog, "Octplc éomv. Vgl. Plut. e.58. Vgl. auch § 32 in
unserem Hymnus #yepov avdpumwv. Durch die Gabe der Sophia
wird Sarapis speziell auch der Patron der Gelehrten, Kiinstler
und Gebildeten, wohl durch Angleichung an Asklepios') (Weinreich,
Antike Heilungswunder S. 113 und 118; Schmid Att. II S. 2 Anm. 1).
Vielfach riihmen sich die Philosophen und Rhetoren selbst des
Verkehrs, dessen sie von Asklepios in Traumepiphanien gewiirdigt
‘werden. Auch Aristeides ist yeyupvaopévog év Ssimg Efecev besonders
in bezug auf Asklepios und Sarapis I. HL. R, § 38, S. 885/15f. K.

1) Fiir Asklepios-Imhotep als Schiitzer der Dichtkuost und iiberbaupt geistiger
Betitigung vgl. Ox. XI 1881 ungefihr aus der Zeit unseres Hymnus (2. Jahrh.
n. Chr.); hier wird vor allem die Aoyux# Jvsio betont, Vers 191 ff, (Weinreich,
Aegyptus XI 1930/31 8. 19).
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Die Heilkunst ist freilich, so scheint es, das Prim#re bei beiden
Gottern, In 20/15 heiit es auch: coplag &péiv O Gyeing wovhoxg:
Korperliche Gesundheit ist die Voraussetzung fiir das geistige
Schaffen und dringt den Menschien fast dazu. Freilich ist dieser
innere Zusammenhang nicht immer hervorgehoben worden, z. B.
Julian Apostata contra Christ. 235 B (sieche Mau, Die Religions-
philosophie des Kaisers Julian 1908 S. 66). ‘Ot Acxdnmos it tév
év waideier Wv mpopmSnc fiberschreibt Aelian in mept mpovoing die Wun-
derheilungen des Komikers Theopomp und des Tragikers Aristarch,
also gab es hier einen eigenen Typ ,Heilungen von Gebildeten durch
Asklepios“ und sie sind dann auch ins Christentum iibergegangen
(Weinreich, Antike Heilungswunder S. 129 mit Anm. 4). Die Dank-
gaben dieser Literaten fiir ibre Heilung waren literarische Produkte *).
Ausfiihrlichere epigraphische Charisterien nihern sich auch stark
dem literarischen Charakter und manchmal sind eng gefafite epi-
graphische Aufzeichnungen die Vorlage geworden fiir die grofieren
literarischen Produkte. Gerade in den Hieroi Logoi, den Tage-
biichern aus seiner Krankheit verarbeitete Aristeides solche Elemente.
(Weinreich, a. a. O. S. 5; 7. christliche Parallelen.)

Z. 19ff. werden alle Segnungen aufgezihlt, die mit der Sophia
Einzug halten auf Erden. Voraus gehen zwei Relativsitzchen mit
xaf verbunden, die die gottverwandte Natur des Menschen als Unter-
scheidungsmerkmal gegeniiber den andern Liebewesen unterstreichen,
ein weiterer Relativsatz bezeichnet die gesamte religiose Erkenntnis
und Betitigung der Menschen als Gabe der Sophia; sehlie@lich wird
das Staatsleben mit seinen Gesetzen und die ganze Fiille (wavra-
wacas Z. 23) der Fertigkeiten und Kiinste auf sie als Lehrmeisterin
zuriickgefiihrt und am Ende noch die Unterscheidung von Wahr
und Falsch: damit ist der ganze Lebensbereich als ihr Vermdchtnis
gekennzeichnet: émoince wov Plov Z. 24. Z. 19 und 20: Die ersten
beiden Sitzchen # p.dvn — dxpéoopev sind aus Platos Protagoras 322 a
entnommen und offenbar in diese zwei Sitzchen zerteilt (vgl. Epikt.
Diatr. I 9, 13). Im niichsten Satz % 9edv Ewouxv dwxe (Zeusrede
21/17) — iepo. — TeheTog — Twkg wooag e3pev 18t Aristeides von der
Vorlage wenigstens in'den Ausdriicken abgewichen. Die drei letzten
Substantive bilden eine eigene Gruppe.

wy.xi sind Ebrenbezeugungen, die den heidnischen Gottesdienst

1) Weinreich ebenda S. 14 mit Beispielen.
Hofler, Der Sarapishymnas. o 4
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kennzeichnen. Preuschen-Bauer, Gr.-Deutsch. Worterbuch des N.T,
Sp. 1307, Dittenberger Or. inscr. 51, 13 ; Brief an Diognet (Geffcken,
Heidelberg 1928) III 181,

Nach den Ausfiihrungen von Keyssner S. 67 (vgl. oben S.32 Anm. 2, unten
S. 58!) gewihren die Gotter, die selbst im Besitze der Tup# = der bei den Men-
schen anerkannten gottlichen Macht sind, den Menschen Anteil an der w# und
damit Anteil an ihrer eigenen gottlichen Macht, geben ihnen so die Kraft und
Mboglichkeit, das Ziel ihrer Wiinsche im hochsten Sinn des Wortes zu erreichen.
Der Zusammenhang an unserer Stelle 1d6t jedoch die Beziehung von wipoi zu
Gliick, Reichtum usw. (vgl. oben S. 32 Anm. 2) zuriicktreten. Es muB sich hier
vornehmlich um Vorrechte gegeniiber den Gottern handeln, um besondere Macht
des Gebetes, um besondere Sicherheit der Erhdrung. Das soll ja 6/14 das be-
zeichnende Vorrecht der mowjtal deopideig sein, daB von ihnen die Gotter am
liebsten (f{3io1x) Geschenke annelimen. Aber ,elpev" legt doch eine konkretere
Fassung der wpai nahe. Es miissen besonders ,zugkriiftige“, wirksame, religiose
Begehungen, Gebete, Anrufungen (vgl. unten den Gebrauch der elg Zebdg Zapamig-
Akklamation 8. 78f.), ja Beschworungen, selbst Zauberhandlungen sein, die den
Gott einfach zwingen, dem Menschen also Tuwj = Macht iiber die Gottheit
selbst geben. '

Vgl. die Oration (Dominica XIL p. Pent.) der kath. Liturgie, die den christl.
Gottesdienst als aus der christlichen Offenbarung erwachsen darstellt: ... Deus,
de cuius muner e venit, ut tibi a fidelibus tuis digne et laudabiliter serviatur...”

Es fallt auf, daB sich hier die Sophia als Mittlerin dieser Gaben
einschiebt und Sarapis, der eigenﬂiche Spender, dadurch fast in den
Hintergrund tritt. Auch die Beziehung, vor allem der beiden letzten
Gaben, zur Sophia ist nicht durchsichtig, denn diese werden doch
immer als positiv gestiftet angenommen worden sein. Was tut
dann noch die Sophia? Moglicherweise ist das ganze Stiick mit
der dreiteiligen Disposition iiberrommen (vgl. oben S. 31 Anm. 1);
wie hitte sonst die Erwihnung der Rhetorik fiir Aristeides voll-
stindig ausfallen kénnen! Man denke nur an Isokr. 3, 51f.; Ari-
steides’ Rede 45, Dindorf II S. 135!

Auch sonst ist bezeugt, daB die Agypter als erste ihren Gottern
in heiligen Festen und Aufziigen gehuldigt, auch zunerst ihnen
Altire und Tempel und Bilder errichtet haben. Herodot II 4 und
581),

wehetal: dafl die Mysterien und Weiben uraltes Eigen der Agypter
seien, ist auch durch die Naassenerpredigt bezeugt in ¢, 8. (Reitzen-
stein, Studien zum Synkretismus S. 163)%), vgl. Orph. Fr. 293 Kern;

1) Hadt. II 4 hiitte die Ubernahme des betreffenden Passus aus Platons Pro-

tagoras 322 a, wo auch Bwpol u. &ydApata genannt werden, nahelegen konnen.
2) Im Elenchos des Hippolyt aus dem 2. Jh. n. Chr., enthilt aber altes Gut.
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Herodot II 37; Cumont O. R. 247/91. Die Agypter haben die
heiligen Weihen, wie iiberhaupt alles Religise, von den Gottern
direkt empfangen, und dann waren sie natiirlich auch die ersten,
die sie weiter den Menschen verkiindeten. In der Zeit nun, wo
sich alle Machtvollkommenheiten der Gottheit im Sarapis zusammen-
fanden, wurde natiirlich Sarapis mehr oder minder der Griinder der.
Weihen und der Herr aller Geheimnisse. So sagt unser Hymnus
32/271.: olvog wdvrag Tovg €v TH YH vewg cuvéyer xal xoopel, URaf
TAV QavEpEy Xk TGV dmoppnTwy, NYERGY ovipuTwy xol Sarpdvev?),

Diesem Gott der Geheimnisse ist wohl aus dem BewuSBtsein her-
aus, der alte Gott zu sein, auch der alte, gegeniiber profanen Men-
schen nicht auszusprechende Name Osiris geblieben. Vgl. Hdt. II
61; 65; 86/56; 1382/8; 170/2; 171. Ebenso Plut. de Is. et Os. 26:
ol Tdv iepdv petadafivres Tov "Oetpwv toacv. Derselbe c. 28; 34; 42.
Aber Osiris in seiner neuen, die ganze Welt umfassenden Form
(c. 28 &ts v quow petéBake) hieB Sarapis (wdcw xowde 6 Idpam).
Freilich im alten Agypten hat es, soweit wir sonst sehen, keine
Mysterien im spéteren Sinne gegeben ¥),

Sarapis scheint erst durch seine Gleichsetzung mit Dionysos in
der griechisch-agyptischen Periode die Grundlagen zu den spiteren
Mysterien des Osiris-Sarapis erbalten zu haben. Denn wesentlich
dionysische Elemente liegen hier vor (Norden, Gteburt des Kindes
S. 85/2), vgl. Plut. de Is. et Os. c. 28; 34. Aber der Name des
Mysteriengottes bleibt bis zuletzt Osiris und als solcher hat er auch
im Ausland eine grofie und selbstindige Rolle gespielt, ja er ist
gelegentlich sogar ein von Sarapis selbst verschiedener, aber ihm
sehr nahestehender Gott. So wird er auch in der pergamenischen
Inschrift Nr. 336 (I. Jh. n. Chr.) neben Sarapis genannt, wo es sich
nach Rusch S. 70 um Zuriistungen zu einem Festzug der Isis handelt,
Osiris also offenbar als Mysteriengott mitwirkt?®); U.P.Z. S. 90.

Uber die Mysterien der Isis erklirt dasselbe Kapitel der Naas-
senerpredigt: o deiclv o3z Ao T 9 TPTAGEVOY Rtk C’n'rody.evov V)
TF¢ EmTacTolou xad  pelaveipovos aidolov ’Ocipn8og. "Oatowv 3¢ Aéyovreg
§dwp. Bis in die spiteste Zeit ist also Osiris der Gott, der gesucht

1) Dies wird in den Isishymnen stereotyp von ihr gesagt: Ox. P. XI 1380, 165
ein Beispiel; hier ist es naturgemdB auf ibren obvvaog Sarapis iibertragen.

2) Sourdille, Hdt. et la religion de 'Egypte 1910 S, 330 f.; Clemen, Mysterien-
religionen und iltestes Christentum 1913 S. 9, R.G. V. V. XIII Heft 1.

3) Rusch, de Sarapide et Iside in Graecia cultis.
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und gefunden wird, und Osiris der Gott, der das kalte Wasser
spendet?). Aber ganz in eins fielen diese Isis- und Osirismysterien
nicht zusammen. Apuleins scheidet jedenfalls ausdriicklich beide
Mysterien. Denn der Held seines Romans muB, nachdem er in die
Mysterien der Isis in Kenchreae eingeweiht ist, in Rom noch ein-
mal in die Mysterien des Osiris eingeweiht werden. Auf diesem
Gebiet sind Kleinigkeiten wichtig und scheiden einen Mysterienkult
vom andern. Grof konnen die Unterschiede schon deswegen nicht
gewesen sein, weil auch die Mysterien anderer Gotter, wie die des
Mithras oder Attis, auch keine allzu grofen Differenzen aufweisen
(GreBmann, Die or. Religionen S. 44).

Unklar bleibt aber bei all dem, ob es Sarapismysterien im beson-
deren gegeben hat, wenigstens in der Ptolemderzeit. In der dritten
Heiligen Rede § 48 S. 425/5 K. spricht Aristeides von der teietn
des Sarapis, und das ist die erste Bezeugung dafiir, da8 die Osiris-
mysterien auch auf Sarapis iibertragen wurden (U.P.Z. S. 75).
Oder sollte es auch hier so sein wie bei Apuleius, der beide Namen
durcheinander gebraucht, ohne sie zu unterscheiden oder einen
Unterschied in die Mysterien hineinzutragen (Greffmann a. a. 0.).
Das eine bleibt sicher, Osiris ist der gesuchte und gefundene Gott,
Sarapis nie.

Im Anschluf hieran méchte ich noch kurz die Frage nach dem Verhiltnis
zwischen Isis und Sarapis anschneiden, Sie ist von Aristeides iiberhaupt nicht
beriihrt. Isis ist natiirlich ilter als Sarapis?), der dann an die Stelle des Ge-
mahls Osiris trat. Der offizielle Hauptkult ist der des Sarapis, sed Isis homini-
bus magis cordi est; itaque eam multo saepius adeunt multisque formis colunt,
sagt Rusch S.43; besonders auch bei den Schriftstellern wird sie bevorzugt,
S.78f. Schon im zweiten Jh. v. Chr. ist dieser Proze8 im Gang, der allmihlich
zu einem immer stirkeren Hervortreten der Isis gefithrt hat (U.P.Z. S. 29).
Sie hat eben ein ziheres Leben in den Seelen (Dieterich, Mutter Erde S. 89).
Wir konnen fast durchweg den Austausch der Praedikata in den Aretalogien fest-
stellen, auch im Lauf dieser Abhandlung wird sich dazu Gelegenheit bieten. Sie
ist ebenso Allgdttin wie er der Allgott; so beriihmt sie sich auf der Stele in
dem fabelhaften Nysa (Diodor I 27) und Andros3). Sehr hiufig sind auvf den
Inschriften Isis und Sarapis (mit Anoubis und Harpokrates = Horus) zusammen-

genannt. Ein Beispiel aus vielen: Dittenberger Syll. 977 a Donarium Delium
aus dem Jahre 112/1 v. Cbr. oder I. G. XI 4, 1248,

1) W. Weber, Drei Untersuchungen S. 7 Anm. 10.

92) Schon im 5. Jh. v. Chr. griindeten z. B. Agypter den Tempel der Isis im
Pirdus. Rusch a. a. 0. 8. 16.

8) Wilamowitz, Der Glaube der Hellenen II S. 343; Werner Peek, Der Isis-
hymnos von Andros u. Verw. Texte 1930.
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Mit Riicksicht auf diesen Sachbestand ist es sehr auffallend, daB Aristeides
niemals auf Isis zu sprechen kommt, ja nicht einmal ihren Namen _erwihnt,
wihrend z. B. in der- 3. Hl. Rede ihr Name wiederholt fillt, § 45 1. Ja dleses
Schweigen iiber Isis ist um so bezeichnender, als es doch seiner sonst geiibten
Hymnentechnik vollauf entsprechen wiirde, Isis als Folie zu benutzen, um auf
diesem Hintergrund Sarapis um so leuchtender sich abheben zu lassen. So er-
wihnt Aristeides z. B. im Zeushymnus die Athene, um Zeus durch seine Tochter
zu steigern, und im Athenahymnus macht er es genau umgekehrt (vgl.
-Weinreich NJbb. 1914 S. 602; Amann 8, 9 u. 17). Warum sieht er also davon
ab, Sarapis etwa von Isis her noch zu steigern? Wire diese Gottin, die in den
Hymnen nicht minder als Sarapis Spenderin aller materiellen, geistigen und sitt-
lichen Kultur ist, falls sie im Sarapishymnus erschien, eine zu gefihrliche Kon-
kurrentin gewesen, die sich nie mit dem zweiten Platz begniigte und nie dem
Sarapis die Hauptrolle iiberlie8? Diese Annahme macht unser Hymnus glaub-
haft; allein totgeschwiegen hat Aristeides diese Rivalin des Gottes doch nicht,
wenn sie auch nicht mit Namen auftritt. Ganz unabhingig von diesen Gedanken-
gingen konnten wir oben S.50 als Besonderheit des Paragraph 17 buchen, daf$
sich die Sophia so eigenartig vordringt als Spenderin mannigfacher Gaben, die
sich zuweilen nicht recht mit der Weisheit im eigentlichen Sinn des Wortes
verbinden ilassen (vor allem die lepd und tedetal und wipat 17/21f) und daB
der Leser dabei den Sarapis als Geber ganz aus den Augen verliert. Ubrigens
war schon dort S.51 Anm. 1 auf Isis verwiesen, wie sie ja auch in dem ange-
fiithrten Kap. der Naassenerpredigt Erwihnung findet (vgl. oben S.51). Fiir die
nahe Beziehung dieser Dinge zu Isis mdchte ich nur noch auf die Isisaretalogie
aus Kyme hinweisen (W. Peek, Der Isishymnus voa Andros 1930 S. 122f)
Vers 22 ff. (= Isisaretalogie von Ios Vs.19ff): "Eyd puicetg dvdpbmorg nédetEx.
‘Eyd aydipoata Sedv teipdv 2Zidafa. "Eyd tepévy Sedv iBpvodpny.

Darnach scheint es nicht ausgeschlossen, daB wir hinter der ,Sophia“ doch
die Isis vermuten diirfen, daB also die Sophia gleichsam Hypostase der Isis ist.

Zudem mag vielleicht auch in Betracht gezogen werden, was Keyssner in
seinem Buch S. 55 feststellt, dal ndmlich cople sich nicht auf den Begriff , Weis-
heit Gottes“ beschrinkt, sondern auch seine Macht, seine Fiahigkeiten in sich
schlieBt. So sagt Makedonios 17 1): "AoxAnmié, onv 3¢ 3idov gopiay dpvebvieg &g
olel ¥aAdewy v Biotf. Der Inhalt der Macht ist im nachfolgenden Infinitiv aus-
gefiihrt: Gib uns deine cogix, d. h., da8 ndmlich die Hymnensinger im Leben
ewig blilhen und gedeihen! Vgl. Johannesevangelium 1, 12: ESwxev abdtoig
2Eovoiayv Téxva deob yevéodat.

In 17/19 liegt zundchst der fiir die Hymnen typische Infinitiv (Keyssner a. a. O.
S. 55) freilich nicht vor: allein das mogen rein stilistische Bedenken vermieden
haben; auf jeden Fall paBt die copiz in dieser weiten Bedeutung gleichsam in
ihrer Mittlerstellung trefflich zum ganzen Satz. Erwiigt man weiterhin, daB
auch sonst Isis als ¢pdvnolg oder ocopia Jeod galt (Reitzenstein, Poimandres

1) P. L. G. III S. 678 Vers 21; Kaibel Rh. Mus. 84 1879 S. 208. Als
Zeitpunkt nimmt Bergk ,romische Zeit¥, Kaibel, Ausgehendes 2. Jahrh., Christ-
Schmid, Gr. Lit.Gesch.® IT, 1 8. 325: ,die Inschrift stammt aus der romischen
Kaiserzeit“. Der Text selbst vielleicht dlter: Powell, Collect. Alex. S. 139.
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S. 44), daB sie Philon die émiotiny 7o memownnétog, des Weltschopfers nennt
(Norden, Geburt des Kindes 98/2), so wire, wie ich meine, der Weg gedffnet in
dieser ad maiorem Sarapidis gloriam verfliichtigten ocopie eine Hypostase der
Isis zu erkennen. Somit wire also auch hier Isis der Majestit des Sarapis ein-
und untergeordnet, Sarapis steigt durch sie.

Immerhin soll diese Vermutung, die Aristeides bestenfalls aus ganz leisen
Anspielungen ahnen lé8t, uns nicht hindern, in der weiteren Interpretation
des Paragraphen den zunichst klar zutage liegenden Sinn von cogtx streng weiter
beizubehalten. Man wiire fast versucht hier einen sensus litteralis von einem sensus
spiritualis zu unterscheiden. Nun es ist ja nicht die einzige Stelle im Sarapis-
hymnus, die uns zwischen zwei Lisungsversuchen schwanken 14Bt.

Z. 22f. sind die staatlichen Einrichtungen mit ihren Gesetzen auf
die von Sarapis gespendete Sophia zuriickgefiibrt, weiterhin auch
alle Kiinste und Fertigkeiten. Es liegt hier ein altes Erbstiick aus
der protreptischen Literatur der Philosophen vor. Beriihmt ist z. B.
in dieser Hinsicht der 90. Brief Senecas?). Vgl. auch das Gebet
an die Philosophie in Ciceros Tusculanen V 2. Anderseits werden
die Kultursegnungen bei Horaz ars poetica 391ff. als Gabe der
Poesie, bei Aristeides selbst als Gabe der Rhetorik bezeichnet :
Rede XLV Dindorf II S. 1385 (oben S. 31).

Die Sophia zu Beginn der Giiterreihe Sophia, Hygieia <Eudai-
monia> Ktesis entspricht mit -sonst geldufigen Reihen verglichen
der dpetn. Aber was ist die Tugend, wie sie Aristoteles im Hymnus
auf die opeva feiert?), doch etwas ganz anderes als diese matte,
schemenhafte Sophia, die Aristeides als den Urgrund der Giiter der
Seele (va <¥¢ Juyiic ayadx 18/26; 20/17), als den Schmuck der
Seele (17/19 wnv duynv copiz xosudv), als die Liuterung der Seele
(thv duytv cople xadatpwy) riihmt, fern von jeder individuellen Kon-
zentration, personlichkeitsfremd. Und dort, wo die Austiihrung an-
heben will, in der ,Scheidung von Wahr und Falsch“ 17/24, sie
als hohere Warte den Menschen zu zeigen, da bricht der Redner
ab, faBt zusammen (o & eimev): kurz sie hat das Leben erst zum
wirklichen Leben gémacht, — freilich zu dem eines Sophisten (vgl.
Wilamowitz, Litteris 1925 S. 130).

Sarapis als Heilgott. Zeile 25—27.

§ 18. Sarapis ist der Soter (cy(s Z. 26) des Leibes als Spender
der Gesundheit, der aufBierordentlich wichtigen Voraussetzung fiir
die Giiter der Seele und jedes Wohlbefinden.

1) Vgl. Gerhiuser, Der Protreptikos des Poseidonios, Diss. Heidelberg 1912.
2) Wilamowitz, Aristoteles und Athen IT 406.
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7¢ ywpls: in dieser Formel lehnt sich Aristeides an kultische
Poesie an, in der die Verbindung ,mit Dir — ohne Dich“ altes
Formelgut ist (siehe Norden, Agn. Th. 8. 157, 3; 159, 1; 349).
Uber die Orphik wurde diese Formel in der hermetischen Literatur
heimisch und war in der feierlichen Prosa wohl auch schon vor
Aristeides im Gebrauch.

Zudem hat auch ein altes Lied auf Hygieia von Ariphron von
Sikyon aus den ersten Jabren des 4. Jh.%), das noch in der Zeit
des Aristeides allgemein bekannt ist®), die genannte hieratische
Formel peve — ywpic bewahrt und auch in diesem Bereich geheiligt.

Der Gedanke, dall dem Menschen die Gesundheit nétig sei zum
Gliick, wird oft ausgesprochen und dabei zuweilen auch auf den
Aripbronhymnus Bezug genommen. Die Gesundheit in ihrer Be-
ziehung zu den geistigen Giitern, speziell zur &pswn wird gern be-
handelt und dabei ihre grundlegende Wichtigkeit betont. Hinweise
und Stellenmaterial bei Weinreich, Kultsatzungen . .. S. 27 ff.,, S. 31.

Eine der iltesten inschriftlichen Zeugnisse fiir Sarapis iiberhaupt
und fiir Sarapis als Spender der Gesundheit speziell ist die Lych-
naption-Inschrift von Memphis (Preisigke S.-B. 1934, nunmehr nach
den Erginzungen in den U.P.Z, S.35) ... avédnea Yepameudeic
OmG Tod 9eof . . . xaxdc Owxelpevog . . . olx &duvapnv ... dyeiac
[rugely mag oddhov 9eo0]5. Die Zeit dieser Inschrift ist die des Ptole-
maios I. Der Gott, der hier verehrt wird, kann kein anderer sein
als Sarapis (U.P.Z. S. 35); der dankbare Patient hat das Amtslokal
der Lychnaptai des Gottes dem Heilgott zu Ehren gestiftet?).

Von Haus aus war dem Osorapis die Heilkunst fremd*). Eine

1) Wilamowitz, Griechische Verskunst S. 494 ff,; Anth. Lyr. D. V 8. 1380;
Norden, Agn. Th. 8. 159, Weinreich, Kultsatzungen ... S. 27; vgl. auch den
Hygieiahymnus des Likymnos Anth. Lyr. D. V 8. 132.

2) So ist im Isishymnus aus Kyrene (103 n. Chr.) Vers 15 unverkennbar von
Ariphron Vers 9 beeinfluit. Keyssner, Gottesvorstellung ... S. 32, 1; W. Peek,
Isishymnus von Andros S, 129. Vgl. auch Lucian, ein Zeitgenosse des Aristeides,
der in ,pro lapsis inter salut.“ 6 von diesem Paian auf Hygieia bemerkt, er sei
sehr bekannt und in aller Munde.

3) In die gleiche Friihzeit gehtren auch die Paiane des Demetrios von Pha-
leron. Vgl. Weinreich, Aegyptus XI. 1930/31 S. 14.

4) U.P.Z. S.31: In Nr. 106, 13 ff. (99 v. Chr.) bringt der Oberbestatter des
Osorapis und Osornephis diesen Gottern zum Besten der Konige Gebete und
Opfer dar: 2uwdver dulv dyietav, vixmy, xpdtog usw.: somit wiirde also dem Osor-
apis doch die Spendung der Gesundheit zugeschrieben und hernach auf Sarapis
iibertragen worden sein. Aber es ist auch der umgekehrte Weg moglich.
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Beeinflussung der Entwicklung zum Heilgott ist freilich dadurch leicht
moglich, daf es im Sarapeum einen Filialkult des beriihmten Askle-
pieion von Memphis gab. Aus dieser Grundlage konnte sich Sara-
pis in dieser Weise entwickeln (U.P.Z. S. 40). Dabei mag auch
der Wunsch mitgesprochen haben, in Alexandrien eine Konkurrenz
von Memphis und Epidauros erstehen zu lassen. Die Hauptheil-
methode der Inkubation wurde dabei sehr wahrscheinlich den grie-
chischen Asklepieien entnommen (a. a. O. S. 34). So wurden natiir-
lich Sarapis und Asklepios schon bald identifiziert, wenigstens
praktisch (Boulanger S. 201; Taec. Hist. IV 84). Auch im Kult
standen sie sich schon friih nahe, z. B. konnten die ,Zwillinge®
(Zwei Tempelmidchen) im zweiten Jahrh. v. Chr. gleichzeitig bei
beiden Libationen vornehmen?).

Mit Sarapis und Asklepios zusammen war auch Isis Heilgéttin;
schon im Jahre 114 v. Chr. im Dorf Kerkeosiris bezeugt (Mitteis-
Wilcken, I 2 Nr. 118). Ebenso in Menuthis am Meere in der Nahe
des beriihmten Sarapiskultortes Canopus. Von seiner Mutter lernte
Horus (= Apollon) die iotptz# und pavruen (Weinreich, Ant. Heilungs-
wunder S. 117; Diodor I 25). Interessant ist hier auch die Weihe-
inschrift des romischen Senators Antoninus in Epidauros, eines Zeit-
genossen des Aristeides, in der die Agyptischen Namen mit den
entsprechenden griechischen wiedergegeben sind: Paus. II 27, 7:
A, émoinee 8% xod “Lywele vady xol Acxdnmd xai "AméNhave émixinew
Aiyuntio. Da ist offenbar Hygieia der Isis, Asklepios dem Sarapis,
Apollon dem Horus gleichgesetzt (Rusch a. a. O. S. 86; Boulanger
S. 201). Vgl. die Inschrift Isis-Hygieia auf Delos (122/1 v. Chr.)
B. C. H. VI. 339 (Rusch S. 35). ’

Die igyptischen Gotter an der Seite des Asklepios erwihnt Ari-
steides in der Romrede XXVI § 105 S. 122K.; beide gleicherweise
als Spender der Gesundheit fiir Aristeides in der 2. Heiligen Rede
XLVIII § 18 S. 398 K. ; in der 3. Heiligen Rede XLIX § 46 S. 424 K:
erscheinen sie gemeinsam Soupustal T6 xdAhog . . . dAANAoLG Eppepeis”
einander ahnlich.

Auf Inschriften z. B. aus Knidos 2. oder 1. Jahrh. v. Chr. Z«pam
Iov 9coic mder Yepamevelc . . . (Le Bas et Waddington, As. min.

1) U.P.Z. S. 40; K. Sudhoff, Arztliches aus griech. Papyrusurkunden, Leipzig
1909 8. 217.
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Nr. 511; Ruseh S. 77). Ebenso aus der Kaiserzeit in Mytilene auf
Lesbos C. I G. XII 2, 144 cwdeig éx vooou; Sarapis allein auf einem
Altar aus romischer Zeit (Ferdinand Kutsch, Attische Heilgttter,
R.G.V.V. XII 3. Heft 1913 8.32; 93f. Nr. 147) L G.III 145a.

Allmahlich flieBen diese gottlichen Potenzen ineinander. Das ist
schon daraus zu ersehen, daf sie oft zusammen in einem Heilig-
tum verehrt wurden; in Epidaures L. G. IV 1033 und 1041, Rusch
S. 13; auch im Falle Paus. VII 26, 7 (Rusch S. 87) mdchte ich es
nicht fiir ausgeschlossen halten, dafl die Statuen des Asklepios und
Sarapis in einem Tempel aufgestellt waren, vielleicht in einzelnen
Nischen oder Seitenkapellen.

Die Hilfe dieser Inkubationsgdtter besteht in cuvrayat und Sepancian’);
die ersteren sind Rezepte oder allegorische Triume, die dann einem
Traumdeuter?) zur Erklirung vorgelegt wurden. Die andern waren
Wunderkuren im Traume., Artemidor in seinen Oneirokritika V
92 ff. erzahlt solche Sarapistraume (Weinreich, Antike Heilungswunder
S. 83 Anm. 6; 118f.). Die inschriftlichen wie literarischen Wunder-
berichte von Sarapis waren sicherlich nicht minder zahlreich als die
von Asklepios, aber es sind nur sparliche Reste auf uns gekommen.
Sammlungen solcher Wunderberichte hat unter anderen auch Deme-
trios von Phaleron in fiinf Biichern veranstaltet. Diese sind bei
Artemidor II 44 (S. 148, 22ff. Hercher) erwihnt und ein Teil ist in
Aelians Tiergeschichte verarbeitet als Auszug aus der Pronoialiteratur.

Interessant ist in diesem Zusammenhang, da8 Herodot II 77 die
Kgypter nach den Libyern die gestindesten aller Menschen nennt.
In der Kaiserzeit, als die #rztliche Wissenschaft in zunehmendem
Verfall begriffen war, galten die alexandrinischen Arzte immer noch
als die besten im Reiche (Weinreich a. a. 0. 113; Mommsen R. G. V.
S. 587). So hat eine Vereinigung ephesischer Arzte, die auf ihre
Universititsstadt stolz waren, sich in einer Inschrift als Arzte aus
dem alexandrinischen Museum bekannt: Oi év Eqécey dmo 7o Mou-

1) Artemidor II 44; Strabon 17, 1, 17 p. 801. Hieriiber zuletzt Albert Kiefer,
Aretalogische Studien Diss. Freiburg 1929.

2) Vgl. den Aushingeschild eines Traumdeuters, der im Serapeum von Sag-
qarah, also in uomittelbarer Nihe des Serapeums von Memphis gefunden wurde,
aus dem Ende des IIL Jahrh, v. Chr. Behandelt von Rubensohn in der Fest-
schrift fiir Vahlen 1900. Auch im Isiskult gibt es solche Traumdeuterinnen
(8vetpoxpitig) Rubensohn 8. 13. Vgl. hierzu auch W. Persson, Die Exegeten und
Delphi 8. 32; 75 ff.
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catou iatpol (Wood, Ephesus inscr. from tombs Nr.7; Mommsen
a.2.0. S.590 Anm. 1). So kam in Alexandria wirkliche Medizin
und absonderlicher Traumheilglanbe zusammen. Gerade durch die
Heilkunst haben die #gyptischen Gotter im Verein mit Asklepios
die meisten Menschen an. sich gezogen; vgl. Aristeides Romrede
XXVI § 105 S. 122/23f K.: viv mheiotov eig avdpudmoug émdedunaaty.
Und doch sagt Aristeides wieder in der Asklepiadenrede XXXVIII
§ 15 S. 316/19 K.: xal yop wo xavéhucay too¢ év Alyunre PeBonp.évous:
sie haben hier also wohl den #gyptischen Heilgittern oder doch
wenigstens deren Priestern und Dienern den Rang abgelaufen (Baum-
gart S.92). Ein voller Kontrast zu unserer Rede und ein bedeut-
sames Zeichen zu der enkomiastischen Methode des Prosahymnikers.

Sarapis-Helios: Z. 27—S. 358/31).

Macht und Ansehen (8uvepes u. ) wie oft in Fillen solcher
Art in unserm Hymnus ein Hendiadyoin. Beide Begriffe durch-
dringen einander; die v, die ein Gott geniefit, wird zum Kriterium
fiir die Grofle seiner Macht und Stirke (vgl. Keyfiner a. a. O.
S. 55f.; 60). Trefflich zeigt das Aristeides selbst in der XL. Rede
(auf Herakles) § 10 S. 327/8ff. K.: xzaftor e piv dmavreg Tov adwov
vop.tlovres ofTw Tipdar, T petov v etmor Tig v pBorov g Suvd-
pwewc; ebenso in der Sarapisrede § 22 gleichfalls im Anschluf an
das gleiche Hendiadyoin; ... Tottov 3¢ pdvov movreg Cpolng Tols ape-
Téporg vop.ilovey. S yap T¢ Td movrwy Exewv duvopeg of pév avi
mavtwy TodTov Sepormesoucty, of OF . . . wpoovopilousty G¢ ooV dmoeng
ovra g g &Eaipetov.  So wird Ty schlieBlich zur bloBen Variation
von duvayug; freilich bedeutet Ty immer noch die Macht (vgl. oben
S. 50), insofern sie anerkannt wird von den Menschen, aber auf
dem ersteren scheint doch der Ton zu liegen (KeyBner S. 66), so
auch 18/28, denn es ist im folgenden von der universalen Macht
des Sarapis die Rede. 22/26f. scheinen hingegen beide Begriffe
gleich betont und die weitere Ausfiibrung bis 23/6 beschaftigt sich
mit der Ehre, die ihm als dem einzigen alle Menschen zuteil
werden lassen.

Die Macht des Sarapis wird nun daran gezeigt, daB Sarapis die
Wohnungen der Gotter niemals verlaBt, wenigstens nicht friiher als

1) Zum Ganzen siehe W. Weber, Drei Untersuchungen I.
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die Sterne vom Himmel fallen und der Himmel selbst von seiner
Stelle weicht. Dieselbe Vorstellung liegt wohl zugrunde 25/23, wo
es von Sarapis als Weltenrichter heifit: hpéoas pév w0 ndp yig émav,
wxtds O Tdg adedroug (dow xpiseg wowlpevos; er wird 23/10 als
péyag Beo¢ év «idépr xal vepédaug bezeichnet. Es war oben schon
S. 46 Anm. 1 im Zusammenhang mit 16/18 vom Dioiketes der
Hermetik die Rede, der zwischen Himmel und Erde seinen Platz
hat, Tuppiter mit Namen, unterschieden von Iuppiter Plutonios, dem
Herrscher iiber Erde und Meer, ,dem Nahrer des sterblichen, be-
seelten, vegetarischen Lebens“ (J. Kroll, Die Lebren des Hermes
Trismegistos S. 96f.). Diesen beiden Joves steht der hdochste Gott
gegeniiber, jenseits des Himmels, unberiihrt von allem Korperlichen,
der Weltenvater, der Schopfer des All; die Ausdriicke, die im
Hymnus die Wirksamkeit des Sarapis bezeichnen, lassen ihn nie
als den Weltenschopfer erkennen. Er ist 14/18 der Helfer in jeg-
licher Lage, dwowew — o¢lewv das Merkwort fiir seine Titigkeit
16/18f.; 17/16 heifit es, er stehe vor: épésrmze; 17/17, 25/2 dywv
els pdig; iiberall ist er durch sein Wirken gegenwirtig 19/10f.; er
ist der xmdepv — cwrip und als solcher advaprng 9e6¢ 20/19f.;
6xe Tob Plov pévon cuvéywv 21/20f. und 21/21 vopieg 705 Prwcipov;
21/22 heiBt es, er wiirde dwovta wepehnoévar; 21/23 xufepvay Tov
Blov; 21/25 dix wavrev wxer xoh T WAV memdrpwxev; 22/28 demep
*opupotog mavTWY dpyke xol mépata Exer; 23/3 mavrav (= Gotter) Eye
duvapeg; 32/20 sagt Aristeides abschliefend, of w0 ovpwmeiov @5rov
&yetan, das sind die Werke des Sarapis. Dariiber ist zunéchst kein
Zweifel, Sarapis ist keinesfalls als Schopfer gedacht!), mag er auch
der puavdpwndtatos sein. In ihm scheinen die beiden Joves der
Hermetik vereint. Wenn wir uns an die abgestufte Gruppierung
des Stobaios I 402, 23 halten, so ist also Sarapis als Helios der
Archon der Sterne im Ather (vgl. 23/11f. ,er ist grof im Ather“),
er ist aber auch der Beherrscher der Dimonen in der Luft als
Iuppiter Plutonios (23/12 ,er ist grof in den Wolken“; 382/1 ,er
ist der Fiihrer der Dimonen¥).

Zur Klirung des Begriffes 9cév oixor vgl. Philon opif. m. 27,
WO er vom ospxvog Sagt: deav Euoav@v Te xed aioSMTdV  oixos
(Kroll a. a. O. S. 99f). Dafl odpavoc gemeint ist, ergibt sich

1) Freilich die Frage nach dem Schopfer hat den Griechen von damals nicht

interessiert. Wesentlich in seiner Gotteserkenntnis war nur, Gott als Helfer fiir
hic et nunc zu wissen.
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aus den folgenden Satzchen, in denen ¢E odpavol zat aiTog o olpavog
88090 Y) dem éx 9eav otxwv tEépyevar entspricht. Freilich die Sterne
selbst sind die Gotter nicht, aber anderseits soll es wohl auch
nicht nur ein einfacher Vergleich sein; denn auch in der Hermetik
sind ja die Sterne lediglich die #ufleren Hiillen der Gotter, die
Gotter bedienen sich ihrer, um sichtbar zu werden., Unsere Stelle
ist in dieser Hinsicht nicht eindeutig. Das eine aber kann als ge-
sichert gelten, da8 eine feste, wesenhafte Beziehung zwischen Sarapis
und dem Sternenhimmel besteht.

Sarapis ist der Herr der Himmelssphiren, der sieben beweglichen
Sphéren und der diese umschlieBenden Sphire der Fixsterne. So
zeigen ihn die Miinzen aus dem 8. Jahre des Kaisers Pius = 144/5
zuweilen mit Isis zusammen?). Der Gedanke, daf die Sonne die
Herrin und Lenkerin der Sterne sei, ist ein von den Chaldaern
durch Panaitios und Poseidonios iibernommenes und weitergegebenes
Gut?®). Die Vorstufen der. Gleichung Sarapis-Helios, die dann in
der Kaigerzeit zur allgemeinen Bedeutung kam, gehen schon auf
alte Beziehungen des Osiris®) zu Helios zuriick. Er galt als der
Sohn der Sonne, Plut. de Is. et Os ¢. 12 und 51 vgl. 52. Aber
auch der zweite Bestandteil des Osorapis, der Apis, war mit dem
Sonnengott verbunden und wurde als Phre (= Sonne, daher auch
der Sonnendiskus) aufgefaSt (U. P. Z. S. 89). Sarapis ist anfangs
Sohn des Helios, aber schon seit der Zeit des Hekataios, des
Zeitgenossen des Ptolemaios I., ist sein Wesen als das des Sonnen-
gottes selbst hervorgehoben worden®), obwohl das Bild und die
Zeremonien im Serapeum von Alexandrien dem eigentlich wider-
sprechen (Rufinus hist. eccl. II 29): hier wird Sarapis und Sol
getrennt, also keineswegs identifiziert; aber das ist eine sehr haufige
Erscheinung. Auch bei Mithras, dem Sonnengott, wird doch die

1) Vgl. A. P. III, VII 60 (LV): Ein aiviype des Basilius Megalomytis mit der
Auflosung: Nobg %} Odpavég: ... dort heibt es: tév adtov odx dgeig tomov.

2) J. Vogt, Die alexandrinischen Miinzen, Stuttgart 1924 I. Exped.-Sieglin II,
Ia Abb. 128; I Text Abb. 200: Sonne u. Mond zu Seiten des Sarapis.

8) Cumont Or.R., S.277/116; Kroll a, a. 0. S. 104.- Im Gegensatz zu &gypti-
scher Anschauung, pach der sich Sonne und Mond in die Herrschaft teilen.
Kroll 8. 109,

4) Aus den besonderen klimatischen Verhiltnissen Agyptens ist es zu ver-
stehen, wenn Osiris zuweilen mit dem Mond zusammengebracht wird, dessen
Feind dann die alles versengende Sonne ist. Plut. de Is. c¢. 41 und 44.

5) Uber S.-Helios vgl. vor allem W. Weber, Drei Untersuchungen.
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Sonne neben ihm dargestellt, und in seinem Kult ist es ein hiufiges
Motiv, wie er dem Sonnengott die Krone aufsetzt (Grefmann Or. R.
S. 36f.). In der Kaiserzeit nun -hatte der solare Sarapis zusammen
mit Isis und den Dioskuren durch den astralen Charakter und die
damit gegebene Beziehung zur Schiffahrt seine Weltweite erhalten 2).
In der Zeit von Domitian bis Commodus verdankte Rom den gliick-
lichen Transport des dgyptischen Getreides diesen Gottern, die durch
ihren Schutz das Leben Roms gewahrleisteten. Die Miinztypen be-
weisen dies nach den Ausfihrungen von Vogt a. a. 0.1 S.55f.
Auch Isis Pharia und der Leuchtturm. selbst kommen als Bildnisse
vor. Freilich, wenn sie auch nach der Griindung der Classis Afri-
cana durch Commodus 188/9, die Carthago zu einem zweiten Alex-
andrien machte, in der offiziellen Prigung verschwinden, Welt-
stellung hatte sich Helios-Sarapis doch errungen und die Schiffer
waren und blieben die treuen Anhinger und Verkiinder dieses
Kultes. Es ist leicht moglich, da Menas von Sarapis her die Be-
ziebungen zur Schiffahrt fibernommen hat. So ist ein nach rechts
(also ins Gliick) fahrendes Schiff auf den Abbildungen baufig; das
gleiche zeigt ein Graffito an der Wand einer Topferei in der
Menasstadt. Auch Weihungen von Lampen in Schifform gehoren
hierher. Immerhin hat hier auch das altchristliche Symbol des
Schiffes mitgespielt (wie auch Anker, Hafen, Leuchtturm bekannte
Bilder dieser Kunst sind). Aber gerade diese Gleichnisse schliefien
ehemalige und gleichzeitige reale Zusammenhinge nicht aus, im
Gegenteil (vgl. Expedition Ernst Sieglin II 3 S. 92, 3; 93, 8).
Wenn nun weiterhin auf einer Darstellung Sarapis auf einem
Ruhebett liegt, um ihn Getreidedhren spriefen und durch das Feld
sich eine riesige Schlange windet, um so den Gott der unterirdischen
Fruchtbarkeit also den Aion Plutonios zu bezeichnen, wie er schon
in der Griindungslegende von Alexandrien genannt ist, und ander-
seits vom Haupte Sarapis sieben Strahlen ausgehen, sein Gewand
mit Sternen iibersit ist, und seine Linke die Weltkugel trigt zum
1) Als typisches Beispiel vergleiche Haas-Leipoldt Nr. 19: Eine Tonlampe des
1. oder 2. nachchristl. Jabrh. in dem verkehrsreichen Hafenort Puteoli gefunden;
sie hat selbst die Gestalt eines Schiffchens und wiinscht auch ausdriicklich
pebmiow, Dargestellt ist im oberen Dreieck links Sarapis mit Steuerruder in
der Rechten, den Getreidescheffel auf dem Haupt und Strahlenkranz (Helios-
Sarapis); rechts steht Isis mit Fiillhorn und dem iiblichen Kopfschmuck. Darunter

ein Dioskur mit Pferd, nach der Inschrift ein Topfer; Osiris-Sarapis ist ja auch
der Erfinder dieser Kunst (vgl. GreBmann, D. alte Orient 23, 3 S. 30).
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Zeichen seiner Weltherrschaft: so finden wir hier in Sarapis die
beiden oben genannten Joves vereint (GreSmann Or. Relig. S. 36;
Kroll S. 105; E. Sieglin Expedition I Tafel LXIX 2; Text S. 310).
Auch sonst hat die Sonne im Abendland die Herrschaft iiber Leben
und Verderben (25/2 dywv eig pdic xol mdAw deydyevos) zugesprochen
erhalten, so auch in den astrologisch-hermetischen Schriften z. B.
catal. cod. astrol. VII 233, 5 <ov “Hhov vdv mavtov evar dpynyérav
zal omopéx (in unserem Hymnus steht ganz dhnlich 32/23 mpoésrnxe
7. {Pov yevéoews xat Tpopiic) vgl. Reitzenstein, Poimandres S. 198, 1;
Kroll 8. 103, vgl. zu § 33/5! Auch Mithras wird spiter ,Herr alles
Werdens“. All diese Gedanken lagen, z. T. schon von Poseidonios
bearbeitet, auch dem Aristeides parat, um sie in seiner Sarapis-
rede zu verwerten.

In den Kreis dieser Auffassung, besonders in seiner Weiterent-
wicklung zur Sonne als Leiterin und Herrscherin iiber die ganze
Welt, gehort auch der terminus Kosmokrator: Pap. Paris. 1596
Hymnpus an Helios (J. Kroll 105) vgl. Macrobius I 23, 21; Orph.
Hymn. an Helios (8 Abel) Vers 11 und an Uranos (4 Abel). Ebenso
wird Sarapis in der bekannten Inschrift bei den Caracallathermen
(Cumont Or. Rel. Tafel II 2) mit diesem der astrologischen Sphare
entnommenen Beinamen belegt. Vgl. Plinius I1 13, Und wie das
feurige Tagesgestirn den Planeten ihre Bewegung zuteilte und sie
im Wechsel anzog und abstieB, so sandte es auch nach damaligem
Glauben die Seelen bei der Geburt in den Korper und lie§ sie nach
ihrem Tod wieder zuriickkehren (Kroll S. 105): eine klare Parallele
ZU unserem: dyov eig ¢ag zal wahw dexopevos 25/2. Hierher gehort
auch Sarapis als Psychopompos 25/2 (siehe XKroll S. 270 mit
Anm, 2).

Mit der Gleichsetzung Sarapis (= Osiris) = Helios, & wavt
épopd %, . émaxoier Homer p. 323, stimmt auch zusammen, wenn
man ‘den Namen Osiris wohl schon séit alter Zeit als ,,Viel-Auge*
interpretiert hat. Plut. de Is. et Os. 10; Diodor biblioth. hist. L
11; Euseb. Praep. ev. I (Adolf Jacoby, Zur Erklirung der Kerube
S.260f. A.f R. W. XXII 1923/24 S. 260f). Natiirlich ist dieses
Auge das gute Auge, Arist. Rede XX1V § 42 extr. Keil: hiov ¢di,
69 ¢ ouldpeda, also das cwtrpiov pdg der natiirliche Feind des bosen
Strahles, der aus dem bosen Auge kommt. So wird Sarapis der
Bekampfer des bosen Blickes: I. G. XIV 24, 13 Nr. 4 Anpm.; Wein-
reich N.U. S.83: Nwd@ ¢ . wv @%vov. Die heilige Formel Ei



Kommentar § 18 63

Zedg Zopamg schiitzt vor iibler Nachrede!). Vgl. auch den Brief
eines Agypters aus der zweiten Hilfte des 2. Jabrh. n. Chr, (Dei8-
mann, Licht von Osten 159ff.), der bekennt, dafl er in diesem
Sinne taglich das Fiirbittgebet bei Sarapis verrichtet. Fiir ¢9ovog
im allgemeinen siehe delische Sarapis-Aretalogie I. G. XI 1299
Vers 66: xaxoiot xaxog ¢dévos EvBalre Mooy &vdpastv; dann die Ver-
sicherung des Sarapis an Apollonios: wixncopev. Im gleichen Sinne
ist die Umschrift gilasee auf manchen Sarapisbiisten aufzufassen.
Eine groBe Zahl von Gemmen bringen Darstellungen der dgyptischen
Gottheiter mit der Amulettinschrift: ,conservate me“. (Weitere
Beispiele Drexler, Phil. Wochenschrift 1886 Sp. 1243f.)

Aber durch:des Helios Licht ist es auch dem ,sonnenhaften®
Auge des Menschen erst moglich, zu sehen. Er heilt ihre Blindheit.
Schon im Sarapisorakel an Nikokreon von Salamis heifit es: sein
Auge sei hapmpév guxos fehiowo; eine Erklirung dafiir finden wir im
Zauberpapyrus Leid. V und W; Dieterich, Abraxas S. 95, 4; Reit-
zenstein, Poimandres S. 15; Studien zum Synkretismus'S. 99: o 6
Fihog 2ol < %> cednvn 6oFuhpol hapmovteg v Talde %bpoug TGV dvdpdTav.
Eine &gyptische Parallele bei Weinreich, Religiose Stimmen der
Vilker, S. 166 A.f R.W. XIX; vgl. Ovid Met. IV. 227f£.%),

So ist mit der Gleichsetzung des Sarapis mit der Sonne ihm
auch die F#ahigkeit, Augenleiden zu heilen, zuteil geworden. Schon
aus der ersten Zeit des Sarapiskultes vgl. die Heilung des Deme-
trios von Phaleron (Diog. Laert. V 76; Weinreich, Antike Heilungs-
wunder S. 6 Anm, 3). Ein solches Wunder wirkt er auch durch Vespa-
sian in Alexandria Tac. Hist. IV ¢. 81. ,Der Regent ist ja der auf
Erden erschienene, der greifbare und sichtbare Gott, das lebendige
irdische Abbild des himmlischen Prototyps“ (Bousset, Kyrios Christos
S. 299).

Im 41. Alianfragment wird Nikanor von einem Augenleiden geheilt
(Weinreich, Antike Heilungswunder S. 133 und Anm. 2). Dort schliefit
der Bericht bezeichnend mit: ¢ 3¢ avéAedé te xod Epn 6m Pudourog

1) Weinreich N. U. 8. 26; Peterson Ei¢ ¥ed¢ S. 230; W. Drexler, Phil. Wochen-
schrift 1886 Sp. 1435; Jahn, Uber den Aberglauben des bosen Blickes bei den
Alten S. 461.; 28 ff.; Seligmann, Der bose Blick und Verwandtes 1910,

2) Interessant A.P. (Cougny)III; VII 48 (XLIII). Ein aiviypc, dessen Losung
@d¢ heiBt: ... & d& BAémer Tug, ' Epod tadta BAémet xdy®d 16 poxdelv tolg Spdoty
napéxw. Der letzte Vers bezieht sich wohl auf das iibergrelle Licht im Siiden,
der Grund fiir die zablreichen Augenerkrankungen (vgl. unten S. 64).
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ein. Diese Stelle verglichen mit Poll. 8, 79, der von einem Tod-
kranken sagt, obx oid, & Budoyds éotw, bedeutet klar, daB hier das
Leben nur Sinn und Wert hat, wenn der Mensch sich der Gabe
des Augenlichtes erfreut?). Sonst ist es schlimmer als der Tod.
Vgl. 18/3: avSpsémwv o3¢ av mpohiny (n@mlich Sarapis) ,(@vreg olxreipov-
T pSddov # Tehevtroaveee.  Eine solche Auffassung entsprieht durch-
aus der sinnenfreudigen Weltschau, wie sie dem Griechen und iiber-
haupt dem Siidlander eigen ist, naturgemif schon dadurch begriindet,
daf in diesen Lindern das Licht der Sonne viel intensiver die
Natur verklart wie bei uns und so auch zu einem viel wichtigeren
Lebensfaktor wird?). Zum Ganzen vgl. Délger, Sol Salutis, passim.
Uber das Begriffspaar pag — {wn siehe noch unten S. 112.

Beachte schlieflich die Bedeutung des Auges in den Gleichnissen, um das
Teuerste und Liebste auszudriicken. Nach dem Vorgang von Kallimachos H. 3,
211 und Mosch. 4, 9 wurden solche Wendungen auch in Rom heimisch: bei
Terenz Ad. 903 vgl. 704; ebenso Catull 3, 5; 14, 1; 104, 2 (Diodor A.P. V 122, 1).
Weiter ist bei Catull das Allerteuerste carius oculis 82, der Ausdruck groBter
Dankbarkeit oculos debere (ebenda); der empfindlichste Verlust, den man einem
zufiigen kann: eripere, quod carius illi est oculis. .., so schon Plautus im Rudens
759; vgl. auch den Ausdruck ocelle fiir Geliebte Catull 50,19, aber schon in
der Komodie Pl. Asin. 664.

Da ist es durchaus verstindlich, wenn uns 21/21 Sarapis als der
Schatzmeister des Lebensgutes vaplos Toi Biwsiprov vorgestellt wird.
Ebenso Z. 6f. viic Imapyoleng eddarrovios dvnow didodg (vgl. Weinreich,
Kultsatzungen S. 26). Darum ist Sarapis auch den Ungliicklichen
der einzige, den sie noch haben,

Bemerkt sei noch, dafl gerade in Agypten die Augenkrankheiten
baufiz vorkommen, und darum ein wahrer Helfer der Ménschen,
wie es ja Sarapis und Isis sein wollten, diese Krankheit heilen
mufite (Cumont, Or. Rel, 241/44). (Abnlich steht es auch mit der
Beziehung von Isis und Sarapis zur Nilschwelle, s. unten S. 108f.)
Der Satz Z. 4ff. driickt das.farblose ,alle Menschen“ in vier polaren?)

1) Von hier aus verstehen wir das Furchtbare der Strafe der Blendung. Vgl.
auch Soph. Antigone 308 ff. und die Parodos des Stiickes (Dolger, Sol Salutis
S. 386); besonders Isis verhdngt diese Strafe, Ovid, ex Ponto.1 1, 531f.; Apuleius
Metam. VIII 25; Juvenal XIII $3f,; A.P.XI 115; Johannesevangelium 9, 2.

2) Vgl. die Vergeistigung dieser Bitte um Licht im Zeushymous-des Kleanthes
Vers 34, Stoic. fragm. I 537; E. Neustadt, Hermes 66 1931 8. 390f.

3) Kiihner-Gerth® II, IT S. 587 Apm. 2; S. E. Kemmer, Die polare Ausdrucks-
weise in der griech. Literatur, Wiirzburg 1903 (= Schauz, Beitrige zur Hist.
Syntax der griechischen Sprache, Heft 15) S. 113ff.; Henrich, Die sog. pol.
Ausdrucksweise im Griech., Programm 1898/9 Neustadt a. d. Hdt.
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Gegensatzpaaren aus (vgl. 32/27f). Im letzten Gegensatzpaar ,den
Gliicklichen und den Ungliicklichen“ Z. 7f. steht die dnd xowol
fir alle anderen Paare gleichfalls geltende Begriindung, warum
Sarapis bei allen Menschen geehrt ist und zwar povos, als einzige
Ausnahme vgl. § 22 extr. . Das stimmt - zunichst schon zum Be-
streben des Hymnenredners den jeweils gepriesenen Gott als den ein-
zigen hinzustellen auf Kosten der andern Gétter (Norden Agn. Th.
8.v.). Allein das povos zn Beginn dieses Satzes und das am Schlufl
sind in ihrer Bedeutung wesentlich verschieden. Das erste bedeutet:
»als einziger ist er geehrt bei ...%; das letzte: ,den gewdhnlichen
Menschen . .., den Ungebildeten ... den Geringen ..., den Un-
gliicklichen ist er der Einzige, ihr Eins und Alles“: avnt tdv d\wv
dusyepav gleichsam als Gegengabe, als Ersatz fiir alles andere tritt
Sarapis ein, er wiegt alles auf: er ist ibr Gott und ibr Alles (vgl
das Motto des heiligen Franziskus, Acta B. Franc. 1, 15ff ed.
Sabatier p. 4). Ein kath. Kirchenlied lautet: , O Jesus! All’ mein Leben
bist du, ohne dich nur Tod...)“, so recht in dem Sinne wie oben
Z. 3: oi¢ dv mpokimy {dvres; auch das ,Suscipe* des hl. Ignatius
schlieft mit ganz analogen Gedanken: ... amorem tui solum cum
gratia tua mihi dones et dives sum satis nec aliud quidquam ultra
posco Ex. spirit. hebd. 4. (Weiteres bei Cumont Or. Rel. S. 212/20.)
Solche geradezu mystische Gedanken sind Aristeides nicht fremd;
klar ausgesprochen in Bezug auf seine Asklepiosmystik in der
4. Heiligen Rede § 50f. S. 438 K., wo er zum Gotte sagt: ,cic“ = du
mein einziger, du mein Gott und méin Alles und Asklepios ant-
wortet: ,a0 &“ = du bist (auch der einzige, den ich als meinen Lieb-
ling anerkenne); Aristeides wird ja, als alle andern hinausgehen
und er sich selbst auch zum Gehen wendet, als einziger von Askle-.
pios zuriickgehalten, was bei ihm ob dieser besonderen Bevorzugung

den freudigen Ruf auslost: el

Ein Aufsatz von E. Peterson, ,Herkunft und Bedeutung der Mévog mpdg povov-
formel bei Plotin“ 2) regt zu einem Vergleich unserer Stelle aus dem Sarapis-
bymnus und der 4. Heiligen Rede mit Plotins Gedanken an.

Zunichst ist der wesentliche Unterschied zwischen Aristeides und Plotin klar:
Eine metaphysische Betrachtungsweise scheidet fiir Aristeides aus und an eine
Unterbauung seiner mystischen Gedanken von dieser Seite her, wie sie bei
Plotin grundlegend ist, liegt dem Rhetor fern. Damit verliext freilich auch die

1) Zur Form peta-ywpig vgl. oben S. 55; Wilh. Biumker, Das kath. deutsche
Kirchenlied 1911 IV S. 745 Nr. 422.
2) Philologus LXXXVIII Heft 1 N.F. XLII 1938 S. 30 ff.

Hotler, Der Sarapishymnaus. b
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Mystik eines Aristeides objektiv an Tiefe und Weite, wie sie dem Neuplatonismus
eignen, und wird zu einer wesentlich subjektiven, personlichen, psychologischen
Angelegenheit, muf also auch aus dieser Sphire heraus verstanden werden.
Aber damit hort sie nicht aunf, wirklich Mystik zu eein, denn dieses subjektive
Moment ist eine wiclitige Koordinate in jeder Mystik.

Aber noch ein zweiter Abstrich ist zu machen: Von einem Aufstieg der Seele
aus dem Bereich des Irdischen, von einem ,Sich-iiber-sich-selbst-hinausschwingen“
ist bei Aristeides keine Rede. Seine Mystik bleibt rein flichig, wibrend die
Plotins gewissermafen pyramidal aufsteigt. '

Trotz dieser Unterschiede finden sich aber interessante Vergleichspunkte: Das
Mdvog yevéodur des Neuplatonikers ist vom ,mystischen Tod“ des Menschen
gesagt, wihrend es in 18/8 des Sarapishymnus von Sarapis heifit : Er werde den
Menschen der pévog — aber auch nur dann, wenn die Menschen selbst von allem
Gliick verlassen, d. h, einsam sind. Also steht auch hier ein pdvog dem pdvog
gegeniiber genan wie in der 4. HL. Rede ein el einem ebenfalls nach dem ob el
zu erginzenden elg. Soviel ist deutlich: wenn auch nicht die Formel pévog pévy,
die Sache selbst liegt hier sicherlich vor.

Und dieses mystische Verhiltnis des pévog mpdg pévov ist dem Aristeides reich-
lich Ersatz, fiir alles MiBgeschick: &vti t@v &Alwv dvaxepdv. In der 4. HL Rede
sagt er l.c., die mystische Versicherung des Asklepios, daB er sein Einziger sej,
bedeute ihm mebr als ein ganzes Menschenleben, damit verglichen sei eine
Krankheit gar nichts, alle Charis sei demgegeniiber gering zu werten, dies habe.
ihm erst wieder die Kraft und den Willen gegeben zum Leben.

Hat demnach im Sarapishymnus das pdvog-mpds pdvov des Menschen zur
Gottheit offenbar nur im Ungliick der Menschen eine Stelle — wenn es gut
geht, dann bewirkt zwar auch Sarapis die NutznieBung des Gliickes, dvyoty 8800¢
18/7, allein es scheint dann doch Sarapis hinter seiner Gabe zuriickzutreten —,
in der 4. Hl. Rede halten aber auch schon positive Giiter (,ein Menschenleben,
alle Charis“) keinen Vergleich mehr aus mit der Erhabenheit des mystischen
Verbiltnisses. Die sublimste Form freilich bringt erst Plotin: bei ihm ist es
geradezu Erlosung von allem Irdischen (vgl. Schlu8 der Enneaden VI 9, 11;
Volkm. p. 524, 29ff.). Immerhin das ist sicher: Es kann nicht als eigenste und
originellste Leistung Plotins angesehen werden, die mystische Sphire dieser
Formel geschaffen zu haben; ob die Formel dann selbst gefallen ist oder nicht,
bedeutet demgegeniiber doch wenig.

Von unserer Stelle aus fillt auch klirendes Licht auf den von Peterson an-
gezogenen Brief des Thessalus von Tralles an Claudius (oder Nero) [Cat. cod.
astrol. VIII 8 p. 186, 29f]. Dieser hatte den Wunsch ¥eolg Spdfjoar und auf
die Frage, ob er mit der Seele eines Verstorbenen oder mit einem Gott zusam-
mepkommen wolle, lautet seine Antwort: ,AoxAnmid' elvar 3¢ 16 Téletov Tijg
x&prtog, el uévy pot mpdg poévov Spikelv Emitpedetsv.t Man wird unwillkiirlich an
die 4. Hl. Rede des Aristeides erinnert, wenn es heift, es sei das VollmaB der
Gnpade, mit Asklepios (= Imhotep) ,Aug in Aug“ reden zu diirfen. Die Homilia
kommt zustande (Peterson S. 37); auch hier ist keineswegs die mystische Sphire
zu verkennen, die dem Ganzen das Geprige gibt. Nicht anders ist es bei den
andern von Peterson angefiihrten Beispielen, Nicht die hochste ekstatische Kon-



Kommentar § 18 67

templation im Sinne eines Plotin ist erst Mystik, sondern gerade das Alleinsein
mit dem alleinigen Gott: pdvog mpdg pdvov ist die unbedingte Grundtatsache
jeder Mystik in ihren hichsten wie in ihren emfachsten Formen.

Gewil beginnt der nichste Satz Z. 8 wiv & «f pe¥ dyieav und
deutet damit an, daB das bisher Gesagte nur von der Gesundheit
gelten sollte, speziell also von der Gesundheit der Augen. Aber
wenn man auch nicht zu einem abschlieBenden Urteil kommen
kann, so ist doch klar, daf-die Auffassung, Aristeides spreche hier
nur von den caeci (so Keil in der Anm.), doch zu enge gefaflt ist.
Schon 17/17 war vom dywv &ig pax xai Tnv Eavrod apynv die Rede,
in 29/1 vernehmen wir, da oitoc TEPIoTOS Doy MAov Qg Tolg Yea-
wais ¥deabev, 33/5 ist Sarapis das xowdv dmacw avdpusmor pac?): diese
Stellen mahnen uns doch, dall wir hier nicht zu enge interpretieren
diirfen, dafl offenbar hier auch schon alle diese Ideen mitschwingen,
besonders deswegen, weil fir den antiken Menschen die Gesund-
heit viel mehr im Vordergrund stand als fiir uns und als Grundlage
fiir alles andere empfunden wurde.

Im Zusammenhang mit 18/27 ff. konnte man noch aunf die Sarapis-
kolossalstatue in Alexandrien hinweisen, die in grandioser Bild-
haftigkeit in den Kosmos projiziert alle Welten durchragte®). Auch
dieses Standbild illustriert, wie Sarapis niemals die Wobnungen der
Gotter verlalt, nicht frither als die Sterne und der Himmel ver-
gehen. Freilich, wie er dann die Menschen verlassen konne, ist
von hier aus nicht recht vorstellbar.

Sarapis der Spender des Reichtums. § 18 Z. 10.

Schon von Osiris bemerkt Plutarch de Is. et Os. 13, er habe
édywora Omhwv dendévra Liander und Menschen gesittet gemacht.
Bei Sarapis werden nun dvev modépwv xal peyng xal xwduvav die
Giiter erworben; eigentlich nicht einmal erworben, sondern didwety,
er schenkt sie wunderbar und unerwartet.

Tatsichlich erscheint auch in den Wunderberichten die Armut
als ein der physischen Krankheit fast gleich geachtetes Leiden, ja
wir kennen sogar einen Fall aus einem Papyrus des Berliner Museums,
den A. Abt A.f.R.W. XVIII 1915 S. 257ff. behandelt hat, wo in

1) Beziehung des Sarapis zu ¢dg siche unten S. 112. B
2) Hieriiber eingehend Weinreich N. U. S. 9f.; Ed. Meyer, Agyptische Doku-
mente, Sitzungsbericht d. Berl. Ak, 1915 8. 802.
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einem Doppelwunder einem armen und einem reichen aber kranken
Mann geholfen wurde, so daf jeder durch Sarapis bekam, was ihm
abging (Weinreich N.U. und Antike Heilungswunder S. 198 Anm. 2).
- Auch von Asklepios ist die wunderbare Hilfeleistung an Arme
bekannt, so im I&lianfragment 100 (Weinreich, Antike Heilungs-
wunder S. 96 Anm. 2; 130; 178), ebenso von Kosmas und Damian.

Viel mag auch zum Ruhme des Sarapis als Spender des Reich-
tums, wie ihn die Inschrift bei den Thermen des Caracalla nennt
(mhoutoddTng, Peterson S. 238), beigetragen haben, daB gerade in
den religiosen Zentren des Sarapiskultes, vor allem also in Alex-
andria und Memphis, aus dem riesigen Wallfahrtsbetrieb fast ohne
Miihe grofile Gewinne erzielt wurden. Es war im Tempelbezirk von
Memphis Bazarbetrieb eroffnet und es gibt eine eigene Gruppe
sKaufleute des Serapeums® (U.P.Z. 8. 52): zwar diirftige Nach-
richten, aber doch genug, um sich aus analogen Verhiltnissen ein
richtiges Bild zu machen. Die enge Beziehung des Sarapis zum
Geldverkehr ist daraus klar, daf er sogar Geld ausleiht, also eine
Art Bankinstitut unter seiner Protektion in Memphis bestand (U.P. Z.
S. 395 zu 17—20; Nr. 85 ca. 160 v. Chr.: vgl. unten S. 99).

Besonders spiter, als Alexandrien der Exporthafen fiir das Ge-
treide nach Rom und auch sonst aller Produkte des Landes und
der Durchgangshafen fiir die Schitze des Orients war, konnte diese
Weltstadt durch den ausgedehnten Handel und. besonders auch
durch das einheimische Gewerbe einer Riesenbevilkerung Arbeit
und Brot geben!). Da war natiirlich Sarapis, der schon lange der
Agathos Daimon von Alexandrien war, der mhoutoddwng 2xv Eoynv fiir
alle. Vgl. auch die Erzahlung Suetons Augustus 98, 2 (Friedlander,
Sittengeschichte Roms® I 8. 425). Schon im 3./2. Jahrh. v. Chr.
hat im Serapeum zu Delos ein Ktesias einen Thesauros, offenbar
ein Schatzbehdltnis (vielleicht ein Opferstock nach heutigem Sinn)
auf Befehl des Gottes geweiht mit einer Offnung zum Einwerfen ).
Sonach ist auch begreiflich, wenn Kaufleute und Reeder mit Sarapis
Vertrige schlossen und ihm dabei unter gleichen Bedingungen vom
Erlos zukommen lieien (siehe unten § 28).

1) Vgl. Hist. Aug. Saturnin. 8, 6 ff.; Friedlinder, Sittengeschichte Roms' I
S. 435. '

2) L. G. XI 1247; vgl. Rudolf Herzog A.f.R.W. X 1907 S. 208ff. und Ab-
handl. d. pr. Ak. d. Wiss. zu Berlin phil.-hist. K1. 1928: die heiligen Gesetze
von Kos Nr. 14 S. 37f.
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In unserem Abschnitt verlautet nichts von einer Beziehung zwischen
der dpeti-copix und der ypmpdtwv xtis. Uber die klassische
Auffassung dieser gegenseitigen Durchdringung von Plutos und
Arete Vergleichsmaterial bei Weinreich, Kultsatzungen § 34 S. 22,
Plato unterscheidet in den legg. 631 ¢ zwischen whoitoc wupArsg?)
und 68 PAémwv. Freilich dadurch, daff - Sarapis den Reichtum
gibt ohne Kampf und jegliche Féhrnis, sind auch die ypnpor«
9edodota moNhov apeive als die dprawta: Hes. W, u. T. 820; shnlich
Theognis 145, Sappho PLG, II* p. 41 fr. 13 (= Wilam. Sappho u. 8.
p. 259) V.9 und Isokrates I 38. Vgl. Fr. Hiibner, De Pluto, Diss.
Hal 1914 S. 244ff. Zu Z. 9 v xviow xai tadtnv: dieses epana-
leptische ojtos auch Polybios sehr geliufig: Schmid Att. IT S. 48.

Zum Schlisse noch ein Uberblick ‘iiber die Reihenfolge der er-
strebten Giiter, wie sie Aristeides in den §§ 17 und 18 anfiibrt:
Sophia, Hygieia, [Eudaimonia], Plutos. Bei Sext. Emp., einem
Zeitgenossen des Aristeides, adv. dogm. V 51 ff., erzahlt Krantor, ein
Akademiker der ersten Hilfte des 3. Jahrh. v. Chr., einen Agon der
Giiter, aus dem nach mannigfach schwankendem Kampfe Arete als
erste Preistrigerin hervorgeht, ihr folgt Hygieia, dann kommt Hedone
[=Eudaimonia}, und den letzten Platz nimmt Plutos ein: eigentlich
dieselbe Reihenfolge wie bei Aristeides, nur hat die Arete der
Sophia Platz gemacht und die Eudaimonia ist in § 18 nicht geson-
dert behandelt. Moglicherweise flieflen bei Aristeides zwei Dispo-
sitionen ineinander, die dreiteilige: Seele, Korper, 4uere Dinge, an
die sich Aristeides zu Beginn von § 17 gebunden hat, und die vier-
teilige der erstrebenswerten Giiter nach der echt hellenischen Reihe
der Werte, die das-Leben angenehm und lebenswert machen. Wein-
reich, Kultsatzungen . . . S. 26 ff.; zuletzt Keyfiner S. 146 f. vgl. 163f.

§ 19. Die ersten beiden Sitzchen zeigen, wie Sarapis iiberall
wirkt, und nichts sich seinem Wirken entziehen kann. Ganz Zhn-
lich heift es im Osirishymnus von Nysa (Diodor I 27; vgl. Isis-
aretalogie von Nysa!) Odx Zctwv Tomog T¥g olrovpévns, i &v éyo odx
agiypon, duxdobg micw, v éyod siepyérng éyevépmv. Die gleichen Ge-
danken hatte Aristeides schon im ersten Teil des Hymnus vor-
gelegt, als er das alles durchherrschende Metrum behandelte, be-
sonders 10/12; pe¥ dv zur Angabe der GemiBheit, ,in Uberein-

1) Der ,blinde Reichtum“ wohl zuerst bei Hipponax aus Ephesus fr. 20

(Bergk IIL* p. 470), dann besonders Aristophanes Plutos (Vers 90) und dann
noch oft (Fr. Hiibner de Pluto, Diss. Hal. 1914 S. 2541.).
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stimmung mit*; Thuk. 3, 82; Isokr. 6, 66; Plato Apol. 32 ¢; Kiihner-
Gerth 11, I 8. 507.

Auch in der wunderbaren Beschreibung des Schopfers in Platos
Staat X 596¢ (vgl. Reitzenstein, Studien zum Synkretismus, S. 96)
handelt es sich wie an unserer Stelle um das wouwiv, nicht um das
glvar, auch nicht um mewounzévar, sondern um das dauernde Fort-
wirken als tiglich neue Tat. Vgl 19/12f. xava wdv pépos dpyaciav:
Eer; 24/17: maocag wpoiﬁsu; . . . ouyxavepyalopevos. Gerade darum
wird Sarapis zum Helfer in jeder Not, fiir jeden, der Hilfe braucht.
Die letzte Partizipialkonstruktion des Paragraphen ist wohl Platos
Alkibiades 104 A entnommen.

§ 20. Ofov Gppoviay — T 8 péow wo dxpa olov Ypew cUXAaBay X
Befarwoapevo.

Diese beiden Stellen legen den Vergleich des Makrokosmos mit
dem Mikrokosmos — Mensch — nahe. Die ,Harmonie* erinnert
an die von Pythagoras zuerst aufgestellte, viel benutzte Harmonie
der Sphiren, die die wunderbare Regelmifligkeit und die gegen-
seitige eintrichtige Beziehung der Bewegungen der Sterne und
schliefllich des ganzen Weltgebdudes betonte. Aber weit dariiber
hinaus ist der Begriff der Harmonie fiir die Weltauffassung der
Griechen von grundlegender Bedeutung. Schon im alten Mythus
von der Hochzeit des Kadmos mit Harmonia verankert, ist er letztes
Ziel und Erfiillung alles Ringens und Schaffens des griechischen
Menschen in Architektur und Kunst genau so wie im Leben und
Denken. (Vgl. Wilhelm Weber, Harmonia eine Norm des
Lebens im klassischen Griechentum, Mitteilungen des Vereins der
Freunde des humanistischen Gymnasiums 29/30 1931 S. 93ff)
Gewil auch Aristeides sagt, Sarapis machte unser Leben zu einer
Harmonia. Aber der Zusammenbang, in dem dieses Wort bei Ari-
steides erscheint, und die Art wie er es § 20 paraphrasiert, bleibt
ziemlich #uflerlich; es 146t sich von hier nicht die programmatische
Weite dieses Begriffes fiir das Griechentum ahnen, die Weber
a. a. 0. dargestellt hat.

¢ 3 péow ... olov yépgw: Der gleiche Vergleich in der Zeus-
rede § 11: muxveoxg métoag avil yoppwv; wuxvdeng entspricht an
unserer Stelle: ocvAhaPav xol PePorwsamevoc. Der Topos selbst ist
alt und in Welterklirungen beliebt (Amann S. 61f.).

Die Verbindungen der einzelnen Sphéren untereinander sind nach
Aristeides Geschenke des Gottes: 20/15 cuwviije vai Swpeais. Die
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Hygieia ist der festigende einigende ydppos zwischen den beiden
Extremen (va dxoa), nimlich & ¢ fuyvic dyxd« und der vév dvrwv
ovnoie.  So werden die einzelnen Giiter des Lebens zu einer in sich
geschlossenen Harmonie, zu einem Mikrokosmos. Eine Beziehung
oder ein Verhiltnis zum Makrokosmos wird nicht beriihrt, sondern
nur der Vergleich iibernommen. Zur Frage Mikro- und Makro-
kosmos vgl. Kroll, Hermes Trism. S. 233f. _

20/18f. avaxmpitrew heit an sich durch den Herold verkiinden
lassen, bekannt machen. In dem ,ava“ — liegt wie in dva-peyfet-
pevor 2/16 oder ava-xadodory 21/24 das ,laute, iiberall horbare“
ausgedriickt. Von dem tiglichen Hymnengesang, der tiglichen
Proskynesis der Sarapisglaubigen war schon oben gesprochen.

xndepove zod cwtipx: die Zweigliedrigkeit des Ausdruckes nur um
den Begriff Soter noch mehr hervortreten zu lassen. xndepciv ist
im Sinne von Besorger und Pfleger bekannt aus der Kyropadie IIT
3, 21,

Sarapis als Soter aller Menschen.

Schon in 14/17; 16/12; 18/25 war auf diesen abschliefenden
Titel ,Sarapis, der Soter“®') vorbereitet worden. Die Ziige, die bei
Aristeides das Bild des Soter ausmachen, sind mehr oder minder
allen 9zdl cwtipe; gemeinsam. Man findet sie auch der Isis zu-
gesprochen bei Apuleius Metam. XI 5 und in den verschiedenen
Aretalogien, ebenso vor allem bei Asklepios in der Rede XLII
§4K. S.335: o57toc 809 6 TO wov oYLV %0l VELWY GOTEP TGV GAQV
7ol @AE TGV afavaTay . . . clwy Ta TE Cvro del xol TA YLYVOPLEVA.
So spricht Aristeides von Asklepios. Dem dywv und vépwv entspricht
32/20 dyevar und 16/13 Soueettar. Dem gudaf vdv aSavetwy entspricht
in 32/1 Wyeuov dvdpdmov xat dwpiveov; dem o@lov Cvra T xod
yeyvop.evee entspricht 32/23 mooetne wavrwy (v yevéoews xod 'rpocpﬁ;;
und 17/17 dyev slg @dc . .. xol yevopévors Omws ExosTa UmopEer mpo-
voospevos. Es sind also auch in dieser spiten Asklepiosrede fiir

1) Uber den Begriff ,Soter“, seine Entwicklung und Geschichte: Roscher,
Myth. Lex. IV 1248; R.-E. III 1211 ff. (Dornseiff); P. Wendland 2wt#p in Z.f. N.T.
Wissensch. V 1904 besonders S. 336f.; Uber o¢letv und Derivate im N.T.
W. Wagner, Z.f N.T. Wissensch. VI 1905 S. 2051f.; Weinreich, Aegyptus XI
1930/31 S. 15 ff.; Ludwig Weniger, Theophanien A. f. R.W. XXII 1923/24 8. 53 ff.;
H. Linssen, Jahrbuch f. Liturgiewissenschaft VIII 1929; KeyBner S. 105f.;
Amann S. 104; Sauter, Kaiserkult 4 ff.
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den Soter des Alls die termini dieselben geblieben wie in der
Sarapisrede. '

Sarapis ist der Soter in allen moglichen Lagen des Lebens. So
zieht im Jahre 168 v. Chr. Hephaistion mit seinen Kriegskameraden
zum Serapeum in Memphis, um Sarapis-Soter zu danken, daf er
sie ,éy peydday xuvdvveve errettet habe — sie hatten wohl den Krieg
mit Antiochus IV. mitgemacht — (U.P.Z. S. 36 Nr. 60, 6).

Zehn Jahre spiter im Jahre 157 spielt Nr. 122 U.P.Z., wo ein
Bauer aus dem benachbarten Herakleopolites bekennt, er sei gewohnt,
alljibrlich zum grofien Serapeum zu wallfahrten; ihn wird wohl die
Sorge um seine Felder zu Sarapis, dem Gotte der Fruchtbarkeit,
gefiihrt haben. Von welchen Erlebnissen mégen wohl die vielen
Inschriften Kunde geben, die in ihren immer wiederkehrenden
Partizipien cwdelc und cw¥évres ein, lebendiges Zeugnis ablegen fiir
den Glauben jener Zeit an den Heiland Sarapis, der geholfen.
Beispiele sind S.-B. I 1054 ; Dittenbg. Syll. 1180 aus Delos; L G.
XIV 1030 und oft.

Das Gebet des Aurelios Damareus an Sarapis im Brief an seine
Frau Aurelia Arsinoé erinnert durch den Umfang der Anliegen an
den ,Helfer in jeder Not“. Ox. VII 1070. (3. Jahrh.) ... wov péyav
Seov Topamy wapanahd wepl T THe (wfic bpdy xdd TGv Np@y Tavrey
2ol TGV YpNeTEY Omidwy Tav dv avdpumoc vevopspsvey '), Sehr oft
richten sich diese Dankinschriften an Sarapis und die igyptischen
Gottern zusammen (Rusch S. 41). So sind Tausende jihrlich zum
Serapeum gewallfahrtet, um dem Gott ihre Verehrung, ihren Dank
und ihre Bitten vorzulegen. = Zahllose Graffiti an Winden und
Statuen berichten von den Betenden und von denen, fiir die sie
gebetet haben. So hat ein Nearchos im 2. Jahrh, n. Chr. iiberall
an die Tempelwinde die Fiirbitten fiir seine Freunde geschrieben.
(Mitteis-Wilcken, Chrestomathie Nr. 117. Vgl. die Aufforderung zu
Wallfahrten in Sansnos’ Spriichen, 2./3. Jahrh., Mitteis-Wilcken,
Chrest. Nr. 116 ?).) ' '

1) Vgl. Artemidor 2, 39 (p. 145, 8ff. Hercher). S. u. Isis owtfipeg ... 1@V elg
Ty Geprypévoy.
. 2) Als 389 der Tempel des Sarapis in Triimmer sank, war bereits ein neues
_glanzvolles Pilgerziel erstanden, der Menastempel. An einer Kreuzung uralter
Pilger- und Karawanenwege im Westen Alexandrias hat dieses neue Heiligtum,
durch reiche Schenkungen unterstiitzt, schnell weite Kreise an sich gezogen.
In vielem lebten hier die Traditionen des Sarapisheiligtums fort. Es wiirde
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Sarapis und Isis als Soteres verhelfen aber auch zu Ansehen
beim Konig. So findet sich in den Hypomnemata an héhere Beamte
ofter der Wunsch, daf diese Gotter ihnen zum Lobn fiir ibre guten
Handlungen Gnade vor dem Konig und gute Karriere verschaffen
mochten (U.P.Z, S. 36; vgl. 33/8ff. — 34 — 35 = 36). Beson-
ders bezeichnend ist hier der Brief des Sarapisdieners Zoilos an
den Finanzminister Apollonios 258/7 v. Chr. (Deifmann, Licht*
S. 121f): Fiihre die Befehle des Gottes aus, dmeg dv e3thawog gor
Smdpyev 6 Sopamg mwoAAGL GE petllo mapd vdh Pachel xat évdoforepov
pETX THe 7ol cwpatos Syelag woment.

Auch hat Zoilos, wie Vers 2 erzihlt, beim Gott Sarapis fiir ihn
Incubation ausgeiibt fiir seine Gesundheit und seinen Erfolg (edn-
peplxg) beim Konig Ptolemaios.

Anderseits haben sich aber auch die Herrscher als Vertreter des
Sarapis gefiihlt und wurden als solche betrachtet. Als eine Art
Epiphanie des Gottes erschienen sie dem Volke (Bousset, Kyrios
Christos S. 299). In anderem Zusammenhang war schon die Ein-
gabe des Enkatochos Ptolemaios erwéhnt (U.P. Z. Nr. 52/8 = 53/9,
162/1 v. Chr.): os9évx Eyopev Bondov AN % ot xoi Tov Ddpamev,
Hier ist zwar mit dem of der Hypodioiketes Sarapion gemeint,
aber er nimmt eben als solcher auch Teil an der Wiirde des Herr-
schers selbst. Mogen zunichst auch rein praktische Gesichtspunkte
dazu gefiihrt haben, daf anlifilich der Wallfahrten der Konige nach
dem Serapeum die Herrscher gern die Gelegenheit beniitzten, Ein-
gaben und Bittschriften entgegenzunehmen und zu erledigen, so
war doch sicher auch der Gedanke damit verbunden, der Herrscher
vertrete hier den Gott. In der oben angezogenen Stelle U.P.Z.
Nr. 52 und 53 heilt es Zeile 4: Mvic9nti, énédoxa cor Thv maps Tob
Baohéwg i ¢ 309[869 dopoaytopévyy mepl TGV ddUpwv Evrevkw xal
elmag pro dvéme Toy Rxpame .. . Es scheint, dafl gerade diese Erledigung
der Bittschriften ,durch das Audienzfenster® eine besonders wert-
volle war und als évém 7o Zapamt vollzogen galt. Man glaubte
eben, Sarapis selbst wiirde sich hier in seinem bevorzugten Herrscher

genau so auf Sarapis passen, wenn es in der #thiopischen Menashandschrift
heiBt: ,Scharen von Volk werden von jedem Teile der Welt kommen und in
deinem Heiligtum, das im Lande Agypten errichtet werden wird, Zuflucht nehmen
und deine Macht wird sich offenbaren und wundervolle Dinge, Zeichen und
Heilungen werden durch deinen heiligen Leib geschehen.* C. M. Kaufmann,
Die heilige Stadt der Wiiste, Kempten 1924 VI; S. 12f.



74 Aristeides Sarapishymnus

als Soter erweisen. Von hier aus geht direkt der Weg zur Parodie
bei Menippos und durch ihn zur Audienzfensterepisode bei Lukian,
Ikaromenippos 23 ff. (Weinreich, Gebet und Wunder S. 200f). In
dieselbe Linie gehoren auch die Heilungswunder, die der Gott nach
Tacitus Hist. IV 81 durch Vespasian an den Kranken geschehen 146t.

Nach all dem wire nun zu erwarten, daB der Kaiser und vorher schon der
igyptische Konig mit dem Titel véog Zapamig ausgezeichnet wurden. Allein
auffallender Weise gibt es das nicht. Freilich Antonius bat sich wohl Osiris
(und Dionysos) genannt, aber Cass. Dio L 25, 31, riigt dies als eine beklagens-
werte Verirrung, und wenn Antinous dem Osiris angeglichen zum Osirantinous
wird als cdv¥povog Tdv &v Alydnty dedv (Kaibel I. G. I. 960. 961 = C. L. G. 6007),
go ist das Heroisierung nach dem Tode. Aber gerade die letztgenannte Tat-
sache 148t uns dem eigentlichen Grunde dieses bemerkenswerten Fehlens des
Titels ndherkommen,

Der Osiris-Sarapisgldubige wird kraft der Mysterienweihe nach seinem Tode
zu einem zweiten Osiris (das ist ja der Name, der in den Mysterien immer offi-
ziell bleibt, nicht Sarapis!). Schon in den Pyramidentexten des Alten Reiches
wird die Gleichsetzung des verstorbenen Konigs mit Osiris vorausgesetzt; aber
bald wird die Vorstollung auch auf den Vornehmen iibertragen und schlieBSlich
sinkt sie bis zu dem gewdhnlichen Biirger herab. Dann wird auch der gemeine
Mann ein Abbild und Nachfolger des Osiris. (Roeder in Roschers Myth. Lex. s. v.
Usire, Spalte 130.) Vom Jahre 9 v. Chr. haben wir aus dem Totenbuch des
Menthesuphis Belege dieser alten Apschauung der Gleichsetzung des Toten mit
dem Totengott Osiris. (Abb. 1—4 in Haas Bilderatlas 9.— 11, Lieferung Leipoldt:
Die Religionen in der Umwelt des Urchristentums 1926 und S. IIL)

Mit Riicksicht auf diese mit dem Sarapis-Osiriskult eng verwachsenen An-
schauungen mochte es nicht angehen, den Kaiser Néo¢ “Oatptg zu nennen und
Sarapis empfand man doch zu sehr nur als einen Decknamen fiir den heiligen,
unnennbaren Namen des Mysteriengottes (vgl. Hdt. II 61; 65; 86, 5; 132, 8;
170, 2; Plut. de Is. et Os. 28). So mag es plausibel erscheinen, daB der Kaiser
zwar den verschiedensten gottlichen Potenzen als ,Neue Epiphanie derselben
gleichgestellt wurde, die ihrerseits sich selbst wieder im Wesen des Sarapis
geeint fanden, wie Zeus, Dionysos, Agathos Daimon, Asklepios, aber nicht mit
Sarapis selbst.

Bei Isis nun liegt der Fall Zhnlich. Abgesehen von den beiden fraglichen
Beispielen (C.I. G. 4711 = L G.R. 1. 1150; Riewald, de imperatorum Romano-
rum cum certis dis et comparatione et aequatione Diss. Hall. 1912 S. 328, 1 und
die Inschrift, herausgegeben von Briinnow und Domaszewski, Prov. Arabia II
p. 254 n. 6; Riewald a. a. O. 8. 333, 1) ist von keiner Kaiserin der Titel Néw “Iaig
bekannt, wohl aber von den Frauen der Ptolemier, so von Arsinog, dann von
Berenike, der Gemahlin des Ptolemius Euergetes. Von Kleopatra erzghlt Plutarch
Antonius c. 54 véa "Iotg Expmpdtilev. Auch Antonius selbst verehrte sie als Isis,
8o Cass. Dio L 25, 3.

Sarapis ist auch der Soter gegeniiber den Banden der Moira.
Sarapis steht damit in gewolltem Gegensatz zu zwei religiosen



Kommentar § 20 75

Stromungen, der Astrologie und dem Fatalismus. Im Berliner
Papyrusfragment 10 525') verkiindet Sarapis die Erlosung vom
Druck. des Schicksals ganz allein durch seine Allmacht: ,Nicht wie
die Moira will, sondern gegen die Moira“! ,Die verhdngten Schick-
sale wechsle ich um wie die Kleider.“ So erweist er sich als der wahre
Soter riir die Bedriickten und Beladenen aller Nationen. Auch im
Dionysoshymnus beriihrt Aristeides die Befreiung von der Macht
der Tyche XLI § 7 S. 831f. Keil: 03d2v dpx oirwg Befaicos dednserac,
05 véow, olx SpyR o3Toyn oudewd, § i oidv T feTar Aicar TG Awvice
(vgl. Isishymnus von Andros 144, von Ios V. 48 ed. Peek;
Orph. Hymn. 50, 6f.; 52, 9). Befreiung von der Macht der Ele.
mente, Erldsung vom Zwang der Fortuna sollte auch die Isisreligion
nach Apuleius verschaffen, vgl. Metam. XI 15. Isis wird oft als
Tyche dargestellt, kenntlich am Steuerruder und Fiillhorn, auch mit
einem einzigen Namen ,Isis-Tyche* genannt (Grefmann, Or. Rel.
S. 45), vgl. Isishymnos aus Ios Vers 55f. 'Eyo 0 ipappévov vix,
"Epol o sipappévov dxobet.

Wenn wir die ganze Weite des Soterbereiches des Sarapis iiber-
schanen — einige Punkte werden noch im Laufe der weiteren Be-
sprechung zu behandeln sein — finden wir es durchaus berechtigt,
wenn schon in der Ptolemierzeit wéywvo; cwtrp als Epitheton des
Sarapis gebraucht wird (S.-B. I 169 aus Abydes, J. Hell. Stud. 1902,
S. 377; Rusch S.43 Anm. 29). Beispiele aus spiterer Zeit (siehe auch
Peterson, Eic 9ec¢ S. 237f.) gesammelt bei Roscher Myth. Lex.:
Soter XXVIII. So konnte es leicht dazu kommen, daf die Sarapis-
gliubigen alles, was sie hatten, ihr ganzes Lieben als ein Geschenk
des Soter-Sarapis ansahen, vor allem aber ibre Gesundheit. Wie
Aristeides seine Gesundheit als ein Geschenk des Asklepios be-
trachtete (Rede XLII § 7/183 K.), ja sich selbst als ,Theodoros*
bezeichnete, so waren Namen wie Sopamédwpog hiufig (Libanius X
513, 13 Forster), lateinisch dann Sarapiodorus umgenannt (A.f.R.W.
XV 1912 W, Frohner, Go6tternamen S. 384). Besonders beliebt sind
auch Namen wie Zxpaniwv, Zaparics' (Frauenname vor allem der
Sklavinnen Ox. VIII 1110); Sepamappwy Ox. I 8. 259 ,personal
Names“; Index zu II S. 334 bringt auch den Namen Xoparoic.

1) A. Abt, AL R.W. XV 1915 S. 262f.; zuletzt Weinreich N. U. und
Wilamowitz, Griechische Verskunst 8. 1501.; vgl. A. Abt, Apologie des Apul. R.G.
V.V.1IV 8. 31f.,, Manteuffel (s. Nachtrag, unten S. 119).
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Das volistindige Namensmaterial gibt F. Preisigke, Namenbuch
(Heidelberg 1922) S. 363f.1).

Der Name des Gottes ist so heilig, dafl er, allein schon ausge-
sprochen, Hilfe und Kraft spendet: Méye 76 dvopa ... Haufige
Amulettinschrift, vgl. die Stellensammlung bei W. Drexler, Phil.
Wochenschrift 1886 Sp. 1273f., Peterson Eic 9zéc S. 208ff. Zn
vergleichen ist auch, was Artemidor iiber Sarapis und Isis als chtho-
nische Gottheiten sagt (W. Weber, Drei Untersuchungen S. 13).

Isis ist Soteira besonders als Genossin des schon lingst mit
Sarapis identifizierten Agathosdaimon: Roscher Myth. Lex. s. v. Isis
XII; Vogt, Alex. Miinzen I. S. 63; vgl. Isis als Soteira sogar der
Gotter im Traum des Nektanebo [U.PZ. S.36 Nr.81 II 17f]
343 v. Chr., dhnlich Apuleius Metam. XI 15: quae suae lucis splen-
dore ceteros etiam deos illuminat (Licht und Rettung sind Wechsel-
begriffe).

Mit dem Beinamen Soter ist wobl auch von selbst die Bezeich-
nung des Sarapis als Wohltdter edepyérng gegeben?). Schon bei
Osiris hie8 die Pradikation: (Plutarch de Is. et Os. 12; vgl. 42)
péyas Packede evepyérng “Ocoie.  Beispiele fiir Sarapis sind Ox. VIII
1148 in einer Orakelanfrage; 1149, 1; 1. G. XIV 1028 aus Rom;
in den Spriichen Sansnos’ (Mitteis-Wilcken Chrest. Nr. 116/6).

20/20 abTaprn Heov: ,Es ist ein alter Topos, die Selbstindigkeit,
die Bediirfnislosigkeit und die Selbstgeniigsamkeit des Gottes hervor-
zuheben.“ Amann S. 55. Freilich an unserer Stelle ist nicht advdpxeu
eic vo civar wie in der Zeusrede § 9 gemeint, sondern es handelt
sich lediglich darum, daf Sarapis als Soter allen Anspriichen geniigt,
in allen Anliegen helfen kann, und daB man in keinem Einzelfall
einen andern Gott zu Hilfe zu rufen braucht. Ungefihr dasselbe
24/16. droow €l tadTov Ouvapevos. Zur Verbindung edzagxne deog
ist zu bemerken, daB sich dieses Adjektiv sonst nicht als Epitheton
bei Gotternamen findet (vgl. Bruchmann, Epitheta Deorum in
Roscher, Myth. Lex. Suppl. I). Nur im orphischen Hymnus auf
Physis X. 18 (Abel 1885) tritt Advapxet in der Epiklesenreibe auf,

1) Das innige Verhiltnis des Sarapisdieners zu seinem Gott spricht sich in
manchen Inschriften durch den Titel ,Vater® aus: S.-B. I 1046; 8731, 7: vgl
S. 346/26 Keil. ' _

2) In 19/18 hat O 2pyosiav in edepyaoiav geindert, doch mit Unrecht dpyds
fordert 2pyaotav als (Gegensatz.
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wohl in Erinnerung an die guoi; advaprng bei Demokrit (Diels Vors.*
II S. 96 fr. 176). 4

Bei einer Uberschau iiber die Bedeutungsentwicklung des Wortes ergibt sich
zuniichst etymologisch: adt — dpxng (Gexéw, dAxy, dAéfw, — arceo, arx) also
einer, der von sich aus, aus eigener Kraft, ohne fremde Hilfe abwehrt, zuniichst
den Feind, dann iiberhaupt alles, was es sonst zu iiberwinden gilt wie Not,
Hunger usw. In diesem allgemeinen Sinn z. B. bei Hdt I 32. Der Ton liegt
meist mebr oder minder auf «dtédg und hebt so den Begriff der Selbstindigkeit
und Unabhingigkeit hervor (nur einmal Aischyl. Choephor. 757 hat das Wort
sogar den Sinn ,selbstherrlich, eigensinnig®). So heiit Thuk. I 37 die 9éoig
adTdexng, wenn sie den Staat unabhingig macht; Isokrates 4, 42 nennt das
Land so, wenn es aus sich das Notwendige bietet. -Den gleichen Sinn hat wohl
auch im 176. fr. Demokrits ¢baig adtdoxng; in der Natur ist das Notwendige
immer?’) vorhanden, die Tyche aber, die freilich manchmal grofle Geschenke
spendet, ist durchaus unzuverlissig in ihrem Geben. Hier ist die Natur nicht &.
in dem Sinne, als wiirde sie alle Wiinsche der Menschen erfiillen, sondern im
Gegenteil, der Mensch findet sich damit ab, was die Natur ihm bietet, er be-
gniigt sich damit m. a. W.: ihm ist die Natur genug. Vgl. fr. 210.

So entsteht auch der Begriff des geniigsamen Menschen, der, weil zufrieden
mit dem Vorhandenen, frei und unabhingig ist von allen anderen Dingen (vgl.
Demokrit fr. 246 und Xen. Mem. 1, 2, 14). Von hier aus wird das Wort Zentral-
begriff ethischer Diskussion seit Sokrates, und in der kynisch-stoischen Philosophie
bezeichnet es das Ideal des unabbingigen Menschen, der in sich selber ruht und
keines andern bedarf. Naheres siehe Gerhard Kittel, Theologisches Worterbuch
z. N. T. S. 466, 29ff. Vgl. Gustav Adolf Gerhard, Phoinix v. Kolophon 1909
S. 56 f.; Preuschen-Bauer Gr.-Deutsch. Worterbuch z. N. T. s.v.

Speziell fiir die Verbindung «bdtdpuyng $eé¢ nun ist Plato wichtig, der im
Timaios 68 d und e den adrdpxng Yedg erklirt mit den Worten: $ed¢ t& woAda
elg 2v ouyxzepavvivar xat maAty &€ Evég elg moAAG SixAbewv Inavidg Eémtotdpevog
apee wot Bovetdg . .. vgl. Definitionen 412 b, Bei der Vorliebe, mit der Aristei-
des platonische Worte und Ausdriicke iibernimmt, ist es durchaus méglich, da8
von hier der Ausdruck stammt. Fraglich bleibt freilich, ob sich die Bedeutung
aus dem Timaios an unserer Stelle rechtfertigen 1ift. Sie ist dort auf den Welt-
schopfer abgestimmt und damit zu abstrakt fiir die Gottesauffassung, wie sie
unser Hymnus vorlegt. Aber adtdpung paBt doch gut, demn Sarapis ist jemer
sorgende Rettergott fiir alle Menschen (20/19), der selber (xdtég!) aus eigenem
Konoen und eigener Machtvollkommenheit, ohne irgendwie von einem anderen
gottlichen Wesen her Beschrinkungen zu erfahren, das, was er will, erreicht
(scl. fiir die Menschen). Ja schlieSlich kann man sogar in dem adt — dpung
sebr wohl das &xsElxaxog (vgl. Dionysos und Zeus bei Bruchmann a. a. O.) und
&AeEimovog und &Axtip, das gich bei Asklepios findet, mithdren, Wortbildungen,
die ihm ja etymologisch nichst verwandt sind (siehe oben). Nicht zuletzt ist
fiir das «dtég auch noch die Moglichkeit gegeben, daf bei Sarapis im Gegensatz
zu Zeus, der Untergdtter hat, durch die er den Menschen Fiirsorge angedeihen

1) So nach Meinekes Ergiinzungsversuch.



78 Aristeides Sarapishymnus

188t (Zeushymnus § 18f), gerade das betont werden soll, daB Sarapis alles in
hichsteigener Person tut. Vom Menschen her gesehen ist dabn Sarapis der
Gott, der allen Anspriichen der Menschen Geniige tut, neben dem man keinen
zweiten mehr braucht. Das dvaxynpdttetv bringt die Pridikation in die Sphire
der Akklamation wie gleich unten 21/24 &vaxaieiv. Ob aber wirklich eine solche
Akklamation in Brauch war, 1iBt sich woh! aus dieser Stelle allein nicht er-
weisen.
Uber den Begriff Soter siehe oben S.71 Anm. 1.

Sarapis ist der cic Zeve, § 21—§ 26.

§ 21. Der erste Satz bringt zwei Vergleiche: Sarapis ist der
wapinc?) vo6 Brocipov ... und der xuPepvitng Tod Piou. Der Ver-
walter gibt alles nach rechtem Mafi aus seiner Schatzkammer; so
sind dem Sarapis alle MaBe des Lebens unterstelit. Vgl. Rufinus
eccl. hist. 1 XI c¢. 29: einige halten den Sarapis fiir Zeus, cuius
capiti modius superimpositus ... (vel) quia cum mensura et modo
cuncta indicet moderari.

Z. 23. =pos mit Dativ local s. Schmid Att. II 242. Mit dieser
Stadt ist ohne Zweifel Alexandrien gemeint.

Z. 24. avaxzhoicwv; das eigentliche Verbum fiir enthusiastische
Rede ist avaxpalew und Simplex, dann auch avaBodv (Peterson
S. 191f). avaxodeiv scheint dem sonst gebriuchlichen t.t. gegen-
iiber gewshlt zu sein, um dem reinen Attisch treu zu bleiben; also
ein Parallelfall zu apevh — &ya. Im Gegensatz zu Amann S. 10
mochte ich diese Stelle nicht zu denen zihlen, wo Aristeides die
Formulierungen vorsichtig anderen in die Schuhe schiebt; hier ist
die Berufung auf die Biirger von Alexandrien als Beweis der Wahr-
heit des Satzes aufzufassen. Siehe Einleitung o. S. 2 f.

xal &va voltov dvaxadovey Afe: Die Alexandriner nennen ihn auch
geradezu — die wichtigen Worte stehen je an betonter Stelle —
elc Zeug?)., Also heiBt die ganze Formel: ci¢ Zevg Sdpam. Aber
warum heift er so? Weil es keine dtvapic®) der anderen Gotter
gibt, die er nicht auch wirken konnte, die also sein Konnen iiber-
stiege Z. 24f Er allein kann alles 24/16: mavra adtog €ig &y, dmaoty
woadtov duvapevoe. Das Eig als der Einzige, der Einzigartige, weil

1) Uber <apiag siehe jetzt KeyBner S. 82f.; vgl. auch Zeushymnus § 29/22
und Sarapishymnous 29/26; die Gottheit als lebenspendend, vgl. KeyBuner S. 137.

2) Wilamowitz, Aristeides S. 339 hat diese Stelle nicht beriicksichtigt.

8) Der Begriff dovaptc steht dem der ¢pets; nahe, vgl. Peterson S. 198 Anm. 2;
Reitzenstein, Hell. Wundererzihlungen S. 16 Anm. 1.
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es keinen zweiten solchen neben ihm gibt, ist wesentlich relativ
aufzufassen (Peterson S. 230ff.). Die Formeln selbst wie auch ihre
spateren Ausweitungen, zundchst wohl aus der Inbrunst des staunen-
den Volkes bei einem grofen Wundererlebnis geboren, wurden erst
verhiltnisméaBig spiat als offizielle kultische Akklamationen aner-
kannt. Obwohl die bildliche Darstellung des Sarapis schon lingst
eine Angleichung an Zeus nahelegte?), erscheinen erst in den letzten
Jahren Vespasians die ersten datierbaren Beispiele fiir die offizielle
Geltung dieser Verbindung?). Domitian erklirte dann den &gypti-
schen Gott zum Helios-Sarapis (der Zusammenhang mit Schiffahrt
war bereits oben erwidhnt S. 61). Zuweilen gingen wohl beide
Formeln, die einfache alte und die neue vollere, nebeneinander her,
so im Papyrusfragment Ox. Pap. XI. 1382, von dem zu 29/28 (unten
S. 101) noch zu bandeln sein wird, wo der Titel die erweiterte
offizielle Formel aufweist, am Schluf der Aretalogie aber noch die
kiirzere alte stehengeblieben ist (Weinreich N.U. S. 14ff.; W. Weber,
Drei Unters. S. 15). Dieses Fragment nun steht zeitlich unserem
Hymnus durchans nahe und so kann es uns auch nicht wunder-
nehmen, wenn wir auch im Hymnus noch die alte Formel vorfin-
den, die Gleichung Helios-Sarapis aber sonst schon eindeutig
vorausgesetzt wird, besonders in § 18. (Zum Ganzen Vogt I S. 55;
105.)

Der sicherlich urspriinglich akklamatorische Gebrauch dieser
Formeln tritt in den epigraphischen Belegen gegeniiber ihrer exor-
zistisch-apotropdischen Bedeutung zahlenmifig zuriick. Das ganze
Material gesammelt und gewiirdigt bei Weinreich N. U.; Peterson
S. 227ff.; Drexler, Phil. Wochenschrift 1886, Sp. 1463; hierher ge-
horen auch die Inschriften: ,Sarapis siegt“ gesammelt bei Wein-
reich N. U. Beilage I; Drexler Sp. 1433. Hingewiesen sei nur auf

1) Vgl. auch das Nikokreonorakel 812 v. Chr.; die Sepulkralinschrift aus
Kyzikos I. Jahrh. v. Chr. Kaibel Ep. 824 a p. 533; Watzinger, Sammlung Sieglin
II 1b 1927 Tafel XXIX, XXX, XXXI.

2) Vogt I S. 44; Peterson S.325f. zu 8. 236; G. Lippold, Festschrift fiir Arndt
Miinchen 1925 S. 115ff. Auch Isis nimmt gleichsam an der Sarapisformel teil
I. G, XIV 2413, 3; der Kyriostitel bei der Isis scheint der Zeusakklamation bei
Sarapis zu entsprechen. Die ,weltanschauliche“ Gruundlage dafiir, die Vorstellung
»Sarapis und Isis als Weltbeherrscher“ liegt schon im 2. Jahrh. v. Chr. in den

Serapeumspapyri als im BewuBtsein der Gldubigen lebendig zutage. U. P.Z.
S.31 und Nr. 15.
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die hiufige vier- bezw. achtseitige Verteilung der Inschrift!), Sein
Motto soll in alle Welt leuchten, keiner kann sich seiner Macht
entziehen (vgl. 32/21 pndémove éxgeiysy 70 7Tolwov xpatog), er ist
fiberall und iiberall derselbe (vgl. das Folgende!). ‘

21/25. ©6 wav memhipwxev, eine deutliche Paraphrase zur eben be-
sprochenen Formel (Weinreich N. U. S. 27). In mavrev — wév ist
der Wirkungsbereich der Macht des Sarapis objektiv gekennzeichnet
wie in ei¢ — pivos subjektiv: er ist der einzige, weil er iiberall
ist, alles erfat und erfiillt. Die Anwandlung von Pantheismus, die
in memdnpwxev liegt, ist mehr im Ausdruck als in der Weltanschauung
des Aristeides zu sehen (Boulanger S. 194); er will lediglich sagen,
die Vorsorge des Gottes zeige sich iiberall und allezeit. Auch
24/16 wavra adtog e wv ist nicht als pantheistische Gleichung
mwavte == advis gemeint (siehe unten). Gewil mag die offizielle Sarapis-
theologie schon von Anfang an stark zum Pantheismus geneigt
haben (vgl. Nikokreonorakel) — und Lafaye hat ja Sarapis mit dem
Gott des orphischen Pantheismus, Eros-Phanes, zusammengebracht
— aber unser Hymnus bringt hiefiir keine Belege (Amann S. 15;
Boulanger S.194).. Auch an das stoische (v xai xweio9ai?) wird
man wiederholt erinnert, aber ganz deckt sich keine Stelle, Der
terminus wAvpwpa ist der Hermetik geldufig; vgl. Philon und Paulus
(Preuschen-Bauer, Worterb. z. N. T. s.v.).

Ungefahr zur Zeit unserer Hymnenrede, im 17. Jahr Hadrians
= 1382/3 wird auch auf Miinzen der Sarapiskopf pantheistisch ge-
staltet; damit hatte zugleich die Entwicklung der alexandrinischen
Religion zur Weltreligion ihren Abschiuf8 erreicht (Vogt I S. 104;
Anm. 558)%). Allein, wie gesagt, in unserer Rede spiegelt sich diese
pantheistische Ausweitung nicht deutlich wieder.

Sarapis der ,,Einzige* an Macht und Ehre. § 22.

§ 22. Dieser Paragraph bestitigt, daf die pantheistischen An-
spielungen bei Aristeides nicht zu ernst gemeint sein konnen:
die andern Gotter, die also existieren, unterscheiden sich durch ihre

1) Vgl. Makrobius Saturn. I 19, 15. zétpag = nd&¢ ist pythagoriisch; Bedeu-
tung der ‘Vierzahl fiir die Aionvorstellung zeigt H. Junker in Vortrige der Bibl.
Warburg 1921/22, Leipzig 1923 S. 160; Peterson S. 245 mit Literaturangabe.

2) Norden Agn. Theos S. 19—22; Weinreich, Phil. Wochensch. 1921 Sp. 915.

3) W. Weber, ,Die Vereinheitlichung der religiésen Welt* S. 84f, in Probleme
der Spitantike, Vortrige auf dem 17. Historikertag Stuttgart 1930.
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verschiedenen duvape (vgl. oben S. 58) von einander und von
Sarapis, und so sind sie Nothelfer in einzelnen bestimmten An-
liegen, Sarapis aber hat alles von Anfang bis zum Ende in seiner
Hand, wie ein ,Chorfithrer“. Kogupaiog als Beiname des Zeus
Zeusrede § 30, Amann S. 107!), an unserer Stelle freilich nur Ver-
gleich. '

22/28. mépave als Substantiv im Singular und im Plural sehr
hiufig. Schmid Att. II 142. d&pyoc xal wépava zweigliedrige polare
Fassung hiufig in religioser Rede. Vgl. Amann S. 107; Weinreich,
Aion v, Eleusis, A.f.R. W. XIX 8. 177; 181f.

Z. 28f. pivos 8¢ zal Erowos. Er hat nicht nur die Macht, er ist
als einziger auch bereit émvedeiv?). Dies erinnert an den Zeus
Teleios, die letzte Epiklese des Zeushymnus § 31 (Amaon S. 109).

22/2f. 7Toltov pdvov movreg Spotws Toig opetépors vouilouatv. Sarapis
hat die Grenzen einer Lokalgottheit gesprengt, wie iiberhaupt
auch die Bereiche aller der Gdotter, die nur fiir spezielle Fille
angerufen werden. Alle achten ihn, und zwar ibn allein, als den
ihrigen. Zuweilen lassen sie sogar die alten Gotter im Stich und
verehren ihn allein. (Vgl. Apul. Met. XI 14: spretis atque calcatis
numinibus, Weinreich, Berl, Phil. Wochenschrift 1921 Sp. 9138.)

§ 23 Z. 6. éCuipetoc: auserlesen, vorziiglich, ausgezeichnet. Seit
Homer, auch Dittbg. Or. inscr. 503, 9, auch 603, 6; Ox. 73, 26. Der
Sinn scheint fast derselbe wie bei €z und povos: . .. wosag Eyew
duvapeg 05Tog eig v xa® éxdornv auf jedem Gebiet ist Sarapis zu
Hause, der einzig beste, nicht der alleinige, der mit seinem Dasein
alle andern Gotter ausschlieft. Er ist 24/15 abgesehen von dem,
was ihm zu eigen gehort, af Tév FMhwv pepdv xowwvdg ExdeTw meos-
gaiveron wovra (in jeder Hinsicht, auf jedem Gebiet) adwic eig v,
émacwy €l TadTlv duvapevos, wacas mxbels . .. &v dmacty xoupols xal
Témog GuTraTERY X OUEVDG.

Diese Stellen beweisen genug, daB streng henotheistische Gedanken
nicht vorliegen kionnen, wenn auch ein Synkretismus angebahnt ist
dadurch, daB Sarapis als einziger Gott die Machtvollkommenheiten
aller andern Gotter in sich vereint. 4

Im Anschluf an Ilias O 187ff. ist nun von der Verlosung des
Weltalls unter die drei Kronossohne die Rede, die nach Aristeides

1) Vgl KeyBner S. 14ff,; daf damit aber die Gottheit als ,Urmacht, als Welt-
schopfer“ bezeichnet sei, ist fiir Sarapis nicht zutreffend.

2) Vgl. Schwarz a. a. O. S. 331.

Héfler, Der Sarapishymnus. 6
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auf Sarapis keine Anwendung finden kann, da er die Anteile von
allen dreien besitzt. Vgl. hiezu KeyBner S. 63ff. Bei Hes. Theo-
gonie 413f.; 127 vereinigt Hekate als erste der griech. Géotter alle
drei Lose auf sich (vgl. Otto Kern, Religion d. Gr. I 1926 S. 246).
Auch von Isis im Anubishymnus gesagt, V. 8f. (W. Peek, Isishymnus
v. Andros S. 139). Aristeides Poseidonbymnus § 8.

Sarapis—Pluton.

Schon 23/6 oS pévov ... év v yH 1aBt ahnen, daB Sarapis die
Erde als seinen naturgegebenen Machtbereich betrachtet; 24/14f. be-
stitigt das: Sarapis = 6 0¢ yfic T& xhnpoUyos abToc Swpépwy xod TGV
Wiwv. Dazu ist oben Z. 10 mit év Sodatvy Poseidons Bezirk auf
Sarapis iibertragen. In dem Ausdruck év «i®épe xal vegpédoug liegt
eine Anndherung an die schon oben S. 59 behandelte Lehre von
den zwei Joves vor. Pluton = Sarapis hat offenbar gegeniiber den
neuen Gleichsetzungen die Prioritit.

Dasselbe besagen die Zeugnisse iiber Sarapis: die Uberfilhrung
des Sarapisbildes (286 v. Chr.) setzt bereits diese Gleichung als
bekannt und anerkannt voraus. (Weinreich N. U. 8. 9f.; vgl. U.P.Z,
S. 645 zu S. 77). Vom Unterweltsgott im eigentlichen Sinn handelt
§ 25. An unserer Stelle nennt Aristeides den Sarapis mebr als
Fruchtbarkeitsgott. Dafl die Unterweltsgottheiten zugleich auch die
Géotter des Erdensegens sind, ist wiederholt verbiirgt (Rohde, Psyche!®
1 S. 208 mit Anm. 4). Osiris als Gott der Fruchtbarkeit ist durch
jene feierliche Begehung bezeugt, von der Plutarch de Is. et Os. c. 39
erzahlt. Bekannt ist auch die Osirismumie, aus der ein Ahrenfeld
aufsprieft (Grefmann Or. Rel. S. 291.; vgl. U.P. Z. 8. 30; 88f.). Fir
Sarapis als Fruchtbarkeitsgott sei wieder auf jenes oben S. 61 er-
wihnte Bild hingewiesen, wo er auf der Kline in einem Kornfelde
rubt und durch das Feld sich eine riesige Schlange windet: ganz der
Aion Plutonios, wie Sarapis in der Griindungslegende von Alexandrien
genannt wird (GreBmann Or. Rel. S. 36). Die Schlange ist ja das
Symbol der Frucbtbarkeit und allen Erdgottern als Tier heilig.
Monumente und Miinzen zeigen Sarapis mit der Schlange und als
Schlange (Weber, Drei Unters. S. 81; Weinreich, N. Jahrb. 47, 142)%).

1) Im griechischen Kultbild deutet die Beziehung zur Fruchtbarkeit der Kala-
thos auf dem Haupte des Sarapis an; aus ihm brechen zuweilen Sonnenstrahlen

hervor. In der Zeit des voilendeten Synkretismus trigt diesen auch Priapus.:
H. Herter, De Priapo R.G. V. V. XXIII 1932 8. 24; 198; 239f.; 293f.



Kommentar § £3 83

Einige Jahre vor unserer Rede 133/4, im 18. Jahre Hadrians werden
Sarapis -und Isis auch auf Miinzen dem Agathosdaimon und der
Agathetyche angeglichen, indem sie die Gestalt einer minnlichen
und weiblichen Schlange annehmen; die Urdusschlange ist namlich
das Zeichen der Agathetyche (Vogt I S. 64). Fiir Sarapis vgl. das
spate Goldtifelchen aus Rom mit der Inschrift: Aiwv éomera xipe
Sopamt, dog velunv . .. (Weinreich N. U. S. 83).

Es fillt auf, daB von der Verehrung des Sarapis als Gott der
Fruchtbarkeit sich in den Serapeumspapyri keine Spur findet.
Immerhin kann man hierher beziehen U.P.Z. Nr. 122 vom Jahre
157 v. Chr.: ein Bauer wallfahrtet alljahrlich zum Serapeum (vgl.
oben S.72). Sonst weist auf ein besonderes Verhaltnis der Bauern
zu Sarapis Artemidor Oneirocritica II, 34 hin, der das Erscheinen
der chthonischen Gotter Sarapis, Isis, Anubis und Harpokrates im
Traume nur fiir die Bauern als etwas Bedeutsames uud Gutes be-
trachtet. Aber notwendig ist dort diese Deutung nicht. Ubrigens
ist Osiris auch der Erfinder des Ackerbaues und der Herr der
Ernte?!), in seiner Gleichsetzung mit Dionysos auch Spender des
Weines (Wiedemann Herodt. II S. 173; 255; 514; vgl. unten
S.94 Anm. 1).

Sarapis — Poseidon.

28/10. dMhe xad &v Hohatry péyog ottog & Yedc?).

Schon oben S. 61 war bei der Gleichung Sarapis-Helios von der
Beziehung des Gottes zur Schiffahrt die Rede. Vgl. noch C.1I.L.
IIT 3637 in Pannonia inferior unter Commodus oder Elagabal:
Jovi Optimo Maximo Neptuno Serapidi pro salute, victoria et per-
petuitate imp. Caesaris %); VIII 1002; 1009.

1) Boll, Sphaera S.354; W. Weber, Drei Unters. S. 31; Ermann, Religion
Agyptens S. 213; Frazer, Adonis ... S.261ff.; Alfred Wiedemann, Hdt II S. 83,
S.199; H. GreBmann, Tod urnd Auferstehung d. Osiris S. 22 in ,Der alte Orient“
23, 3 1923; Diodor I 15, 4ff.; 17, 1; Tibull I 7, 291f.

2) Drexler, Die iigyptischen Gotter in den Donaulindern S. 140ff.; Berl. Phil.
Wochenschrift 1886 Sp. 1465 mit weiterer Literatur; Bruno Miiller, Méyag Yedg
Diss. Hall. 1913 8. 861 ff.; Weinreich N.U. S, 7f.

3) Hier erscheint Sarapis-Poseidon als siegverleihender Retter des Kaisers;
vgl. Vogt I S. 156: Serapidi Conservatori Augusti, Schon unter Nero war Sarapis
mit Juppiter Capitolinus zusammen Retter des Kaisers. Seit Trajan ist .er im
‘besonderen auch der siegverleihende Gott, der Schiitzer der romischen Truppen.
Siehe unten zu 29/28! Vogt I S. 104 und S. 32.
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Die Fahrt von Rom nach Alexandrien stand unter dem beson-
deren Schutz des Sarapis und der Isis Pharia. Diese beiden Gott-
heiten hatten mit Horus-Apollon zusammen einen eigenen Tempel
in Pharos, inmitten der Seeleute, die zu ihnen als ihren Rettern in
der Seenot riefen. Vgl. auch die Lampen aus Puteoli (W. Weber,
Drei Unters. S.14). Vgl. 28/11: xai 6hxade xai Tpuipers 6m0 TosTe
xufepvavrar. Die Beziehung der Isis zur Schiffahrt wurde friiher
auch schon S. 61 beriihrt?). '

23/11f. &v «idépr x. vepéharg im Anschlufl an Homer O 192. Oben
S. 59 wurde diese Stelle bereits fiir die Unterscheidung der beiden
Joves in der Hermetik herangezogen. Ob sich Aristeides hier wirk-
lich dieser Beziehung bewult war, ist nicht auszumachen.

Z. 12. * Avayxng Aoyos aigel so Keil; Aéjoc aipel mit Infinitiv beson-
ders bei Herodot gebrduchlich (Stein zu Hdt I. S. 132, 18), auch
bei Platon. Ananke, die Gottin der kosmischen Notwendigkeit des
Naturgesetzes: Thales (Diels Vors.* I. 8. 4, 34): isyvporatoy dveryxa
xpatel yag mavrwy. Bei Empedokles fr. 115 Diels Vors.t I. 8. 267:
gotwv " Aveyung xofipe (= xsypnpévov) (Amann S. 78). Es ist also kein
Zufall, keine Gunst irgendeiner ausgebildeten Propaganda, dag Sarapis
so groflist, es ist letzte volle Auswirkung des Willens der Ananke, die
dieses Los fiir Sarapis aus der Urne genommen; darum wohl eher:
afoer mit S.D. und T. Da Sarapis keinen Vater hat, kann er sein
Los auch nicht wie die Kroniden von ihm erhalten haben, einzig
und allein Ananke ist es, die ihm das grofie Los zugeteilt haben
kann. Vgl oben S. 81f.

Sarapis der ,Einzige* in Allem. § 24.

Z. 14: {7 x\polyos adwog 3zaq>épmv xal Ay idlwyv. Was mit v e
gemeint ist, kann nicht genau bezeichnet werden, méglicherweise
die Heilkraft, die Orakelgabe usw., die ja gern mit dem chthoni-

1) Die Miinzen zeigen Isis-Pharia auf dem Vorderteil des Schiffes, ein wind-
geblihtes Segel haltend (Rusch S. 32) oder sie hat das Steuer in der Hand, oder
sie triigt den griechischen Reisehut (Ermann, Die Religion der Agypter S. 238);
als Heiligtum hat Isis ein Schiff (Ermann a. a. O. S, 274 Anm. 8; vgl. Tac. Germ. 9).
Fiir die Stellung der Isis zu Kaiser und Reich ist bezeichnend, was Apuleius in
den Metamorphosen XI 8—17 als Abschluf des groBen Schiffahrtseréffnungs-
festes in Kenchreae berichtet: Der Tempelschreiber verkiindet: fausta vota prin-
cipi magno senatuique et equiti totoque Romano populo...
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schen Gott verbunden sind; vielleicht nur epexegetisch zu y#;, um
die Erde nochmals als sein urspriingliches Eigentum zu bezeichnen.

Z. 18: y¥s . . ., patev dv mornval, xhnidag Exwv ) poetischer Ausdruck,
siehe Schmid Att. IT S.199. Am nichsten kommt unserer Stelle
der 18. orphische Hymnus Vers 4, der Pluton folgendermafien an-
redet: 0¢ xatéyeg yaing xMnldas dmoom. Sollte etwa Aristeides
diese Stelle im Auge gehabt und yoing éwaong in y¥g xet Fodcoong
bewuflt umgeidndert haben, um so die Ausweitung des Pluton zu
Sarapis anzudeuten? Im selben Hymnus heifit auch®Pluton der
mhoutodotay, was ebenfalls fiir Sarapis zutrifft?).

Z.16. Wie sebr dieser ganze Paragraph auch zum Pantheismus
neigen mag, so ist es doch nicht mdglich, aus ihm eine pantheisti-
sche Auffassung klar herauszuschilen. = Sarapis hat ja Z. 15f. ge-
meinsam mit den jeweiligen ,Bezirkgottern¢ jhre Macht inne, in
allem ist er eic. Solch eine Stelle kann nicht mit C.I.L. X 3800
zusammengestellt werden: una, quae es omnia, Isis?®), oder Seneca
nat. quaest. I praef. 13, oder Martial V 24. Vgl. Stellen oben
S.81. Er ist nicht ,der einsame Gott“, sondern er ist der Einzige,
Einzigartige neben den andern, wenn er sie auch noch so sehr
iibertrifft. Vgl. Peterson S. 241f.

Gegen Ende des § 24 ist md¢ bewult oft gebraucht.

23/7 &d\hog dAAy wie 27/13 dXhav d\lous oder 81/16 &M FAXot
absichtliche Zusammenstellung verschiedener Flexions- und Be-
ziehungsformen eines und desselben Wortes. Schmid Att. IT S. 275.

24/19. Der Satz mit énel xai bringt ein ganz neues Moment in die
Betrachtung herein; § 25 handelt davon. Er gehort darum nicht,
wie die Interpunktion in Keils Ausgabe will, zum vorausgehen-
den; ein dhnlicher Fall lag schon 9/8 vor.

pete Thv ... 7ol Blov Tekevtrv: wie steht Aristeides zu einem
zukiinftigen Leben? Die widersprechendsten Ansichten finden

1) Uber schliisselhaltende Gottheiten siehe R.-E. ,Kleiduchos* (Kohl) und
~Schliissel*, Abschnitt Symbolik des Schliissels (Hug); Roscher, Myth. Lex,
oKleiduchos® (Drexler); W. Kohler, Die Schliissel des hl. Petrus, A.f R.W.
VIII S. 214 ff,, unsere Stelle S. 229 mit weiteren Beispielen; Christoph Gottlieb
Schwarz, De diis clavigeris, dissertatio subicit P. Burger, Altdorf 1728 in Opus-
cula coll. Harles 1793 8, 188; zuletzt KeySner S. 81.

2) Das Alter der orphischen Hymnen ist strittig, vgl. Schmid, Gr. Lit. II®
983; Wilamowitz, Glaube d. Hell. IT 514: friihestens Ende 2. Jhd. n. Chr.

3) Vgl. Norden, Agn. Theos S.245f.; Peterson S. 235 Anm. 1; naher steht
Apul. Metam. XTI 25. '



86 Aristeides Sarapishymnus

sich in seinen Werken. Wo er die Wohltaten der eleusinischen
Mysterien feiert XXII § 10 K., spricht er von den jenseitigen Hoff-
nungen, im Anschluf wohl an sakrale Formeln. XXXIII § 31 K,
aber, wo wir seine eigene Stellungnahme erwarten, 146t er die
Frage unentschieden: ,... gibt es aber kein Jenseits, nun dann
haben wir wenigstens das Leben eben genossen.“ Also glaubt er
nicht an ein Leben nach dem Tode. (Doch vgl. Asklepiosrede
XLII § 4K.) Sein Heiland bat niemals mit dem Jenseits etwas
zu tun: das ist fiir die Religion der Glaubigen des Asklepios ent-
scheidend.  Dafiir -kiimmern sich auch ernstliche Platoniker wie
Plutarch, aber auch ein Dio, ein Epiktet nicht um Asklepios. (Wila-
mowitz, Aristeides S. 348; Glaube der Hellenen II S. 507; Boulanger
S. 196f.; W. Schmid, Phil. Wochenschrift 1924 Sp. 12.) Anders ist
es natiirlich bei Sarapis und in seinem Hymnus; hier bietet der
tatsdchliche Kult den Jenseitsglauben, den er von Osiris, dem Unter-
weltsgott, her iibernommen hat.

Sarapis der Richter in der Unterwelt. § 25,

§ 25. maps ToiTov et Padilew wop adToS &g abtiv.  Weil ofTos
der personal gefafte Gott Sarapis ist und Bxdilewv wirkliches Gehen
bezeichnet, so mogen hier die mehr fiir persnliche Objekte ange-
brachten Pripositionen mogx und ¢¢ gewihlt worden sein. - Wenn
wir aber die Formel als solche nehmen, dann lautet sie: &£ adtoo
— O aytol — mpog adwcv und ist die vom stoischen Pantheismus
gepragte eindrucksvolle Allmachtsformel. Sie wurde eine Art Binde-
mittel unter den synkretistischen Religionen und hat im Christen-
tum ihre Bedeutung erhalten. Die Formel wurde auch auf Isis
iibertragen: Athenagoras pro Christianis 112 p. 28, 2. Isis . .
¢ 7c . . . O %¢ (Nordemn Agun. Th. S. 250).

Z. 21. totto T Aeydpevov oixodev ofxade: Sprichworter und sprich-
wortliche Redensarten sind ein Element der Glykytes (Aristeides,
Rhet. p. 499, 21; p. 548, 30 Spengel), besonders bei den Kynikern
beliebt (Weber, Leipziger Studien X S. 209; Schmid Att. 1I S. 263).
Der Wortbildung nach liegt Paronomasie vor: Zusammenstellung
oder Gegenstellung von Wortern, die aus gleichen Bestandteilen
zusammengesetzt sind. So XXX 8. 205/2 K.; zu vergleichen auch
15/26 dowv xod oiwv dyaddv ebenso XLII S. 336/28 K; XXXV
S. 257/9 K.; Schmid Att. 1T S. 273.
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olzodev allein im Sinne von ,von Haus aus“; ,schon von vorn-
herein“; ,naturentsprechend ist auch sonst aus Aristeides zu be-
legen: S. 137/20 u. 26, S. 138/17, S. 242/12 K. Die beiden Formen
zusammengestellt 205/12.- Schwarz a. a. O. kann Recht haben,
wenn er den ganzen Ausdruck todto d% w0 heyopevov als eine Be-
merkung eines Scholiasten bezeichnet.

Schon 24/20 hiel es &pywv avdpuwmog péver. Osorapis, der Vor-
laufer des Sarapis, war Unterweltsgott in Memphis, eine lokale Abart
des Osiris (U.P. Z. 8. 23; 30). Uberhaupt hat die osirische Religion
mit ihrem trostreichen Unsterblichkeitsglauben das Fundament fiir
die Auffassung des Sarapis als des Unterweltsgottes gegeben. Vgl.
Herodot II 123; Plutarch de Is. et Os. 79; Julian in seiner Rede
auf den Konig Helios 136 A f. (nach Mau, Die Religionsphilosophie
des Kaisers Julian S. 132): ,Ja unter Hades verstehen wir eben
Sarapis, den unsichtbaren, denkenden Gott, zu dem Plato die Seelen
der Menschen, die gut und gerecht gelebt haben, emporsteigen 136t.
Haltet ihn nicht fiir -den, vor dem uns die Mythen erschauern lassen,
sondern haltet ihn fiir den milden und sanften Gott, der iiberhaupt
die Seelen vom Werden befreit. Er zwingt die erlosten Seelen
nicht mehr in andere Leiber ..., sondern er fiilhrt sie nach oben
und zieht sie hinauf in jene Welt, die einzig durch das abstrakte
Denken uns erschlossen wird.* Vgl U.P.Z. S.30 Anm. 4, wo
Osiris der v ™v xatcboustay xadl 76 Pacidewy TGV veprépwy Yy
ist. Auch in den Inschriften tritt uns Sarapis als Herr der Seelen
entgegen. C. 1. G. III 4700 soll Sarapis wie sonst Osiris dem
Toten Macht geben gegen seine Feinde, die ihm in der Unterwelt
begegnen. Abnlich C.I.G. III 4712b. Hierher gehort auch die
Inschrift auf einer vierseitigen Goldtube C.I. G. 8528 b*): IloufAc-
navé, eic-Z.-X., é\énocov. Hinter IToufhwavé ist vielleicht ein edduye
oder #hnliches ausgefallen. Die Bitte kann sich an Sarapis richten,
damit er dem Toten einen recht guten Platz anweise. Auf ihn
kommt es ja dabei an 25/21 f.

Osiris spendet seit altem zudem das kalte Wasser, das der Seele,
die von Durst geplagt wird, Erfrischung bringt. (W. Weber, Drei
Untersuchungen 8.7 Anm. 10; vgl. S. 38f.; Cumont, Or. Rel.
8. 250/112; S. 253 mit weiteren Beispielen.)

1) = I.G. S, I 2413, 3; Drexler, Phil. Wochenschrift 1836 Sp. 1485; Peterson
8. 230; Sieburg, A.f.R. W. X 1907 S. 398.
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‘Die orphischen Téfelchen (Diels, Vors.* II 175 ff.; Kern, Orph.
Fr. S. 104 Nr. 32) weisen zahlreiche Beriihrungspunkte mit den
eschatologischen Vorstellungen Kgyptens auf; sie haben dem Ein-
zug der Isis- und Osiris (Sarapis) = Mysterien den Weg geebnet,
ja diese Mysterien schienen eine seit langem vorausgeahnte Offen-
barung und die Bestitigung einer von alten Symbolen geweissagten
Wahrheit zu bringen (Cumont, Or. Rel. 239/24).

Eigentlich waren nach alter #gyptischer Auffassung Verdienst
oder Verdienstlosigkeit des Verstorbenen dem Richter der Unterwelt
Osiris gleichgiiltig; ,danit er der Seele den Eingang in die Aalu-
gefilde erdffnete, geniigte es, daf sie die liturgischen Formeln aus-
sprach, und wenn sie nach dem vorgeschriebenen Text versicherte,
daB gie nicht schuldig sei, so glaubte er ihr aufs Wort* (Cumont
S. 84). Erst im 2. Jabrh. v. Chr. verinnerlichten sich die Eigenschaften,
welche die #gyptischen Priester von ihren Anhingern forderten.
Man sah mebr auf Reinheit des Herzens als auf die des Korpers:
in der delischen Sarapisarétalogie Vers 36 (ca. 200 v. Chr.; Wein-
reich N.U. S. 31f.) heifit es: Isis und Sarapis folgen als Soteres
denen, of xata mavre véwe Goux gpovéousty; es ist die Rede von der
dyvie des Sarapis: Teb. 298, 70 (2. Jahrh.); er heiBt &ywitatos
S.-B. 1555 (3. Jahrh.); vgl. Cumont 243/65; vgl. o Sopbe Eofpo:m;
auf einer .Inschrift (2. Jahrh.) Kaibel ep. 875, 3.

Man sieht, wie sich so die Lehre von der zukiinftigen Vergeltung
entwickelte, freilich haben darin die dgyptischen Mysterien mit den
allgemeinen Ideen Schritt gehalten, ohne sie ihrerseits zu leiten;
sie sind mehr durch die Philosophie umgewandelt worden, als sie
diese inspiriert haben (Cumont S. 85). Uber den griechischen Ver-
geltungsglauben siehe Rohde, Psyche I S. 309f.; Ruhl, De mor-
tuorum -iudicio R.G.V.V. 2, 2; 1903. Nach der Orphik wartet
der Seele im Hades ein Gericht. Dieser Gedanke ausgleichender
Gerechtigkeit im Seelenreiche berubt auf heiliger Lehre. Es ist
von einem ,Mahle der Reinen“ und der ununterbrochenen Trunken-
heit, der sie geniefen, die Rede. Plato rep. 1I 363 C. Gerade die
aiv'viog (1é9n weist deutlich in den Kreis des Dionysos (A. Dieterich,
Nekyia S. 73). In diesen Zusammenhang pafit offenbar auch die
Platzanweisung des Sarapis je nach der Wiirdigkeit des einzelnen.
Vgl. das Totenmahlrelief, das dem Sarapis wiederholt dediziert wird
(Rusch S. 45).

Aber in der Tiefe bleibt die Seele nicht, sie mufl zuriick (Kern



Kommentar § 25 89

S. 84 fr. 6) = Platons Phaidon 70 c¢: nach einem moaig Adyos;
dort lebt sie in der Zwischenzeit. Damit war Sarapis von selbst
25/23 ducxsthe TGV Uotepov Tyvopévay. Wieder und wieder steigt
nun die Seele nach orphischer Lehre an das Licht hinauf, um in
immer neuen Einkorperungen den Kreis der Geburten zu vollenden.
Es ist keineswegs gewi, daB sonst in Kgypten Seelenwanderungs-
glaube bestanden hat (Rohde, Psyche II S. 134, doch s. Fimmen,
A f. R.W. 17, 513 ff).

15/23f.: +péoxg pév 0. Umép yhic émayv ... wowbpevos. Osiris war
Unterweltsgott und als Sonnengott vereinigte er nun in sich himm-
lische und chthonische Pradikate, wie alle andern himmlischen
Géotter und so auch Zeus von Anfang an gewisse Beziehungen zur
Unterwelt hatten. Die Heliosgleichung als solche ruht hier auf der
dgyptischen Vorstellung, da8 die Sonne in den Nachtstunden in der
Unterwelt sich befindet®). Porphyrius in seinem Werk iiber die
Gotterbilder fr. 7 S. 9 Bidez: Ilourwv ¢ vme yiv iwv “Hiog %ol Tov
agav, (= o9esatous (Bow xplosts) TEPLOGTEY OGOV ZOUTE. TOG Y EYLEPIVAG
tpoma. Diese Verbindung des Zeus wit dem Hades, des Helios mit
Sarapis (= Dionysos) wird irgendwie auf einen solaren Synkretismus
zuriickzufiibren sein (Peterson S. 236; 243 f.).

Etwas Neues bringt dieser Satzteil nicht zum Bild des Unterwelt-
richters. Er teilt nur seine Tétigkeit auf Grund der solaren Auf-
fassung des Sarapis in seine Wirksamkeit als Richter bei den
Lebenden und bei den Toten. ’

émov kommt dem Sinne nach sehr nahe an das geldufigere ém-
oxomdv, das besonders gern von den iiber das Leben und sittliche
Treiben der Menschen wachenden Gottern gesagt wird. Material
bei Weinreich, Kultsatzungen ... S. 61ff.; vgl. Keyfner S. 99f.

Sarapis als Psychopompos 25/2.

Der alte dgyptische Glaube feierte Anubis als Seelenfiihrer. Er
ist der edoefng pYirav xFpuE. Als solcher erscheint er auch auf
dgyptischen Inschriften der griechischen Zeit (Rusch S. 45). Anubis
gehort ja zu den drei bezw. vier Gottern des Osiriskreises, Auf
der delischen Inschrift aus der ersten Halfte des 2. Jahrh, v. Chr.

- 1) Zur Sonnenfahrt in der Unterwelt vgl. A. Wiedemann, Die Religion d alten
Agypter 1890 S. 45 ff.; Die Toten und ihre Reiche im Glauben der alten Agypter
(Der alte Orient II. 1901 S. 331 .).
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Dittbg. Syll. 1129 (ebenso 1132) steht er mit der besonderen Be-
zeichnung als Hegemon: *Avoift “Hyepow, Txpam Dotiipr, “lor Twrelpo.
Hier ist also das Beiwort des Hermes dem Anubis verliehen. Vgl.
auch B. C. H., XI 274: IMoutaw xot Képer Avipnrpe “Bppet Avodf.
Es liegt nabe, hier auch Pluton mit Sarapis, Demeter mit Isis gleich-
zusetzen. Isis ist ja wie Sarapis Unterweltsgottin und Fruchtbar-
keitsgttin zugleich (anders Rusech S. 45f.). C.I. G. II14712b wird
Sarapis gebeten, sich des Toten anzunehmen; das deutet wohl
auch auf seine Eigenschaft als Seelenfithrer. Gerade in der Zeit,
in der der alte Gotterkreis mehr und mehr zuriicktrat vor der neuen
Sarapisformel und ibren Erweiterungen, wird anch Sarapis das Amt
des Anubis iibernommen haben.

25/2: dywv eic @dic xal wakw dexopevos. Auch Hermes Chthonios
(pythagoreisch: Laertius Diog. 8, 31) geleitet die Seelen sowohl
in den Hades, wie auch zu neuen évsupatdesic wieder nach oben.
Hymn. Orph. 57, 6ff.; vgl. Plut. de Is. et Os. 29, wo die unterir-
dische Welt von den Agyptern 'Apévdns genannt wird, was Plutarch
mit ,der nehmende und der gebende“ iibersetzt: enpaivovros Tol
Svop.atos Tov Aopfovovro xoi Siddvra.

Die beiden Partizipien 25/2 sind parallel den Pridikationen Soter
und Psychopompos (Boulanger S. 193 Anm. 2), Sonst wird dieses
oFibren zum Licht* der Eileithyia zugeschrieben. Zum Ganzen
Délger, Sol Salutis S. 144 Anm, 2; 385 Anm. 4 und 6.

Sarapis der menschenfreundlichste und gefiirchtetste Gott. § 26.

§ 26. pravdpurnotaros: stehender Topos in den Giotter-Enkomien ?).
Bei Aristeides besonders von Asklepios und Asklepiaden: S. 316/15;
319/24; 320/31; 837/12K.; ganz &dhnlich unserer Stelle Athene-
hymnus S. 308/18 K.: g\avdpuroratn 3% % adwhn xab duvatwraTy.

26/5: goPepdiratos ¢ advog ... Vielleicht kniipft an diese Vor-
stellung auch die Tatsache an, daf in Smyrna Sarapis und Isis mit
den Rachegottinnen gemeinsam verehrt wurden (Rusch S. 44). Sar-
apis ist der Gott, mit dessen Strafe man droht. S.-B. I 4531.

Sarapis vertritt das Recht und spendet es. Schon Osorapis wird
als Richter -angerufen, um in einem Streit zwischen Lebenden zu

1) Amann S. 9; Boulanger S. 188f.; Weinreich, De dis ign. S. 50 ff. A.f. R. W.
XVIII 1915; S. Lorenz, De progressu notionis ¢tlav¥pwniag Leipz. Diss. 1914;
KeyBuner S. 126f.; Mesk S. 665.
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richten (U.P.Z, 8. 36: Artemisiapap. I). Bei ihm batte sich die
Vorstellung offenbar aus dem Unterweltsrichter Osiris entwickelt.
Somit ist dieser Gedanke schon im 4. Jahrh. in Memphis lebendig.
In gewissem Zusammenhang damit steht das Eingreifen des Sarapis
in ein schwebendes ordentliches Gerichtsverfahren zwischen Juden
und alexandrinischen Sarapisgliubigen durch ein Wunder. Das
Bild des Sarapis, das die Abgeordneten der Alexandriner mitgebracht
hatten, begann plotzlich zu schwitzen und iiberzeugte dadurch von
der Macht des Gottes?). Ein #hnlicher Fall liegt auch in der deli-
schen Sarapisaretalogie vor (200 v. Chr.). Dort gewann der Sarapis-
priester Apollonios den Prozeff, den mifligiinstige Biirger gegen ibhn
und den Gott anstrengten, weil er ein Heiligtum des Sarapis erbauen
wollte. In einem Traum meldete ihm der Gott: wixvcopev ... #de
dtn (V 67 heilt sie avepsheog), Tvv oUmg &ped wepv.d;&v.ov SAhog avip
adroer. Der Sieg war cfiwg tob 9eoi. Der Ruf ,Sarapis siegt“
hatte in solcher Literatur seine Beweise (Weinreich N. U. S. 31,
Beilagen III, IV, und V). Die Miinzprigung aus dem 15. Jahre
Trajans (111/2) bringt die Sarapisbiiste auf eine Kugel gesetzt, von
Niken .hochgehalten. Es ist der Sieg des Sarapis, des Herrn des
Weltkreises. Es scheint durchaus moglich, daf diese Miinze sich
auf den genannten Gerichtspapyrus bezieht (Vogt I S. 89).

Hier ist auch erwdhnenswert, dal diese Wirksamkeit des Sarapis
als Rechtsspender und als der, der zum Recht verhilft, spiter von
Menas iibernommen wurde. Der Patriarch Timotheos erzihlt in
seiner Sammlung de maximis sacri et gloriosi Martyris Menae mira-
culis von einem Juden, der im Menastempel sein Recht suchte und
fand und dafiir dem Heiligtum tausend Dukaten schenkte (Kauf-
mann, Die heilige Stadt der Wiiste S. 13).

Ebenso ist auch Isis Bringerin des Rechtes und Biirgin fiir die
Rechtskraft (vgl. Rusch S. 8 mit weiteren Stellen). Die Isisaretalogie
von Kyme V. 4; 16, die Aret. von Ios V. 3; 28 erzéhlen von ibr,
wie sie das Recht schiitzt und von niemand umstofien 1afit.

Weil Sarapis nun der gefiirchtete Biirge des Rechtes ist, wurde er
auch mit Isis zusammen als der einzige von allen Gottern in die feier-
liche Formel des Konigseides aufgenommen. Die dltesten Beispiele
stammen aus der Zeit Euergetes I, falls nicht schon Philadelphos

1) Weinreich, N. U.; W. Weber, Hermes L 1915 S. 47ff.; Schubart, Einfiih-
rung 154; Ox. X 1242,
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die Formel in seinen letzten Lebensjahren eingefithrt hat (vgl. Greg-
mann, Or. Rel. 8. 85). Schirfer als durch diese Einfithrung konnten
Sarapis und seine Genossin Isis nicht als die hochsten Gotter im
Reiche, als seine Schiitzer gekennzeichnet werden. Beispiele U.P.Z,
Nr. 79, 22; S.-B. 7422 und ofter. .

Damit ist von selbst der Titel Polieus fiir Sarapis gegeben,
S.-B. 1555 (8. Jahrh. n. Chr.); 7473 (ca. 223/4 n. Chr.) beide aus
Koptos ; Dittbg. Syll.708 (2. Jahrh.). In Alexandrien hatte Zeus-Polieus
einen Tempel, ohne Zweifel identifiziert mit Sarapis (Amann S. 105),

Aus diesen Gedanken ergibt sich, daB Sarapis auch Friedens-
stifter ist. So haben Sarapis und Isis den Frieden herbeigefiihrt,
der im Sommer 163 v. Chr. zwischen den streitenden kéniglichen
Briidern geschlossen worden ist. Hier wird diesen Gottheiten ein
direktes Eingreifen in den Lauf der Weltgeschichte zugeschrieben,
U.P.Z. S. 51 Nr. 20, 3.

Isis im besonderen ist die Hiiterin der Keuschheit und die Biirgin
aller Versprechen, die sich auf diese beziehen. Vgl. Xenoph. Eph.
III 11; Ach. Tat. E S. 140 (Hercher), wo Isis fiir solch einen Schwur
als Zeugin angerufen wird; aber auch sonst scheint es alte agypti-
sche Sitte, daB Frauen bei der Isis schworen, wo es Manner bei
Sarapis tun. U.P.Z. S, 29 Nr. 79, 22,

Auf den Freilassungsurkunden ist Sarapis (und Isis) wiederholt
der Gott, dem die Sklaven dediziert werden. Beispiele dieser Art
wurden in Chaironeia, Tithora, Orchomenos und Koroneia gefunden?),
Die feierlich entlassenen Sklaven heiflen danmn: iepol Tod Zepomeoc.
Bei sounstigen Urkunden privater Art findet man oft, daf die Unter-
zeichnenden auf ihrem Siegel, womit sie die Unterschrift bestitigen,
das Bild des Sarapis haben. Vgl. Ox. I 105, 18; III 492, 19 u, a.
Vgl. F. J. Délger, Sphragis (Paderborn 1911) mit weiteren Beispielen
S.5f. Sarapis ist auch zusammen mit Isis, Horus und Ammon
und andern agyptischen Gottheiten Schutzpatron der staatlich aner-
kannten Asyle?).

26/6: mormcovey — welcovtan.  Greldufige Antithese, andere Beispiele
Schmid Att. IT S. 281.

1) Dittbg. Syll. 1207 (2. Jahrh. v. Chr.); DeiSmann, Licht S. 273; Ermann,
Agypt. Rel. S.260; Rusch S. 17£.; 20.

2) Weinreich, A. f. R. W, XXII1/1925 8. 137; Wiedemann, A. f. R. W. XX1/1922
S.467; U.P.Z. S.130 zu Nr. 3 und 4; vgl. W. Otto, Priester und Tempel II
S. 300.
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Z.7: ¢ Eso¢ ist der Profangrizitit fast ausschlieflich geliufig
anstatt des v &\eoc, oug, das schon seit Homer vorkommt (Preuschen-
‘Bauer s. v.).

Was Homer Ilias I 497 von allen Gottern sagt, das ist von
Sarapis mit Vorzug wahr: otpépetar otpopéic; ebenso S. 403/24 K.,
anderes Schmid S. 280. Griechisch-arabische Protokolle berufen sich
wiederholt auf die Barmhberzigkeit und Menschenfreundlichkeit des
Sarapis: S.-B. 5177 ff. bis 5187 & {vépate 7ol Heod Elenpovos xal
povdpomov; S.-B. I 4116: mepx tof xuplov epamdog Everkastpov
(= eddasipov = gnidig) vgl. Zoilosbrief aus dem Jahre 258/57 an
Apollonios (Deimann, Licht S. 121f): edavog cor Gmapywvy 6
Tapars; vgl. C. I G. 6814; Drexler, Sp. 1273: ... ¢ukel oe Tépamt.
Besonders auch das Epitheton émixoos gehort hierher, das iiberall
den Agyptischen Goéttern gern gegeben wurde (Rusch S. 42; Wein-
reich, Ath. Mitteilungen 1912 S. 18, Nr. 84 aus Milet: 96 émnxdw
Zapamd; aus Delos Nr. 85. Ebenso auf der Inschrift bei den Cara-
callathermen ; Peterson S. 238; Weinreich, N. U. 8. 22).

In engem Zusammenhang mit dieser Pridikation steht auch die
it dem Zgyptischen Kult weit verbreitete Sitte, durch Darbringung
von Ohrvotiven die Gottheiten gniddig zu stimmen, oder ihnen auf
diese Art fiir geneigte Erhorung zu danken. So warep. im Isistempel
von Pompei in einer Nische mit einer Statue des Dionysos-Osiris
hinter dieser an der Wand in Stuck zwei Ohren modelliert. Wein-
reich, Ath. Mitt. 1912 S, 49.

Sarapis tritt-in Gemeinschaft mit dem Menschen
im Kultmahle. §27.

§ 27. Dieser Paragraph bekommt durch die gekiinstelte Wort-
stellung etwas Klingelndes, jedes wichtigere Wort oder doch jeder
Wortstamm wird absichtlich zweimal gesetzt, um ihn hervorzuheben:

xowvovolow . . . xowvwviov; €otlav — éomiktopar; dpavoug TANPOUVTWY —
fpavoy mhnpdiTng; omévdery — Spbemovdoc — omovdd; Xpoy — xw-
xxgTag; Yogeuovtes — yopeiv. Das erste und letzte Beispiel etymol.
Figur.

Z. 11f.: Sgepovrerg dxpBfi xoweviav. Das Zusammensein des
Sarapis mit den Menschen ist in hoherem Sinne Tatsache als bei
andern Gottern: Sarapis wird im besonderen als wirklich gegen-
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wartig gedacht. Diese Vereinigung findet vor allem beim Kultmahle
statt. Aristeides schliet damit natiirlich nicht die Tatsache anderer
Kultmahle aus und, wenn Lietzmann (Handbuch zum N.T. 9,
S. 49f.) sagt, nach Aristeides sei die Anschauung, daf der Gott
zum Kultmahle komme, eine Spezialitait des Sarapiskultes, so ist
das aus unserer Stelle nicht zu entnehmen. Es soll nur gesagt
sein, dafl die Gemeinschaft, die Sarapis beim Mahle mit den Men-
schen eingeht, viel inniger ist als sonst, wo bald der, bald jener
Gott beim Kultmahle weilt. Wenn aber nach Aristeides’ Ansicht
Sarapis allen Kultmablen anwobnt, so kann das freilich conven-
tionelle Ubertreibung sein, wie sie die Taktik des Enkomions ver-
langt. Aber man konnte auch daran denken, daff Sarapis als der
Bringer des Frohsinuns (26/4; 27/27)1) bei allen Mahlen (nicht nur
bei den Kultmahlen im strengen Sinn) zugegen sein muf als ihr
minpoth¢ und dal iiberall, wo die Seinen xav adtov (in seinem
Namen) zusammenkommen, diese innere Freude erblitht, und somit
Sarapis als ihr Spender von selbst Symposiarch wird. Freilich
volle Klarheit 146t sich aus unserem Text nicht gewinnen; manche
Verschwommenheit wird man dem gewollt gekiinstelten Stil des
Aristeides an unserer Stelle zugute rechnen miissen.

Zur Frage, ob auch beim Sarapismahl jeweils wie bei den Theoxenien fiir die
Zwolf Gotter (vgl. Fr. Deneken de Theoxeniis, Diss. Berl. 1881), eine Statuette
des Sarapis an den Kultmahltisch gesetzt wurde, 148t sich schwer aus dem vor-
handenen Bildnismaterial Aufklirendes beibringen. Freilich an groSen und kleinen
Statuetten des Gottes wiirde es wahrlich nicht fehlen, die sich dafiir eigneten,

und weon man schlieBlich bedenkt, dal e¢s zur Zeit der Zerstérung des Sera-
peums ,kaum ein Haus in Alexandrien gegeben haben soll, in dem nicht ein

1) Uber Gotter als Spender der Freude, XeyBner S.121 und 1561 ff. (unsere
Stellen fehlen dort). Vgl. Plutarch de Is. et Os. 29, wo der Name des Osiris
als edppoodyn und yappoodvy gedeutet wird. Tiir Sarapis selbst als den Spender
der Freude und des Weines ist ein' Zierstiick bezeichnend, das die Sarapisbiiste
von Weintrauben flankiert zeigt (Kaufmann, Agyptische Terrakotten 1913
Fig. 18, 8); nicht minder eine Traubenflasche in der Form eines Sarapiskopfes,
dessen Bart zur Traube geworden ist; beachte den wehmiitigen Ausdruck des
Gottes (ebd. und S. 42; Expedition Sieglin II 3 S. 86 Tafel XXXVI).

Auch als Griberschmuck waren solche Tonflischchen in Gestalt einer Wein-
traube sehr beliebt, vielleicht stehen diese Kriiglein in einer Beziehung zum
Sarapismahl im Jenseits (vgl. oben S. 88), bei dem der Gott jedem seinen Platz
anweist, so daB wir mdglicherweise von dorther Riickschliisse auf Gebrduche
beim irdischen Sarapismahl machen konnen (Exped. Sieglin I Abb. 163 u. f
Text S. 231 und 249, 45 mit Nachweisen).
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Bild des Gottes, sei es iiber der Tiir oder tiber den Fenstern oder an der Wand
angebracht gewesen war“ (Kaufmaunn, Aeg. Terrak. 1913 S. 40), so spricht doch
das fiir die Annahme des gleichen Brauches auch beim Sarapismahl.

Das Sarapismahl selbst ist ohne Zweifel eine sakrale Begehung
(Kultmahl) oder steht, im weiteren Sinne aufgefafit, wenigstens mit einer
solchen in naher Verbindung. Vgl. Lietzmann a. a. O.: Jedem Opfer
folgte nach antikem Brauch, falls es sich nicht um wenige bestimmte
Ausnahmefélle handelte, eine Mahlzeit; wie ja das Schlachten jedes
Tieres als Opfer aufgefaBt wurde. Aristeides spricht ausdriicklich
von Sueav — xowoviev, und das Verbum xowwveiv wird auch gern
vom Genuf gerade des Opferfleisches gebraucht (Lietzmann). Es
ist somit unverstindlich, wie Salag') sagen kounte, das Festhalten
am Kultmahle widerspreche der Ansicht des Aristeides. Freilich
die Einladungen, die uns vom Sarapismahle erzihlen, haben durch-
weg privaten Charakter, und das Verhéltnis zum Tempelkult ist aus
ibnen nicht ersichtlich. Ein solches Verhaltnis muf aber doch
irgendwie bestanden haben, denn der Gnomon' des Idiologus setzt
die Anteile der Priester an der Kline fest, was einer rein privaten
Veranstaltung widerspricht (Schubart, Einfithrung S. 367).

Es gab reine Kultmahle, die vom Tempel selbst veranstaltet wurden. So
bringt Ox. VIII 1144 eine Tempelrechnung mit dem Posten ,fiir die heilige
Kline¥, auch in der Delischen Sarapisaretalogie I. G. XI 1299 wird von der Ein-
richtung des fiir solche Mahle reservierten Saales berichtet: &3povd te xAiopoi 1=
HeoxAqrovg dwl Sottag, wobeli Yedxintog bezeichnenderweise ,a deo vocatus® aber
auch ,in quo deus invocatur* heilen kann (Boulanger S. 307 Anm. 8). Bei diesen
Kultmahlen war Sarapis zunichst Gast, denn es wird ihm ein Mahl ausgerichtet.
So zeigen ihn die Terrakotten mit seinen obwvaor $eoi auf der Kline liegend.
Hierher gehort auch die Inschrift Dessau. Inscr. Lat. 4394: Soli Serapi cum sua
cline, aus K6ln. Der technische Ausdruck fiir solche ,Gotterspeisung® ist Eotpwoe
(lectisternium). Vgl. A.f Pap.F. II S. 570 Nr. 150: Eotpwoev &x tob 1diov; ferner
die Weiheinschrift Le Bas-Waddington, Voyage arch. Inscr. t. 1IX1 Nr. 893, 17:
Japamdt %, Towdt tpawélav. Neben diesen offensichtlich offiziellen Kultmahlen
im Tempel gab es die Kultinahle mebr privaten Charakters, bei denen ein Sarapis-
gliubiger seine Freunde oder Verwandte einlidt: also offenbar der Spender des.
Mabhles ist. Wie wird nun bei solchen Veranstaltungen Sarapis Gast und Gast-
geber? Denn diese Bemerkung bei Aristeides kann wohl nicht als rhetorische
Ubertreibung abgelehnt werden?). Schon die Parallele aus dem Christentum

1) Sarapiskult in Koln am Rhein, Berl. Phil. Wochenschrift 1914 Sp. 233;
vgl. W. Weber, ebenda Sp. 480.

2) A. Salag, Der Sarapiskult in Koln am Rhein, Sp. 2563 {.: Sala¢ trifft in seinen
Erklirangen sicher nicht das Ricbtige. Seine Bemerkung iiber die pompeiani-
schen Amphoren scheint irrig. Siehe unten S. 101f.!
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L Kor. 10, 21, wo Jesus, der Kyrios der Christen, der Gastgeber der Gemeinde
ist, die sich zum gemeinsamen Mahle versammelt, setzt den aligemeinen Glauben
der Heiden voraus, tatsiichlich an der tpdmelo tob Jeob zu sitzen?) und durch
das Mahl xowwvég des Gottes zu werden. Dasselbe liegt auch anderen Kult-
mahlen zugrunde, wie denen des Anubis, der Kybele, des Attis, des Mithra
(Lietzmann, Handb. z. N, T. 9 8. 49f.; Cumont, Or. Rel. 1931 8. 631.; S. 220/43).
Wie nun Sarapis bei diesen privaten Klinen als Gast und Gastgeber fungiert,
dafiir scheint folgende Lisung nahe zu liegen: Der Sarapisgliubige ladet seine
Bekannten ein zum Mahle. Er bringt die Speisen als Opfer zum Tempel, weiht
sie dem Gotte und erhilt sie als Gabe des Gottes wieder zuriick, vielleicht nach
Abzug des fiir Sarapis und seine Priester bestimmten Anteils. Dann findet das
Mahl statt, und Sarapis ist somit Gast und Gastgeber in einem. Es macht dann
weiter nichts aus, ob der Festschmaus im Serapeum selbst stattfindet (Ox. I,
110/8; XIV 1755), oder in einem anderen Tempel z. B. der Thoeris (Ox. XII 1484),
oder auch in Privathiausern (Ox.III 523). Dadurch erhielten auch Familienfeste
eine religivse Weihe (Ox. XII 1484). Die Sarapismahle waren sehr pruakvoll.
Vgl. Tertullian Apologeticum c. 39, 15 {aus dem Jahr 198), der die cena des
Sarapis den einfachen christlichen Triclinien gegeniiberstellt (Migne, Text. I col.
538s.). Aus dieser Stelle erhellt auch, wie die Sarapismahle allmihlich ihren
urspriinglichen religiosen Charakter einbiiften.

Vielleicht lag auch hier anfinglich eine &#hnliche Unterscheidung vor wie
zwischen dem eucharistischen Mahle und der Agape bei den Christen, die aber
spiter beim Sarapiskult in der Praxis verblaBte und die religitsen Beziehungen
nur noch in der leeren Form weiterleben lieB. Fiir das igyptische Altertum
vgl. Herodot 1 181, Jedoch hat es Klinai in dieser Form, wie wir sie im
Sarapiskult kennen, im alten Agypten nicht gegeben. U.P.Z. S. 95.

27/18. Die Ausdriicke x@Gpos, xwpastai, 6T alTq YOPELOVTES, O
otepdvo; erinnern an den dionysischen Kreis. Osiris-Sarapis ist
zum mindesten schon seit der Zeit der Diadochen mit Dionysos
gleichgesetzt worden (Bousset, Kyrios Christos S. 165). Besonders
in den Mysterien ist die Ubereinstimmung nicht eine oberflichliche
und zufillige, sondern durch innere Verwandtschaft bedingte ge-
wesen?). Schon ein Edikt des Philopator (gest. 205 v. Chr.) steuerte
den MifSbriuchen der Bacchusmysterien durch Vereinheitlichung der
Kulte (vgl. Zichorius, Rom. Studien S. 21). Auch im Hymnus von
Gomphoi (wohl aus dem 1. Jahrh, n. Chr.) ist in Vers 14 wobl von
einem Thiasos bacchischer Frauen die Rede. Das ist sonst im
Gefolge der dgyptischen Gotter neu. Hier zeigt sich, wie weit die

1) Vgl. Herbert Mischkowski, Die heiligen Tische im Gotterkultus der Griechen
und Romer, Diss. Kbg. 1917 passim u. Kap. 12,

2) Cumont, Or. Rel. S. 193f.; Otto Kern, Orph. Fragmenta Nr. 293 S. 306 und
Nr. 239 S.251; U.P.Z. S.89; Diog. Laertios VI 63; Herter, De Priapo S.294.
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Angleichung an Griechisches schliefilich ging: Osiris (= Sarapis)
ist ja als Erfinder des Weinbaues Dionysos, so gehéren auch die
Bacchen in sein Gefolge. Sie dann auch, wie es in dem angezo-
genen Hymnus geschieht, bei Isis zu denken, ist nur eine Konse-
quenz der unléslich engen Gemeinschaft der gottlichen Geschwister
(Werner Peek, Der Isishymnus von Andros. Berlin 1930 S. 136).
In dieselbe Linie gehoren auch die Komastai des Sarapis?), die
von ihm gefiihrt — 27/19: <hv dded xoxdv yopelav yopetovres —
keine Furcht zu haben brauchen vor Unheil. Gerade fiir Agypten
waren die wilden bacchischen Mysterien eine Gelegenheit, die
Uppigkeit und Ausgelassenheit seiner Bewohner, die allbekannt
war, in religise Bande zu zwingen. (Vgl. Friedldnder I S. 435f.)

Bereits Herodot erzihlt II 48 f. von einem Weiberfest zu Ehren des Osiris.
Einen profanen Tanz, von Sklavinnen ausgefiihrt, zur Belustigung der Tafelgaste
des Herrn, kennen wir aus einem thebanischen Grab um 1400 v. Chr. (Neues
Reich) (H. Grefmann, Der alte Orient 23/3, 1923 8. 27; W. Wreszinski, Atlas
zur altigyptischen Kulturgeschichte [I] 1923 T. 91a). Diesem Grabgemilde in
seinen Motiven durchaus #hnlich ist nun ein Relief aus Ariccia, von dem leider
links ein betrichtlicher Teil fehlt, abgebildet bei Haas-Leipoldt S. V zu Abb. 17
und f. Der hier dargestellte Tanz wird durch die heiligen Ibisse, die am unteren
Ende der Szene sich bewegen, wie auch durch die Darstellung eines heiligen
Bezirkes iiber der Szene, in dem wir unter anderem einen Apisstier, vielleicht
eine thronende Isis und in einem Tempelchen einen Sarapis erkejmen, als eine
heilige Begehung gekennzeichnet; vgl. das Bild des tanzenden Athiopiers auf
dem Fresko aus Herculaneum Leipoldt Abb. 54,

Von religiosen Darstellungen im Isiskult durch reisende Schauspieler horen
wir zufillig auch aus dem Leben Caligulas, der sich ja Offentlich zum Isiskult
bekannte. Was die Szenen jeweils bedeuteten, wissen wir picht, doch scheinen
diese Musiker zu den Gottgeweihten zu_gehiren, die Apuleius Met, XI 9 von
den gewdhnlichen unterscheidet (so GreSmann a. a. O. S. 28).

Z. 19: 0ded xaxdv yopeiav: ein Reigen, der keine Furcht vor Unheil
erregt. Vgl. Dindorf XIIT 633/113; XXXIV 657/146; XXXVI
687/187; XXXIX 737/254.

edQupio dichterischer Ausdruck IL § 13 K. S. 416/26, Schmid
Att. IT S. 197. Zur Sache: XXXIV § 60, S. 251/25f. K.: of yop =
Spxmetg aioyply, oMAL 76 aioypdv geuxtéov wovroyol. Sarapis ist eben
auch der strenge Gott, der fir Zucht und Ordnung sorgt.

Z. 20f.: wiv Jeutépay omoddiacy orpoprv: Wie in einem Liede
Strophe und Antwortstrophe einander folgen, so folgen im Verkehr
der Menschen mit Sarapis Einladung und Gegeneinladung einander.

1) Uber Ténze in Agypten siche Wiedemann Hdt. II S. 235 f.
Hofler, Der Sarapishymuns. . 7



98 Aristeides Sarapishymnus

Aristeides lag hier wohl Platons Timaijos init. vor. XXXVI § 36
S. 275/5f. K. wird derselbe Ausdruck vom Nil gebraucht, der zu-
erst immer mehr anschwillt, aber dann, nachdem er seinen Hochst-
stand erreicht hat, wieder zu sinken beginnt, av9i SmosTpédag orpo-
@y Tvee Sevrépay dmodido's éml Sutepe. Ebenso LI § 17 S. 456/1K.
(Uber Sarapis als Geber der Nilschwelle siche unten S. 108ff.).

Sarapis im Leben und Erwerben der Menschen. § 28.

Nicht nur an Festgelagen und Festesjubel nimmt Sarapis teil,
auch in allen ihren beruflichen und sonstigen Verhiltnissen steht
er den Menschen zur Seite, wie einer aus ihnen. Als bezeich-
nendes Beispiel wird das Verbaltnis der Kaufleute und Schiffsreeder
zu Sarapis erwihnt. Sie geben ihm nicht nur den Zehnten, sie
machen ihn sogar zum Teilhaber, Z. 23 pepiwnv &£ icov, der vom Ge-
winn den gleichen Anteil wie die andern erhalt. Vgl. Weiheinschriften
aus Delos, die von den Zehnten berichten, die man Sarapis gebracht
hat. I. G. XI. 1248 ... dmapyhv &md vig épyasiag dexoitny, 1243 . . .
amo ¢ dexdrng (8./2. Jahrh. v. Chr.), ebenso 1241; 1220. ’Amo
Tév cwodwyv in 1217 und 1218 (die unterstrichenen Zahlen sind
an den osirischen Kreis gerichtet; Boulanger S. 193 Anm. 4).

Man kann hier wohl mit Recht an jene Berufsverbinde aller Art
denken, die als Kultvereine organisiert im hellenistischen Agypten
in grofler Zahl -existierten als alte &agyptische Institution. Wenn
auch unsere Stelle dafiir keine ganz sicheren direkten Anhaltspunkte
gibt (W. Otto, Priester und Tempel I S. 130; vgl. S. 125 und 128),
so doch indirekte; eine Anzahl Ausdriicke wie Zpovoc selbst, dann
dpovey wAnpwthg, peplrng &£ toov und die Erwihnung der ,vx Ok
pésov“, der Dinge also, die in der Mitte liegend allen gemeinsam
sind, unter Umstéinden also auch von allen Teilnehmern aufs Spie}
gesetzt werden (vgl. XLVI 241/296 D.; Schmid Att. XI S. 236): all
das weist auf die griechische privatrechtliche Institution der &pavor
hin. Die gekiinstelte Hiufung von Ausdriicken fiir Gemeinschafts-
betitigung in § 27 4Bt zunichst gewil im Zusammenhang diese
Termini #povo¢ usw. in ausgesprochen kultischer Nuancierung
sehen. Aber eben gerade dieses fast spielerische Gruppierungs-
prinzip, vor allem wenn es so offensichtlich ist wie hier, spricht
dafiir, daB8 fiir die Bedeutungsumgrenzung der einzelnen Termini
aus dieser Zusammenstellung nichts gefolgert zu werden braucht. Zu-
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dem ist das kultische Moment der gemeinsame Nenner simtlicher
Vereine trotz ihrer verschiedensten Interessen, denn ,bei keinem der
heidnischen Volker beherrscht die Religion so durchgingig jedes
biirgerliche und jedes 6ffentliche Interesse wie bei dem Zgyptischen
— und darin ist Sarapis und sein Kult der altagyptischen Tradition
treu geblieben. — (A. Wiedemann, Die Religion der alten Agypter
1890 S. 172).

Worin besteht nun die innere Konstitution eines solchen Vereins?), eines
Eranos? Eine Gruppe von Interessenten schieft Geld zusammen, sei es zu einer
einmaligen Schmauserei auf gemeinschaftliche Xosten, sei es zur Unterstiitzung
eines einzelnen Teilnehmers oder vor allem auch zur finanziellen Fundierung
eines groflieren Unternehmens mit entsprechendem Gewinnanteil bezw. Verlust
der Teilhaber. Solch ein Zweckverband kann also mit einer einmaligen Leistung
sein Zijel erreicht haben, es kann aber auch in der Natur der Sache liegen, den
Verein auf weite Sicht (sogar fiir immer elg &mavta xpdvov Ziebarth S, 14) zu
konstituieren. Die einzelnen Teilhaber sind dann die mAnpwrai pdvouv d. h. die,
die Aktienanteile einlegen, das erforderliche Kapital einsetzen, ,fiillen*; sie sind
ol pepitar als die rechtmifigen Inhaber des fiir sie treffenden pépog am Grund-
kapital wie an Verlust und Gewinn (2 Toov); mit t& 8w péoov ist dann natiir-
lich eben dieses dem Unternehmen zugrunde gelegte Kapital mit dem sich er-
gebenden Gewinn- und Verlustanteilen bezeichnet.

Welche Beziehung batte nun Sarapis zu diesen Gesellschaften, deren praktisch-
nirdische“ Zwecksetzungen wie gesagt keineswegs dem religiosen Charakter als
Opfergemeinschaft zu widersprechen brauchen? Zunidchst war er ihr ,Patron®
als der Spender des Reichtums und als Helfer gegen die Armut; als der Hiiter
des Rechtes und der Gerechtigkeit ward er vollends zum Garanten der Sauber-
keit in diesen Geschiftsbelangen, so daB unter seinem Protektorat erst wahre
Zpavor moglich sind und erst so die mAnpwrai volle Sicherheit haben, daB alles
mit rechten Dingen zugeht. Aber nichts hindert, noch einen Schritt weiter zu
gehen, und die Bemerkung, daB Sarapis selbst zum pepityng &E Toov werde, gibt
uns das Recht anzunehmen, Sarapis sei noch in einem viel realeren Sinn mAnpw-
tig dieser Kultzweckverbinde geworden. Es war schon oben S. 68 von Bank-
unternehmen im Serapeum von Memphis die Rede, und die Moglichkeit. liegt so-
mit nahe, daB diese Tempelbanken Geld in solche Unternehmungen steckten.
Damit kam der Eranos (oder wie man es nennen wollte: vgl. Ziebarth a. a. O.
S. 138, auch Kline ist unter diesen zahlreichen Bezeichnungen fiir Verein ver-
treten!) in denkbar nichste Beziehung zu Sarapis selbst, was der Aktion nur
forderlich sein konnte, denn Sarapis war ja nun hichstselbst an der ganzen
Sache interessiert und konnte sie nicht fallen lassen.

Ja es scheint schlieBlich nicht ausgeschlossen, daf hinter dem ovpmooidpxng
27/15 des Hymnus das spite unattische dpxépavog oder dpavdpxng steckt. Die

1) Zum Ganzen vgl. Erich Ziebarth, Das griechische Vereinswesen, Leipzig
1896, Preisschriften der Jablonowskischen Gesellschaft XXXIV; Poland, Gesch.
des griechischen Vereinswesens 1909, ebenda XXXVIIL
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Gepflogenheit des Aristeides, notorisch unattische Worte, selbst wenn sie allge-
mein iibliche termini technici sind, durch attische zu ersetzen und damit auch
oft genug unkenntlich zu machen, ist bekannt. Freilich in unserm Fall wire
diese Vertauschung um so mehr gerechtfertigt, weil ja § 27 alle diese Bezeich-
nungen in die nichste Beziehung zum Kultmahl selbst bringt. Der Archeranos
ist nun der Obmann eines solchen Zweckvereins, der Veranstalter der Aktien-
sammlung, der fiir jeden Teilnehmer ein Konto anlegt und die Eingiéinge bucht
(Ziebarth, in der R.-E. 8. v. &pavog). Im Falle des Sarapis wiirde also die Initia-
tive zu einem solchen Unternehmen von der Tempelfondsverwaltung ausgehen.
Die Moglichkeit dieser Tatsache ist um so leichter zuzugeben, als es ja durchaus
naheliegt, daf der Tempelaktie auch sonst manche Vorrechte zukamen, und
die Hinterlegung des Aktienkapitals in der Tempelbank ohne weiteres anzuneh-
men ist. )

In diesen Zusammenhiéngen gesehen erhalten die Worte des Hymnus erst
ihre volle Bedeutung und Weite.

Auch Isis wird (quasi) dea mercatorum, da gerade an den reich besuchten
Festen der Gottin allen Gelegenheit geboten war, ihre Einkiufe zu besorgen.
Buden und Zelte waren dabei aufgerichtet, wie es Pausanias X 32 von Tithorea
in Phokis erzihlt, in denen alles mogliche feil geboten wurde (Rusch S, 24).
Vgl. oben 8. 68.

Die Aretai des Gottes in den Bibliotheken.
Sarapis der Herr der Winde. § 29 Z. 26—28,

Fiinfmal anaphorisches oSvoc; viermal in 82/25ff. Dieser Gebrauch
gehort zum Formelschatz religioser Rede (Amann S. 99f.; Norden,
Agn, Theos 163ff.: Er-stil!). Sarapis als voplag der Winde vgl.
oben zu 21/21 S. 78, 1; diese Verbindung offenbar eine feste
Formel, vgl. die Parodie in A.P, (Diibner-Cougny III) VII 9 (IV).

Sarapis ist der Kyrios der Winde; hier ist ,Kyrios“ als Be-
zeichnung des Verhaltnisses des Herrn' zum Sklaven am Platz.
Sonst gebraucht Aristeides gern, wenn er von Kyrios = Gott redet,
das klassische Wort Odeomotng (DeiBmann, Licht* , .. S, 298).
Ubrigens entspricht der Kyriostitel kaum altem einheimischem
Gebrauch. ,Allerdings findet sich die Benennung der Goétter als
Herrn in irgendwelchen Formen wohl bei den meisten, vielleicht
bei allen Volkern“ (Baudissin, Kyrios 1929 S. 2; 285); bei den
Agyptern aber wird sie immer nur als Epitheton angewendet, nie-
mals, wie gelegentlich bei den Semiten, im Werte eines Eigen-
namens“ (Baudissin a. a. 0. S. 286). So ist ,Herr des Himmels®
ein Epitheton, das jedem Gott beigelegt wird, ,Herr der Ewigkeit®
eine hiufige Bezeichnung gerade des Osiris seit dem mittleren Reich,
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aber auch anderer Gdotter. Der Kyrios-Titel selbst aber ist erst
hellenistisch (Keyfiner a. a. O. S. 83). Fiir Osiris finden sich
auch in dieser Zeit so gut wie gar keine Belege, offenbar deswegen,
~weil Sarapis schon in der Diadochenzeit den Osiris aus dem prak-
tischen Kult stark zu verdringen beginnt?).

Bei Plutarch de Is. et Os. 61 ist auch Sarapis Herr der Winde:

.. Thy éml 7ol mvelpatog TeTaypmévy dlvapav of pév "Ocpw (xalolow)
ol 0¢ Topamw, oi 38 Twdl Aiyurtiort.

Es war ganz natiirlich, dafl der Herr der Schiffe (vgl. oben S. 61)
auch der Herr der Winde war. Eine Inschrift in Delos Dittbg.
Syll. 1126 (ungefihr 100 v. Chr) (=i ... whoilopévav movrey
richtet sich an Zeus-Urios, wobei offensichtlich Zeus-Urios — Sarapis
gesetzt ist (Rusch S. 42f.; vgl. A. P. XII 53, 7; Plut. de Is. et
Os. 36; Diod. I 12, 2); die Bedeutung der Winde fiir die Nil-
schwelle, Plut. de Is. et Os. 39. Sarapis ist also dem Inselkonig
vom x der Odyssee Vers 22 iiberlegen. Auch Isis nennt sich selbst
die Herrin der Fliisse und Winde und des Meeres (Aretalogia
Cymaea 39): "Eyu motapdv xal avépov xal Soddsong sl zuglor.

29/28, Sarapis der Spender des trinkbaren Wassers.

An der Spitze der Aufzihlung der Sarapiswunder steht die Spen-
dung trinkbaren Wassers mitten auf dem Meere; wohl eine bekannte
Tatsache. Im Aigyptios XXXVI 8. 267f. K. wird erzihlt, daf im
Sommer die Schiffer ihre Passagiere in Erstaunen setzen, wenn sie,
noch bevor am Horizont Land auftaucht, §8wp xadupov xai wéru.ov
Ex moAhod xatwdev schiopfen. Es ist siiBes Nilwasser, das sich so-
lange nicht mit dem salzigen Meerwasser vermischt, Sarapis
(= Osiris) ist der Spender dieses Wassers, ja er ist sogar seit altem
mit dem Nil gleichgesetzt. Plut. de Is. et Os. 32.

Das im Ox. Pap. XI Nr. 1882 erzéhlte Wunder gehort in die Zeit
unseres Hymnus; der Steuermann Syrion bringt da das wunderbare
Wasser als teure Reliquie den Bewohnern von Pharos, die schweres
Geld dafiir geben. Die Arete wird in der Merkurbibliothek in
Alexandrien aufgezeichnet. Vom Titel dieser Flugschrift und iiber
die Akklamation war schon oben S.79 die Rede?). In diesem

1) W. Bousset, Kyrios Christos, Gdttingen 1913 S. 115.
2) Weinreich N.U. 8. 14ff,; Schmidt G.G.A. 1917 8. 1238; Schubart, Ein-
fithrung S. 158; Peterson S. 220; Manteuffel (s. u. S. 119, Nachtrag).
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Zusammenhang verdienen auch die pompejanischen Amphoren Er-
wihnung mit der Inschrift: Zépamg dcpa. Vgl. A. Sala8, Der Sar-
apiskult in K6ln am Rhein, Berl. Phil. Wochenschrift 1914 Sp. 253;
ebenso C.I. L. IV 2725 b; 1849; 6546—50.

Sicherlich fillt von hier aus auch Licht auf das ,numen omnino
ignotum“ (Rusch S.49) der delischen Inschrift aus dem Jahre
100 v. Chr., Zrepriviog ‘Popodos “Ydpéen émmxdey yopieTnoov €@ iepéug
Beop.vnoTou Kudadnvaréewe tomops(zovrog Nustov, Diese beiden sind
Priester des Sarapis und werden auch in der Inschrift Ditthg. Syll.
1126 als ‘solche erwihnt. Mit dem Hydreus wird offenbar Sarapis?)
gemeint sein, der Wasser spendet. Vgl. auch das Verbot fiir die
Sarapisverehrer, eine Quelle zu verstopfen, Plut. 85. Sarapis ist
der Herr des Quellwassers. Weil nun eine frische Quelle die
Anlage einer Militirstation erst moglich macht, wurde ihm auch
die Auffindung und Errichtung eines wichtigen Hydreuma in Ober-
dgypten zugeschrieben. So ward er von selbst der Schutzgott der
in der Wiiste stationierten romischen Truppen. Bei der Wichtig-
keit dieser Sache fiir die romische Herrschaft in Agypten ist es
begreiflich, daf diese Sonderform des Sarapis auch offiziell in die
alexandrinische Prigung aufgenommen wurde. So zeigen ihn Miin-
zen aus dem 15. Jahr Trajans (111/2) am Brunnen manchmal auch
mit Wasserspeier und stromendem Quell. Das Vexillum bezeichnet
dann seine Bezichung zu den rémischen Truppen (Vogt I S. 87)%).

Schliellich ist gerade auch Osiris-Sarapis der Spender des kalten
Wassers in den Mysterien des Osiris (oben S. 52 und 87). Vgl
Plut. de Is. et Os. 39. Er gibt auch das Wasser, das die Toten
erfrischt, die am Verdiirsten ‘sind (vgl. Ernst Samter, Altromischer
Regenzauber S. 337f. A. f. R. W. XXTI 1922). In jedem Tempel
befindet sich ein Wasserbecken, und in Pompei ist eine kleine Weih-
wasserkapelle noch heute erhalten, auf deren Fries die Glaubigen
dem Wassergefal ihre Huldigung darbringen. Erinnert sei auch
noch an das Herculaner Wandgemilde, wo der weillgekleidete
Priester das Allerheiligste, das Gefifl mit dem Wasser des Osiris,
dem Volke zeigt, Cumont, Tafel III 1; W. Weber, Drei Untersuchun-
gen S. 44 und 47. Fiir den Isiskult Apuleius Met. XI 11.

1) Auch das ényndy weist dahin; vgl. oben S. 93.

2) Sollte diese Beziehung auch auf Menas iibergegangen sein, wenn er mit
dem Nimbus als Reiterheiliger auf einem Tongefif erscheint? Exped. Sieglin II 3
S, 94, 11,
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Das Wasser hat sich in der heiligen Sage als ,victor omnium“
erwiesen: Rufinus hist. eccl. XI 26; W, Weber a. a. O. S. 39.

Zum SchluB soll nicht unerwéhnt bleiben, daB auch spiter im Menasheiligtum
heiliges Wasser eine grofie Rolle spielte. Aus dem Alexandrien des vierten
Jahrhunderts n. Chr. sind Flidschchen erhalten, in denen die Pilger das heilige
Wasser in ibre Heimat mitnahmen. Vgl. Expedition Sieglin II 8. Teil, S. 90f.
Es ist klar, daB hier eines der vielen bekannten Beispiele vorliegt, wo das
Christentum bodenstidndige religiose Gepflogenheiten iibernahm und in seinem
Sinne umdeutete.

29/1: xewévoug avéernsev. Hier wird nach allem, was wir von
Sarapis wissen, wohl an Schwerkranke zu denken sem, kaum an
Tote, wie Canter in der Ubersetzung meint. .

Z.1f.: mepomoy 3 doietov MAlou g Tolg Yeartais Edeibev. An swh konnten
diese Worte auf die Mysterien des Osiris-Sarapis bezogen werden,
wo ja bei der Initiatio den Einzuweihenden die mitternichtliche
Sonne gezeigt wird (Rusch S. 80); Apuleins Metam. XI 26 redet
von einem ... invieti Osiridis sacris inlustrari. Vgl. Rufinus hist,
eccl. XI 24 (W. Weber, Drei Untersuchungen 23). Aber im ganzen
Zusammenhang der Aufzihlungen von Aretai kann unsere Stelle
sich doch nur auf die Rettung aus Seenot und Meeressturm be-
ziehen, 33/6f. erzihlt ja Aristeides selbst, dafl Sarapis bei dem
Seesturm, der ihn auf der Fahrt von Alexandria nach Smyrna traf,
den tief umwolkten Himmel wieder aufgehellt habe (é£épnvac) und
machte, da man die Erde wieder sehen konnte und einen Anker-
platz fand. Auch dort ist ihm das Licht der Sonne leuchtend er-
schienen 238/5 f. mepupavdig yevop.evo. :

29/2: dv iepai 9Fxar PiMwv iepdv: Zur chiastischen Stellung vgl.
Schmid Att. IT S. 284. Um das hellenistische Bifhodnxn zu vermei-
den, wendet Aristeides das Wort um und gibt ihm damit einen fast
feierlichen Klang. Beim friiher (S. 101) erwahnten , Wasserpapyrus®,
Ox. XI 1382 ist schon der Name solch einer Bibliothek genannt
worden. KEs gab also ganze Bibliotheken voll solcher Wunder-
erzihlungen. Die Bibliothek des Mercurium, des Tempels des
Hermes Thot ist eine solche. (Weinreich N.U. S. 15ff.; Schmid,
G. G. A. 1918 S. 123, hier weitere Beispiele.)

Von den Aufzeichnungen der Wunder des Sarapis sind uns nur
ganz sparliche Reste erhalten (Weinreich, Antike Heilungswunder
S. 118f.), obwohl fiir diese Dinge eine eigene Schriftstellerei be-
stand. Vermittelt war das Material vor allem durch die Pronoia-
literatur (siehe oben S. 48). Nach Artemidor II 44 (S. 148, 22ff.
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Hercher) hat Geminos von Tyros in 8, Demetrios von Phaleron in 5,
Artemon von Milet in 22 Biichern die Wunder des Sarapis, speziell
wohl die Heilungswunder, aufgezeichnet. Die Berufung auf die
Bibliothek gilt als besondere Wahrheitsbezeugung und wird zum
beglaubigenden Siegel fiir alle Wundererzihlungen. Doch ist dies
bereits eine weitere Stufe in der Entwicklung; voraus wird wahr-
scheinlich die inschriftliche Fizierung im Tempel gegangen sein,
vor allem natiirlich bei den Wundern, die auch im Tempelbezirk
selbst vor sich gingen. Spiter werden dann auch die Wunder auf-
gezeichnet worden sein, die auflerhalb des heiligen Bezirkes géschahens
und fiir sie war nicht mebr nur der Tempel, sondern auch die
Bibliothek zustindig. Aber auch der alte Brauch, die Aufzeichnung
im Tempel vorzunehmen, blieb daneben bestehen (Peterson S. 217 ff.).

Seine Aretai sind unmdglich aufzuzédhlen. § 30 und 31.

§ 30. pestai 82 ayopod . .. Anspielung auf die Anfangsverse der
Phainomena des Arat, die gerade im 2. Jahrh. mehrfach zitiert
werden und allgemein bekannt sind; bei Sarapis als dem Zeus-
Sarapis lag zudem dieses Zitat ohne weiteres nahe (vgl. oben S. 40
20u%,). Vgl. Romrede, § 89 und 97; Zeusrede § 26; dazu Amann
S. 94.

30/4: vdv xa¥ Exacte Enyoupévev erinnert an die zahlreichen
berufsmigigen Exegeten, herumwandernden agyptischen Wundertiter
und Missionsprediger, die aber durchaus nicht offizielle Priester sein
mubBiten?). Die Sarapisreligion ist eine wesentlich auf Propaganda
aufgebante und durch sie verbreitete Religion?). Schon der Um-
stand, da in ibr die Aretalogien bodenstindig sind, wie oben
S. 43 erwahnt wurde, beweist dies. Diese Aretai wurden dann
auch im Gottesdienst vorgelesen, (Weinreich, Gebet und Wunder
S. 163 [819].) So ist in einer Tempelrechnung Ox. 7336, 29 fiir
ein Sarapisfest aus dem 3. Jahrh. n. Chr. der Posten avayveitn ent-

1) Uber Wesen und Aufgaben der Exegeten und ihre Bedeutung vor allem
zur Zeit des entstehenden Sarapiskultes siehe Persson, Die Exegeten und Delphi
(Lunds Universitets Arsskrift N.F. XIV, 2 1918 vor allem S.80ff); vgl auch
das Aushingeschild eines Chresmologos wohl noch aus dem 3. Jahrh. v. Chr.
oben 8. 57, 2; Reitzenstein, Hell. Wundererzihlungen' S. 36; W. Otto, Priester
und Tempel II S. 223 Anm. 3.

2) Reitzenstein, Studien zum Synkretismus 8. 70; U.P.Z. 8. 84; vgl. Lietz-
mann, Geschichte der alten Kirche, Berlin-Leipzig 1932 S. 167.
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halten; daf weiterhin manche Sarapismirakel als Flugblitter und
Traktitchen im Umlauf waren, zeigt der ,Wasserpapyrus“ Ox. XI
1382 (Weinreich, N. U. S. 15 Anm. 21) und auch das Berliner Papy-
rusfr. Nr. 10525, wahrscheinlich mit der Uberschrift ¢t t6v mevirov
0 Zoparic éomt cwtrp (A. Abt, A.f R.W. 18 S.258 und Wilamowitz,
Gr. Verskunst S. 150f). Zum Titel vgl. das 99. fr. Alians (Wein-
reich, Antike Heilungswunder S. 129): 8w 'Ackdqmog xai T@v év:
mawdelo 1 moopnic.

Schliefllich hat sich sicherlich auch die Miinzpriagung als wichtiger
Propagandafaktor erwiesen. Uber die Ausbreitung der dgyptischen
Gotter usw. siche Ermann, Religion der Agypter S. 274. Vgl
Delische Sarapisaretalogie (ca. 200 v. Chr.) I. G. XI 1299 V. 30f.
(Weinreich N, U. S. 81); dhnlich Isislitanei Ox.XI. 1380 (Erginzungen
nach Weinreich Agyptus XI 1930/31) V. 207 f.: &v movrer women ol
Eifag wpog To €idévan mvrag dvdpumoug, S oy . . . . Fortsetzung fehlt
leider. Ebenso Ox. XI. 1381 (Asklepios-Imhotep) V. 198f.

30/4: é&nyoupévav, Die hellenistische Wundererzihlung spricht
von dunyeicSo der duvapew eines Gottes. So auch in der Imuthes-
Asklepios-Aretalogie: tag 9edv &'n‘{ﬁcﬁm Suvo'fp.su; 1,

Alles ist voll Prediger; wenn aber ich als einziger mich daran
machen wiirde, die Aretai aufzuzihlen, so wiirde selbst eine unend-
liche Menge von Tagen die Arbeit unvollendet lassen. Nicht so
hyperbolisch in der 1. Heiligen Rede § 8 S. 377/2f, K., vgl. Apul.
Metam. XI 25.

Z. 5: ®\¥%o¢ von der Zeit in dhnlichem Zusammenhang XXXXIV
(Rede aufs Agaische Meer) § 7 S. 348f. K. (Schmid Att. IT 8. 144.)

Z. 6: cpoiwg bedeutet hier soviel wie opws: ,gleichwohl“, Nie-
mals gibt es einen Abschlull in der Zahl der Werke des Gottes.

domep ol mavtis aidvog . . . Aristeides vergleicht die ganze Fiille
von Sarapiswundern mit der Ewigkeit, bei der auch nie von einem
Abnehmen, von einem Mehr oder Minder gesprochen werden kann,

§ 81/18: éxgesyovrar diwew. Vgl. Kall. Epigr. 81, 5%). In den
Paroimiogr. Gr. I 845: dxiynta dwxee. Als Proverbium ist es im
Panath. I S. 200 Dindorf gebraucht.

1) Peterson S.198 Anm. 2; vgl. DeiBmann, Bibl. Studien 1895 8. 90f.; Otto
Rubensohn (siehe oben S. 57, 2) S, 9.

2) Weinreich, Distichen des Catull 8, 63; Wilamowitz, Hellenistische Dichtung
II 8. 129.
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Z.18: odlov oi Tk TGV motam@v devpata xoTomy duwxovres, Wie
einer, der in die Richtung des Flusses sehend die Fluten verfolgt,
die ihm enteilen, weil immer wieder neue nachfolgen,

Sphragis: Beteuerung des Redners.

§ 81/17. Zum Schlusse bringt Aristeides eine feierliche Bestiti-
gung dessen, was er in seinem Hymnus verkiindet hat. In Gffent-
lich feierlicher Weise — Z. 18 xowg Adyw —, wie in der feierlichen
rechtskriftigen Verkiindigung eines Vertrages zwischen zwei Vélkern,
die vom praeco mit lauter Stimme in publico geschieht (Reiske-
Dindorf zur Stelle). Wahrscheinlich war das bei allen Wander-
predigern die abschlieBende Besiegelung und Bestatigung ibhrer
Aretalogien: ,xal Apiv #dn“ weist darauf hin. Ob dieser Abschlufl
nur fiir die zuletzt genannten Aretai des Gottes gelten -soll oder
fiir die ganze Rede, ist nicht klar. Freilich der Beginn von § 32,
der eine Zusammenfassung des ganzen Hymnus bietet, legt es
nahe, daf sie als der feierliche Schluff des ganzen Enkomions ge-
dacht ist.

Zusammenfassung:

Der Macht des Sarapis kann man nicht entrinnen,
ihr verdanken wir unser Heil fiir jetzt und immer.

§ 32. Aristeides greift zusammenfassend nochmals auf das 16/12f.
Gesagte zuriick, dystow ist allgemeiner als das dort verwendete
Wortpaar: wwettan xai epleta,

@TAov eigentlich ein poetisches Wort, nicht der attischen Prosa
angehorend. Schmid Att. I S.140; 153; IL S, 210; in der Zeusrede
S.842/11; 14; S, 843/1; 7; XXXVII 8. 81/78f. K.

pmdémote —: zu pn im abhingigen infinitivischen Behauptungs-
satz vgl, Schmid Att. IT S. 61.

Niemand kann seiner Macht entfliehen: vgl. Empedokl. Diels,
Vors.t I S. 267 fr. 115, 9—11: die ganze Welt hafit den Meinei-
digen (cf. Xen. Anab. IT 5, 7), ein Element gibt ihn dem andern,
So ist es auch bei Sarapis, dem Herrn aller Elemente, dem darum
niemand entfliehen kann. Vgl. Psalm 138/7ff

cilerv in O ist leicht durch Haplographie zu erkliren: cwg ew-
[ext]ea.
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Kiihner-Blass, Ausfiibrliche Grammatik?® I, I S. 542 Anm. 2. odi
Akk, Pl. aus Demosth. 5, 16; 8, 16 u. a. bekannt. Auch sonst bei
Aristeides XXX Dind. 583/46; 587/52; bei Schmid Att. I S. 19 ist
unsere Stelle nachzutragen.

Sarapis sorgt fiir die Tiere.

Z. 23: wpoéstnue wept Loy yevéasmg %0 TpogTic.

Plutarch de Is. et Os. 51 erzihlt, daf man iiberall das Bild des
Osiris zeige; éEopSw’.Cov 7§ aidoley S 7o Yovipov - xad Tpopurov vgl.
c. 36. (Norden, Geburt des Kindes S. 25). Dadurch ist die Grund-
lage fiir die Gleichung Sarapis (= Dionysos) = Priapos gegeben.
H. Herter de Priapo S.204. Auf Beziehungen zur Hermetik war
oben 8. 46, 1 hingewiesen, Weil Sarapis der Herr der Tiere ist,
tritt er auch fiir sie als Racher ein, wenn ibnen von den Menschen
etwas geschieht (Weinreich, Antike Heilungswunder S. 120f.).

Z. 24: wol&: 7o iepdv Speppatev domep divdpomor Tpog ToiTov diat-
wétar. Ohne Frage ist hier auf den 4gyptischen Tierkult angespielt.
Es kann ja kein Zweifel sein, dafl der Kult des lebenden Apis aus
Memphis dadurch nach Alexandreia iiberfiihrt wurde, da man im
alexandrinischen Serapeum das Kultbild des schreitenden Apis er-
richtete. Auch in auswirtigen Filialen ist der Apiskult nachweis-
bar. Spiater ist dann auch der Apis in den Kult der Genossin des
Sarapis, der Isis, eingedrungen. Vgl. den varius coloribus Apis bei
Ovid Metam. IX 681 und den comes in pompa corniger Apis Ovid
Am. 2, 18, 7£.Y).

Die heiligen Tiere wurden auch als Sehenswiirdigkeit verwertet. Man durfte
sich den Apis durch die Tiire ansehen; fiir die Fremden lie8 man ihn auch eine
Weile im Hof herumspringen, man darf ihm auch Fufter bieten und wehe dem
Mann, dessen Gabe er nicht friBt. An manchen Tagen wird der Apis auch her-
ausgefiihrt und dem Volk gezeigt; Polizisten machen ihm Platz, und um ihn her
laufen Scharen von Knaben, die sein Lob singen, bis sie zu rasen anfangen und
weissagen. Vgl. Xenoph. Eph. I 385 Hercher; Ermann, Rel. der Agypter
S.240f. Vgl auch, wie fiir ein dem Ammon heiliges Schaf der Pfleger laut dem
Ehrendekret, das man ihm ausstellte, ein Badehaus und eine schattige Halle erbaut
hatte?). Dasselbe tat schon Psammetich fiir den Apis, so berichtet Hdt. II 153 %)

1) Wiedemann, Herodot II S.272; 283; derselbe, Die Religion der Agypter
S.90f.; U.P.Z. S. 90f.

2) W. Spiegelberg, Neue Urkunden zum iHgyptischen Tierkult, Berichte der
Bayerischen Akademie d. W. phil.-philol.-hist. Klasse 1928 S. 7.

8) Wie das heilige Tier des Sarapis einem Menschen gleich geachtet wurde,
ist auch daraus zu ersehen, das die Agypter dem Apis kein Nilwasser zu trinken
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Erst nach dem Tode wurden die lecd {§Huo zu Gottern (Schubart, Einfihrung
8. 8561 1.).

Gerade in der griechisch-romischen Zeit hat der Tierdienst seinen Hohepunkt
erreicht. (Schubart, Einfiihrung S. 341; A. Wiedemann, Agypt. Rel,, A.f. R. W.
XXI 1922 8. 460.) Besonders bedeutsam fiir die Wichtigkeit, die dem Tierkult
noch in der Kaiserzeit eignete, ist die Tatsache, daB die Auffindung des Apis
im 6. Jahr Hadrians 120/1 auf den offiziellen Miinzen zur Darstellung kam (Vogt I
S. 99).

Immerhin sind wir noch weit entfernt, ein klares Bild von dem eigenartigen
Brauch der Tierverehrung Agyptens geben zu konnen (W. Spiegelberg a. 2. O. S. 3).

32/25 viermal anaphorisches os7og.

Sarapis der Hesrr des Nil § 32/25.

Die Beziehung des Osiris-Sarapis zum Nil ist eine uralte. Der
Spender des trinkbaren und iiberhaupt alles lebennibrenden, siifien
Wassers ist ja schlieflich niemand anders als der Spender des Nil,
dem Agypten alles verdankt. Osiris ist schon im Neuen Reich der
Nil selbst, und von ihm geht diese Pradikation auf Sarapis iiber.
Darum ist ein grofier Nilwassermesser im alexandrinischen Serapeum.
Freilich Plutarch weitet diesen Gedanken aus, wenn er sagt a.a. O.
86: % yap Sypa oloig dpyh xal yévesg ovox wavtwyv . .. o0 wlvov Of
wov Nslov d\Aa mdv Cypdv dmhéds > Oalptdog amopony %t AoUGLY,

Im Aigyptios § 123 S. 802/2 K. sagt Aristeidos: @ xph Tobta
(der Segen namlich, den der Strom dem Lande spendet) wpos9eivar
My B T peyddn copla xod mpovoig Tol Seos (= Sarapis), domg . . .
Tov Nethov émnyoyey (J.Ly.'n'r'/w Twvee $autod (als Retter und Wohltiter)?
Sarapis ist gleich Nil gesetzt, ebda. § 124: ... v6v cotipwy ey, dv
elg éomv & 7§ Neiho cuvdwupos algo Sarapis = Nil (beachte &ic!).
Neben Sarapis und Isis ist der Nil auf der Inschrift S.-B. I 585
(Abukir 247/6-—221) genannt. ‘lepwvatoc Nethog aus dem Jahre
131 v. Chr. in Ox. IIT 486; IX 1211'). Von den Ausgaben fiir
Komastai des Nil ist Ox. IIT 519 (2. Jahrh.) die Rede.

Gerade der Umstand, daB das Jahr 69, in dem Vespasian in
Alexandrien. weilte, eine ausnehmend gute Nilschwelle hatte, brachte
wohl auch den Kaiser und den Sarapiskult einander so nahe (Dio

geben, weil das dickleibig mache. Plutarch, de Is. et Os.5: od Podroviar 3¢
wov "Amy obtwg (= dick) Exewv 03¢ Savtobe.

1) Uber das Nilopfer vgl. Frazer, Der goldene Zweig S. 540; E. Mader, ,Die
Menschenopfer der alten Hebrder und der benachbarten Volker* Bibl., St. XIV
1909 8. 26.
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Cassius 65, 8; W. Weber, Drei Untersuchungen S. 48). Auf den
Miinzen erscheint der Nil im 10. Jahre Neros (= 63/4); auf den
Billon-Miinzen zusammen mit dem Bild des Sarapis als Neilagogos?).
Aus der Zeit Julians ist eine Miinze zu nennen, die auf der Vorder-
seite die Aufschrift: Deo sancto Sarapidi und auf der Riickseite
Deo sancto Nilo tragt (Weiteres bei Vogt I S. 81). Im Brief des
Libanios an Hieron (364 n. Chr.) ist Sarapis und Nil getrennt
(Forster XI 1183). Bei Xenoph. Eph. IV 2, 4 heifit der Nil sogar:
pavdpwmstatos (Weinreich, de dis ign. A. f R.W. XVIII 8. 52).

SchlieBlich noch ein Blick auf die Gottheiten, welche auBer Sarapis mit der
Nilschwelle in Beziehung gesetzt werden! Abgesehen von den altigyptischen
Gottern, deren Erbe auf Sarapis iiberging, war es vor allem Isis, die ja wie
keine andere Gottheit fast die Gesamtheit aller Tugenden und Titel in sich ver-
einigte (Heinrich Brugsch, Religion und Mythologie der alten Agypter, Leipzig
1885 S. 6461). Sie ist der Sothisstern [= Sirius], der bei seinem Erscheinen
am Himmel in der Nihe der Sonne am ersten Tag des Jahres mit dem Jahres-
begion auch den Beginn der Nilschwelle verkiindet; so wies das Isisgestirn auf
Wiederkehr des Lebens, auf Saat und Ernte (W. Capelle, Die Nilschwelle
NJBB. 83, 1914 I S.817ff.). Vgl. Haas-Leipoldt Nr. 29: Isis-Sothis: Isis schreitet
auf einem Hund, zwischen dessen Obren ein Stern leuchtet. Sie selbst hat in
der linken Hand Ahren, rechts ein Fiillhorn. — Von Isis heiBt es darum, sie
sei es, ,die den Nil zum Schwellen bringt® — ,welche den Nil schwellen macht
zu seiner Zeit¢, den Ubergang zu Osiris-Sarapis als Spender der Nilschwelle
bildet die Pridikation, ,deren Gatte die Nilschwelle ist® (Brugsch a.a.O. S.648).

Von der Inschrift aus Abukir war bereits oben die Rede, wo Isis neben
Sarapis und Neilos genannt ist. In die volle Rolle des Sarapis Neilagogos tritt
sie in der Isislitanei Ox. XI 1380 Vers 125 (vgl. 223) ein®: tiv xai tév Neilov
énl ndoav xmpav Emavéyovoav. Auch der Isishymnus von Andros klingt Vers 178
mit der Beziehung der Gottin zum Nil aus (W. Peek, Der Isishymnus v. A.
8.75). Vgl. Serviuskommentar zu Aeneis VIIL 696, wo das Erttonen des Sistrums
als Nili accessus recessusque, die Situla in der Linken der Gottin als die afflu-
entia omnium lacunarum [i. e. fossarum, in quas Nilus stagnans recipiebatur]
gedeutet wird.

Auch Asklepios wurde zum Verursacher der Nilschwelle. Bei den nahen Be-
ziehungen zwischen Sarapis uud Asklepios kann ja das nicht wundernehmen
(siehe oben 8. 58). In dem Asklepioshymnus aus Ptolemais (Miloe, Greek Inscript.
291, Cagnat I.G. R. L. 1154) hebt sich die vierte Strophe deutlich als ein Zusatz
aus der Zeit der Agyptisierung des griechischen Asklepios ab. Soll dieser Gott
sich als Gott der Agypter erweisen, so muB er auch Spender oder doch Mit-
spender der geheimnisvollen Nilschwelle sein: Neilov 8& podg dding poxap audiovg.

1) Gerade durch den Titel NetAay wyd¢ scheint mir & yev Netdov bei Arist.
§ 22/25 gerechtfertigt; Anderungsversuche weist Keil mit Recht ab.

2) Zum Ganzen und besonders zum Charakter dieses Dokumentes als ,Litanei*
vgl. Weinreich, Philol. Wochenschrift 1922 Sp. 793 ff.
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So erst wird Asklepios zum Garanten der Zwtnpin dieses Landes. (Weinreich,
Agyptus XI 1930/31-S.15f). Um 100 vor Chr. nannte der alexandrinische Jude
Artapanos in seinem Mosesroman letzten Endes Moses selbst als Urheber der
Nilschwelle. (Weinreich, a. a, O.; Gebet und Wander S. 1881). In der Kaiser-
zeit gewdhrt der Kaisergott den Segen der Nilschwelle und in Gelegenheits-
dichtungen spiter Zeit werden kleine militirische und zivile Provinzialbeamte
als ihre Verursacher gefeiert (Keydell, Hermes 69, 1934, 4241). Noch spiiter
bittet man dann Christus um den Segen der Flut (Keydell 421).

Sarapis der Herr der Tempel.

§ 82/26 : obrog duo xal TeTTapdxovTa igps. xat Alyumtov, die Aufzdhlung
der Kultorte eines Gottes ist an sich ein alter Brauch im Preis der
Gotter’). Nach Wiedemann IL Buch Herodot S. 584f. entspricht
die Zahl 42 der Zahl der vdp.o Agyptens?). Es ist so begreiflich,
daB Agypten ,das Abbild des Himmels ... der Tempel des ge-
samten Weltalls genannt wurde“. (Erman, Rel. der alten Agypter
S.276). Die Gotter besnchen alle diese Tempel ; in alter Zeit war in
jedem der vielen Osirisheiligtiimer ein Stiick des zerrissenen Gottes
aufbewahrt und stand im Mittelpunkt der Verehrung. Eine Miinze
aus Trajans 11, Jahre (107/8) bringt Sarapis in der Gesellschaft
von Demeter und Isis-Pharia, an deren Stelle unter Pius Tyche
mit Steuer und Fiillhorn tritt. Es ist hier die vorhin genannte
Fabrt der Gotter als Periplus der Stadtgttter zum Besuch anderer
Tempel dargestellt (Vogt I S. 75).

Z. 26f.: wavvag ... cuvéye. Sarapis, der von allen Menschen in
gleicher Weise verehrt wird, und der alle Machtvollkommenheiten
aller andern Gdtter in sich vereinigt, ist natiirlich auch der Gott,
der in allen Tempeln auf der ganzen Erde Heimatrecht besitzt neben
den andern Gottern.

Z. 27: xoopet. Wenn Sarapis sich einen Ort auserkoren hat fiir
seinen Tempel, mag er vorher dem schmutzigsten Gebrauch gedient
haben, er wird dann zu einem beriihmten und herrlichen Gottes-
haus. Vgl. die delische Sarapisaretalogie I. G. XI. 1299 Vers 53 ff.

axhef ydpov, donpoy, TERANFETA Adpw.

1) Vgl. die Isislitanei Ox. XI 1380 mit den zahlreichen dgyptischen Kultorten
der Gottin; jetzt auch KeyBuer S. 75 ff.

2) Das Verzeichnis der iiberlieferten Serapeen bei G. Parthey ,Plutarchs de Is.
et 0s.“ 1851 S. 216f.; iiber Agyptens Religiositit vgl. Mommsen R. G. V S, 585
Anm. 2; iiber die Priesterschaft, W. Otto, Priester und Tempel I S. 114.



Kommentar 8§ 32—33 111

Zum Schluf folgen noch zwei anaklesenartige Wendungen 32/27f.
POdof Tdv pavepdv xai T@v omoppYrwy polare Ausdrucksweise, um
Sarapis als den Herrn von allem Wissen zu zeigen. Vgl. oben
S. 64, 3; Hesiod. W. u.T. 3, (vgl. Wilamowitz, Hesiods Erga Berlin
1928 8. 41).

82/1: wyepdv dvdpiimey xal dwpdvey. Vom Fiihrer der Menschen
in den verschiedenen Lebenslagen und nach dem Tode war im
Laufe des Hymnus wiederholt die Rede. In der Schrift des Por-
phyrios megt he éx T@v hoylwv ohocopiac bei Eusebius pr. ev. VI
22,15 erscheint Pluto-Sarapis als Oberhaupt der Ddmonen. Cumont,
Or. Rel. S. 287/51 vermutet hier eine Annaherung zwischen Ahriman-
Hades und Sarapis-Pluton. Vgl. Jamblich de myst. III 80. tdv
péyay nyepdve Tdv dupdverv, Weiteres W. Bousset, Zur Damonologie
der Antike, A.f. R.W. XVIII 1915 S. 135 Anm. 1. Auch Isis ist
Herrin der Dimonen. Im Ox. XI 1380 Vers 165 Saipovec { wrixoor
ol ylvovra. -

xai fpév On wie 81/17; vielleicht ein beliebter SchluBtopos
der Hymnenrede, den nun auch Aristeides auf seinen Hymnus
iibertrigt und durch die gemannten Worte andeutet. Moglicherweise
abéer kann auch hier angespielt sein auf den Herrn des ganzen
Menschenlebens, zu dem alles schliefllich zuriickkehrt und so auch
die Rede, die ihm gilt.

Schlusg:

Sarapis das Licht fiir alle Menschen und auch fiir Aristeides
in der Rettung aus der Seenot.

§83: whv xadMoTny, &v époods, xatéywv mohw: hiemit ist sicherlich
Smyrna gemeint (siche oben Einleitung; vgl. Mesk S. 663f.). Zur
Zeit Strabos behauptete schon Smyrna den Ruhm, die schénste von
allen Stidten zu sein und der Beiname ,die Schonste* wurde ihr,
wie es scheint, allgemein zuerkannt. Auch Aristeides nennt sie
»die nach ihrer Schonheit benannte* XIX § 2 S. 18/7K.; er schil-
dert sie selbst in Keils Ausgabe S.4f.; 20/36f. (Weiteres bei
Friedlinder-Wissowa, Sittengeschichte Roms I 8. 419f.).

In épopsv schimmert die Gleichung Sarapis = Helios durch (vgl.
Ilias T' 277). xavéyew oft in der Hymnendichtung gebraucht, um
den ortlichen Machtbezirk des Gottes zu bezeichnen (Keyfner S. 77).

33/4: wnv O Evoug wavnyuew whnpot: vgl. IL. 425/8f K. Wahr-
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scheinlich war es gerade das grofie Volksfest des Sarapis, an dem
diese Rede gehalten wurde. An diesem Tage scheint die oben be-
handelte Formel Eis-Zelc-Txpams vornehmlich erklungen zu sein,
wie in Alexandrien. Welches Fest eigentlich gemeint war, ist natiir-
lich nicht klar. Doch deutet gerade die Anrufung des Sarapis als
des gemeinsamen Lichtes fiir alle Menschen, die dann folgt, auf
ein Lichtfest, vielleicht das Geburtsfest des Gottes (vgl. Hdt. IT 62
oder Achill. Tat. vol. I S.130, 16 Erotici Gr. Hercher). An diesem
Tag war ja auch nach Plutarch de Is. et Os. 12 die Stimme er-
schollen, &1t <0> dmavrav xipog el @ds wpieww, oder nach einer
anderen Uberlieferung hatte ein Mann, der in Theben Wasser
schopfte, aus dem Tempel des Zeus die Worte gehort, die ihm
befahlen avewneiv peve: Bofic, 6t péyas facihede sbepyérng “Omprs yéyovev,
Dieses sogenannte Pamylienfest fiel auf den 6. Januar (Norden,
Geburt des Kindes S. 34; 37f.).

33/5: zowiv dmacw avdpomog od¢. Sehon 17/17 war das Licht
als Herrschaft des Sarapis bezeichnet. Licht und Leben sind nach
lateinischem wie nach griechischem Sprachgebrauch Wechselbegriffe
und wurden wie ein Hendiadyoin empfunden, gleicherweise Licht
und Heil oder Sonne und Heil?). Freilich ist der Titel ,Licht* in
unserm Hymnus nicht als Eigenname gebraucht, was sonst gerne in
hellenistischer Religiositit der Fall war®). Im Kult des Sarapis
(-Osiris) spielte zudem die Illnmination, das Lampenanziinden eine
grofie Rolle. Vgl. U.P.Z. S. 49 § 35; Ox. XII 1453. Vgl. Rede
XXXVIII § 23 S, 319/2ff. K.

Z. 6: meppavic yevopevos == épavn, Dieses rettende Licht der
Sonne war auch dem Aristeides in dem Seesturm erschienen. Zur
Epiphanie des Gottes vgl. Bousset, Kyrios Christos S. 299f.

33/8: ysioa dvtapag. Nur hier im Aktiv, sonst steht das Verbum
stets im Medium (Schmid Att. I S. 78). Uber 9eo5 xelp hat Wein-
reich im ersten Teile seiner Antiken Heilungswunder gehandelt.

1) Das ist schon altdgyptisch: in Tut-anch-Amons Grab waren Leuchter in
Form des Lebenszeichens ¢d¢ — {w#. Vgl. H. Carter, The Tomb of Tut-ankh-
Amen, Plate LXXV 8. 219, Zum Ganzen: F. J. Délger Sol sal.,, Liturgiegeschicht-
liche Forschungen Mtinster 1925 Heft 4/5 8. 300ff.; Weinreich, Alexandros der
Liigenpropbet und seine Stellung in der Religiositéit des 2. Jahrh. n, Chr. NJBB.
1921 8. 146, siehe oben S. 63 f.

2) Bousset, Kyrios Christos S. 210; G. P. Wetter, ,Ich bin das Licht der Welt¥,
Beitr. z. Rel.Wissenschaft Stockholm I 1913/14 S. 172 ff.; KeyBner S. 148ff.
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Freilich die segnende, helfende Hand ist zunéchst nur zur Heilung
von Gebrechen des Korpers angerufen worden. Erst als Sarapis
durch seine Beziehung zu Alexandria Herr von Wind und Welle
geworden war (vgl. oben S. 42), erhielt der segnende Gestus der
Hand des Gottes auch auf dem Meere seine Bedeutung, wohin ur-
spriinglich seine Wirkkraft nicht reichte (Weinreich a, a. O. S. 14).
Ahnlich heiit es von Isis bei Apul. Metam. XI 25: mari terraque
protegas homines et depulsis vitae procellis salutarem porrigas
dexteram.

fmioyetp ist in den orphischen Hymnen gern Beiwort der Hygieia
(Weinreich, Kultsatzungen ... S. 28f). Die rechte Hand gilt als
Zeichen der Heilung und der Hilfe, wihrend die linke das Ab-
schlagen der Bitte bedeutet. Weinreich, Antike Heilungswunder
S.42; U.P.Z. S. 334. yepoveyeiv als bezeichnender Ausdruck der
Heiltdtigkeit der Gottheit, siehe S, 441/32K.; Weinreich, S. 30
Anm. 2. '

Z. 10: Tosoitov mag éMmide e o0 émPéer miswi 7v, das .Uner-
wartete des Wunders ist auch sonst in den Wundererzihlungen eine
stehende Formel. Siehe Weinreich, Antike Heilungswunder, An-
hang III S. 198f., Keyflner S. 33f. mit Lit. Vgl. Apul. Metam. X
13; Del. Sarap.-Aretalogie I. G, XI 1299; Ox. X 1242, Peterson
S. 193ff.

Nimm diesen Hymnus an als Dank- und als Bittgebet!

§ 34: molutipmrtos beliebtes Epitheton ornans im Hymnenstil
(Keyfiner S. 66).

Aristeides bittet Sarapis seinen Hymnus gnidig aufzunehmen;
o év TowuTog wemompévov erklart sich aus dem ganzen Zusammen-
hang; die Bitte, der Gott moge ihn auch jetzt nicht verlassen, wie
er ihm ja auch im Sturme beigestanden, und ihn Befaiw retten,
damit die Gesundbeit standhalte, schlieSlich der Wunsch, dafi die
Zukunft besser werde als die Gegenwart: all das zeigt deutlich,
daf Aristeides noch krank ist (vgl. oben S.38). Darum habe er
auch seine Rede, meint er, nicht so ausfilbren konnen, wie er es
in gesunden Tagen vermocht hitte. Die Anmerkung von Reiske-
Dindorf zur Stelle trifft wohl nicht das Richtige.

Hofler, Der Surapishymaous. 8



SchluBwort.

Kann man bei einer Arbeit wie der vorliegenden fiberhaupt von
einem Ergebnis reden in dem Sinn, daB es sich am Schluf als
Facit des Ganzen fizieren liefe? Handelt es sich denn nicht besten-
falls nur um eine Anzahl hier und dort zerstreuter mehr oder minder
wichtiger Einzelresultate,- die bald zu einem besseren Verstindnis
einer Stelle des Interpretandum fiihren, bald auch bisherige For-
schungen ergidnzen, korrigieren, klarstellen ? Gewif! Aber . ein.
anderes ist es, das sich immer wieder bei intimerer Betrachtung
dieses Hymnus gezeigt hat, und zwar oft in recht unangenehmer
Weise. Man kann der Arbeit nicht recht froh werden; mancher
hoffnungsvolle Ansatz mufl mit einem peinlichen non liquet schlieflen
und nur selten sind die Félle, in denen sich endgiiltige Klarheit
und Einstimmigkeit erzielen 1a8t. Wie viele Gedanken hat Aristei-
des im Verlauf seiner Rede unzweifelhaft angeschlagen, sie vielleicht
sogar einen Moment verfolgt, um sie dann oft unvermerkt in andere
Gedankenginge einmiinden zu lassen. Er zeigt sich als viel zu
undiszipliniert, viel zu wenig als Systematiker, um einmal auf-
gegriffene Anschauungen konsequent durchzufiihren und in ihrem
Beziehungsnetz irgendwie aufzuzeigen, so dafl auch im Horer und
Leser ein eindeutiges Bild erstehen konnte, Erinnert sei nur an
das Apklingen der hermetischen Lebre von den zwei oder drei
Joves; es lafit sich auch noch im spiteren Teil des Hymnus eine
Anspielung auf diese Lehre feststellen, aber schliefilich verschwindet
sie doch ganz aus dem Gesichtskreis.

Sicherlich liegt dafiir mancher Grund schon im unorganischen
Wesen des Sarapis; fiir seine Glaubigen bricht sich schlechterdings
jede religiose Anschauung in seinem Lichte. Aber zu offensicht-
lich sind manchmal Ideenreihen ganz unerwartet verlassen, oft zudem
vor der entscheidenden Spitze, und so betriigt uns Aristeides nicht
selten im letzten Moment um Erkenntnisse, die wir nur ungern
vermissen: so z. B, in der Reihe der erstrebenswerten Giiter. Vor
allem aber- sei hier genannt das unklare Zwielicht, das in 18/1ff,
herrscht, wenn die Hilfe des Helios-Sarapis an den Menschen so
schwer fafbar wird; und wenn Aristeides in dem besprochenen
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povos yeyvopevos Tiefen religiosen Erlebens zu enthiillen scheint, so
wirkt es wie ein kalter GuB und im hochsten Sinn unpsychologisch,
wenn jetzt unvermittelt die Rede auf den ,schnéden Mammon¥
kommt. So etwas schligt aller gesunden Rhetorik ins Gesicht;
solch ein Kontrast fordert nicht, er zerschlagt — und lift an der
richtigen Erklirung des pdvos yvyvépevos immer wieder zweifeln.
Gerade auch bei § 27 gehen wir infolge der fast unentscheidbaren
Vermischung verschiedener termini und der unsachlichen Gruppie-
rung ziemlich leer aus, wo wir doch so vieles erfahren konnten.
Hat die Interpretation trotzdem dieser Stelle manche Erkenntnis
abzuzwingen sich angemaflt, ganz sicher ward ihr nicht dabei zu-
mute. Es ist bezeichnend, dafl auch in 28 der Gedankenfortschritt
eigentlich a maiore ad minus geht wie oben in § 18; in 28 freilich
hat der Redner den Hohepunkt rhetorisch besser ausgewertet als
an der andern Stelle, allein es ist leider mehr verwirrender Auf-
putz als klirende Darstellung, die dabei zu Worte kommt.

Noch ein- Wort iiber die Disposition des Ganzen. Leidlich kann
man ja eine Dreiteilung finden: Zuerst der Soter, auslaufend in die
Eli¢ Zev¢-Akklamation, dann der Unterweltsgott mit den verschiedenen
Nebenzweigen, schliefllich Sarapis und die Menschen als der strenge
Gott, beim Kultmahl usw. ... aber es zeigte sich, viele Teile, die
innerlich zusammengehorten, klaffen weit auseinander, z. B. der
Spender des Reichtums und der Gott im Leben und Erwerben der
Menschen. Wenn schon kaum von einer Disposition, von einem
organischen Aufbau des Hymnus kann man wohl sicher nicht reden,
lassen sich doch die einzelnen Teile des Hymnus obne Schaden
fiir das Ganze untereinander austauschen, ohne daf} sich ein Wesent-
liches am Eindruck der Rede #ndern diirfte. Es prigt sich ja
kaum bei wiederholtem Lesen die Einteilung des Hymnus dem
Gedéchtnis ein.

Manche erhabene und tiefe Gedanken hat Aristeides in seinem
Sarapishymnus angeschlagen, manches hat er uns erkeunen, mehr
noch ahnen und raten lassen, doch iiber alle Gebundenheit an Vor-
lagen hinweg, hinweg auch iiber die zuweilen unzureichende Durch-
arbeitung des Stoffes, erkennen wir hier doch zum ersten Male schon
jenen Aristeides, der spater als Mystiker im Dienste des Asklepios
die Heiligen Reden schreiben sollte als Zeugnis der Erlebniskraft
auch jenes Gottesglaubens.
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