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L
Einleitung

Das Heiligtum des Asklepios im Gebiet der peloponnesi-
schen Stadt Epidauros hat in der Geschichte der Kultentwick-
lung eine noch nicht voll erkannte Bedeutung: Es zeigt, wie ein
religioser Kult, der sich an alle Menschen wendet, durch ziel-
bewuBte Propaganda eines seiner Kultorte zweiten Rangs einen
Aufschwung zu internationaler Bertihmtheit gewinnen kann,
der sich in glinzender Ausstattung des Gnadenorts und in einem
Siegeszug von Filialgriindungen sichtbar ausdriickt.

EbensogroB ist seine Wichtigkeit fiir ein Problem, das zu
allen Zeiten und besonders wieder in unseren Tagen mehr mit
polemischer oder apologetischer Leidenschaft als mit kiihlem
wissenschaftlichen Ernst erdrtert wird. | Theologisch-religions-
geschichtlich lautet die Frage, ob die Gottheit oder der Glaube
an sie Wunder wirken kann, medizinwissenschaftlich, ob die
Suggestion, im besonderen die religiése Massensuggestion, auf
den Ablauf pathologischer Prozesse so stark einwirken kann,
daB die nach dem jeweiligen Stand der Wissenschaft geltenden
Naturgesetze durchbrochen werden.; Je nach der Einstellung zu
dieser Frage redet man von der einen Seite von Priestertrug
und Aberglaube, von der anderen von gdttlicher Macht iiber die
Natur, von einer dritten Seite verlangt man die Nachpriifung
der geltenden Gesetze. Die objektive Untersuchung eines be-
sonders dazu geeigneten Komplexes wird vielleicht auf den
richtigen Standpunkt zwischen diesen Extremen fiihren.

Unsere Untersuchung wird ergeben, daB fiir diese alle Welt
bewegende Frage Epidauros nicht nur ein Beispiel wie viele
andere darstellt, sondern daB die Urkunden, die wir vorlegen
und erldutern, geradezu der Ausgangspunkt der religiésen Pro-
paganda des Heilwunders und der Frage nach seiner Moglichkeit
geworden sind.

Diese Urkunden, die ,,Heilungen des Apollon und
des Asklepios*, standen mindestens ein halbes Jahrtausend

Herzog, Wunderheilungen 1
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2 Einleitung

den Besuchern des Heiligtums, heilsuchenden Pilgern und
miissigen Bummlern, offen und wurden von ihnen gldubig oder
spottisch gelesen. So alt waren sie, als Pausanias um 165 n.
Chr. sie las und dariiber in seiner Beschreibung Griechenlands
II 27, 3 schrieb: ,,Es standen innerhalb der Umgrenzung (des
Heiligtums) in alter Zeit noch mehr Inschriftplatten (or#jia),
zu meiner Zeit waren noch sechs iibrig. Auf ihnen sind ver-
zeichnet die Namen von Mannern und Frauen, die von Asklepios
geheilt wurden, dazu auch die Krankheit, die jeder hatte, und
wie er geheilt wurde. VerfaBt sind sie in dorischer Sprache‘‘),
'Von diesen sechs Stelen hat der hochverdiente Ausgriber
des Heiligtums, der 1928 verstorbene Kavvadias drei voll- -
standige, wenn auch z. T. zerbrochene und stark verriebene,
und das Bruchstiick einer vierten gefunden. Sie zeigen alle
annéhernd gleiche MaBe (Héhe etwa 1,70, Breite etwa 0,75, Dicke
etwa 0,17 m), den gleichen Schriftcharakter und erweisen sich
durch Sprache und Inhalt als das Werk einer einheitlichen
Redaktion. Die Zeit wird nach dem Schriftcharakter von
Kavvadias und anderen genauen Kennern der epidaurischen
Steinschrift als zweite Hélfte des 1V. Jahrh. v. Chr. bestimmt.
Unter das Jahr 300 wird man kaum heruntergehen diirfen.
Seit der Auffindung und Veroffentlichung der ersten Stele
1883 ist bestdndig von den verschiedensten Seiten an ihrer
Lesung, Ergdnzung, Erkldrung und Auswertung gearbeitet
worden. Volistdndig ist aber der erhaltene Bestand erst zu-
sammengefaBt in der neuen Ausgabe der Inscriptiones Epidauri
von Hiller von Gaertringen, I(nscr.) G(raec.) I'V2 1 (1929).
Von besonderem Wert ist diese Ausgabe durch ihre Prolegomena,
die alle Nachrichten tiber Epidauros und den Kult des Asklepios
historisch geordnet zusammenstellen, und durch ihre Indices,
die das ganze Sprachgut und die Dialektformen der Inschriften
sammeln, die Tafeln, die iiber die topographischen Fragen und
die Steinschriftformen Auskunft geben, und endlich durch eine
vollstindige Bibliographie. Die Hillersche Ausgabe will aber
als Editio minor nicht die dlteren Verdffentlichungen ersetzen,
sondern setzt sie voraus, fiir den Text die erste Ausgabe der
[ G IV von Frédnkel (1902), fiir die Erklarung der ,,Heilungen‘
vor allem die Behandlung der zwei ersten Stelen in der Syll(oge
Inscr. Graec.) von Dittenberger, in der 3. Auflage (1920) von
1) Er zitiert die Stelen auch II 36, 1, vgl. W 33.




Einleitung 3

Weinreich bearbeitet (nr. 11681%.), fiir die dritte Stele, die da-
mals noch nicht geniigend bekannt war, und zwei neugefundene
Bruchstiicke der zweiten Stele die Veroffentlichung letzter Hand
von Kavvadias in der’ Epnueplc * Aggatodoyunj 1918, S. 155—
171; endlich kommt in Betracht Samml. gr. Dialektinschr.
HI 1, nr. 3339—41 (= ABD) mit Nachtrigen IV 3, S. 421.
Die Sammlung allen Materials in I G IV2 1 erleichtert die
Verwertung der Inschriften iiberaus und gibt auch die Moglich-
keit, in der Ergdnzung der verstiimmelten Teile des Textes
‘weiterzukommen, bei der sich Hiller dem Plan der Ausgabe
gemal zuriickgehalten hat. Auch frither war darin weniger und
mit unsichrerem Erfolg geschehen, als jetzt auf der festen Grund-
lage gewagt werden kann. Auch die Auswertung der siebzig
Wunder auf den erhaltenen Stelen als geschlossenes Ganzes ist
“jetzt erst recht moglich, wéhrend bisher meist nur einzelne
Stiicke einer genaueren Untersuchung nach verschiedenen Rich-
tungen unterzogen wurden. Das wichtigste Werk, O. Wein-
reich, Antike Heilungswunder (1909), dient mehr der Sammlung
von Parallelmaterial als der Erdrterung der letzten Probleme. -
Da ich durch meine Ausgrabung des Asklepieions von Kos

schon lange auf alle diese Fragen gewiesen war und 1928 noch
einmal die Asklepieien von Kos, Epidauros, Athen und das
Amphiaraion von Oropos nacheinander besuchte, da endlich
die im selben Jahr begonnene Ausgrabung des Asklepieions von
Pergamon Funde bringen kann, die das bisherige Bild wenig-
stens fiir spatere Zeit ergénzen, so vertiefte ich mich in die neue
Ausgabe der Stelen von Epidaures und glaube, den Text jetzt
in Lesung, Ergdnzung und Erkldrung in wesentlich vollstindi-
gerer Form vorlegen und zur Férderung der eingangs genannten
Probleme verwenden zu kénnen. DaB auch die Lesung der Texte
tiber I G IV2 1 an manchen Stellen hinausgekommen ist, ver-
danke ich dem hilfsbereiten Interesse des letzten Herausgebers
und seines Nachfolgers in der Abteilung der griechischen In-
schriften der Berliner Akademie, Professor Giinther Klaffen-
bach, der mit seinen scharfen Augen die Abklatsche der Akade-
mie an vielen Stellen fiir mich und z. T. mit mir bei einem kurzen
Besuch in Berlin nachgepriift und mir dann die Abklatsche der
 Stele C nach GieBen gesandt hat?).

2) Die Berliner Akademie besitzt von C nur Abklatsche des rech-
ten Teils, von Buchstaben 22 jeder Zeile an, erst von Z. 108 an auch

1*




4 Einleitung

Wenn ich auch Stilcke vollstindig ergidnzt habe, von denen
nur die Hélfte oder gar nur ein Viertel der Zeilen lesbar ist,
so mag das manchem zu kithn erscheinen3). Ich habe es aber
nur da getan, wo in dem erhaltenen Teil genug fiir den Sinn
wichtige ,,Stichworte’* standen und den Inhalt im Ganzen er-
kennen lieBen. Die inhaltliche Ahnlichkeit der einzelnen Stiicke
und die stark formelhafte Fassung ermdglichte dann den Ver-
such, einen vollstdndigen Wortlaut herzustellen, nach Maglich-
keit innerhalb des Sprachgebrauchs des Ganzen. Eine gewisse
Stiitze gewdhrt auch die meist feststehende Zahl der zu ergin-
zenden Buchstaben. Die Anordnung ist auf allen Stelen im
allgemeinen ozowynddv, d. h. schachbrettformig. Selten wird ein
I auf den Platz des Nachbarbuchstabens mitgenommen: Am
SchluB der Zeilen ist aber regelmidBige Silbenbrechung, daher
koénnen da einige Pldtze frei bleiben oder auch auf dem letzten
Platz zwei Buchstaben stehen. Wenn also der SchluB der Zeile
erhalten ist, so ist eine vorn zu erginzende Buchstabenzahl fest,
wenn er fehlt, bleibt fiir ihn ein Spielraum von 1—3 Buchstaben.
An dieses Gesetz habeich mich in der Ergdnzung streng gehalten,
die Nachpriifung erlaubt der Majuskeltext von A B und D bei
Frinkel, von C bei Kavvadias, der aber am Abklatsch kon-
trolliert werden muB, da seine Anordnung der Buchstaben z. B.
in den ersten und letzten Zeilen ungenau ist,

Wiéhrend im griechischen Text dem Leser die Kontrolle
des sicher Dastehenden und des Ergédnzten durch die iiblichen
Zeichen (s. S. 7) gegeben wird, war das in der deutschen Uber-
setzung nicht mdglich. Sie muB also aus dem griechischen Text
kontrolliert werden; als Warnung fiir nicht philologisch ge-
schulte Leser vor zu groBer Glaubigkeit setze ich ein Kreuz vor
die Stiicke, deren Inhalt im Ganzen nicht gesichert ist, und vor
einzelne wichtige Worte, die nicht sicher ergdnzt sind. Im
kritischen Apparat fiihre ich meine Abweichung von der letzten
Ausgabe an und begriinde nétigenfalls kurz meine Ergén-

des linken Teils. Die Zeilenanfinge konnten daher nicht nachgepriift
werden. Eine Nachpriifung an dem im Museum von Epidauros in die
Wand eingelassenen Stein ist, wie ich mich 1928 iiberzeugt habe, sehr
mithevoll und unsicher.

8) Zur Methodik der Erginzungen habe ich in meiner Rektorats-
rede ,,Die Stellung der Philologie in der Universitat” (Schriften der
hess. Hochschulen, Univ. GieBen 1929, 2, Heft, S. 9f.) einige grund-
sdatzliche Bemerkungen gemacht.



Einleitung 5

zung4). Er beschrdnkt sich daher in der Hauptsache auf die
verstiimmelten Stiicke. Fiir die sehr wiinschenswerten Versuche,
iiber mich hinauszukommen, muB8 ich dringend die Beiziehung
der friiheren Ausgaben anraten.

Die Ubersetzung bestrebt sich nach Moglichkeit den ein-
fdrmlgen und fiir die Zeit der Abfassung schon altertiimelnden
Stil nachzubilden, so daB sie etwas holprig erscheint.. Paradox
mag die Bemerkung klingen, daB sie in stark ergénzten Stiicken
treuer sein kann als der griechische Text, da der festgestellte
Inhalt der Liicken durch verschiedenen Wortlaut ausgedriickt
sein konnte, wofiir ich im Apparat Varianten gebe. Die dialek-
tischen Formen der Orts- und Personennamen sind in der Uber-
setzung durch die geldufigen gemeingriechischen ersetzt. Ein
Wort ist noch zur Ubertragung der wichtigsten, immer wieder-
kehrenden Ausdriicke zu sagen: éyxadedde, éyxotudodar = lat.
incubare 148t sich nicht mit éinem Wort wiedergeben, ich habe
dafiir gesetzt ,,im Heilraum schlafen, womit auch das haufige
dyx. &v T@ Gfdrwe, das sonst immer zu ergdnzen ist, libersetzt
wird. "ABavov (einmal B 113 ddvtov) habe ich der Funktion
nach mit ,,Heilraum* wiedergegeben, da die eigentliche Bedeu-
tung ,,nicht (von Unberufenen) zu betretender Raum* zu um-
standlich und vielleicht nur von einer dlteren Bestimmung des
Raumes iibernommen ist. “Jegdv ,,Heiligtum* ist der ganze
durch Grenzsteine umschlossene heilige Bezirk mit allen Bauten
(IG IV2 1, Taf, II), innerhalb dessen Geburt und Tod als ver-
unreinigend vermieden werden muBten (Paus. II27,1). Er ist
hier eigentlich zum Ortsnamen geworden, das Heiligtum heifBit
im Altertum auch ’Enédavgos “Iegd zum Unterschied von der
9 km entfernten Stadt, und heutzutage noch heiBen die Ruinen
76 Tigpd.

Soweit die Ubersetzung nicht schon selbst der Erlauterung
dient, fiige ich im Apparat das Notwendigste, wenn es nicht bei
We und Hi zu finden ist, bei. Alle eingehenden Erklarungen
sind dem nach Gruppen geordneten Kommentar vorbehalten.
Eine neue sprachliche und stilistische Untersuchung der In-
schriften ist zu wiinschen, gehért aber nicht zum Plan meiner

4) Bei C habe ich, was ich iiber meine Vorgdnger hinaus am Ab-
klatsch gelesen habe, nur angemerkt, wenn es von der bisherigen Er-
ginzung abweicht; wo es mit dieser zusammentrifft, habe ich nur die
Klammern entsprechend versetzt.



6 Einleitung

Untersuchung. Die Durchnumerierung der Wunder (z. B.
W 25) soll die Verweisungen erleichtern, nach Stelen und Zeilen
(z. B. A 45) zitiere ich nur, wo genaue Angaben notig sind. Auf
den Stelen sind die Zwischenrdume zwischen den einzelnen
Wundern verschieden groB8, nur ein Wunder (IX) ist durch
zwei Paragraphoi abgetrennt, von denen die erste eine Zeile zu
tief steht. Die durch Sperrdruck hervorgehobenen Titel der
einzelnen Wunder sind auf den Steinen nicht besonders betont.

A war, wie die Uberschrift zeigt, die erste aller Stelen, die
Reihenfolge der anderen ist nicht mehr zu bestimmen. A wurde
1883 gefunden in der langen Halle, nérdlich vom Tempel (4 auf
dem Plan IG IV2 |, Taf. 2), wo wahrscheinlich alle zusammen
aufgestellt waren (Fr. IG IVnr. 951); B in viele Bruchstiicke
zerschlagen ebenda 1883/84 (Fr. 952); das kleine Bruchstiick D
ebenso (Fr. 953); C wurde erst 1900 gefunden, als Schwelle ver-
baut, in zwei Teile zerbrochen und stark abgetreten, in der
christlichen Basilika (AA Hi. Taf. 2), in die auch zwei Bruch-
stiicke von B verbaut waren (Ka.’ Ep.’ 4gy. 1918, 156. 158). Die
Stelen sind also vor dem Bau. dieser noch nicht genau datierten
Basilika antiquiert worden. :



I,
Text und Ubersetzung

Zeichen

[«B y] auf dem Stein nicht mehr erhalten
(2By) vom Steinmetz nicht oder anders geschrieben
(xBy) vom Steinmetz falschlich geschrieben, zu tilgen
a[BY nicht vollstindig lesbar
. es fehlen 4 Buchstaben.
— 15 — es fehlen 15 Buchstaben
. erg. = erginzt
gel. = gelesen
vac(at) = frei von Schrift
Ba = Baunack
Bl = Blinkenberg
Edd = Editores
Fr = Frinkel, 1 G IV
He = Herzog
Hi = Hiller von Gaertringen, 1 G IV?31
Ka = Kavvadias
Kl = Klaffenbach
He (KI) = gel. von He, bestétigt von Ki
St = der Stein
W = Wunder
We = Weinreich. Syll.? We AH = We, Antike Heilungswunder
Wi = von Wilamowitz
A = Fr951. We 1168. Hi 121
B = Fr952. We 1169. Hi 122
C =Hi123
D = Fr953. Hi 124
Die Zeilenbrechung auf dem Stein wird durch | angegeben, von 5 zu
5 Zeilen durch ||
Die klaren Verschreibungen des Steinmetzen in A und B, dle von Fr
und We angemerkt sind, habe ich wie Hi stillschweigend korrigiert,
um das Textbild nicht noch unruhiger zu machen.



8 Text

A
@cbc Toya [dy]add
[Ieluare To® ‘Andriwvog xai vob ‘Acxiamiod
I[KA]ed mévd Etn éxdyoe. abra mévt Eviawtods %8 xvobon
mol Tov | [Delov ixéric doixero xal dvexadevde &v Tat &Bdrons
og 3¢ tdyo]|[ta] EEA9e 28 adtol xal &x Tob lxpol Zyévero, 5
xbpov E&texe, O¢ €0|[S]0c yevpevog adrdg amd Tdg xpdveg EAob-
7o xol Gpo Tar patpl | [wleptfipme. Tuyolex 8t tolrtwv Eml 7o
dvdepo Emeypadator ‘00 udye|[dolc mivanos Favuacréov, dida
70 delov, v &1y Gc xinoe &y yaolrol Kied Pdgog, Eote éy-
I xavexorpddn xal py Ednne dyiij”  Tpiérne|l [olpd. Tdpo-
vixa IIedavic &olxeto elg 10 lopdv Omép yeveds. &y[xara|xor]-
podeion O &Y cide &36xer aiteloDar 7oV Dedv xvijoor xé-|
[pav], Tov & ’Acxhamédv @apev Fyxvov Eooclodal wiv, xal el Tt
o | afirloito, xal Tolré of Emredelv, adra & odYevdc dpev
Enn mou|de[t]odon. Fyxvog 8 vyevopéva &y yuorpl Zgbpel Tpla
4y, &ote mallpéBale ol Tov Jedv ixéric Omép Tol Téxov &y- 15
xavoxotpodeion | 38 8ty elder &80k Emepwtiv wiv 1oV Sedy,
el o0 yévorto adtdit | mhvra Goca adtiomto xal Eyxvoc eln Omép
3¢ Toéxov wodépev | viv o9y, xol Tabrte muvdavopévou adTol,
el Twvog xal &AAov dElotto, Abyewv, G¢ wouncolvrog xal ToUTo.
énel 3¢ viv Omep Tobrov || mapely moT adrdv ixétig, xol Tolrd 20
of qdpev Zmtehelv. petd Ot | Tolro omovddr &x Tob &BdTou
I gEerdolon, ¢ EEw 7ol lapol g, Erelxe xdpav. *Avap
Tobg T&e YMpoc daxTdhoug dxpateic Eywv Ay |Evdg &t
xeTo wol TOV Jedv ixérag Jewpdv 8¢ Tode &v v lapdit | wi—
vaxae dmiotel Tolg ldpacy xal Omodtéovpe T Emiypappel|[t]e. 25
Eyxadeddov 8¢ &Y elder &36xer Omd THL vadt doTpayohilov-|
[tloc adtob xoi pélhovtog PdAAew Td@t &ortpaydhon, Emigovév-
To | [t]ov Dedv EperéeBor Emi Tav yRpe xed Exteival ob Tolg

—

0

A Tff. Das &v9epe ist ein nivaf, d. h. eine Votivtafel mit bild-
licher Darstellung oder Text oder beidem, urspriinglich und wohl meist
aus Holz, spater auch aus Marmor oder Metall. Vgl. A 24, 30. Strabo
V p. 374 von Epidauros: xot abwn odx &onuwog # wohg xal paiiete Sid
Thy &mpdvetay T00 “Acxinmiod Sepamedev voooug mavtoSamdg mEmLoTEL-
wévov xal 1O iepdy mATpes Exovrog &el T@V Te xopvévtey 3ol TEY dvo-
xewrévay mvdxov, &v ol dvaysypaupévor Tuyxdvousty obf Hepameiar, wo-
Ydmep &v K& te xal Tpbexey. Das Weihgedicht zeigt altes volkstiimliches
Versma$8, 2 Hexam. 4- 1 Pentam. 10 [go]pd Preuner, Hi : [x6]px Ka
We | Peliéne wohl die Stadt in Achaia. 27 Soxctb[dovg St. mit einer
in der Silbenbrechung hiufigen Verdoppelung, ebenso B 14f. lap|pete.



Ubersetzung 9

A
Gott! Gut Glick!
Heilungen des Apolion und des Asklepios

1.Kleo war fiinf Jahre schwanger. Als diese schon fiinf Jahre
schwanger war, kam sie bei dem Gott als Bittfleherin an und schlief
‘im Heilraum; sobald sie aus ihm herauskam und auBerhalb des’
Heiligtums war, gebar sie einen Knaben, der sofort nach seiner

Geburt sich selbst an dem Brunnen wusch und mit der Mutter

herumlief. Als sie das erlangt hatte, lieB sie auf ihr Weihgeschenk
den Vers schreiben: ,,Wunderbar ist nicht die Grife der Tafel,
sondern des Gottes | Gnade, dafi Kleo im Leib fiinf Jahre die Last
-hat getragen, | Bis sie im Heilraum schlief und er gesund sie ge-
macht. 2. Dreijdhrige Schwangerschaft. Isthmonike
von Pellene kam in das Heiligtum wegen Nachkommenschaft.
Sie legte sich zum Heilschlaf und sah ein Gesicht: sie traumte,
daB sie den Gott bitte, mit einem Méddchen schwanger zu werden,
Asklepios aber sage, sie werde schwanger sein, und wenn sie
noch etwas anderes zu bitten habe, so werde er ihr auch das er-
fiillen, sie aber sage, sie habe keinen weiteren Wunsch. Sie
wurde schwanger und trug drei Jahre im Leib, bis sie sich an
den Gott wandte als Bittfleherin wegen der Geburt; als sie sich
zum Heilschlaf legte, sah sie ein Gesicht: sie trdumte, der Gott
- frage sie, ob ihr nicht alles zuteil geworden sei, was sie erbeten
habe, und sie nicht schwanger sei; tiber Geburt habe sie nichts
hinzugefiigt, und das obwohl er sich erkundigte, wenn sie noch
etwas anderes brauche, solle sie es sagen, da er auch das tun
wolle. Da sie aber jetzt wegen Geburt bei ihm als Bittfleherin
erschienen sei, so wolle er — habe er gesagt — auch dies ihr er-
fiillen. Darnach lief sie in Eile aus dem Heilraum heraus und
als sie auBerhalb des Heiligtums war, gebar sie ein Madchen.
3. Ein Mann, der die Finger der Hand nicht riihren
konnte bis auf einen, kam zu dem Gott als Bittfleher, Als
er die Weihetafeln in dem Heiligtum sah, war er ungldubig gegen
die Heilungen und machte sich iiber die Aufschriften lustig.
~ Als er im Heilraum schlief, sah er ein Gesicht: es triumte ihm,
wihrend er unterhalb des Tempels Wiirfel spielte und mit dem
Wiirfel werfen wolle, sei der Gott erschienen und ihm auf die
Hand gesprungen und habe ihm die Finger ausgestreckt; als er



10 Text

SaxtOA[hovg: g & dmoPuty, doxelv cuyxdpdes Tav yhew xod’
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weggetreten sei, — so trdumte er —, habe er seine Hand ge-
kritmmt und jeden Finger einzeln ausgestreckt; nachdem er alle
geradegestreckt, habe ihn der Gott gefragt, ob er noch ungldubig
sein wolle gegen die Aufschriften auf den Weihetafeln im Heilig-
tum; er habe nein gesagt. ,,Weil du also vorher ungldubig gegen
sie warst, die doch nicht unglaubhaft warén, 5o soll in Zukunft
— habe er gesagt — dein Name ,Ungldybig* sein“. Als es Tag
geworden, kam er gesund heraus. . 4. Ambrosia von
Athen, eindugig. Diese kam als Bittfleherin zu dem Gott.
Als sie im Heiligtum herumging, lachte sie {iber einige von den
Heilungen als unwahrscheinlich und unméglich, daB Lahme und
Blinde gesund werden sollen, nachdem sie nur einen Traum
gesehen hitten, Als sie im Heilraum schlief, sah sie ein Gesicht:
es triumte ihr, der Gott trete vor sie und sage, daB er sie zwar
gesund machen werde, aber als Lohn von ihr verlange, daB sie
in das Heiligtum ein silbernes Schwein stifte als Erinnerung an
ihre Unwissenheit. Nachdem er das gesagt, habe er ihr das
kranke Auge aufgeschlitzt und ein Heilmittel eingegossen. Als
es Tag geworden, kam sie gesund heraus. 5. Ein Knabe,
stumm, Dieser kam in das Heiligtum wegen der Stimme.
Als er das Voropfer verrichtet und die Brduche erfiillt hatte,
verlangte darauf der Knabe, der fiir den Gott das Feuer bringt,
mit dem Blick auf den Vater des Knaben, er solle sich ver-
pflichten, innerhalb eines Jahres, nachdem er das erreicht,
worum er da sei, den Heildank zu opfern. Da rief plotzlich
der Knabe: ,,Ich verpflichte mich!“ Der Vater erschrak und
forderte ihn auf, es noch einmal zu sagen. Er sagte es noch ein-
mal. Und daraufhin wurde er gesund. 6. Pandaros von
Thessalien mit einem Mal auf der Stirn. Dieser sah beim
Heilschlaf ein Gesicht: es traumte ihm, der Gott verbinde ihm
mit einer Binde das Mal und befehle ihm, wenn er aus dem
Heilraum komme, die Binde abzunehmen und in den Tempel
zu weihen. Als es Tag wurde, stand er auf und nahm die Binde
ab, und fand sein Gesicht frei von dem Mal, die Binde aber
weihte er in den Tempel, sie trug die Buchstaben von der Stirn.
7. Echedoros bekam Pandaros’ Mal zu dem, das er
hatte. Dieser hatte von Pandaros Geld bekommen, um dem
Gott nach Epidauros eine Stiftung fiir ihn zu machen, wollte
es aber nicht abliefern. Im Heilschlaf sah er ein Gesicht: es
traumte ihm, der Gott trete vor ihn und frage ihn, ob er etwa
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Geld von Pandaros habe fiir eine Athena als Weihgeschenk in
das Heiligtum; er habe gesagt, er habe nichts Derartiges von
ihm bekommen; aber wenn er ihn gesund machen wiirde, so
werde er ein Bild malen lassen und ihm weihen; hierauf habe
ihm der Gott die Binde des Pandaros um sein Mal gebunden
und ihm befohlen, wenn er aus dem Heilraum herauskomme,
die Binde abzunehmen, sein Gesicht am Brunnen zu waschen
‘und sich im Wasser zu spiegeln. Als es Tag geworden, ging er
aus dem Heilraum heraus und nahm die Binde ab, die die Buch-
staben nicht (mehr) hatte; als er aber in das Wasser schaute,
sah er, daB sein Gesicht zu seinem eigenen Mal noch die Buch-
staben des Pandaros bekommen hatte. 8. Euphanes von
Epidauros, ein Knabe. Dieser war steinleidend und
schlief im Heilraum. Da trdumte ihm, der Gott trete vor ihn
und sage: ,,Was willst du mir geben, wenn ich dich gesund
mache ?“ Er habe gesagt: ,,Zehn Klicker*. Da habe der Gott
gelacht und gesagt, er werde ihn erldsen. Als es Tag geworden,
kam er gesund heraus. 9. Ein Mann kam zu dem Gott als
Bittfleher, der war so eindugig, daB er nur die Lider hatte,
aber nichts darin war, sondern daB sie ginzlich leer waren.
Da lachten einige von den Leuten im Heiligtum iiber seine
Einfalt, daB er glaube, er werde sehen, wo er doch iiberhaupt
keine Spur von einem Auge habe, sondern nur den Platz dafiir.
Als er nun im Heilraum schlief, erschien ihm ein Gesicht: er
trdumte, der Gott habe eine Arznei gekocht, dann seine Lider
geoffnet und sie hineingegossen. Als es Tag wurde, kam.er
auf beiden Augen sehend heraus. 10. Der Becher. Ein
Geschirrtrager fiel auf dem Weg in das Heiligtum, als er beim
Zehn-Stadienstein war, hin; als er aufgestanden war, offnete er
seinen Rucksack und untersuchte das zerschlagene Geschirr,
Als er da den Becher zerbrochen sah, aus dem sein Herr zu
trinken gewohnt war, wurde er fraurig und setzte im Sitzen
die Scherben zusammen. Da sah ihn ein Wanderer und sagte:
»Was setzest du da, du Unglicklicher, den Becher vergeblich
zusammen? Den kénnte ja nicht einmal der Asklepios in Epi-
dauros wieder heil machen! Als das der Bursche horte, legte
er die Scherben in den Rucksack zusammen und ging ins Heilig-
tum; als er dort ankam, machte er den Rucksack auf und zieht
den Becher heil geworden heraus; er erkldrte seinem Herrn,
was geschehen und gesprochen war; als dieser es horte, weihte
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. Ubersetzung 15

er dem Gott den Becher. 11. Aischines stieg, als die Bitt-
fleher schon im Heilraum schliefen, auf einen Baum und guckte
in den Heilraum. Da fiel er von dem Baum in Spitzpfihle und
zerschlug sich die Augen; da er so iibel dran war und blind
geworden, flehte er den Gott um Verzeihung an, schlief- im
Heilraum und wurde gesund. 12, Euhippos trug eine
Lanzenspitze sechs Jahre im Kiefer. Als er im Heilraum
schlief, nahm ihm der Gott die Lanzenspitze heraus und gab
sie ihm in die Hénde. Als es Tag geworden, ging er gesund
heraus mit der Lanzenspitze in den Hénden. 13. Ein Mann
aus Torone mit Blutegeln. Dieser schlief im Heilraum und
sah einen Traum: er glaubte, der Gott habe ihm die Brust
- mit einem Messer aufgeschlitzt, die Blutegel herausgenommen
und ihm in die Hande gegeben und dann die Brust (wieder)
zusammengendht. Als es Tag geworden, kam er heraus mit
den Tieren in den Hénden. Er hatte sie verschluckt durch die
Arglist seiner Stiefmutter, die sie in einen Mischtrank geworfen,
den er austrank. 14, Ein Mann mit einem (Blasen)-
Stein im Glied. Dieser sah einen Traum: er glaubte mit
einem schénen Knaben zu verkehren, hatte einen Samenergufl
und wirft den Stein aus. Er hob ihn auf und kam heraus mit
jhm in den Hénden. 15. Hermodikos von Lampsakos,
am Korper geldhmt, Diesen heilte er, als er im Heilraum
schlief, und befahl ihm, wenn er herauskomme, einen Stein in
das Heiligtum zu bringen, den grdoBten, den er kénne. Da
brachte er den, der (jetzt) vor dem Heiligtum liegt. 16. Ni-
kanor, lahm. Wihrend dieser dasa8, raubte ihm ein Knabe
im Wachen seinen Stab und floh. Er stand auf, verfolgte ihn
und wurde darauf gesund. 17. Ein Mann wurde am
Zehen geheilt von einer Schlange. Dieser war von einem
bosartigen Geschwiir am FuBzehen in schlimmer Verfassung.
Er wurde am Tag von den Dienern herausgebracht und saf§
auf einem Sessel. Als ihn der Schlaf ergriffen, kam unterdessen
eine Schlange aus dem Heilraum, heilte seinen Zehen mit der
Zunge und zog sich, nachdem sie das getan, wieder in den Heil-
raum zuriick. Als er aufwachte und gesund war, sagte er, er
habe ein Gesicht gesehen, es habe ihm getrdumt, daB ein Jiing-
ling von stattlicher Gestalt eine Arznei auf den Zehen aufge-
strichen habe. 18. Alketas von Halieis. Dieser war
blind und sah einen Traum: es trdumte ihm, der Gott komme
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Ubersetzung 17

zu ihm und offne mit den Fingern seine Augen, da habe er
zuerst die Baume im Heiligtum gesehen. Als es Tag geworden,
kam er gesund heraus. 19. Heraieus von Mytilene.
Dieser hatte auf dem Kopf keine Haare, am Kinn aber sehr
viele. Da er sich schdmte, weil er von den anderen ausgelacht
wurde, schlief er im Heilraum. Thm salbte der Gott mit einer
Arznei den Kopf und lieB ihm wieder Haare wachsen.  20. Ly-
son von Hermione, ein blinder Knabe, Dieser wurde im
Wachen von einem Hunde im Heiligtum an den Augen geheilt
und ging gesund von dannen.

B

21. Arate von Lakonien, Wassersucht, Fiir diese
schlief ihre Mutter, wihrend sie (selbst) in Lakeddmon war,
und sieht einen Traum: sie trdumte, der Gott schneide ihrer
Tochter den Kopf ab und hidnge den Korper auf mit dem Hals
nach unten; als viel Fliissigkeit ausgeflossen, habe er den Koérper
abgehidngt und den Kopf wieder auf den Hals aufgesetzt. Nach-
dem sie diesen Traum gesehen, kehrte sie nach Lakeddmon zu-
riick und trifft ihre Tochter gesund; diese hatte denselben
Traum gesehen. 22, Hermon von Thasos. Diesen, der
blind war, heilte er. Da er hierauf den Heildank nicht ab-
fiilhrte, machte ihn der Gott wieder blind. Als er dann an-
kam und wieder im Heilraum schlief, machte er ihn gesund.
23. Aristagora von Trozen. Diese hatte einen Bandwurm
im Bauch, und schlief im Heilraum in Trozen im heiligen Be-
zirk des Asklepios und sah einen Traum: sie triumte, die Sohne
des Gottes, der selbst nicht am Ort, sondern in Epidauros war,
hitten ihr den Kopf abgeschnitten, da sie ihn aber nicht wieder
aufsetzen konnten, hétten sie jemand zu Asklepios geschickt,
daB er kommen solle. Inzwischen bricht der Tag herein und der
Priester sieht tim Wachen ihren Kopf vom Leib getrennt. In
der nichsten Nacht sah Aristagora ein Gesicht: Es triumte ihr,
der Gott sei aus Epidaures gekommen und habe ihr den Kopf
auf den Hals aufgesetzt, hierauf ihren Bauch aufgeschlitzt, den
Bandwurm herausgenommen und ihn wieder zugen&ht; und
darauf wurde sie gesund. 24. Unter dem Felsen der
Knabe Aristokritos aus Halieis. Dieser war ins Meer hin-
ausgeschwommen und dann beim Tauchen an einen trockenen

Herzog, Wunderheilungen 2
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Ort gekommen, der rings von Felsen umgeben, war und konnte
keinen Ausweg finden. Darauf schlief sein Vater, da er beim
Suchen nirgends auf ihn stieB, bei Asklepios im Heilraum wegen
des Knaben und sah einen Traum: er triumte, der Gott fiihre
ihn an einen-Platz und zeige ihm, daB hier sein Sohn sei. Als
er aus dem Heilraum herauskam und einen Gang durch den
Felsen schlug, fand er den Knaben am siebenten Tag auf.
25.Sostrata aus Pherai ging mit fWiirmern schwanger.
Diese kam in schlimmstem Zustand auf einer Bahre in das
Heiligtum und schlief im Heilraum. Da sie aber keinen leib-
haften Traum sah, lieB sie sich wieder nach Hause bringen,
Hierauf schien ihr und Begleitern bei Kornoi ein stattlich
aussehender Mann zu begegnen, der sich von ihnen ihr MiBge-
schick erzdhlen lieB und ihnen befahl die Bahre hinzustelien,
auf der sie die Sostrata trugen. Dann schlitzte er ihren Bauch
auf und holte eine gewaltige Menge fjkleiner Tiere heraus, zwei
Waschbecken voll; nachdem er dann den Bauch zugendht und
die Frau gesund gemacht hatte, lieB Asklepios erkennen, daB
er leibhaftig erschienen war, und befahl, den Heildank nach
Epidauros abzuliefern.  26. Ein Hund heilte einen Knaben
von Aigina. Dieser hatte ein Gewédchs am Hals. Als er zu
dem Gott gekommen war, behandelte ihn einer von den hei-
ligen Hunden im Wachen mit seiner Zunge und machte ihn
gesund. 27. Ein Mann mit einem Geschwiir innerhalb
des Bauches. Dieser sah im Heilraum einen Traum: es tradumte
ihm, der Gott befehle den Gehilfen in seinem Gefolge ihn zu
ergreifen und festzuhalten, um ihm den Bauch zu schneiden;
da sei er geflohen, sie hédtten ihn aber ergriffen und an einen
Tiirring gebunden. Hierauf habe Asklepios den Bauch auf-
geschlitzt, das Geschwiir ausgeschnitten und ihn wieder zu-
genidht, und er sei aus den Fesseln gelost worden; und daraufhin
kam er gesund heraus, der FuBboden im Heilraum aber war
voll mit Blut. 28. Kleinatas von Theben mit den
Lausen. Dieser kam mit einer gewaltigen Menge von Liusen
an seinem Leib an, schlief im Heilraum und sieht ein Gesicht:
es traumte ihm, der Gott ziehe ihn aus, stelle ihn nackt auf-
recht hin und fege mit einem Besen die Liduse von seinem Leib.
Als es Tag geworden, kam er gesund aus dem Heilraum heraus.
20, Hegestratos, Kopfweh. Dieser litt an Schlaflosigkeit
wegen seines Kopfwehs. Als er nun im Heilraum war, schlief
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er ein und sah einen Traum: er trdumte, der Gott habe sein
Kopfweh geheilt, jhn aufrecht nackt hingestellt und ihn die
Auslage beim Ringfaustkampf gelehrt. Als es Tag geworden,
kam er gesund heraus, und nach nicht langer Zeit siegte er an
den Nemeen im Ringfaustkampf, 30. Gorgias von Hera-
kleia, Eiter. Dieser war in einer Schlacht durch einen Pfeil-
schuf} in die Lunge verwundet und anderthalb Jahre so heftig
vereitert, daB er siebenundsechzig Schiisseln mit Eiter fiillte.
Als er im Heilraum schlief, sah er ein Gesicht: es triumte ihm,
der Gott nehme ihm die Pfeilspitze aus der Lunge. Als es Tag
geworden, kam er gesund heraus mit der Pfeilspitze in den
Hiénden. 31. Andromache aus Epeiros wegen Kinder-
segens. Diese schlief im Heilraum und sah einen Traum: es
‘traumte ihr, ein schoner Knabe decke sie auf, hierauf beriihre
sie der Gott mit der Hand. Darauf bekam Andromache einen
Sohn von Arybbas. 32, Antikrates von Knidos, Augen.
Dieser war in einer Schlacht von einem Speer durch beide
Augen geschossen und blind geworden, und trug die Spitze in
seinem Gesicht steckend mit sich herum. Als er im Heilraum
schlief, sah er ein Gesicht: er trdumte, der Gott ziehe ihm das
‘GeschoB heraus und fiige ihm die sogenannten ,,Pupillen* wie-
der in die Augenlider ein. Als es Tag geworden, kam er gesund
‘heraus, 33. Thersandros von Halieis, Schwindsucht.
‘Dieser lieB sich, als er beim Schlaf im Heilraum kein Gesicht
sah, auf dem Wagen wieder nach Halieis bringen; eine von
den heiligen Schlangen aber hatte sich auf dem Wagen nieder-
gelassen, die den groBten Teil des Wegs um die Achse geringelt
blieb. Als sie nach Halieis kamen, und Thersandros zu Hause
im Bett lag, stieg die Schlange vom Wagen herab und heilte
den Thersandros. Als nun die Stadt(verwaltung) von Halieis
das Geschehene tuntersuchte und in Verlegenheit war wegen
der Schlange, ob man sie nach Epidauros zuriickbringen oder
da am Platz lassen solle, beschlo8 sie, nach Delphi zu schicken,
um das Orakel zu befragen, was von beidem sie tun sollten.
Der Gott erteilte den Spruch, sie sollten die Schlange da lassen,

76 adret erg. von He: adrdv Wi bei Hi. % xd viv Ka. 78 [xdqt]Spucapévoug?
vgl.80f. 77 ypnooué]voug Ka. Hi, undor. Fut.: mevSopévoug? 79 etxov
avvov St., gel. von He. Kl.: elxévae adrob Ka. Hi. 80f. 76 lapdv wohl
das von Halieis, nicht von Epidauros | [de]i3pboato erg. von He nach
IG 1V? 60, 10f. : idpbcaro Hi; Platz fir de- ist da, der St. am Ende be-
schidigt, Silbentrennung wie A 62f. &|éx9u. Vgl. Leges Graec. sacr. n. 40.
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einen heiligen Bezirk des Asklepios griinden, ein Bildwerk von
ihm machen lassen und in das Heiligtum weihen. Als der
Spruch gemeldet wurde, griindete die Stadt Halieis einen Filial-
bezirk des Asklepios und erfiillte die iibrigen Befehle des Gottes.
34. N. N. von Trozen wegen Kindersegens. Diese schlief
im Heilraum und sah einen Traum: es triumte ihr, der Gott
sage, sie werde Nachkommenschaft bekommen, und frage sie,
ob sie einen Buben oder ein Midchen wiinsche, und sie ant-
worte, sie wiinsche einen Buben. Hierauf bekam sie innerhalb
eines Jahres einen Sohn. 135. N. N. von Epidauros, lahm,
Dieser kam als Bittfleher in das Heiligtum auf einer Bahre.
Als er im Heilraum schlief, sah er ein Gesicht: es trdumte ihm,
der Gott zerbreche seinen Stab und befehle ihm, eine Leiter
herbeizubringen und so hoch wie méglich auf den Tempel zu
steigen. Er habe es zuerst versucht, dann den Mut verloren
und oben auf dem Gesims ausgeruht, zum SchluB aber habe
er es aufgegeben und sei die Leiter langsam Tritt fiir Tritt her-
untergestiegen. Asklepios habe sich zuerst gedrgert iiber sein
Handeln, dann habe er ihn ausgelacht, daB er so feig sei. Er
wagte es, als es Tag geworden, die Aufgabe zu erfiillen, und
ging ohne Leibschaden von dannen. 136. Kephisiasvon X.,
FuB. Dieser lachte iiber die Kuren des Asklepios und sagte:
»Wenn der Gott sagt, er habe Lahme geheilt, so liigt er; denn,
wenn er die Kraft dazu hitte, warum hat er dann nicht den
Hephaistos geheilt ?“ Der Gott aber lieB nicht verborgen, daB
er fiir den Ubermut BuBe nahm. Denn als Kephisias ritt, wurde
er von seinem Bukephalas, der im Sitz gekitzelt war, geschlagen,
so daf er sofort am FuB zum Kriippel wurde. Spéiter machte
ihn der Gott, nachdem er ihn vielmals um Verzeihung ange-
fleht, wieder gesund. 137. Kleimenes von Argos, am
Korper gelihmt. Dieser kam in den Heilraum, schlief und
sah ein Gesicht: er triumte, der Gott wickle ihm eine rote

xal motpds AafBobc’ Zpod. 99 BouxepdArxg eine nervyse thessalische
Rennpferdrasse, benannt nach dem eingebrannten Gestiitsstempel, ei-
nem Ochsenkopf, vgl. Aristoph. fr. 41—43. &3pa heiBit bei Xenophon
de re eq. V 5 XII 9 Hipparch. IV 1 der besonders kitzliche Teil des
Pferderiickens, auf dem der Reiter sitzt. Statt yopy. émidyn auch xw-
6dévrog dmexpodody (vgl. Xen. Hipparch. I11 14) moglich : é&v <aw E3pan
[xad{Covrd viv (auf einem Stuhl als Kranker nach A 115) xararmatobvrog
(nach B 115) tpw9¥#]uev We Hi. 100 [#7 Sewvotépomrg Siaxelodor ) T
mplv] We Hi. 101 xadineredloug Tov Seov dyig yévero] Hi. W 37
hergestellt von He : 103 [uéyav Spdxovra melpieaiéor Ka Fr We Hi.
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woy yootépa dvtpl]||Bev @Afcal viv, peta 8¢ Tolto Quddav of 36- 125
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nach Antig. hist. mir. 160 Keller »xa9’ SmepBoiy $bxew. . 106f. [mor]hode
Edd. vgl. zu B 931. 110 Kvpp[aiog He, nach KIl. méglich, = Kuippaiog.
KirrhaheiBtim Marmor Parium Z. 53 und bei Ptolemaeus Kdppe: : Kbp v[tog]
(nach Kl. unmoglich) oder Kupp[éotag Hi. 115 oder xatamateiv lv,
dor. kyprischer acc. des pron. o5 oi? | xal &yxpouthi téy yovdrwy yelvé-
o9 He nach Hippocr. Epid. VII 9 : [xal 05 v& yévarta ioyvpa yelvéoou Fr
We Hi. 116 [’ Ayoun ¥« He :’Apistop 18« Fr We, zu lang. Kéov wohl
die Insel Kéwg. 121 dpdonrpdy ob erg. von He: 699, o Edd.  122f, erg.
von He. 126 &epéoaca erg. von He: Eéepecdoag Fr We Hi. 130 pe-
H[épmovta txew] erg. von He : ped[épmovra adrdv] Fr We. '
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wollene Binde um den Leib und fiihre ihn ein wenig auBerhalb
des Heiligtums zum Bad an einen Teich, dessen Wasser iiber-
miBig kalt sei; als er sich feig benahm, habe Asklepios gesagt,
er werde nicht die Menschen heilen, die dazu zu feig seien,
sondern nur die, welche zu ihm in sein Heiligtum kommen in
der guten Hoffnung, daB er einem solchen nichts Ubles antun,
_sondern ihn gesund entlassen werde. Als er aufgewacht war,
badete er und kam ohne Leibschaden heraus. 38. Diaitos
von tKirrha. Dieser war an den Knien geldhmt. Als er
im Heilraum schlief, sah er einen Traum; es traumte ihm, der
Gott befehle seinen Gehilfen, ihn aufzuheben, aus dem Heil-
raum herauszutragen und vor dem Tempel niederzulegen; nach-
dem ihn diese herausgebracht, habe der Gotf einen Wagen mit
Pferden angeschirrt, sei +dreimal im Kreis um ihn herumge-
fahren und mit den Pferden auf ihm herumgetreten, und sofort
sei er wieder seiner Glieder Herr geworden. Als es Tag ge-
worden, kam er .gesund heraus. 39. tfAgamede von Keos.
Diese schlief wegen Kindersegens im Heilraum und sah einen
Traum: Sie trdumte, es liege ihr im Schlaf eine Schlange auf
dem Bauch; und hierauf bekam sie fiinf Kinder. 40, Timon
von X., von einer Lanze unter dem Auge verwundet.
Dieser schlief im Heilraum und sah einen Traum: er traumte,
der Gott reibe ein Kraut an und gieBe es ihm ins Auge; und
er wurde gesund. 41, Erasippe aus Kaphyiai, fWiirmer.
Diese hatte den Magen taufgetrieben, war ganz aufgeschwollen
und tbehielt nichts bei sich. Sie schlief im Heilraum und sah
einen Traum: sie trdumte, der Gott massiere ihren Magen
und kiisse sie, hierauf gebe er ihr eine Schale, in der eine Arznei
war, und befehle ihr, sie auszutrinken, dann befehle er ihr,
sich zu iibergeben, da habe sie ausgebrochen und ihr Gewand
voll gemacht. Als es Tag geworden, sah sie ihr ganzes Gewand
voll von den iiblen Sachen, die sie erbrochen hatte, und darauf
wurde sie gesund. 42, Nikesibule von Messene schlief
wegen Kindersegens im Heilraum und sah einen Traum:
es trdumte ihr, der Gott sei mit einer Schlange, die ihm folge,
zu ihr gekommen; mit dieser habe sie verkehrt. Und darauf
bekam sie iibers Jahr zwei Buben. 43. N. N. von Kios,
Podagra. Diesem bif im Wachen eine Gans, als er auf sie
zuging, in die FiiBe, brachte sie zum Bluten und machte sie
gesund.
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C 1 erg. von He (vgl. A 34f.) : EyuadedBovoa dg elde pybuevov
erg. Hi. 2 gel. u. erg. von He (KI): &[Batov &bvrmv, éEeyepdeion €]080g
Hi. @éfov mAéa (nach Aesch. Prom. 696) — patépa konnte ein (schlechter)
Trimeter sein, vgl. zu A 115. 3 erg. von He : xa[A]é[ovon, anfir]oe [8¢
dyvhe. Hi. W 45 hergestellt von He: 5 EK TOTO .. O. éx 7ol &§[ot]o[¢ Ka,
im Kommentar sagt €r, die Reste kénnten auch zu 8[pe]o[g (ich lese am
SchluB 110X) erginzt werden. Das zweite T ist Druck- oder Lesefehler
(der Abklatsch fehlt hier) : &xvor é[pe]6[vrov #1i ouvernivdulag Hi | &x-
poptiid vty gel. und erg. von He (KL) 6 [x\ivav dutmoe. fixovox &' elg
Mav]t[tIv[et]ov dg Hi: TANYAAN gel. von He.(Kl). 7 ANOI1L4T
gel. und erg. vont He (KI): [tol &queg érctéav] Hi. 9 OTIEI. . EI von
He (KI) gel. und erg. : ob xex[ed8]e Hi, ein Buchstabe zu viel. 10 erg.
von He: [xatopwpuy]uévov Hi. 13 xe[loetar] He : xe[ioSae] Hi. Durch
die Ergdnzung xetoetow treten erst die von mir erkannten zwei iam-
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C

44. Ein Méddchen, stumm. Als diese im Heiligtum herumlief,
sah sie eine Schlange von einem der Biume im Hain herab-
kriechen; voller Furcht schreit sie sofort nach ihrer Mutter
und ihrem Vater; und sie ging gesund weg. 45. Melis-
sa, Geschwiir von einer Viper (geheilt). Diese kam
.mit einem Geschwiir an der Hand an. Als die Diener das Lager
fiir die Frau von dem Saumtier abluden, fnistete sich eine
Viper in dem Gepédck ein und kroch in die Laubfiillung der
Matratze; als nun Melissa sich darauf legte, 6ffnet sie durch
einen BiB das Geschwiir an der Hand, und darauf wurde sie
gesund. 46. Kallikrateia, Schatz. Diese kam, da ihr der
Mann gestorben war, sie aber bemerkt hatte, daB irgendwo
Gold von ihrem Mann versteckt war, und da sie es beim
Suchen nicht finden konnte, in das Heiligtum wegen des Schatzes
und sah, als sie im Heilraum schlief, ein Gesicht: sie traumte,
der Gott trete vor sie und spreche: ,,Jm Monat Thargelion um
die Mittagsstund’, | Da wird im Ldwen drinnen liegen all das
Gold'“. Als es Tag geworden, ging sie heraus, und als sie zu
Hause ankam, untersuchte sie zuerst den Kopf des steinernen
Lowen; es war ndmlich nahe bei ihrem Haus ein Grabmal mit
einem steinernen Lowen als Aufsatz. Da sie es aber nicht fand,
und ein Seher ihr sagte, daB der Gott nicht meine, in dem
steinernen Kopf sei der Schatz, sondern in dem Schatten, der
von dem Léwen im Monat Thargelion um Mittag geworfen
werde, stellte sie daraufhin eine neue Untersuchung nach dem
Gold auf diese Weise an, fand den Schatz auf und opferte dem
Gott, was Brauch ist. 47, Der Fischtrdager Amphi-
mnestos. Dieser brachte Fische nach Arkadien. Er gelobte,
den Zehnten des Erldses der Fische dem Asklepios zu stiften, er-
fiillte aber (sein Geliibde) nicht. Als er nun einen Fang im Gan-
zen in Tegea verkaufte, tbissen ihn plotzlich die Fische, wie er sich
iiber sie beugte, und knabberten seinen Leib an. Da viel Volks

-bischen Trimeter heraus, in die der Gott seinen Spruch faft. 21 Vor
AxSvopdpoc ist etwas ausradiert, inhaltlich fehlt nichts. 24 Mitte
®IOYN gel. von He, @YN von Kl, darnach erg. von He: II®YTN Hi;
vgl. Aristoph. Vogel 529 ; SchluB of iy9deg deutlich gel. von Kl (He): von
Ka Hi nicht gel. 24f. erg. von He : odx &n[et]é|[rer wav edydv.
moréovt[L 8¢ Tov Iy ]9y &v Teyéou EEamivag[xwvdmia | rdvrodey Empalvévra
[oi] &[ritpw]onov T6 <td> cdpa Hi. &yxAuwelc neben xataxidelc B 73
C 7 maoglich, derselbe Wechsel z. B. bei Aristophanes.
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zu dem Schauspiel herumstand, gesteht Amphimnestos offent-
lich den ganzen Betrug, den er vorher dem Asklepios angetan.
Als er dann den Gott um Verzeihung angefleht hatte, zeigte
es sich sofort, daB die Fische fvon ihm ablieBen, und Amphi-
mnestos weihte den Zehnten dem Asklepios. 48, Eratokles
von Trozen, vereitert. Als dieser in Trozen im Begriff war,
sich von den Arzten brennen zu lassen, erschien ihm der Gott im
Schlaf und befahl ihm, das Brennen nicht an sich ausfithren
zu lassen, sondern im Heilraum im Heiligtum von Epidauros
zu schlafen. Als die Zeit vergangen, die ihm verordnet war,
tbrach die Eiterbeule auf, und er ging gesund von dannen.
49. N. N. von Epidauros, Wassersucht. Diese schlief im
Heilraum und da sie die Traumweisung fnicht verstand, war
sie in Verlegenheit, was der Gott damit meine, sie solle },,Kan-
thariden* in Getrdnk nehmen — — — — — die Jungfrau — —
50.N.N ——— — —— (trdumte, der Gott) — — gebe ihr
eine Schale und befehle ihr, sie auszutrinken. Als sie erwacht,
kam sie gesund aus dem Heilraum heraus, 151. N. N. von
X. seit langer Zeit stumm. Diese schlief im Heilraum und
hatte einen Traum: es trdumte ihr, sie bitte um die Sprache, da
habe der Gott ihre Zunge beriihrt. Als sie erwacht, sprach sie
sofort und war gesund. 52. N. N. von X., gebissen von
einer Giftspinne. Dieser — — im Heiligtum — — — meldet
— — — anstatt seiner — — sofort erwacht — — der Gott — —
— 153. N. N. von X., verwundet an der Brust. Dieser war
vereitert und kam zum Gott als Bittfleher, Als er im Heil-
raum schlief, erschien ihm ein Gesicht: er trdumte, der Gott
wasche ihm die Brust mit roher Kuhmilch und salbe die
Wunde mit einer Salbe, dann wische er diese ab und befehle
ihm in kaltem Wasser zu baden. Als er aufgewacht, nahm er ein

FluBbad und wurde gesund. 54. N. N. von X, — — —in
das Heiligtum —-— — als die Sonne —— — — als er im
Heilraum schlief — — — — — von den Argeiern — — — — —
und erg. von He (KI) : Smoe[9]afc] Hi. 52 gel. u. erg. von
He : ¢ dyyer... Hi. 541, gel. u. erg. von He (Kl): npae.... Hi.
55 gel. von He (KI): & . . pev . . Hi. W 53 hergestellt von He :

60 Jaratlo[t] Hi; aber &\dwov ,,Salz* ngr. éxdm, ist spit, ydieros etc.
dagegen kommt schon im V. Jahrh. vor, vgl. B 10. 18 &wuba filr
MLty da 61 adta[v He (KI) : adt[ Hi. 64 dvioxovrog?] 7ol dAlou
Hi, vgl. C 87. 67 Spaypov oder dpaypdv? : Spaxpav To[i Sepdmov-
o] (als Trinkgeld gedacht?) Hi, aber vgl. D 8 pvav.
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gestand — — — Drachme(n) — — — — Silber nehmen — —
—————— . 155. N. N. von X. war blind und kam
in das Heiligtum. Als er vom Gott geheilt war, leistete er ihm
den Heildank nicht wie es sich gehorte. Er hatte namlich gelobt,
ein Bildwerk von ihm zu weihen, ein Werk der Goldschmiede;
diesen aber gab er das Bildwerk nicht von massivem Gold in
Arbeit, sondern mit einem Holzkern, nur in (Rausch)gold ge-
taucht. Da ihn nun der Gott wieder blind machte, lieB er das
ganze Bildwerk von Gold machen und weihte es, nachdem er
gesund geworden, dem Gott. 56. N. N. von X. Als dieser
nach Epidauros kam — — — — — zur Winterszeit — — — —
Fahrzeug — — — — — — tals er spdter aus dem Hafen von
Epidauros abfuhr, verabschiedete ihn (der Gott) und geleitete
ihn mit guten Fahrwind. 157. N. N. von X., am Korper
gelahmt. Dieser kam in das Heiligtum, schlief im Heilraum
und sah einen Traum: es triumte ihm, der Gott trete vor ihn,
nehme ihn an der Hand, fiithre ihn zum heiligen Herd und be-
fehle ihm, sich an dem Feuer durchzuwirmen. Als die Sonne
aufging, fiihrte er das vom Gott Verordnete aus und wurde
gesund. 58. N. N. von X., in einer Schlacht von einem
Speergetroffen, — — — — die Lanzenspitze — — — — ——
gestand — — — angekommen war — — ging hinein und — — —
tAls es Tag geworden, zog sich die Schlange wieder zurtick,
und darauf wurde er gesund. 59.Der Knabe des? Empedo..
— — — — +Verwandter von ihm — — — — — — — — fiinf
in Minteln — — — (trdumte, daB) — ihm der Gott befehle
— — — — in der sogenannten — — — — — erfiillte er das
von dem Gott Verordnete und wurde gesund. 60. Anaxa-
goras von X. — — — im Auftrag? des Lakon(en)? — — —
kaufte tein Opfertier — — — verteilte das andere Fleisch — —

@ edmiole méudov dpéunrac. W 57 hergestellt von He : &[xpa]thc
100 o[@]Ju[arog schon Ka Hi. 93f. erg. von He. 94 nlaf[i]c *Ep-
medo- Hi : A . . O Eunedo- He, A ... Ep. Kl. Namen wie "Eunedoxdi,
*Bunedérirog sind haufig. 95 erg. von He. 96 erg. von He, vgl.
xAdwdioy flir yAovidiov und yhapudnedpoc: Aav 87 ¢opdv mwev — Hi.
100 &mureréong dywhg erg. Hi | °Avafaydpa Hi. 101 Adxwv viell. Per-
sonenname  102f. erg. von He : iafvhpte? Hi. l&[pare Ka. 103 gel.
und erg. von He Kl: x&...v Hi. 104 gel. und erg. von He (KI):
w]peavép . .. Hi. 105 dmeydpnoe He (KI) :dredbpnos Ka Hi. 107 erg.
von He : 34w3lpov? dvéSade Hi. W 61 hergestellt von He nach A 45
B 28. 69 IG IV? 127, 12, Plutarch. mor. 89c¢ : 109 #Eo[v]e . . . . Tdv év
7@ Hi : of ot avtavrov gel, von He, dhnlich vorher von Ki, der zustimmt.
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LXItd oxérog 0 Enledy &véSade. vac. | ['O 8eiva Ethnikon
oGpa. obrog dguxdpevos elc] vo lapdy, dg odx El[tuxe &p & mapiic
008 Zyxadeidovrt 6 Yedc xadd]mal of adravtdv v Tan || [dBdTor
gmedae, mopopiicdar doxdv Gnd Tol] Yol dniiade olxade. &|[mel
3¢ odx dvetyeto dAydv, 10 @lpo malcag &y lyerptdteot Seypfito ad- |
[rawtdy: Aermoduyobyvro 3 xataraBolon dy JxaAiletal viv & Suydwnp |
[xot 15 &yyeiptdiby o &&ehnber &i[€Javrog 8¢ 7ol alpatog &x Tob |
LXII [pbparog Oywhg éyévero. ‘O deiva ’Aplyetoc énlhapmtoc.
obtog &y||[xa9eidwv 8w elde &36xet of Emarag] 6 dedg Tét Satu- 115
LXIII Mo méEou | [ordpor xod pivag xod éyrar, xad Sying Elyévero. “Hpdxher-
To¢Xiog' o|[tog el¢ amalrnoty mapadfxag ypvolov Shamdéwy
&x Iepoéos elg | [Acvxdda mapatpamels elg 7o lapdy &v]enddevde
xoil 8wy elder €36|[xer of 6 Dedg vexpdv dyxadelv xal gdwlev, &t
obtog ey 6 mpeoPirag, || [ mopédeto, 6 3¢ caudvar Tov Témov,] 120
Aeyew Ot &t o ¥ ENd elg Aev|[xddx, wap TEV LIGV Aadeiton] TO
xpuotov: dpuxdpevog 3¢ el Aevnddfo | Expnpdmnile Toig viol, mlap’
LXIV év éxoploaro dmav. vac. Ao pocdévyg | [Ethnikon (8) dxpatic
Ty o]xeréwy. obrog &oixero el T6 lopdv énmi | [xMvac xal elg
Baxwnplag] dmepetdbuevos mepiemopederor  &yxoi||[padelc 8¢ & 125
el]de &36xel ol 6 Beds morrdEar Tevphpnvov &v tan | [lwpdr St~
TpiPewv, 6]m év T ypdver Todrar Sywg éocoitor petd | [tolto
gvtdg Tetp Japnvoy, &v talc Televtadong dpépong eloeddaw | [elg TO
LXV &Batlov peta dbo Baxtnpidv, Oy EEMAde.  *Avip tuoerée.|
[oB7og &v Tin] Bodavelor 7oA Adxvdov dnéfader Eyxouumlopéver
3¢ || [836xer o @auev] 6 Sedg &v 7L xhotow TéL peydAot pooredewy 130
wov | [Mdxudov, énl Aoud elomopevopévor. dupac 3¢ yevopévag dyé
w | [6 Depdmwv elg] pdotevowy elomopeudels 8¢ elg Tav aAustoy
elde | [vor Mww]9{ov] &amivag xal €x Todvov Gywig EyE[vevo.]
LXVI IHa[pledne| CEw] dadproc gayédatvay &vddc Tol etédpa-
to¢ E[ywv. ob]rolg &yxlou||[pedelifc] 8wy elder &36xer of 6 Hedg 135
110 9eod 4rnijdde Ka : OE schwach im Abklatsch : ov &m. Hi.
113 &Ji[EJavwog gel. und erg. von He : &xpuélvrog Hi : mavtdg Ka. ob
gEednder erg. nach B 661. W 62 hergestellt von He : 115 &y[xot-
podel 8duv elde. &8xer mapaorag] Ka Hi. 116 [tdv Ermiddov xal &x Tob-
<ov Vyu)g &ylévero Ka Hi. W 63 hergestellt von He: 118 [Aeuxd3o
el ©d loapdy dpuedpevog Evlexddeude Ka Hi. 120 statt copdver 7ov témov
auch moglich 6poroyeiv AaPelv. | Aéyetv 82 zuerst gel. von He (K1). 121 wép
wie A 58 122 wnJapdv Hi, vgl. aber zu B 65. 123 gel. und erg. von
He (KI) nach Hippocr. Epid. VIT9: [— 19 —x[n]Méwv Ka Hi. 124 &rl
Bowtnplag erg. Hi. 126 SwrpiPetv erg. von He: mopopévery Hi. 131 éml
AJoed gel. und erg. von He: ént 8<Eu]a Hi, ein Buchst. zu viel. 135 f. gel.

und erg. von He (KI): ©0 ov[épe tér xetpl 10 éN|xoc] &lpe]reilv Ka. Hi,
2 Buchst. zu wenig. Lesbar ist |..... AIATE . NKAIL vgl. A 77. 121.
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Ubersetzung 33

ging weg ehe — — — — zog die drei Obolen ab — — — fdas
verdorrte Bein wurde wieder lebendig. t61. N. N. von X,,
Geschwiir. Dieser war in das Heiligtum gekommen; als er aber
das nicht erreichte, worum er da war, und sich ihm der Gott beim
Schlaf im Heilraum iiberhaupt nicht zeigte, glaubte er von dem
Gott tibersehen zu werden und kehrte nach Hause zuriick. Da er
es aber vor Schmerzen nicht aushielt, wollte er sich umbringen,
indem er sich mit einem Dolch in das Geschwiir stach; seine
Tochter findet ihn ohnmichtig, nimmt ihn in die Arme und
zieht ihm den Dolch heraus. Da schoB das Blut aus dem Ge-
schwiir heraus und er wurde gesund. 62.N. N. von Argos,
epileptisch. Dieser sah beim Schlaf im Heilraum ein Gesicht:
es trdumte ihm, der Gott trete vor ihn und driicke ihm mit
seinem Fingerring tauf Mund, Nasenlocher und Ohren, und er
wurde gesund. 163. Herakleitos von Chios. Dieser
machte auf der Durchfahrt nach Leukas zur Riickforderung
eines Golddepositums einen Abstecher in das Heiligtum,
schlief im Heilraum und sah ein Gesicht: er trdumte, der Gott
rufe ihm einen Toten herauf und sage, dies sei der Alte, dem
er das Depositum gegeben habe, dieser aber bezeichne ihm
den (Aufbewahrungs)ort und sage, daB er, wenn er nach Leukas
komme, von seinen Séhnen das Gold erhalten werde. Als er
nach Leukas kam, verhandelte er mit den Séhnen, von denen
er alles bekam. 64. Demosthenes von X., geldhmt an
den Beinen. Dieser kam in das Heiligtum auf einer Bahre
und ging auf Stdocke gestiitzt herum. Als er sich im Heilraum
zum Schlaf gelegt, sah er ein Gesicht: er triumte, der Gott
verordne ihm, vier Monate im Heiligtum zu bleiben, weil er
in dieser Zeit gesund werden wiirde. Hierauf kam er inner-
halb der vier Monate, als er an den letzten Tagen mit zwei
Stocken in den Heilraum hineingegangen war, gesund heraus.
- 65. Ein blinder Mann. Dieser verlor im Bad seine Salb-
flasche. Als er im Heilraum schlief, trdumte ihm, der Gott
sage, er solle in der groBen Herberge die Salbflasche suchen,
zur Linken, wenn er herein komme. Als es Tag geworden,
fiihrte ihn der Diener zum Suchen. Als er in die Herberge
eingetreten war, sah er plotzlich die Salbflasche, und darauf
wurde er gesund. 66. Pamphaés von Epidauros, fres-
sendes Geschwiir innerhalb des Mundes. Dieser sah, als
er im Heilraum schlief, ein Gesicht: er triumte, der Gott offne
Herzog, Wunderheilungen 3
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D 1—4 erg. von He. 2 wg Hi 4 vgl. C176. 5 Von be-
zeugten kretischen Namen kommen in Betracht *Ayd9- “Ayfs- *ANéE-
*Ovaouvdpog. 6 erg. von He, vgl. zu A 421.; auch 1. v. &nénee nach
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Ubersetzung 35

ihm den Mund, halte die Kiefern mit einem Keil auseinander
und rdume den Mund aus, und darauf wurde er gesund.

D

7. NN —— — — — — | — schlief wieder
im Heilraum; als er nun eingeschlafen war, trat der Gott vor
ihn und befahl ihm — — und den Lohn abzustatten; als er
das Verordnete erfiillt hatte und gesund geworden war, zahlte
er dem Gott den Lohn. 68. — —andros von Kreta. Dieser
——————— opferte, was der Brau¢ch war. — — — —
wurde gesund und zahlte in Erfiilllung des dem Gott gemachten
Geliibdes hundert Drachmen Silber innerhalb eines Jahres in den
Schatz des Asklepios ein. 69. tAlketas von X. Dieser kam
in das Heiligtum, blind auf dem einen Auge. Nachdem er
geopfert hatte, was der Brauch war, gelobte er dem Gott noch
mehr zu opfern, wenn er ihn gesund wiederherstelle, und in den
Schatz innerhalb eines Jahres 200 Drachmen Silber einzu-

zahlen, und er wurde gesund. 70. Ophelion von X., fge-
lahmt am Korper. Dieser kam und lag auf der Bahre — —
— — der Gott aber — — — — — — — — als er gesund ge-
worden — — — — — — — — — — .

3%
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Weitere Wunder von Epidauros

Ob die lamata wirklich in ilterer Zeit, wie Pausanias an-
gibt, bzw. in der ersten Redaktion mehr als sechs Stelen ein-
genommen haben, ist mir sehr fraglich. Die drei ganz erhaltenen
Stelen enthielten 66 Wunder, wenn wir sie etwa verdoppeln,
kommen 130 heraus. Da in dem erhaltenen Bestand schon
recht starke Wiederholungen begegnen, so miiBte eine iiber das
Doppelte hinausgefiihrte Zahl ermiidend wirken und dadurch
eher Spott und Unglauben beférdern. Das mdchte ich den
Redaktoren, die wir als ausgezeichnete Psychologen erkennen
werden, nicht zutrauen.. ‘

Immerhin koénnen wir fragen, ob sich nicht durch andere
Quellen Wunderberichte erhalten haben, die auf den verlorenen
Stelen gestanden haben kénnen, wobei die Uberlieferung nicht
notwendig durch die Stelen gegangen sein mufl, Das Jahr 300
muf fiir sie, soweit sie datierbar sind, die unterste Grenze sein.
Ihre Zusammenstellung wird zeigen, daB sie sich alle aufs beste
in den Inhalt und die Stimmung der erhaltenen einfiigen. Das
zeigt sich auch im Wortlaut, den ich daher wiedergebe.

W 33 erzédhlt eine auf Grund einer Wunderheilung erfolgte
Filialgriindung in der Nachbarstadt Halieis, die nicht zu datieren
ist. Man hat schon lange erkannt, daB sie genau einen be-
kannten Typus historischer Translationen wiedergibt, die Uber-
fiithrung des Gottes in Gestalt einer der heiligen Schlangen auf
einem Wagen. Da eine solche Geschichte besonders ad maiorem
gloriam des Heiligtums dient, so ist anzunehmen, daB auch die
sonst iiberlieferten gleichartigen Griindungen nicht in der Samm-
lung fehlten, besonders da es sich um bedeutendere Orte handelt.

W 71. Filialgriindung in Sikyon. Hi Proleg. XVa
46ff., XXVIla 35. Pausan. II 10,3 in der Beschreibung des
Asklepieions von Sikyon: Qaci 3¢ oqiowv ¢ Emdabpov xopt-
o9var Tdv Yedv &t Lebyoug Auibvev Spdxovit elxaopévov, Ty 8
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ayaryoloay Nuaybpay elvar Zuxvoviay *Ayaoudéoug pyrépa, yu-
vaixo 3¢ ‘Exetipov. &vralSa dyddpatd 2oty ob peydha dmmp-
péva Tob Gpdgov. Tiv 3¢ &md 16 Spdxovm *Apratoddyay *ApdTov
pnrépa elvon Aéyouat xal “Aparov *Asxdnmiol maide elvan voutlovauy.
Die Geburtslegende des Aratos 148t denselben Vorgang fiir
Nikagora annehmen, d. h. der AnlaB fiir die Einfiihrung des
Kults in Slkyon war die Geburt des Agasikles; dessen Mutter
hatte also in Epidauros dasselbe erlebt wie Aristodama, die
Mutter Arats, Andromache W 31, Agamede W 39 und Nikesibule
W 42. Es wird sich wohl um eine der ersten Familien von Sikyon
handeln, aber wir wissen sonst nichts von ihr. Hiller setzt die
Filialgriindung nach 480 an. Das Geburtswunder Arats kann
wohl nicht mehr auf den Stelen gestanden haben, da er 270
geboren ist. Die Legende wurde aber wohl noch zu seinen
Lebzeiten oder doch als Titel fiir seine Heroisierung kanonisch;
ich glaube, sie kam zum Ausdruck in einer Ehrung im Hieron
von Epidauros IG IV2 622: Basisfragment, II1I/II. Jh. v. Chr.
von Hiller ergédnzt:
["Hpwoc] *Apdroto neddprov &[Se xohocedy]
[reld éx vov Blov elo]e pdve wredvev

seine Mutter Aristodama, die sich in der verlorenen Fortsetzung
des Epigramms genannt hatte. Die chronologischen Bedenken
dagegen legen mir eine andere Erganzung nahe:

[“Hpwoc] *Apdroto neddprov &[de ToxFju]
[eloe dpdxovra motple xadlepdver xredvev
oder “Hpawog ’Apo’woto meAdptov &Hde Spdrovra
etov yawwracv xodepbve XTEAV WY
eloe mdrpor Tixvdy — — — — — — —
Meine Ergidnzung beruht auf der Annahme, daf nach dem Tod
des Aratos (212) seine Vaterstadt Sikyon (oder der achaeische
Bund?) in ihrem Thesauros im Hieron eine gewaltige marmorne
oder eherne Schlange als Schatzwichter aufgestellt hdtte, um
damit zugleich Aratos als Sohn des Gottes zu ehren. Uber
Schlangen als Thesauroswichter vgl. meine Ausfithrungen
Archiv f. Rel.wiss. X 1907, 2121f. mit Abb. 3 und dazu IG XI 4,
1247. Weinreich, der in den AH 93ff. die Legende von den
Schlangen als gottlichen Erzeugern zusammenstellt, weist dabei
S. 952 auf die typische Hervorhebung der gewaltigen GriBe der
Schlange (hier mehdptog) hin. S. unten W 77.
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W 72, Filialgriindungin Athenim Jahr 420: Chronik
des athenischen Asklepieions, Syll.? 88. Hi Prol. XVII 45:
averdov Ot 9edc? puompifowc Toig peyd[rowg xat]iyeto & T
"EMevsiviolv, xal ofxodev [peramep]ddypevos Sod[xovre Hylayev
delpe &9’ [&ppatog] TwA[E]poyole xlafra yenopdle. &pa Fiddev
Yy[tewr, xal] obrwg Bpddy [0 lepdlv ©63c dnav éml [ Actuet]iou
&pyovrog ‘Ku[davrido], dazu die weiteren Belege. Da der sonst
unbekannte Telemachos den Kult aus eigener Initiative und
auf eigene Kosten eingefiihrt zu haben scheint (Prol. XIX 38),
so diirfte der AnlaB auch in einer Heilung liegen. DaB der
Gott so feierlich in dem groBen Athen Fuf faBte, ist gewi
auf den Stelen verzeichnet worden.

W 73. Filialgriindung in Pergamon. Paus. I 26, 8:
*Apytac 6 ’Apuotaiypov o ovpPav ondope (Krampf, Zerrung)
Ympedovtl of mepl Tov Iltvdacov ladelc &v 1f) "Emdavpia tév dedv
émnyayeto & Ilépyapov. Hi Prol.” XXVII 90 hat iibersehen,
daB diese Translation durch die Chronik von Pergamon, Ditten-
berger OG 1 264, 1ff. auf die erste Hélfte des IV. Jahrh. datiert
wird (vgl. K. Plllmg, Pergam. Kulte, Progr Naumburg 1903, 24).

W 74, Filialgrindung in Naupaktos. Paus. X 38, 13.
Hi. Prol. XXIV 86: 1ol 8¢ *AcxAnmiob ©d lepdv Zpetma Fv, &€
doxTe Ot @xodduncey adtd dvip Budbmg Dadbotos. vooHsavre ydp
oi Tobg 6@dadpods xal od woAd &modéov TugAd 6 &v "Emdadpw
néumer 9ed¢ "Avdmyy Ty morfoacay Ta Emv) gépoucay ceompa-
opévry 3éhtov. TolTo & pd v ) yuveuxl Eig dvelpatog, bmap pévrot
fv adrixa xal edpé te &v Tals yepol vl adtiig ceonpaouévny
dértov, ol mAeboaow &6 v Nadnaxtov Exéheveoev doerdvra v
cpporyida Dekdorov Emhéyecdar o yeypappéve. TG OE dANwG pdv
od Suvata é(pou'.ve'ro Belv T ypappator ’e’xowr. olrw T@v dpSeApwdv:
EATiC oy 3¢ T &x Tod Acx)mmob’ xpv;c'rov ocqpoupsi L\ c'r(ppocyu&x,

xod 180w &¢ Tov x*qpov uymg e v %ol dtdwot 'r'n Avu'rn 70 &v
5 3\t yeypauuévoy, oratiipag Stoytiloug ypucol.

Der Ton der lamata ist von Pausanias nur leicht tber-
tiincht, die einzelnen Motive finden sich fast alle in ihnen &hn-
lich wieder (z. B. W 65. 48, 13. 30. 68. 69. 75). Man wird bei
der Unsicherheit der gewohnlich fiir die Dichterin Anyte an-
genommenen Bliite um 300 wohl um ein bis zwei Jahrzehnte
weiter hinaufgehen und das Wunder fiir die Stelen reklamleren
diirfen.
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Unsicherer ist das fiir die Filialgriindung in Epidauros
Limera in Lakonien, Paus. 111 23, 6: ¢aol 8¢ od Aocxs‘o‘ouy,oviow,
T&v 3¢ &v 1f) ’ApyoM& ’Emb‘ocupf.ow elvat, mAéovreg 8¢ &g K Bv mopa
oV AG)O\‘Y)TELOV &nd 7ol xotvod npocqew )] Aocxo)w.m)g Evrabdo
xal €€ évumviov yevouévav o-cpr xoc’rocy.ewocwec; obx¥oot. la‘{ouct
3¢ xal cog olxodev (Vgl W 72) &x 'mg EmSowpou 390cxowoc enaYo-
pévolg adrolg siscpuyev éx Tig vsmq 6 SPaxmv, sx(puyow 3 od noppm
routédu 300\occtmg, xar aqLow ouol Tév dvetpdrv T et xod Gmd
7ol onpelov 70D xatk Tov Spdxovra Edofev adTdd  xaTapeivavTag
olxfjoar. xal &S 6 Spdxwv xatédv, Popol te elow *Aocxinmod
wel Ehatore epl adtodg Tepdxacy.

Es scheint hier die Griindung der Kolonie, die schon im
Peloponnesischen Krieg bestand, mit einer spiteren Filialgriin-
dung des Asklepioskults zusammengeworfen zu sein, die groBe
Ahnlichkeit mit der Filialgriindung in Rom 293 (Hi Prol.
XXV 50) zeigt. DaB die Expddition nach Kos einen miB-
gliickten Versuch darzustellen scheint, den koischen Kult in
Abhdngigkeit vom epidaurischen zu bringen, habe ich schon
Koische Forschungen S. 173ff. dargelegt. Sie wére jetzt nach
den Ergebnissen der Ausgrabung des koischen Asklepieions
(R. Herzog, Heilige Gesetze von Kos S. 48) in das erste Drittel
des III. Jahrh. zu setzen.

W 75. Heilung des Redners Aischines. Anth. Pal.
V1 330 Aioyivov gvrapog.

Ovnrav pév téyvag dropobuevog, elg 8¢ to delov
Emido miloav Eyav, mpohmav ebmoudug *Advog
a9y ENSdv, "Acxdnmié, Tpds T6 6dv &Acog

Exog Eyav xepadijg éviaboiov, &v el pyotv.

' DaB es ein vom Stein in die Sammlung') gekommenes Epi-
gramm ist, geht aus dem Inhalt wie aus der rein hexametrischen
Form?) hervor. Nur die Heimat, nicht der Name des Verfassers
und Weihenden konnte aus den Versen entnommen werden;
ebenso unmoglich ist es, daB ein so ausgefallener Autor er-

1) Das Epigramm steht in der AP in einer Umgebung, die weder
zum Meleagros-, noch zum Philippos-Kranz gehort, und steht auch
in der Sylloge Euphemiana nr. 4 mit derselben Autorangabe und dem
Zusatz Eig Acx)cqmbv XopLoThiplov.

3) Ein rein hexametrischer Vierzeiler ist auch das etwa gleich-
zeitige Weihepigramm von Argos, das ich Philologus 71, 1912, S. 6 her-
gestellt habe.
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funden sein soll. Es muB also iiber dem Epigramm die prosaische
Weihung gestanden haben, fiir welche die Form gegeben war:
Aloylvne *Artpopayrouv *Almvadiog
*Acxdnmidd avédnxey.

Als Ort der Weihung kommt nach dem Inhalt in erster
Linie das Heiligtum von Epidauros in Betracht. Eben diese
Weihung finde ich in dem Fragment einer Inschrift aus dem
Hieron, das Baunack und nach ihm vollstindiger Frénkel ge-
lesen hat, IG IV2 255. Leider hat es Hiller nicht wiedergefun-
den und haben weder Baunack noch Frinkel einen Abklatsch
gemacht. )

Erhalten ist nach Fr.: — — — — | #tov *ASdvvaiog

— — — — a]véBnxev.

Von den ersten Buchstaben der dritten Zeile sind nur die
Oberteile erhalten. Ba hatte von ihnen nur 9ei.v gelesen, die
vorherigen sind also nur schwach sichtbar. Wenn wir im Bruch
statt der zwei Winkel eines M nur einen von einem A als wirklichen
Buchstabenrest annehmen, so bekommen wir den SchluB des
ersten Verses unseres Epigramms. Die Schrift, die Fr ins I111. Jahrh.
v. Chr. setzte, gehort nach den von ihm angegebenen Typen
eher ins IV. Er hatte als Vatersname Awy] vfitov erginzt, was
Hi mit Recht als ganz unsicher bezeichnet. Da es in &lterer
Zeit sehr wenig Namen auf -yrog in Athen gibt, so ist die Zu-
sammenfiigung Alsyfwne ’Atpopsrov von selbst gegeben. Das
Epigramm hat dieselbe schlichte Fassung wie die Iamata und
atmet dieselbe gldubige Stimmung. Der Anfang erinnert an das
delphische Epigramm des Hippokrates und Thessalos, das ich
nach Pomtow, Klio XV 139ff.,, bei E. Horneffer, Der junge
Platon 1 164, zu ergdnzen versucht habe. Ebenso finden wir
70 Yciov als SchluB des ersten Verses im Epigramm der Kleo
W 1 und im Wunder des Isyllos (W 76) v. 73. Zu &\nida wdcav
#xwv konnen wir W 37 und 74 vergleichen, zu £xo¢ &yov éwi-
adaoy W 30 Eviewtdy xed EEdpmvoy Eumuog fig, W-12 Myyav E@bpyoe
E & &v T yvador, zu &y ... &v Tpisi pmoiv W 64, wo der
Kranke in 4 Monaten geheilt wird. In welches Jahr die Krank-
heit des Aischines anzusetzen ist, konnen wir nicht feststellen,
denn die von Demosth. 19, 24 erwihnte diplomatische Krank-
heit im Jahr 346 kommt nicht in Betracht. DaB er die schlichten,
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aber nicht schlechten Verse selbst, inspiriert von dhnlichen im
Heiligtum, verfaBt hat, ist ihm wohl zuzutrauen, da er seine
Kenntnis der Dichter gern zur Schau trug und nach eigenem
Gestdndnis (1 136) in seiner Jugend erotische Gedichte auf
schone Knaben machte. Dazu paBt das Epitheton emoudog
’Advag ,,die Stadt schoner Knaben®, das sonst fiir Stidte nicht
belegt ist. Die Redaktoren der lamata werden nicht verfehit
haben, die Heilung des prominenten, sich gern als fromm ge-
benden Atheners auch in ihre Sammlung aufzunehmens3).

W 76. Hilfe des Asklepios fitir Sparta gegen Philip-
pos 338. Isyllos hat, wohl in spédterem Alter, als Nachtrag zu
seinen dem Apollon und Asklepios geweihten Gedichten IG IV2
128, 57—79, wie die Tafel 8 bei Hi erkennen 14Bt, die Erzahlung
eines Wunders angefiigt, das er in seiner Jugend erlebt. Aus
seinen ziemlich konfusen Angaben 148t sich schlieBen, daB er
als Knabe (!) krank von Bosporos (Krim?) zu Asklepios kam
und, als er keine Heilung fand, mutlos das Heiligtum wieder
verlieB wie die Kranken in W 25. 33. 61 (v. 63 ist doch wohl zu
lesen T@t 10 ¥’ dmooTelyovtt ouvdvtnoag obv Smhototy, nicht thyaw
moatetyovrt). Da erschien ihm auf dem Weg Asklepios in Waffen-
riistung. Er flehte ihn an: &upopds elpt tedv ddpav, *Acxdnme
Moudv, & 10 &roixtetpov. Der Gott vertréstet ihn auf seine
Riickkehr, die er abwarten solle, jetzt miisse er Sparta vor dem
Angriff Philipps schiitzen. Der Gott &uyer’ énl Zndpmyy, Isyllos
aber geht (trotz seiner Krankheit!) selbst nach Sparta und
meldet dort die Erscheinung, sie horen die Heilskunde und der
Gott rettet sie. Darauf feiern sie den Gott als Retter durch

3) Aus der literarischen Epigrammensammlung hat vielleicht ein
Spitling Kenntnis von den Versen des Aischines genommen und sich
dadurch formell zu einem Gedicht anregen lassen. Es ist der Priester
des Asklepios in Athen, Diophantos S. des Diophantos von Sphettos,
der im II, Jahrh. n, Chr. im athenischen Asklepieion zwei Bittgedichte
an Asklepios um Heilung von der Podagra in anapidstischen Tetra-
metern mit iambischem SchluB und ein Dankgedicht fiir die Heilung
in einem hexametrischen Vierzeiler verewigt hat. IG III add. nr. 171a
(vgl. Crusius bei Pauly-Wiss. V 1050, nr. 12). Der Vierzeiler lautet:

[Totou]anap, & ITaav *Acxinmé, ofic Omd Téywng

[teBelc] Atbpavrog dviatov xaxdv Elxog

odxéTt xapxivémovg Eoopmuevog 008 &n’ dxdvdalc]

&g dyplag Balvav, &AN dptinog, donep dméotne.
Er zeigt deutlich den Abstand von dem alten Epigramm: bei Aischines
alles klar und straff, bei Diophantos geschwitzig und verschwommen
(¥xxog fiir Podagra).
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Theoxenien. Diese Erzdhlung kann nur verstanden werden, wenn
Isyllos meint, Asklepios wolle nicht leibhaftig sichtbar als
Helfer der Spartaner erscheinen (obwohl er bewaffnet ist), son-
dern ihnen unsichtbar beistehen, so daB es einen Wert habe,
wenn er entgegen seinem Befehl dah& pév’ advel (vgl. W 48. 64)
ihm nachlaufe und die Spartaner aufkldre, um ihnen Mut zur
Verteidigung zu machen. Das Wunder ist durch den Zug Phi-
lipps gegen Sparta, das er dann verschonte, in den Herbst 338
datiert (Beloch III 1,574)%). Ob die Epidaurier diese unklare
Wundergeschichte, die eigentlich mit seiner Heilung schlieBen
miiBte, anerkannt und der Aufnahme in die lamata wert ge-
halten haben, wage ich nicht zu entscheiden. Moglich wire es,
wenn ihm, der sich Epidaurier nennt, das Biirgerrecht erst von
ihnen verliehen worden wire, wie Hi annimmt.

Zeitlich ist hier einzuordnen:

W 77. Wunderbare Zeugung des Aratos von Siky-
on, 271 v. Chr., besprochen oben S. 37. Pausanias erwidhnt sie
auch IV 14,71. als offizielle Legende der Sikyomnier. Spuren von
ihr kann man auch bei Plutarch finden, vit. Arati c. 2, wo die
Rettung des 6jdhrigen Kindes als obv 9eqg twe geschehen be-
zeichnet wird, und c. 53, wonach bei den Heroenehren in Sikyon
auch sein Geburtstag festlich gefeiert wird. Die heroische Eh-
rung im Hieron, oben 8. 37, und der frithe AnschluB von Epi-
dauros an ihn (243) c. 24, zeigen ein Pietidtsverhiltnis, aus dem
vielleicht geschlossen werden darf, daB die Legende auf eine
Bitte der Aristodama um Kindersegen beim Gott in Epidauros
zuriickgeht, nicht bei der Filiale in Sikyon. Wer es sich leisten
kann, fihrt nach Lourdes selbst, wenn er auch eine Lourdes-
grotte in seiner Heimat hat. Auch Aischines hatte zuhaus ein
Asklepieion.

Hieran seien noch die spédteren Heilungen geschlossen, die
auf jingeren Weihgeschenken und Stelen einzelner Geheilter im
Hieron gefunden sind. Es ist auch mdglich, daB die erste, ge-
schlossene Sammlung des IV. Jahrh. spéter von Zeit zu Zeit aus

4) Der Versuch von Shebelew, Comptes rend. de I'Acad. d. sciences
de PUSSR. 1929, 193ff., die Begebenheit auf Philipp V. im Jahr 218/7
zu beziehen, scheitert sowohl an paldographischen Griinden wie daran,
daB Philipp V. in diesem Jahr im Hieron ein Siegesdenkmal {iber Sparta
aufstellte, IG IV? 590.
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den Einzelvotiven auf neuen groBen Stelen fortgesetzt wurde,
die verloren sind. Vgl. S. 36.

W 78. Weihgeschenk des Galliers Cutius. IG 1V2 440.
Abbildung bei We, Ath. Mitt. 37, 1912, 63. Tabula ansata von
Marmor, oben zwei Ohren in Relief, darunter die Inschrift.
Reste von Vergoldung, das Relief ist so metallscharf geschnitten,
daB wohl Gold als Material vorgetauscht werden sollte. Anfang
der Kaiserzeit.

Cutius has auris Gallus tibi voverat olim,
Phoebigena, et posuit sanus ab aurtculzs.
Der Gallier Cutius gelobt® einst diese Ohren
Dir, PhoebussproB, und weiht sie jetzt, geheilt an ihnen.

W 79. Stele des Apellas. IG IV2 126. Syll.? 1170, Um
160 n. Chr.

’Exnt tepéwg ITo. AlA *Avtidyov

M. ’TodAuog ATceMac_; ISpLeug MvuAaoebg ;Le'ranep.cpﬁnv | 5md
700 deol, moAMdxig elg véooug Evrimrav xal dmedi|ong ypduevos.
xatd 3% Tov mholv &v Alyelvy éxéhevety || pe ph modA& dpyilesdor. 5
gnel 3¢ yevbpmy &v 16 lepd, &[xEhevoey Eml Slo Mpépac cuvxahba-
oo Ty xegoky, | &v als SpuPpor yévovro, Tupdy xal dprov TpoAa-
Relv, oéher|var petd Jptdaxog, adtdy 8 abrob Aoboda, dpbp.ey yopvd-
e|oBou, xerplov mpohapPBdver Ta dxpw, elg Udwp dmoPpétar, Tpdg
|| g doeooutg &v Podavety wpootpiBesdan v6 Tolyor, meptmdTe XeH- 10
| 6% Smepdey, aldpats, aofi mAdoxoda, dvunddnTov mept|mately,
Tply &vBTva &v TéL Badavele el o depudy Bdwp, | olvov mepuyéo-
odat, pévov Aodoacdar xoi ‘Armikiy Sobvew | T Pohavel, xowi
o "Acxdnmé *Hmbvy "Edevowlous, || yora petd péhroc mpo- 15
Aofely: i 8 Hupa mbvrog pov ydlAw ubvov, elmev: ‘uéde Zufaile
&lg 70 ydAa, va dvvnrar Siaxd|mrew.” &ncl 3¢ E3eNndny 7ol Heod
Ydvtby pe dmoABour, Spmy (Vdk|mu xal ddolv xexpepévog Bhog
EEuévo xatd Tog dxoug Ex Tob | dBdTov, mouddprov O Fyelodon du-
wathploy Exov drptlov || xol Tdv lepba Méyew: ‘Tedepdmevoat, yor 20
. 8¢ &modiddvar ta lavge.’ xoi Emoinox, & eldov, xoi (xe)ypetpévos
pv Tolg 6t xod TéL vamulL Sypdt fAymen, hobpevog 3¢ odx FAymoa.
Tt v Ewéa fuélpog &g’ o8 AAov. HiYato 3¢ pov xad Thg dekidig
xpdc xai od | paorol, i 8 EEfje Npépx EmBbovtds pov QASE dva-
SpopoB||oe Emépreuse Ty yelpx, g xal pAuxtatvorg EEavdTjoo pet’ 25
8[Meyov 8t Oytg 7 yelp &yéveto. Empelvavt pot dvydov pelv’ Ealov
xenoucdar mpdg TV xepododylay elmev: od piv AA|youy Thv xepa-
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My- ouvéBn obv ghodoyfcavti pot cuvrhy|pwdFvar: ypnoduevos 16
Bradey dmhdyny g xegohadyt|leg. dvaryapyaptlesdur Yuxpd mpdg 30
TV oTaQUATY — xal Y&p Tepl | TodTov mapexdiesn Tov dedv — T
adtd xab wpds mwaptoduia. Exéfhevoey 8 xal dvaypdion TobTer.
ydow elddg xal bymg ye|vbpevog dmihdyy.

Unter der Priesterschaft des P. Aelius Antiochos.

Ich, M. Julius Apellas, Idrieer aus Mylasa, wurde von dem
Gott hergerufen, da ich oft in Krankheiten fiel und an Ver-
dauungsstérungen litt. Auf der Herfahrt also in Aegina befahl
er mir, mich nicht viel zu drgern. Als ich im Heiligtum ange-
kommen war, befahl er mir, zwei Tage lang das Haupt zu ver-
hiillen, an denen (dann) Regengiisse kamen; Kise und Brot
zu mir zu nehmen; Sellerie mit Lattich; allein ohne Hilfe zu
baden; Laufsport zu treiben; Zitronenschale zu mir zu nehmen,
in Wasser eingeweicht; bei den Akoai im Bad mich an der Wand
zu reiben; Spaziergdnge auf der Hochbahn zu machen; zu
schaukeln; mich mit Staub zu beschmieren; barfuf spazieren
zu-gehen; im Bad vor dem Einsteigen in das warme Wasser
mich mit Wein zu iibergieBen; allein zu baden und dem Bade-
meister eine attische Drachme zu geben; gemeinsam dem
Asklepios, der Epione und den eleusinischen Goéttinnen zu
opfern; Milch mit Honig zu mir zu nehmen. Als ich eines Tags
Milch allein getrunken hatte, sagte er: ,,Nimm Honig in die
Milch, damit es durchschlagen kann.” Als ich den Gott bat,
mich schneller zu erlésen, trdumte ich, ich hédtte mich ganz mit
Senf und Salz eingeschmiert und gehe in der Gegend der Akoai
aus dem Heilraum heraus, da fithre mich ein Knabe mit einem
duftenden Weihrauchgefdf und der Priester sage: ,,Du bist
geheilt, jetzt muft du den Heildank zahlen.” Da tat ich, was
ich getrdumt hatte, und als ich mich mit dem Salz und dem
feuchten Senf eingeschmiert hatte, bekam ich Schmerzen, als
ich aber badete, tat es nicht mehr weh. Das geschah in 9 Tagen
seit meiner Ankunft. Er beriihrte mich auch an der rechten
Hand und an der Brustwarze. Als ich am folgenden Tag Weih-
rauch opferte, schof eine Flamme auf und sengte meine Hand
an, so daB auch Blasen aufgingen. Aber nach kurzer Zeit wurde
die Hand gesund. Da ich noch ldnger blieb, sagte er mir, ich
solle Dill mit O gegen mein Kopfweh gebrauchen. Ich hatte
aber gar kein Kopfweh. Nun passierte es mir, daf ich vom
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Studieren Kongestionen bekam. Ich gebrauchte das Ol und wurde
das Kopfweh los. Mit kaltem Wasser gurgeln gegen das ge-
schwollene Zapfchen — denn auch wegen dessen hatte ich mich
an den Gott gewandt —; dasselbe gegen geschwollene Mandeln.
Er befahl mir auch, das aufzuschreiben. Mit dankbarem Herzen
und gesund geworden verabschiedete ich mich.

Zum Verstindnis des Textes ist Wilamowitz, Isyllos von
Epidauros S. 116ff. und We Syll.3 1170 heranzuziehen. mpo-
AapPavery Z. 7. 9. 15 ist wohl ein medizinischer Ausdruck wie
mponivew, propinare, vielleicht als Vorspeise. Das Wort oxoot
Z. 10, 18 ist noch nicht eindeutig erkldrt. Der Knabe mit dem
WeihrauchgefdB Z. 19 ist ein Ministrant wie der wupgopdv A 43.
Der Wein Z. 13 soll nicht ins Wasser, sondern tiber den Leib
gegossen werden; dieser bekannte reflexive Gebrauch des Me-
diums konnte vielleicht auch Z. 27. 29 vorliegen, wenn man

yphoaodon und ypnodpevos itazistisch = yploaodar verstinde wie w

Z. 18 und 21 xeypewpévoc. Der acc. dvndov yphoasdor Z. 26 ist
bei ypfodar mindestens ebenso auffallend.

W80, Stele des Severus von Smope 224 n. Chr. IG
IV2 127. WeAH 156f.

"Ayodf Ty

TiB. K\ Zeviipog | Twvaneds *Anéhhove Modedto xod || Zoipt
*Aodmd | xat Bvap, v & dedc | eldoato &v 1§ 2v|xorpmmpte,
xot|pddag Eyovra &ml || Tob TpayA[hov] xal xapxivov [tlo[5 &]vde, |
gmotag &vapydc, oldg dotft &v w8 vad ?],| éml lepbwg Map. || Adp.
Tu[$03dp]ov | Erous Exato|oTol mpdirou.

Zum guten Gliick!

Tiberius Claudius Severus von Sinope (weiht dies) dem
Apollon Maleatas und dem Heiland Asklepios auf Traum-
(weisung). Ihn heilte der Gott im Inkubationsraum — er hatte
geschwollene Driisen am Hals und ein Krebsgeschwiir am Ohr —,
indem er leibhaftig vor ihn trat, in der Gestalt wie er [im Tem-
pel ist].” Unter der Priesterschaft des M. Aurelius Pythodoros,
im Jahre 101 (der hadrianischen Ara).

Die geschwollenen Driisen am Hals sind ein Kropf. Plutarch
Cicero 9. 26 braucht denselben Ausdruck vom Redner Vatinius,
den Cicero in Vatin. 39 wegen seiner sfrumae verspottet; auch
bei den Medizinern ist er hidufig. Das WKy jo 1 handelt mepi
*Appoviov tob dxtaBapiov yoipddac Eoyxnxbroc mepl TOV TpdyMAov.

—
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V.

Redaktlon, Quellen, Stil und Tendenz der
Sammlung

Die Sammlung und Aufzeichnung der Wunderheilungen ist
von Amts wegen erfolgt, und zwar von der politischen Behorde,
wie in den unten zu nennenden Fillen von Chersonesos, Lindos
und Lebena, natiirlich im Benehmen mit den religiésen Instanzen.
. Den hochoffiziellen Charakter zeigt schon &uBerlich die Weihe-
formel am Kopf, die schlichte Schonheit der Schrift, die sorg-
filtige Wiedergabe des Textes?). Auch der Titel ’Tapata ol
*Ambé hawvog xal Tob *Acxhamiod ist offiziell, obwohl oder weil er
sich mit dem Inhalt nicht deckt. Die Sammlung enthilt ja
nicht nur Heilungen, sondern auch Strafwunder und Orakel in
andern Angelegenheiten. Auch ist von Apollon, der an erster
Stelle steht, im Text nirgends die Rede, sondern nur von Askle-
pios, der auch mit 6 9ebc gemeint ist, wohl sogar bei den Ora-
keln?). Asklepios hat im Kult schon den alten Inhaber des
Heiligtums, den Apollon Maleatas, in den Hintergrund ge-
schoben, aber wie auch sonst in den offiziellen Urkunden erhilt
dieser noch die Ehre der Nennung an erster Stelle?). Man kénnte
zu der Bemerkung versucht sein, daB die Firma ,,Vater und
Sohn nur um der groBeren Reklamewirkung willen gewidhilt
sei, aber das offizielle und ernste Motiv ist doch die konservative
Pietdt. Dafiir wurde die Propaganda der Filialgriindungen auch

1) Auf den Stelen A und B sind je etwa 8, auf C im erhaltenen
Teil etwa 2 leichte nicht verbesserte Verschreibungen festzustellen, sehr
wenig bei der Linge der Texte.

2) Pausanias II 36,1 (zu B 74) zitiert daher auch einfach 7ol
*Acyanmiol T ldpoto.

3) S. IG IV? Index S. 169 ’Anéadwv. und ’Amoihwvietw. Daran
ist noch festgehalten in W 80 vom Jahr 224 n. Chr. Im Heiligtum von
Kos hat Asklepios schon im III. Jahrh. v. Chr. den alten Inhaber
*Anéwv Kumaploowog ganz verdringt, s. R. Herzog, Heilige Gesetze
von Kos S. 33. 41,
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vom Apollon von Delphi gestiitzt, wie W 33 und die Griindung
der Filiale Rom zeigen4).

Fiir das Verstindnis von Form, Inhalt, Quellen und Ten-
denz der lamata sind wir auf Vergleichsmaterial aus spéteren
Zeiten angewiesen, da wir in ihnen wohl iiberhaupt die &lteste
Urkunde dieser Art besitzen. Die groBziigige Form der Pro-
paganda hat Epidauros schon im V. Jahrh. begonnen, wie die
W T71ff. zeigen, und hat sie anscheinend viel straffer organisiert,
als die der Mysterien von Eleusis und Samothrake war. Daher
wurde sie zum Vorbild nicht nur fiir ihre eigenen Filialen, son-
dern auch fiir die fremden Kulte der Isis und des Sarapis seit
der hellenistischen Zeit und schlieBlich der christlichen Wunder-
heilstatten, die sich seit dem politischen Sieg der Kirche an die
Stelle der Asklepieia setzten und durch die uferlose Ausbreitung
des Heiligenkults sich iiber die ganze Christenheit ausdehnten
und noch in unserer Zeit in unzahligen Gnadenorten der beiden
katholischen Kirchen und in der Christian Science, nicht minder
auch im Islam in Wirksamkeit sind.

Als Parallelen kommen dazu die Wunder anderer Gotter
und Heroen, die ihre Kultstdtten zu fepa émoavéerata machten,
aber diese sind nicht in solchen Massen gesammelt und tradiert
worden, um Schule zu machen.

Wiahrend von den antiken Wundersammlungen nur
Triimmer erhalten sind, liegen die christlichen Sammlungen
von Wunderheilungen, die” seit den Arbeiten von Deubner,
Lucius, Delehaye und Giinter als direkte Ableitungen aus
denen des Asklepios und Sarapis erkannt sind, in gewaltigen
Massen vor. Es ist nicht der Zweck dieser Untersuchung, aus
diesem Meer alle Parallelen zu unsern Wundern zusammenzu-
lesen. Fiir einzelne Wunder ist diese Arbeit von Berufenen
getan, darauf werden wir im Kommentar verweisen. Wir selbst
geben nur eine Nachlese namentlich aus &lteren Sammlungen,
die noch weniger oder nicht herangezogen sind®). Diese Samm-

4) Weinreich, Sitz.-Ber. der: Heidelb. Akad.%1925, 7. Abh. 8.}7
glaubt sogar, daB eine delphische Wunderaufzeichnung des' Apollon
vom Anfang des III. Jahrh. v. Chr. schon von den epidaurischen lamata
abhingig sei, da ja Delphi auch schon friih ein Temenos des Askle-
pios hatte.

5) L. Deubner, De incubatione 1900. E. Lucius, Die Anfinge
des Heiligenkults 1904. H. Delehaye, Les légendes Hagiographiques,
3. Aufl, 1927. Derselbe, Les recueils antiques de miracles des Saints,
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lungen sind meist als literarische Aretalogien anzusprechen.
Viel .urspriinglicher und den lamata ndher stehend sind die
,Mirakelbiicher siiddeutscher Gnadenorte, von denen leider
bis jetzt nur wenige der Forschung erschlossen und fiir unsern
Zweck noch nicht geniigend ausgewertet sind. Sie sind z. T.
nur handschriftlich vom 14.—19. Jahrhundert an den Gnaden-
orten gefiihrt, z. T. aus den Handschriften vom 16. Jahrh. an
gedruckt worden, kurze schmucklose Aufzeichnungen der ge-
schehenen Wunder mit Jahreszahl und Angabe von Namen und
Heimat der Begnadeten, manchmal auch der Zeugen, und der
fiir die Erhorung gelobten und dann gestifteten Weihegaben.
Auch Strafwunder spielen eine groBe Rolle. Eigentliche Inku-
bation ist selten, aber Traumerscheinungen hiufig. Die Uber-
einstimmung mit unsern Iamata ist nur fiir den auffallend, der
nicht wei, daB gleicher Kultbetrieb und Volksglaube sich in
gleichen Formen duBern muB, vollends wenn die Tradition nicht
abgerissen, sondern nur auf die neue Religion iibertragen war€).

Analecta Bollandiana 43, 1925, S. 5—84. 305—325. H. Giinter, Die
christliche Legende des Abendlandes 1910.

Die Versuche von Usener, Deubner und Lucius, in den christ-
lichen Heiligen wesensgleiche Nachfolger bestimmter Gotter und Heroen -
zu finden, sind als abwegig erkannt worden. Deshalb bleibt aber natiir-
lich doch die Ubernahme des Wunderbetriebs aus den antiken Heilig-
titmern bestehen. Die Heiligkeit und émedveix hidngt am Ort, nicht
am Namen des Gottes. Auf dieselbe Weise hat Asklepios den Apollon
oder einen Heros latros verdridngt.

Die von mir &Gfters verwendeten Wundersammlungen christlicher
Inkubationsstitten sind : WArt = @adpora 10 ‘Ay. *Aptepbov, herausg.
von A. Papadopulos-Kerameus, Varia Graeca sacra S. 1—79, (Zapiski
istor. filol. Fak. Imp. S. Petersb. Univ. 1909, 95). WIs = Mirac. S,
Isaiae prophetae, hrsg. von Delehaye, Anal. Boll. 1924, 42, 257—265.
WKoDa = L. Deubner, Kosmas und Damianus, Texte und Einleitung
1907. WKy Jo = Sophronii narratio mirac. SS. Cyri et Johannis, Spici-
legium Romanum ed. Ang. Mai III 1840, S. 97—670. Migne, Patrol.
Graec. 87, 3. p. 3424—3696. WTheod = Des Chrysippos von Jerusalem
Enkomion auf den HI. Theodoros Teron, hrsg. von A. Sigalas, Byzant.
Archiv Heft 7, 1921. WTher = Miracula S. Therapontis bei Deubner,
de incubatione S. 111ff,

%) Die erste Verdffentlichung aus den Mirakelbiichern verdanken wir
dem um die Volkskunde, namentlich die Volksmedizin, hochverdienten
Arzt Dr. M. Hofler in Toélz: Votivgaben beim St. Leonhards-Kult in Ober-
bayern, I. Beitrage zur Anthropologie und Urgeschichte Bayerns Bd. IX
1891, 109—136 (= Héofler I). Il ebenda Bd. XI 1895, 45—89 (= Hof-
ler IT). Auch er war noch im Bann der dlteren religionsgeschichtlichen
Vorstellungen und fiihrte den Leonhardskult auf Wodanskult zuriick. Im
I1. Teil stellt er aus den 3823 Fillen von 1266—1751 eine Kasuistik nach
Krankheiten usw. zusammen, wobei leider der Wortlaut der Eintragungen
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Beginnen wir mit der Verwertung des Vergleichsmaterials,
so bietet sich dafiir schon der Titel dar.

Der Inhalt unserer Sammlung wire richtiger durch den
allgemeinen Begriff "'En.@dverat wiedergegeben worden, der in
weiterem Sinn gefaBt alle Wunder deckt. Aus dem Heiligtum
der Parthenos in Chersonesos stammt ein VolksbeschluB des
I11. Jahrh. v. Chr., durch den ein Zvploxog ‘Hpaxhelrov geehrt
wird, weil er tag émpavelag tdg IlapSévov guhombves cuyypddiog
avéyvw. Im Volksbeschluf iiber die Aufzeichnung der Tempel-
chronik von Lindos (99 v. Chr.) heiBt es Z. 6f. dvaypaddvre
3¢ &x Te TV EmoTONdV ok TGV ypnuat[iopdy xal éx TEV dAAwv
popropt] wv & xa T dppdlovra mepl TV GvadepdToy xal TEs Emtou-
veloae tic Yeob. Uber dem zweiten Abschnitt steht dann der
Titel ’Emedvein?). Rostovzew und Blinkenberg verweisen
dazu auf die Sammelwerke des Istros >Anéi\wvog Emedveron und
des Phylarchos mepl g 7ol Aude émoavelag, beide aus dem
[11. Jahrh. v. Chr. Der dlteste mir bekannte Beleg des Wortes
fiir ein Wunder ist der koische Gliickwunsch an Delphi vom
Jahr 278, Syll.3 398, 17 g ve Emouvelog tag yeyevquévag Evexev
&v olc mepl T lepdv xwdlvoig xad T Tév EXMvev complag.
Seither wird es zur offiziellen Bezeichnung fiir das wunderbare-
Eingreifen der Gottheit, auch der Heilgotter. In den lamata
findet sich das Substantiv noch nicht, nur einmal A 26 das
Verbum &moavévta tov ebv.

Ein weiterer umfassender Titel fiir die Wunder ist *Apevadt.
Auch -dieser spiter iiberaus h&ufige Ausdruck, von dem die

nur selten mitgeteilt wird. Ein umfassendes Bild von dem Betrieb an den
Gnadenorten gab dann R. Andree, Votive und Weihegaben des kathol.
Volks in Siiddeutschland 1904. Vier Mirakelbiicher sind ausgezogen von
B. Spirkner, I. Kulturgeschichtliches aus dem Mirakelbuche der Wall-
fahrt zum hl. Valentin in Diepoldskirchen (1420—1691). II. aus dem un-
ser lieben Frauen zu Langwinkel 1644—1772, in den Verhandl. d. histor.
Vereins f. Niederbayern Bd. 42, 1906, 175—209. III.—IV. aus den M. B.
von Angerbach und Lohe, ebenda Bd. 51, 1915, Ein 1599 gedrucktes M. B.
von St. Wolfgang am Abersee verwertet Marie Andree-Eysn, Volkskund-
liches aus dem bayrisch-dsterreichischen Alpengebiet 1910, S. 1—18. R: Kriss
berichtet in der Festschrift fiir Marie Andree-Eysn (1928) tiber ,, Wallfahrts-
wanderungen in Steiermark‘ und behandelt ein Problem der Wunderhei-
lungen in der Monographie ,,Das Gebdrmuttervotiv*, Augsburg bei Filser,
1929. Sein ebenda erscheinendes grofieres Werk: Volkskundliches aus
altbayrischen Gnadenstétten, durfte ich in den Korrekturbogen einsehen,
vgl. S. 65 '

7) Rostovzew, ’Emipdverar, Klio 1919, 16, 203ff. Blinkenberg,
Die lindische Tempelchronik, Kleine Texte 1915,

Herzog, Wunderheilungen 4
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hellenistische Literaturgattung ’Apetadoyie ihren Namen hat,
fehlt im Text der Iamata, erscheint aber sehr bald naehher im
Altersgedicht des Isyllos (W 76) zu Anfang xal t68¢ o¥i¢ dpetii,
> Acxamié, todpyov €derfug und SchluB radrd Tov, & péy’ &prote
Dedv, dvédnxev "Toudhog Tipdv oy dpety, Gvag, domep T0 Sixatoy,
ferner in dem im III. Jahrh. gefédlschten Epigramm zu W15
(s. unten Kap. V), in der Kaiserzeit in den Asklepioswundern
von Lebena und Rom (s. unten S. 54) und Oxyrh. Pap. XI 1381
(Asklepios-Imuthes). Die Geschichte des Begriffes der Areta-
logie, die Reitzenstein, Hellenist. Wundererzdhl. S. 8ff. gibt,
zeigt im allgemeinen, daB die religiose Aretalogie bald in den
Geruch der schwindelhaften Wundergeschichten kam, den die
daraus abgeleitete weltliche Aretalogie mehr oder weniger offen
an sich trug, und im besonderen, daB dperadéyog im Sarapiskult
ein offizieller Titel ist (S. 9f.). Besonders wichtig ist dafiir die
Beschreibung des Sarapeions zu Kanopos bei Strabo XVII 801
70 1o Xopdmidoc iepdy moMA}) dyrotetar Tipndpevoy xal epametog
Exotpov, Gote xal Todg ENhoypreTdToVG dvdpuc ToTedEWY Yol yxot-
piodor adrode Omép Exutdv A Etépouc. cuyypdpovst 8 Tives xad
T Yepamelag, dAhot & dperac Tdv dvralda Aoylwv. Da-
bei sind Sepamelar = idpore, direkte Heilungen, dpetol v
Aoylwy Wunderleistungen der Adywx oder ouvrayat, der Traum-
weisungens$),

Der Titel @ adpare, der von modernen Forschern gelegent-
lich auch fiir die antiken Wundersammlungen gebraucht wird, ist
als technische Bezeichnung erst in den christlichen Sammlungen
aufgekommen, wo er allgemein gebréduchlich ist. Einen Ansatz
dazu kann man schon im Epigramm von W1 finden, im Soarchos-
epigramm (S. 53 WLeb 4) bezeichnet er nur die Wirkung des
Wunders. Die Bedeutung ,,Gauklerkunststiicke, die er tech-
nisch im Altertum hat, verhinderte wohl seine offizielle Ver-
wendung fiir gottliche Wunder. Auch im Neuen Testament
findet er sich noch nicht technisch, sondern erst im Martyrium
Polycarpi 15 Salpa ldopev, ol ideiv €369, dann bei Philostr. v.
Apoll. IV 45 und in dem Epigramm auf die Rettung des Didy-

8) Vgl. We AH 119. Ders.,, Neue Urkunden zur Sarapisreligion,
Tiibingen 1919, 10ff. Wenn er dorts. 11 sagt: ,,Mir will es vorkommen,
als habe uberhaupt erst im Sarapiskult die Aretalogie wenn nicht ge-
rade ihren Ausgangspunkt gehabt, so doch zuerst ihren techmschen
Sinn gewonnen‘’, so ist das nicht ganz richtig, da wir den Begriff otpe'm
oben schon frither bei Asklepios festgestellt haben.
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meions von den Gothen 263 n. Chr., Hiller v. Gaertringen, Histor.
griech. Epigramme 126. Es beginnt mit 0 Yabpa Tolto?).

Wollen wir den Inhalt dieser Titel *Tdpoarta (9cob), 'Empd-
vetat, "Apetat, Qadpare, Wunder(heilungen) festlegen, so muB die
Fassung maoglichst objektiv beschreibend sein: ,,Heilungen
(oder andere Ereignisse), die auf Grund der Um-
stdnde gottlicher Einwirkung zugeschrieben werden.“
Dabei ist nicht gefragt, ob die Heilung als den Naturgesetzen
und der Vernunft widersprechend (&3%verov)1®) oder nur als un-
erwartet (moepddo&ov)ll) oder gar als normale Heilung durch den
Gott als Arzt aufgefaBt wird, grob ausgedriickt, ob das Wunder
100-, 75- oder 50 prozentig ist. Die Feststellung des Grades ist
natiirlich in jedem einzelnen Fall subjektiv, die Wirkung eines
100 prozentigen ist auf den Glaubigen am stirksten. Dem Aus-
gleich zwischen Glauben und Zweifel dient die Mischung der
Grade in den Sammlungen. Nach dem natiirlichen Entwick-
lungsgesetz der Propaganda miissen mit der Zeit die Prozent-
sitze immer hoher werden, besonders wenn die Konkurrenz
dazu kommt. Daher haben die christlichen Wunderheilungen
die antiken, was Unmoglichkeit und Absurditdt betrifft, weit
hinter sich gelassen.

Auf die Frage nach den Quellen erfahren wir aus der Tempel-
chronik von Lindos, daf dort fiir die einzelnen Epiphanien
literarische Werke namhaft gemacht werden. Das paBt fiir die
Zeit um 100 v. Chr. und den gelehrten Verfasser Timachidas.
Fiir uns liegt in dieser Frage nidher die Aufzeichnung der Wun-
derheilungen des Asklepieions von Lebena, der Hafenstadt von
Gortyn auf Kreta, einer direkten oder indirekten Filiale von
Epidauros!?). Da der vorlaufige Bericht iiber die dortigen
italienischen Ausgrabungen sehr wenig beachtet worden ist,
teile ich das Material, soweit es fiir uns wichtig ist, vollstdn-
dig mit13). ‘

9) Die lateinischen Quellen geben dpetal mit virtutes, Sadpata mit
miracula wieder.

10) A 35. 11) Vgl. We AH 198.

12) SGDI nr. 5086, auch auf einer Mauerquader (von einer Hei-
lung oder Geschichte des Heiligtums?), Z. 6 ... &t 6 *Aloxda]modc 2E
*Emdabpo & AeBiv[av - -. Nach Pausan. 1126, 9 ist das Asklepieion von
Lebena eine Filiale von Balagrai in der Kyrenaika, dieses von Epi-
dauros. Vgl. dazu Zingerle, Ath. Mitt. 21, 1896, 88ff.

13) Halbherr (und Pernier), Rendiconti della R. Accad. dei Lincei
1901, 300ff.

4*
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Die Aufzeichnungen standen auf den Mauerquadern eines
zerstorten Gebdudes (Tempel oder Heilraum?) in Kolumnen,
die iiber die Fugen hinweggehen. Da nur einzelne Quadern ge-
funden wurden, so sind die Texte ganz liickenhaft und die Aus-
gréaber teilen nur Proben davon mit, die sie dem III. Jahrh.v. Chr.
zuschreiben mochten. Die Einleitung lautet (S. 304): *Ext <&c
apymtag xo[pptbvraw tév cdv Tén eivi] vaxoplovtog Teawvide [v6
deivog, Tév lapdrov] dveypden T8 b & xatd[hoyos cuvtaydelc?]
&c tav covidwv. Diese cavidec, Holztafeln, sind dasselbe wie die
wivaxeg in den Asklepieen von Epidauros, Kos und Trikka, d. h.
die Votivtafeln zum Dank fiir die einzelnen Heilungenl4). Als
Proben aus der Sammlung werden gegeben:

WLeb 1. [T{]povdpov: Kaddfrog Toprdviov io[ytx]ryixdy yevé-
pevov Tpooétafe dmofpo]rtv & Aefivav Gt Jepamedoew (sic).
oal[da ? 8] ed9bvtar Evape % Bmvov, ydywg [Ey€]vero.

WLeb 2. ®ardper Edduyiavog AePryaior od ywopéve téxve
tévrog &v tp[dnjovra #dn Féredr, mpooétake tav yu[vai]xe (Name
unleserlich) dmootiihon, [eJafl. .. .Jav & T &dutov Eméduque Tav
oux[bav E]wl Toy yootépa wdjuéheto dmépmev [Ev Td]yel xhxv[h]coro.

Die Lesung ist wohl z, T, unsicher, daher verzichte ich auf
weitere Vermutungen und Ergédnzungen. Zu 1 A%?]peavdpov Edd.
KdraBig Nuxdvdpow Gortyn SGDI 5030. _

1. Dem Timandros, S. des Kalabis, aus Gortyn, der an
Ischias litt, verordnete er nach Lebena zu gehen, da er ihn
heilen werde. Sobald er gekommen war, schnitt er ihn im Schlaf,
und er wurde gesund.

2. Dem Phalaris, S. des Euthychion, von Lebena, der kein
Kind bekam, als er schon in den dreiBiger Jahren stand, ver-
ordnete er seine Frau X. zu schicken, und als sie in den Heil-
raum kam, setzte er ihr den Schropfkopf auf den Bauch und
befahl ihr, schnell wegzugehen, und sie wurde schwanger,

Zu 1 nehmen die Edd. Skarifikation an, die die kretischen
Bauern heutzutage mit dem Rasiermesser vornehmen. — Hippo-
kr. mepl w6 évrdg madav 51 (VII 296 L.) schldgt in hartnickigen
Fillen der Ischias Brennen, Schrépfkopf oder AderlaB in den
Kniekehlen vor.

14) An eine provisorische Aufzeichnung der Sammlung auf Holz-
tafeln = Aevxdpoare ist wohl nicht zu denken. Zu den Ausdriicken
vgl. Ad. Wilhelm, Beitr. z. griech. Inschriftenkunde 2401f.
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»Das sind*, sagen die Edd., ,,sozusagen die chirurgischen
Kuren, andere, aber sehr verstiimmelte Fragmente enthalten
medizinische und diétetische Kuren. Sowohl in den einen wie
in den andern zeigen sich die Priester von Lebena nicht un-
kundig der hippokratischen Medizin.*

WLeb 3. Ein drittes Wunder ~wird von Maiuri, Auso-
nia IV 1910, 242 nach Mitteilung Halbherrs erwédhnt: ,,Ein
Kxddo¢ Toptiviog kam als Kranker in das Heiligtum zur Kur
nedk koo wop tov Je[év].” Den Thiasos faBt Maiuri als Pilger-
verein von Kranken.

- Im Vergleich zu den epidaurischen lamata machen diese
Proben aus Lebena einen knapperen, rein technischen Eindruck.

Schon ldnger bekannt sind einige Einzelwunder, die wir
der Vollstdndigkeit halber anschlieBen,

WLeb 4. Epigramm des Soarchos. SGDI 5088, verbessert
von- Th. Baunack, Philologus 56, 1897, 167ff. We AH 106.
Spathellenistisch.

Ipdren piv [Zdowt] yevétar, *Acxdinrl’, Edeifog

60arog z-:fwhy.[m]g elg vady o’wpomwév,

pavdelc (Lev xey Gmvov, mévjog & umxp adTog 63ayd[v]

eiov Bov, mioty {Mwy,oc Bporowv. p.eyoc,
T prrmvup.co(n} vidt, émel xoata mavTe deovdng 5
votxépog gle vadv oailc y.ol ecp'l)y.ocuvou.g
viv 3¢ Zodpywt add cpocvanc, ,xoc'roc Ty XAUTEL LIt
().)GOLUT (O] bGLOV VOCXOPOV O(.YOCYO(O
Tecoupaxoatdl ¥rer te ol EBSopdTor, tva xpdveg
Aetmolong TANONL VRPATL TOG THTEPOG. 10
Moudv, oot & el xeyopropévo xal Sdpov adéoig
70bde %ol OYioTay matplda T'épruv del.

V.1 Name erginzt von He. Xdocog ist auf Kreta hdufig und
paBt zu Zdéapyoc. Er paBt genau in die Liicke. 3 63ayé[c] BaWe.
8 vocxopov ,,d. h. die Schlange* We, falsch. Vater und Sohn sind
vaxbpor, der offizielle Titel fiir den eponymen Priester.

»Zuerst zeigtest Du, Asklepios, meinem Vater Sosos deutlich
den Pfad des Wassers zum Tempel, indem Du ihm im Schlaf
erschienst und im Wachen ihm selbst als Wegweiser die gott-
liche Schlange schicktest, allen Sterblichen ein grofes Wunder,
dem Sohn des Aristonymos, da er als ganz gottesfiirchtiger
Tempelwart auf Deinen Befehl zum Tempel ging.
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Jetzt aber erschienst Du wiederum dem Soarchos, seinem
ganz beriihmten Sohn, und lieBest ebenso (d. h. durch eine
Schiange) den frommen Tempelwart fiihren, im 47. Jahr, damit er
die versagenden Quellen seines Vaters wieder mit Na8 anfiille.«

Der Vater hat also die Quellen fiir die Wasserleitung zum
Heiligtum, durch eine Schlange gefiihrt, gefunden und sie ge-
baut, der Sohn auf dieselbe Weise nach 47 Jahren weitere Quellen
zur Verstirkung wegen des groBeren Bedarfs. Wir werden im
Kap. VI darauf zurtickkommen.

WLeb 5. Syll.3 1172, Kaiserzeit. Dank einer Frau an
Asklepios fiir Heilung von einem Panaritium mit genauer An-
gabe der Verordnung des Gottes.

WLeb 6. Syll.3 1171, *Acxdnmé IIémriog Ipdviog xat” Eme-
toysv. Heilung von zweijahrigem Bluthusten mit genauen An-
gaben der Verordnungen ahnlich wie W 79.

WLeb 7. Stele in zwei Bruchstiicken. Bericht desselben
Granius. Der Inhalt wird von Halbherr a. a. O. S. 305 ange-
geben: ,,Der Zustand des Steins gestattet nicht, die Krankheit
zu erkennen, von der er ergriffen war. Sie war jedenfalls schwer,
denn wenn ich richtig ergiéinze, verursachte sie ihm unertrigliche
Schmerzen, dgoph[t]ov]s dA]yndévac. Asklepios scheint sich vor
dem Fall etwas in Verlegenheit befunden zu haben; er rit dem
Kranken vor allem Geduld zu haben, xaprtepeiv. Dann ver-
schreibt er ihm eine Medizin, deren allein auf dem Stein er-
haltener Teil zehn Ingredientien nennt.*

Von einer anderen Filiale von Epidauros, dem Asklepieion
der Tiberinsel in Rom, stammt die Sammlung von vier Hei-
lungen aus dem II. oder III. Jahrh. n. Chr. Syll.3 1173.

Die groBe Ahnlichkeit der Heilungen aus der Kaiserzeit in
Epidauros (W 79. 80), Lebena und Rom und ihr Unterschied
von den dlteren wird uns noch beschéftigen.

Wenn wir unter den oovideg in Lebena die wivaxeg als die
originalen holzernen Votivtafeln der Begnadeten verstehen,
so fehlen uns natiirlich Proben davon wegen ihres vergénglichen
Charakters. Sie sind jedenfalls sehr dhnlich den Votivtafeln in
mittelalterlichen und modernen Wallfahrtskirchen zu denken,
auch in gleicher Fiille, mit bildlicher Darstellung oder Text oder
beidem15), :

15) S, zu A 7ff. Herondas IV 19. Ziehen, Leges Graec. sacr.
nr. 39 (Z. 8 eixovixol nivaxeg) mit der modernen Parallele von der Datzen-
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In weiterem Sinn diirfen wir aber diesen verlorenen Quellen
gleichsetzen die Votive aus Terrakotta, Metall und Stein, die
z. T. neben der bildlichen Darstellung, z. T. ohne eine solche,
die einfache Weihung oder auch ihren Grund mit kurzer oder
ausfilhrlicher Angabe der Heilung enthielten. Votivreliefs mit
Heilungsdarstellungen sind in Epidauros Kkeine sicheren ge-
funden?®), mit Darstellung der geheilten Glieder und Text W 78,
Text allein W 75,76.79.80. Im Asklepieion von Athen fanden
sich mehrere Weihreliefs mit Darstellung der Erscheinung des
Gottes. Sie sind gesammelt von Sudhoff, Handanlegung des
Heilgottes auf attischen Weihetafeln, Archiv f. Gesch. d. Med.
XVIIT 1926, 2351f.17), Die beiden allein gut erhaltenen und
interessantesten Heilungsdarstellungen sind das Weihrelief vom
Amphiaraion von Oropos bei Sudhoff Taf. XI Fig.7, von uns
Kap. V im Kommentar zu W 17 erklart und auf der Tafel ab-
gebildet, und eines aus der Chalkidike, Brunn-Bruckmann,
Denkm. griech. und réom. Skulptur Nr. 680a, beschrieben und
erkldrt im Kommentar zu W 25, Kap. V.

Text ohne bildliche Darstellung bieten auBerhalb Epidauros
die WLeb 4— 7 und in Athen die Weihung des Diophantos von
Sphettos, oben S. 413 zu W 75. :

Alle diese wivaxeg in weitestem Sinn sind von den mit Hei-
lung oder Erscheinung Begnadeten gestiftet, die Texte wohl
meist auf Anregung und unter Mithilfe, jedenfalls unter Kon-
trolle des zustdndigen Personals des Heiligtums verfaB{!8). Die

brunnenkapelle. Die voliste Anschauung davon gibt die oben S. 486 an-
gefiihrte Literatur, auch fiir alle iibrigen Weihegaben. Bei der schwarzen
Muttergottes in Altétting wurden in den 4 Jahren 1895—98 abgegeben
2280 Votivtafeln mit der Bitte um Hilfe und 2846 zur Danksagung, zu-
sammen 5126 oder fast 1300 Stiick durchschnittlich im Jahr. R. Andree,
S. 171 nach A. Landgraf, Gesch. d. Wallf. zu U, L. Fr. in Altétting 1899,
S. 148.

16) Phantasieprodukte sind die Deutungen von Svoronos, Athen.
Nationalmuseum, deutsche Ausg. nr. 1392, Text S. 341ff. Taf. 57
als Stele des Hippolytos nach Pausan. II 27, 4 und nr, 1426, Text S. 424,
Tlaf.ng als W 1 (Kleo) sowie nr. 1358, Text S. 277, Taf. 46 aus Athen
als 72.

17) Dazu kommt noch ein Relief in Kassel, das von hessischen
Truppen aus Athen verschleppt wurde, M. Bieber, Ath. Mitt. 1910,
35, 2ff. Dieselbe, Ant. Skulpt. und Bronzen in Cassel 1915, S. 37,
nr.75, Taf. 33.

18) Vgl. W 79 SchluB. WLeb 5 SchluB iSoUsav] 8¢ pe mhictovag
dperefg ol deol xad’ Gmv]ov dvacypdpery 6 Sedg Exélevoe tag Sdeic. Wheb 6
xot’ EmtTaynyv.
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Wunder des Soarchos WLeb 4 und des Diophantos in Athen
betreffen die Priester selbst. ’

In den christlichen Wunderheilstdtten entsprechen ihnen
auch zivaxeg und Weihinschriften1®). In Nordafrika wurden zur
Zeit des Augustin, meist auf Anregung der Kkirchlichen Behor-
den, von den Geheilten [libelli iiber die Heilung eingereicht,
vom Bischof approbiert, dann der Gemeinde vorgelesen und
schlieBlich in Sammlungen zusammengefaBt2°), '

Auf Grund dieses Vergleichsmaterials ist a priori anzu-
nehmen, daB auch bei dem Vorbild aller Sammlungen, den
epidaurischen lamata, solche wivaxeg als Quellen dienten. Den
Beweis dafiir erbringt sofort W. 1. 3. 4. GewiB mit Absicht ist
so gleich zu Anfang die Urkundlichkeit durch wértliches Zitat
dés wivaf betont. Die Schliisse fiir die Quellenkritik werden wir
im Kommentar zu W 1 ziehen. Wir diirfen deshalb aber nicht
fiir alle Wunder der Sammlung solche urkundlichen Belege for-
dern. Wir finden als Beglaubigung noch in W 10 einen Becher
als Weihgeschenk (im Tempel), in W 15 einen Stein, der vor
dem #Batov liege2t). Das sind typische Atiologien wie in vielen
Heiligtiimern, so harmlos, daB man daraus keinen schwarzen
Betrug ableiten wird. ‘

DaB nicht alle Stiicke der Sammlung auf wivaxeg zuriick-
gehen, ergibt sich auch aus andern Erwédgungen. DaB Straf-
wunder, auch wenn zum SchluB Verzeihung und Heilung er-

19) Lucius, Die Anf. d. Heiligenkults 2897. 296°. Vgl. oben
Anm. 15.

20) Harnack, Sitzungsber. Berl. Akad. 1910, 110ff., berichtigt
und erginzt durch Delehaye, Anal. Bolland. 1910, 29, 427ff. Der
offentliche Dank vor der Gemeinde auch in der Wundersammlung
von Rom, Syll. 1173, Uber den Brauch bei St. Leonhard in Inchenhofen
berichtet Hofler I, S. 133: Das Wunderzeichen sollte seit dem Kaplan
P. Eberhard (1348) in das Mirakelbuch eingetragen werden zur Verkiindi-
gung am Sonntag; wer diese Vorschrift nicht erfiillte, wurde neuerdings
riickfillig oder vom Heiligen sonst ,geplagt. Bei einem ganz neuen
Wunder wurde das Zeichen mit der groBen Glocke ,,ausgeldutet‘ oder mit
dem ,eisernen Horn‘‘ ausgeblasen. R. Andree S. 115% erwihnt einen
Priesterbetrug beim heiligen Blut in Wilsnack im 14. Jahrh. Der Priester
ruft von der Kanzel aus: ,, Audite pueri miraculum. Ecce unus civis Pra-
gensis sanatus est in manu contracta per sanguinem Christi et in testimonium
illius obtulit istam manum argenteam‘. Ipse vero stans elevata manu
dixit: ,,0 sacerdos, cur-mentiris? Ecce adhuc manus mea est contracta sicut
et prius“. Vgl. auch Spirkner a. a. O. HI S. 4f. IV C. 17.

21) Dazu will die Inschrift I1G IV2? 125 einen urkundlichen Beleg
geben, den wir aber im Kommentar dazu als spédter darauf gefilscht
erweisen werden. :
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folgt, von den Betroffenen selbst aufgezeichnet wiren, wiirde
fiir Epidauros eine religiose Mentalitit voraussetzen, wie wir sie
500 Jahre spéter im barbarischen Innern Kleinasiens finden22),
An exakte Buchfiihrung der Behorde selbst wie in Lourdes?3)
oder nach der Art der Krankengeschichten in den Epidemien
der hippokratischen Schule ist ebensowenig zu denken. Auch
die Ungleichheit in den Personenangaben spricht gegen syste-
matische Urkundlichkeit. Zwar ist Name und Heimat die
héaufigste (26 sichere Fille), daneben aber Name ohne Heimat (8),
Heimat ohne Namen (2), keins von beiden, sondern nur éwip,
mtg, x6po (9).

Die Redaktion will also vollstandige Urkundlichkeit weder
geben noch vortduschen. Der Kern der Sammlung besteht, wie
der Kommentar zeigen wird, aus wirklichen Fillen, an die aber
weder der MaBstab wissenschaftlicher Diagnose noch iiberhaupt
amtlicher Feststellung (wie in Lourdes) gelegt werden darf, son-
dern viel eher der von Unterhaltungen an einem Krankenbett
wie im Philopseudes des Lukian oder in der Herberge eines
Wallfahrtsortes oder im Wartezimmer eines Wunderdoktors.
Dieser Kern ist umwuchert von mirchenhaften Wunderge-
schichten aus der Phantasie des Volkes, wie sie uns in groBer
Anzahl literarisch iiberliefert sind (W 23. 25), und von novel-
listischen Wundergeschichten, die z. T. sicher nicht in Epidauros
gewachsen sind (W 10. 46. 63). Als die Schépfer der Wunder-
geschichten brauchen wir nicht nur die Priester oder Leiter des
Betriebs anzunehmen, sondern mindestens ebenso die Scharen
der Pilger, die sich die Wartezeit mit ihnen vertrieben und sich
durch ihre Erzdhlung gegenseitig die Hoffnung starkten. Sache

22) Ich meine die Sithneinschriften, die Steinleitner, Die Beicht
im Zusammenhange mit der sakralen Rechtspflege in der Antike, 1913,
behandelt und J. Zingerle, Jahreshefte d. sterr. Archéol. Inst. XXIII
1926, Beiblatt S. 1ff. ergdnzt und in manchem richtiger gewiirdigt hat.

2) Joh., Jorgensen, Lourdes. Aus dem Ddinischen iibersetzt,
Mainz 1912, S, 110ff. 130ff, iiber das Bureau des constatations médi-
cales und die daraus abgeleiteten Sammelwerke des Leiters des Bureaus,
Boissarie, Les grandes guérisons de Lourdes und L’ceuvre de Lourdes.
Das 1644 angelegte Mirakelbuch der Wallfahrt Maria Heimsuchung in
Langwinkel ist im Auftrag des Gutsherrn redigiert von dem Hofmarks-
richter Johann Pyringer. Er gibt an, daB er ,blof die allerwissenhaftig-
sten Miracul und bei welchen entweder die notwendigen Gezeugen der
Notdurft nach vorhanden oder doch von den Wallfahrtern selbst gemalte
Tafeln zum Gezeugnis der Wahrheit alher geliefert wurden, niedergeschrie-
ben habe, und zwar bei der adeligen Ehre seines Auftraggebers, ohne Unter-
mischung einiger Unwahrheit*. Spirkner a. a. O., II S. 199, IV 8. 17.
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der Leitung war die Anregung zur Anmeldung von Wundern
und ihre Redaktion und die Einfiigung von Strafwundern24),

Die bewuBt unwissenschaftliche Aufmachung zeigt sich
auch in der sorglosen Anordnung der Sammlung. Es kreuzt
sich darin der Grundsatz variatio delectat mit Ansitzen zu
sachlicher Gruppierung, die sich aber z. T. als vollstindig duBer-
liche, naive Gedankenverbindungen erweisen. Zwei inhalts-
verwandte Stiicke werden oft durch ein andersartiges getrennt.
So entsteht eine echtgriechische ITouxiAy iotoploe?).

Der Stil ist bewuBt schlicht, Erzdhlung aus dem Volk und
fiir das Volk unter Verzicht auf die rhetorischen Kiinste des
- IV.- Jahrhunderts. Primitive Parataxe wechselt mit gehduften
Partizipialverbindungen. Besonders reizvoll ist es, die Nuancen
von Aorist, Imperfectum und Praesens historicum zu verfolgen,
die immer sinnvoll sind. Die stereotypen Formeln zu Anfang
und Ende der Stiicke, Inkubationstraum — Heilung werden doch
immer, wieder etwas variiert. Fiir die Inkubation gibt es 5 Verba,
&d6uer oder #dofe wird bald mit nom., bald mit acc. c. inf. kon-
struiert, usw. Nach Nuancen des Stils etwa die Gruppe von
Stiicken auszuscheiden, die keine Heilungen, sondern mehr novel-
listisch sind und daher aus der Literatur stammen kénnten,
erscheint mir zu spitzfindig. Ich denke dabei an W 10. 24. 46.
47. 63. Denselben Stil kann man aber auch in liebevoll aus-
gefithrten Heilungen wie W. 3. 23. 25. 33. 35—37. 61 finden

. 24) Wie sich am Vaterort des Asklepieions, beim Apollon von
Delphi, solche erbaulichen Geschichten in immer neuem Gewand
samrmelten, habe ich anderen Orts gezeigt (Das Orakel von Delphi als
ethis;g]f(;r) Preisrichter, bei E. Horneffer, Der junge Platon I 1922
S. 1 .. .

25) AW 1.2 Erlosung von iiberlanger Schwangerschaft. 3.4 Un-
gliubige, Mann und Frau. 6.7 Stigmata, zusammenhingende Ge-
schichten, 5.8 Knaben. 9.10 Unglaube Dritter beschiamt. 11. Be-
strafte Neugier. 12, 13. 14 Lanze, Blutegel, Blasenstein, Stichwort in
allen &v taic yepolv &ywv. 14, 15 Blasenstein. Steintragen. 16. 17 Hei-
lung im Sitzen. 17. 20 Heilung durch Hund und Schlange. 18. 20 Blin-
denheilung.

B 21. 23 Kopfabschneiden bei Frauen. 23.25.41 Wiirmer. 25.
27 Bauchaufschneiden bei Frau und Mann. 28.29 Liuse, Kopfweh,
ganz verschiedene Fille, aber 28 yuuvdv xatastdoug dpdév. 29 dpHdv
dovtdoog yopvév. 30, 32. 40 Pfeil- uncr Lanzenwunden. 31. 34. 39. 42
Kindersegen. 35.37 Lahm, Stichwort 3ew\éc. Dazwischen 36 Lahm
zur Strafe. 36. 38 Lahm, Stichwort Pferd.

C ist viel zusammenhangloser. 45.48.53. 61.66 Geschwiire.
46. 63 Schatz und Depositum. :

D Alle 4 Stiicke scheinen das Honorar zu betreffen,
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und bei ihnen an Literatur denken. Direkte Rede belebt in
beiden Gruppen die Erzdhlung W 3. 5. 8. 10. 36. 46, neben
ldngeren indirekten Reden. Ein volkstiimlicher Humor, meist
harmlos (W 2. 3. 4. 8. 10. 35. 37. 46. 47), aber gelegentlich auch
grimmig (7. 36) zeigt am schonsten die Kunst der Wirkung auf
die Massen, die man einerseits mit der Herodots, andererseits
‘mit den Exempelsammlungen der Kanzelredner i im XV.—XVIIL
Jahrh, vergleichen kann 26),

Die Redaktion der lamata steht somit eben auf der Schwelle
zur Literatur. Von ihr aus geht die Entwicklung zur litera-
rischen religiosen Aretalogie, als deren Vertreter wir (oben S. 49)
Istros und Phylarchos, Syriskos von Chersonesos und Ti-
machidas von Rhodos kennengelernt haben., Stilproben geben
die Sarapisaretalogie von Delos IG XI 4, 1299 = Weinreich,
Neue Urk. z. Sarapis-Religion S. 31f., die zwei Sarapiswunder
bei We ebenda S. 121., die von Schubart, Hermes 55, 1920, 1881f.
herausgegebene Apollonaretalogie aus dem II. Jahrh. n. Chr,,
die “Iepol Adyor und einige Reden des Aristeides von Smyrna”),
die Schriften des stoischen, fanatisch glaubigen Priesters Aelian,
die We AHi S. 1201ff. besonders gewiirdigt hat, und die Areta-
logie des Imuthes-Asklepios, Oxyrh. Pap. XI 1381, die im Stil
den Ubergang zu der schwiilstigen Schwatzhaftigkeit christlicher
Aretalogie vom Schlag der Wunder des Kyros und Johannes,
des Kosmas und Damianos und des Artemios bildet.

Zweck und Tendenz der Sammlung ist nicht in erster Linie
Propaganda und Reklame nach auBen, sondern sie soll zunichst
auf die wirken, denen sie zum Lesen vorgesetzt ist, d. h. auf die
Pilger, die sich zur Heilung dringen. Ob die Halle, in der die

-Stelen gefunden sind (A auf dem Plan 1G IV2 Tab. 2, nw hinter
dem Tempel), das Abaton selbst war, oder ob dieses das qua-
dratische Gebdude E s6 vor dem Tempel war, ist noch umstritten.
Es ist auch denkbar, daB in dlterer Zeit, vielleicht noch zur Zeit
der Iamata, der Heilraum E war und dann in hellenistischer
Zeit wegen des groBen Andrangs der Patienten durch die Halle
AA ersetzt wurde. Dieselbe Frage gilt fiir die Asklepieien von

%) Eine eingehende Behandlung von Sprache und Stil der lamata
bereitet einer meiner Schiiler vor.

27) Ausfiihrlich gewiirdigt von A. Boulanger, Aclius Aristide, 1923,
S. 163—209.
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Kos, Athen, Lebena und das Amphiaraion von Oropos28). Wenn
aber die Halle A auch nicht oder nur z. T. als Heilraum fiir
die Inkubation diente, so doch jedenfalls zum Tagesaufenthalt
der Patienten. Sie sollten die Geschichten lesen nicht in erster
Linie zur Erbauung, zur Mahnung, den Dank nicht zu ver-
gessen, und zum Weitererzéhlen, sondern um Hoffnung und
Mut zu bekommen. Mit dem Glauben sollte auch der Wille
zur Heilung gestirkt werden. Ihre Wichtigkeit als Heilfak-
toren hat die moderne Medizin wieder neu erkannt. DaB unter.
den Heilungen é&motax waren, das schadete nichts, sondern
niitzte. Denn die Kranken kamen ja, weil die Hilfe der mensch-
lichen Arzte versagt hatte, zu dem Gott, dem das Unmagliche
moglich ist. Die Spétter und Ungldubigen konnten in dieser
Stimmung des verzweifelnden Anklammerns an das Unwahr-
scheinliche so wenig durchdringen wie an modernen Heilst4tten
dieser Art. Das mag ein Vergleich mit Lourdes Klar zeigen.
Das dort emgerlchtete drztliche Kontrollbiiro (s. oben S. 5723)
priift alle behaupteten Heilungen durch Vergleich mit den von den
Heimatdrzten beglaubigten Krankengeschichten aufs strengste,
aber nicht bloB um festzustellen, da8 eine Heilung tatséichlich
eingetreten ist, sondern auch, daB sie nach den wissen-
schaftlichen Gesetzen unmdéglich war, also auf gott-
lichem Wunder beruht2%). Man muB sich in diesen dem

28) Fiir Epidauros haben die Frage behandelt Holwerda, Athen.
Mitt. 1902, 27, 2891ff. Frickenhaus, Archaeol. Anz. 1912, 141f.; fiir
das Amphiaraion Versace, Ath. Mitt. 30, 1908, 2601f. ; in Athen handelt
es sich um die zwei Hallen nebeneinander direkt am Akropolishang,
Judeich, Topogr. von Athen? 322; fiir Kos um das dltere Gebaude
das uriter dem romischen D neben Tempel B liegt, (als lteres) oder
um die Hallen der oberen Terrasse (als jlingeres Abaton?) Arch. Anz.
1905, S. 3. Durchschlagende Beweise fiir das eine oder andere sind
bisher an keinem der Orte vorgebracht worden.

29) Jorgensen, Lourdes S. 128f, 1791."233f. 246. — Sehr gesund ist
der Standpunkt des katholischen Priesters Spirkner zu dem Mirakelbuch
von Diepoldskirchen a. a. O. S. 182f: , Miissen die darin aufgefiihrten
Gebetserhdrungen lauter ,Wunder‘ sein im strikten Sinne des Wortes?
Das fillt keinem Menschen ein und am allerwenigsten einem gebildeten
Laien oder gar Theologen, so zu behaupten. Keine einzige dieser erzihlten
wunderbaren Tatsachen ist zur Priiffung der kompetenten Kirchenbehorde
vorgelegen, wie dies bei den Wundern der Fall sein muB, die zu einer
Heiligsprechung erforderlich sind. Und wenn man nicht anders kann,
dann darf man in allen diesen Mirakeln nur einfache Gebetserhgrungen
erblicken, die schlieflich auch bloB nach dem subjektiven Ermessen ein-
zelner Personen eingetroffen sein mégen. Von kirchlich katholischer Seite
wird da von uns nicht Glaube gefordert, jedoch der berechtigte Wunsch
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wissenschaftlichen Denken so fremden Gedankengang einfiihlen,
um zu erkennen, welche Suggestivkraft gerade einer unmog-
lichen Heilungsgeschichte innewohnt in diesem Dunstkreis reli-
gioser Massenpsychose. Die paar Dutzend Heilungen, die jedes
Jahr in Lourdes festgestellt werden, schaffen mehr Glauben als
die Hunderttausende Ungeheilter Unglauben, die jedes Jahr
wieder abziehen und oft im nichsten Jahr wiederkommen, weil
‘doch die Gnade, die sie an Anderen erlebt oder doch gehort
haben, einmal auch sie erfassen konnte. Die Stimme der Skep-
sis, die im Volk ebenso alt ist wie die der Wissenschaft, iiber-
tont nicht den Schrei nach Rettung.

~ Aristophanes hat mit seiner spdttischen Schilderung der
Inkubation im ,,Plutos* und im ,,Amphiaraos’ den Heilig-
tilmern ebenso wenig Abbruch getan wie der ,,Atheist“ Dia-
goras von Melos oder der Kyniker Diogenes den Mysterien
von Samothrake mit dem Wort, als jemand die Menge der Votiv-
tafeln in Samothrake bewunderte: ,,Es wéren noch viel mehr,
wenn auch die nicht Geretteten Tafeln aufgestellt hédtten¢so),
Die Grundlage der Inkubation, der Glaube an gottgesandte
Traume, ist in der Zeit der lamata in der Philosophie und
Medizin noch nicht erschiittert. Aristoteles, selbst einer
Arztefamilie entstammend, verhilt sich mehr zustimmend als
ablehnend gegeniiber der gottlichen Sendung, wenn er auch mit
der letzten Entscheidung zuriickhilt. Der aufgekldrte Verfasser
von mepl iepijc vobdoouv sagt mit deutlichem Hinweis auf die
Inkubation, was man mit solchen Kranken machen solle: efiye-
o9au xal & & tpd pépovrag ixetebey Todg Yeolc. Der Verfasser von
nept Suabtng 1V gibt sogar eine ganze Theorie tiber gottgesandte
Traume3l). - Noch im IIL. Jahrh, v. Chr. sagt der ganz moderne
gehegt, da man Achtung habe vor den religiosen Gefithlen armer Mit-
meénschen, die in ihrer Angst und N6t zuvor ohnehin vielleicht bei allen
Arzten usw. Rat und Hilfe gesucht und nicht gefunden und schlieBlich sich
dann an die Allmacht Gottes durch die Fiirbitte eines Heiligen gewendet
haben.“ — Die antiken Belege ftir das Motiv ,,Die Kunst der Arzte ver-
sagt hat We AH 195ff. gesammelt. .

30) Diog. Laert. VI 59. Cicero de nat. deor. III 89. Aristophanes
146t im Frieden (421) den Trygaios v. 276ff. in der Not sagen: &\’
el Tig Opdv &v Toprodpduy Tuyydver pepunuévog, viv Eotiv elfacBol xaddy,
hunder%:JL Jahre spédter 148t Theophrast Char. 25,2 den Feigling bei
einem Sturm fragen, el T ph pepdnron Tév mAedvrwv. So selbstver-
stindlich ist diese Seefahrtversicherung inzwischen geworden.

81) S, Herrlich, Antike Wunderkuren, Progr. des Humboldtgymn.

Berlin 1911, S. 18—20. Artemidoros oneir. I 6, S. 13 H. Diels, Hermes
1910, 45, 146—150.
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_ Arzt Herophilos Klar té&v dvelpwv tobg deomépnroug xat’ dvdyxny
yivesdar. Die Stoa vertieft diese Theorie noch3?). L Nur die
Epikureer und die neuere Akademie treten energisch gegen
den Glauben an mantische Trdume auf3), aber Epikur hat
zur Zeit der lamata noch keine Wirkung ausgeiibt. In der
Kaiserzeit flammt der stoische Glaube an die Inkubation wieder
méchtig auf und verfolgt die Epikureer mit wiitendem Ha@34).
Die Neupythagoreer und Neuplatoniker verstidrken den Glauben
an die Inkubation in mystischer Inbrunst, im IV. und V. Jahrh.
n. Chr. ist er bei den Fiihrern des alten Glaubens zur Heils-
wahrheit geworden. Die siegreiche christliche Kirche hat ihn
von ihnen glatt tibernehmen kénnen3s).

Auch in Epidauros hat gewi wie in Lourdes nur ein kleiner
Teil der Bittfleher die Gnade der Heilung erfahren, und an den
Féllen, von denen man auch in modernen Sanatorien nicht gern
etwas merken 148t, hat es nicht gefehlt. Ein Schlaglicht darauf
wirft eine Bemerkung des Pausanias. Er sagt 1127, 6 zum Ruhm
des Senators Antoninus (Maior, Hi Proleg. XXXIII): ,,Die
Epidaurier im Heiligtum waren in sehr trauriger Lage, weil ihre
Frauen zur Geburt kein Dach iiber sich hatten und die Kranken
den Tod unter freiem Himmel erwarten muBten. (Den Grund
dafiir, kultische Reinhaltung des Hieron, gibt er II 27,1 an.)
Antoninus aber brachte auch dafiir eine Besserung, indem er
ein Gebdude errichtete. Da ist es jetzt ohne Verletzung des
religiosen Gebots einem Menschen erlaubt zu sterben und einer
Frau zu gebdren3s)." Mit Schrecken ersieht man daraus, wie im
Hieron bis dahin, mehr als 600 Jahre lang, die Frauen in ihrer
schweren Stunde und die Todkranken behandelt worden waren.

Neben diesem tiefen Schatten steht der helle Glanz der
Prachtbauten, die das Hieron schon zur Zeit der Iamata schmiick-
ten: der Asklepiostempel, die Tholos und das Theater, beides
Werke des damals beriihmtesten Architekten Polykleitos d. J.
Pausanias Il 27,5 weist dem Theater an Grofe, Harmonie und

32) Wellmann, Archiv f. Gesch. d. Mediz. XV1 1924, 70ff. Aétios,
Doxogr. gr. ed. Diels, p. 416, 10. Reinhard, Poseidonios 456ff.

33y Herrlich S. 22,,

34) Aelian fr. 89, We AH 131ff. 3) Lucius a. O. S. 252ff.

36) Der Bau muBte also unmittelbar auBerhalb der Grenzen des
heiligen Bezirks erbaut sein. Er ist bis jetzt noch nicht gefunden oder
identifiziert. — Zum Verbot der Geburt vgl. W 1. 2. Beide Verbote
hat auch die japanische Shintd-Religion.
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Schénheit den ersten Rang in Griechenland an, und noch sein
jetziger Zustand 1dBt dieses Urteil gerecht erscheinen. Die
Fassungskraft berechnet sich auf 12—15000 Sitzplitze, soviel
wie die des athenischen. Wenn man bedenkt, daB das Hieron
in einem einsamen Waldtal fern von Stéddten liegt, so 148t das
einen SchluB auf den Besuch wie auf den Reichtum zu, den es
zum groBen Teil den dankbaren Geheilten verdankte. Dadurch
wird auch die ofters vertretene Meinung widerlegt, daB die
Iamata fiir ein durchweg den niederen Stinden angehdriges, in
tiefstem Aberglauben steckendes Publikum von Pilgern be-
stimmt seien oder da8 sich die Klienten der Iamata aus Spie8-
biirgern von. Kleinstddten zusammensetzen. Das wird schon
durch W 4, 31,33, 71—75 widerlegt3?). Fiir die spédteren Zeiten
gilt dasselbe, wie wir gesehen haben, und Strabo bezeugt es
ausdriicklich fiir das Sarapeion von Kanopos (oben S. 50 &o1e
xod Todg ENNoyrpeTdroug dvdpeg motelety xol dyxopdodut). Auch
Lourdes oder Gallspach werden keineswegs bloB von einem so
geistig armen Publikum aufgesucht3®). Abgesehen von mystischer
Veranlagung wirkt auch auf geistig Hoherstehende das gewaltige
psychologische Moment des Aufgegebenseins von der normalen
drztlichen Kunst.

Der in dem &uBeren Glanz des Gnadenortes sich wider-
spiegelnde Erfolg der Propaganda mufite selbstverstidndlich als
Riickhalt eine entsprechende Anzahl unbestrittener Wunder-
heilungen haben, die wie in Lourdes die gldubigen Kranken an
sich oder andern erlebten oder von glaubhaften Zeugen horten.
Auf diesem sicheren Untergrund konnten dann die Pinakes und
die Stelen ihre Wirkung tun. Die Glaubenskraft muBte sogar

37) Vgl. auch die Fille des tragischen Dichters Aristarchos von
Tegea im V. Jahrh. und des komischen Dichters Theopompos um 400 bei
We AH S. 2—6. 129 = Aelian. fr. 99. 101.

38) In der Schatzkammer der schwarzen Muttergottes in Altotting
wurden in den 50 Jahren von 1848—1898 abgeliefert: 44 Armbénder,
243 Broschen, 5 Becher, 363 Fingerringe, 282 Halsketten, 205 Herzen,
149 Ketten, 101 Miinzen, 396 Paar Ohrringe, alles aus Gold und Silber,
vielfach mit kostbaren Edelsteinen verziert, manche Stiicke wahre
Kleinodien. Unter den Spendern und Spenderinnen sind namentlich hoch-
adelige Familien, Angehdrige von Fiirsten-, Konigs- und Kaiserhdusern
vertreten. R. Andree S. 181. Sie werden einzeln aufgefithrt von A. Land-
graf, Gesch. d. Wallfahrt, 4. Aufl. S. 47—88 und Anhang: Die Schatz-
kammer U. L. Fr. in Altétting (1906). — E. Liek, Das Wunder in der
Heilkunde 1930, S. 120ff., gibt die Erkldrung tiir das Suchen auch
der Gebildeten. :
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stirker unterbaut sein als bei den christlichen Gnadenorten.
Denn diese hatten und haben vor denen des Asklepios das
voraus, daB durch die Lehre von der Stindigkeit des Menschen
die Schuld am Ausbleiben der Heilung immer auf die Siinden
der Kranken geschoben werden kann. Dieser Gedanke kehrt
in den Sodpare der christlichen Inkubationsheilstidtten immer .
wieder3®). Das Ausbleiben der Heilung ist also fiir den gldubigen
Christen nur ein Ansporn zur Bekehrung und zur Wiederkehr
in geldutertem Seelenzustand.

Dem antiken Menschen, dem héchstens eine schwere Schuld
auf dem Gewissen diesen Gedanken nahelegen konnte4®), mufBte
deshalb der Glaube an die Heilung und der Wille dazu um so
energischer gestdrkt werden. Wir werden im nichsten Kapitel
sehen, mit welchem Geschick die Redaktoren der lamata das
verstanden haben. ‘

3%) Nur zwei Beispiele: WArt 5 ol queptior pov umoddy pot yeyé-
vaow elg o Oywdvae. 35 ab dpaption pov gumodol pov yivovrar xal odx elui
&Erog Gytelag Tuyelv mpdg Tag mwpdkeig pov. Sehr charakteristisch fiir diese
Auffassung ist, was Jorgensen S. 214 von Lourdes erzahlt.

40) Aristophanes Plutos 716—725. Plautus Curculio (spielt in
Epidauros) II 2, 10. Philostratos, v. Apoll. I 9—I1. Auch das Roman-
fragment Oxyrh. Pap. III Nr. 416 = Eroticorum fragm. papyr. ed.
Lavagnini (Bibl. Teubn, 1922) p. 35, Z. 7—16 scheint eine Asklepios-
epiphanie zu schildern, wobei der Gott ein (seiner 4métng ganz fremdes)
finsteres Aussehen zeigt, so daBl ein SchuldbewuBter zitternd ausruft
dpot TV dpapTndévtey,

-



V.
Kommentar

Der Kommentar soll auf induktivem Weg den realen Gehalt
und die Tendenz der Wunderberichte im einzelnen ergriinden,
ihr Verhiltnis zur Wissenschaft und Praxis der ziinftigen Medizin
ihrer Zeit feststellen und das Weiterleben der Motive in der
Aretalogie und im Volksglauben der spiteren Zeit, namentlich
der christlichen, bis in die Geggnwart verfolgen?!). Er kann daher

1) Zu der S. 48¢ aufgezdhlten Literatur habe ich erst wihrend des
Druckes aus dem dort zuletzt genannten mir durch die Giite des Autors
und des Verlags vor dem Erscheinen zugdnglich gemachten Werk von
R. Kriss ein geschlossenes Bild der lebenden, freilich z. T. im Absterben
begriffenen Gnadenorte gewonnen (im folgenden zitiert: Kriss VAG).
Kriss hat in dem von ihm behandelten Gebiet Altbayern etwa 280 Wall-
fahrtsorte besucht, ihre Legenden, Brauchtum und Votivgaben unter-
sucht. Von 25 hat er handschriftliche und gedruckte Mirakelbiicher
vorgefunden und durchgearbeitet, die z. T. ein gewaltiges Material
enthalten. So sind vom HI. Rasso in Grafrath in 3 Folianten 12800
Mirakel von 1444—1728 aufgezeichnet (Kriss S. 77), von St. Salvator
bei Betbrunn mehr als 7900 von 1573—1754 (S. 298f.). Die aus den
handschriftlichen Mirakelbiichern im 16.—18. Jahrh. ausgewéhlten und
zusammengestellten gedruckten wurden den Pilgern zur Erbauung
verkauft, manche neue Bittfleher wurden durch sie angeregt, den darin
gepriesenen Nothelfer anzurufen. Sie sind meist schon sachlich nach
Krankheitsarten usw. in Kapitel geordnet und zur literarischen Areta-
logie ausgebildet, wobei es natiirlich auch nicht an Ausschmiickungen
fehlt. Doch hat Kriss in vielen Fillen die erhaltenen Votivtafeln als
Quelle noch mit den Mir.-Biichern iibereinstimmend gefunden (8. 131).
Als Probe habe ich 3 gedruckte M. B. (aus der Miinchener Staatsbiblio-
thek) durchgesehen und die groBe Ahnlichkeit mit den lamata im
Ganzen wie in Einzelheiten gefunden: 1. S\ Wolffgangs, DeB H. Beich-
tigers und Bischoffen zu Regenspurg Herkommen, Leben und Ab-
leiben ... Gedruckt zu Saltzburg, durch Conradum Kiirner. Im Jahr
1599. Der Andere Theil, von Miracklen und Wunderzeichen (= S.Wolfg.).
2. S. Leonardus, Vilerlay gedenckwiirdige Wunderzeichen, so Gott
der Almechtig durch mittel und fitrbitt S. Leonhards, bey seinem Gotts-
hauff zu Inchenhofen gewiirckht hatt. Gedruckt im GottshauB Thier-
haupten im Jar 1593. Es enthidlt Wunder von 1588—1592 (= Inch. 1).
3. Liebs- und Wundervolle Gnadenketten, das ist: Kurtze Verfassung
der Wunder- und Gutthaten, welche in dem fern- und weitberithmten
Gottshaul zu Inchenhofen.... gewiircket der allgemeine wunder-
thitige Nothhelfer Abbt und Beichtiger St. Leonardus.... 3. Auflage,
Augspurg, gedruckt bei Maxim Simon Pingitzer. 1752 (= Inch. 2).

Herzog, Wunderheilungen 5
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nicht der ungeordneten Anlage der Stelen folgen, sondern muB
das sachlich Zusammengehdrige nach den Krankheitsgruppen
vereinigen und daran die nichtmedizinischen Fille, die Straf-
wunder und Honorarfragen schliefen.

Was zur Erkldrung von Weinreich in der Sylloge und in
den AH gesammelt ist, setze ich voraus.

Zur Beurteilung der Krankheitsfédlle steht uns die zeit-
gendssische medizinische Literatur des V. und IV. Jahrh. zu
Gebot, die im hippokratischen Corpus gesammelt erhalten ist?),
Dabei ist fiir unsere Untersuchung die strittige Aufteilung an
einzelne Autoren oder Schulen (koisch, knidisch) und der mehr
" oder weniger streng wissenschaftliche Charakter der einzelnen
Schriften unwesentlich®)., Das Zitat ,,Hippokrates enthilt also
keinerlei Echtheitsurteil. Auf Vollstindigkeit des Vergleichs-
materials habe ich verzichtet, spatere medizinische Literatur
nur zur Ergidnzung herangezogen.

Der Wirklichkeitsgehalt der Fille ist nach drei Punkten
zu beurteilen, Diagnose, Therapie und Erfolg. Es ist a priori
anzunehmen und wird durch einzelne Fille klar erwiesen, dafl
die Diagnose meist laienhaft schon nach antikem, um so mehr
nach modernem Begriff ist. Blind, stumm und lahm sind durch-
aus relative Begriffe, innere Leiden sind nach dem Volksglauben
aus Symptomen abgeleitet,

Die Therapie soll gar nicht nach der Kunst der sterblichen
Arzte (W 48), sondern durch die Gottheit geschehen (W 1. 75),
ganz wie in den deutschen Gnadenorten nicht der ,leibliche*,

Wihrend Inch. 1 wohl wenig am Wortlaut des hdschr. M.-B. &dndert,
ist Inch. 2 eine ganz literarische, schwiilstige, mit Gedichten geschmiickte
Aretalogie, die auch die Wunder von Inch. 1 z. T. umstilisiert. Der
Vergleich dieser 3 M.-B. mit den in der S. 48% zusammengestellten
Literatur ausgezogenen Proben aus anderen 148t schon eine starke
Gleichartigkeit und Wechselbeziehungen zwischen den Verdffent-
lichungen der einzelnen Gnadenorte in Nachahmung und Ubertrump-
fung erkennen. Auch an religionspolitischen ,,gestellten Wundern
fehit es namentlich in der Zeit der Gegenreformation und des 30jdhrigen
Kriegs ebensowenig wie im Kulturkampf nach 1871 (Jiirgen Bona
Meyer, Der Wunderschwindel unsrer Zeit, Bonn 1878). Aber die groBe
Masse besteht aus gliubig angemeldeten und freudig ohne peinliche
Untersuchung registrierten und verkiindeten Wundern.

2) DaB die jiingsten Stiicke, namentlich die Epidemienbiicher II.
IV. VI; V. VIL bis in den Anfang des III. Jahrh. hinabreichen, habe
ich, Heilige Gesetze von Kos S. 38. 50, gezeigt.

%) Vgl. dariiber J. Ilberg, Die knidische Arzteschule, Ber. d.
sichs. Ak. d. Wiss. Bd. 76, 1924, 3. K. Sudhoff, Kos und Knidos 1927.
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sondern der ,geistige’ oder ,himmlische* Arzt hilft4. Die
Kranken kamen zur Inkubation und die meisten Heilungen
erfolgten in ihr. Die Mantik der Inkubation und ihre Deutung
war von den Urspriingen des Kultes an technisch ausgebildet
worden, die Erzidhlungen der Geheilten und die Lektiire der
Stelen muBten demnach die Triume auch ohne die durch nichts
an die Hand gegebene Annahme von Rauschgiften oder Hypnose
in eine bestimmte Richtung lenken und, falls der Traum kein
Klares Erinnerungsbild hinterlieB, auf die Deutung einwirken.
Eine spontane oder durch die gliubige Erregung ausgeloste
Erleichterung des Krankheitszustandes im Schlaf konnte eben-
- falls den AnstoB fir Traum oder Traumdeutung geben. Die
Fassung der Heilberichte erweckt zwar wohl nicht ohne Absicht
den Anschein, als ob die Heilung sich sehr flott vollzogen habe:
Ankunft, Inkubation, Traum, geheill Aufwachen, Abreise.
Aber einige Wunder lassen uns hinter die Kulissen schauen. W 48
schreibt der Gott eine gewisse Zeit fiir die Inkubation vor,
W 64 genauer 4 Monate, in W 75 erfolgt die Heilung in 3 Mo-
naten, W 25, 33, 61 ziehen die Kranken enttduscht davon, weil
ihnen keine klare Traumerscheinung zuteil geworden ist. So
stellt sich der erfolgreiche Heiltraum als ein vielleicht nach vielen
Inkubationsnédchten aus einer grofien Lotterie gezogener Treffer
dar. In den christlichen Aretalogien ist es nicht anders. Da werden
oft langere Zeitraume, 30, 40 Tage, ja bis zu 8 Jahren angegeben,
‘und die Enttduschung iiber langes vergebliches Warten kommt
oft zum AusdruckS). Was dem Bittfleher im Traum geschieht,
wird in Epidaures mit absichtlicher Zuriickhaltung als bloBe
Meinung (236xei), nicht als wirklich geschehen bezeichnet; das
ist fiir die Operationen, wie wir sehen werden, nicht unwichtig.
Wenn es in Lebena einfach als Handlung des Gottes bezeichnet
wird (W Leb. 1. 2), so ist das eine weniger vorsichtige Brachy-
logie, die in den Iamata nur einmal, W 12, durchgeschliipft ist.
Die groBte Rolle spielt das subjektive Moment in der Fest-
stellung des Erfolgs, des Wunders. Wir konnen auf die epi-
daurischen Wunder das Urteil anwenden, das ein mit der Volks-
seele vertrauter Arzt wie Hofler (1891, I 117ff.) auf Grund
von 3823 Fallen aus 5 Jahrhunderten iiber die Mirakel von

4) Hofler I S. 118. Inch. II S. 85: ,,Der Inchenhofische, von
miénniglich hochberithmte Artzt“ = St. Leonhard.
8) WTher. 16. 17. KDa 1. KyJo 69. Art 5. 13. 24. 35. 44.

H*
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St. Leonhard in Inchenhofen geféllt hat; ich fithre daraus nur
einige Sdtze an: ,,Absichtlicher Betrug von Seite der kldsterlichen
Berichterstatter selbst lag ganz gewiB in sdmtlichen Mirakel-
biichern nicht vor, wohl aber in einigen ganz wenigen Fillen
bei den Berichten von Seite der angeblich Geheilten. Die Kon-
gruenz vieler Zahlenverhdltnisse mit modernen Statistiken
spricht fiir die Abwesenheit einer mala fides bei den Mirakel-
referenten (Monchen). .... Schon ,die Hoffnung auf Gene-
sung‘ galt als Mirakel, ebenso wie. ... die spontane Entleerung
eines Abscesses, der Abgang von Wiirmern, die AusstoBung
eines nekrotischen Knochenstiickes, das Aufhéren des Schmer-
zes . . .; abgesehen von jenen Fillen, wo die Krankheit scheinbar
geheilt, thatsdchlich aber nur in das Stadium der Latenz, der
Inter- oder Remission getreten war ..., wo die Riickfalligkeit
des Leidens sich kennzeichnet durch die Fruchtlosigkeit voran-
gegangener Anrufungen anderer Heiliger, ,die doch nicht helfen
wollten‘, durch das Auftreten von Riickféllen, angeblich, weil
die Geliibde nicht recht erfiillt worden waren, [vgl. W 22, 55!]
oder aus sonst einem anderen (nicht zutreffenden) Grunde.
Jeder Arzt wird den angeblichen Wunderheilungen sehr kritisch
gegeniiberstehen. Eines Faktors jedoch will ich Erwahnung thun,
der nach meiner Anschauung im Stande war, als Mittel zur Hei- .
lung oder Besserung in gewissen Fillen zu gelten, der psy-
chische, suggestive Faktor. ... DaB manchmal Funktions-
storungen auch durch nervdse oder psychische Mittel ausge-
glichen werden konnen, ist Verf. nicht zweifelhaft. Stelle man
sich vor, welchen psychischen, suggestiven EinfluB die von 100,
ja 1000 von Pilgern besuchte, glinzend erleuchtete St. Leon-
hardskapelle auf das Gemiit der Gldubigen, unterstiitzt durch
die Verkiindigung und ,Ausldutung’ der erfolgten Wunder-
heilungen machen muBte. . . . . Zur Bestidtigung dieser An-
schauung seien hier die Worte einer Autoritit wie Moebius
(Schmidts Jahrb. 1891 Nr. 1 S. 81) angefiihrt:'*Es gibt kaum
einen folgenreicheren Irrthum der Arzte als der Glaube, daB bei
den auf organischen Erkrankungen beruhenden Beschwerden
psychische Einwirkungen bedeutungslos seien. Man kann wohl
sagen, die ganze Geschichte der Medizin wdire eine andere,
weniger beschdmende, hitte man jederzeit den seelischen Faktor
geniigend berficksichtigt. Ein Gramm KenntniB des mensch-
lichen Gemiites kann dem Arzte niitzlicher sein als ein Kilo-
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gramm Physiologie ohne jenes. Die Homdgopathie ist ein sehr
schlagendes Beispiel von Suggestionstherapie. Psychische Ein-
fliisse konnen, indem sie quédlende Symptome beseitigen und
die Widerstandskraft des Organismus erhéhen, auch
die Heilung herbeifithren” — Wie viele Tausende aber
mogen auch von dieser Stelle enttduscht sich zu einem anderen
Krankheitspatron gewendet haben? .... Alle diese Heiligen
haben das Inventar der damaligen Volksmedizin iibernommen,
wie bei der Legende nur die Tréiger wechseln, der mythologische
Gedanke aber derselbe bleibt.*

Die neue medizinische Auffassung, die bei Mébius und Hofler
1891 hervortritt, lag damals in der Luft. Sie ist durch drei
franzosische neurologische Schulen unter Bezugnahme auf die
Wunderheilungen von Lourdes in verschiedener Form ausge-
staltet worden, von Bernheim-Nancy$), Charcot-Paris?) und
Janet-Paris8). Wenn sie die suggestiven Heilungen in der
Hauptsache auf nervése Erkrankungen (psychogene Funk-
tionsstorungen) beschrinken, so ist der Nervenarzt Petersen?)
auf Grund der Beobachtungen von Lourdes der Meinung, daB
tatsdchlich durch die religiose Ekstase auch bei organischen
Leiden wie Tuberkulose und Lupus der Organismus in seinem
Kampf gegen die Krankheit unterstiitzt werden kann, und zwar
so, daB fast augenblickliche Heilung eintritt. DaB dieser Stand-
punkt sich in der jetzigen drztlichen Wissenschaft immer mehr
durchsetzt, zeigt auf breiter Basis das in diesen Tagen erschienene
Buch des Danziger Arztes Erwin Liek, Das Wunder in der
Heilkunde, 1930. Liek fiigt S. 175ff. noch Lepra und Krebs
zu den psychisch giinstig beeinfluBten organischen Krankheiten
und kommt zu dem SchiuB S. 178: , Es gibt keine Betriebs-
stérung im lebenden Organismus, keine Krankheit,
mogen wir sie funktionell oder organisch nennen,
die nicht der seelischen Beeinflussung mehr oder
weniger zugédnglich wére“ (vgl. auch S. 1411f.)10),

6) Bernheim, De la suggestion et de ses applications a la théra-
peutique 1891. Hypnotisme, suggestion, psychothérapie 1903.

7) I. M. Charcot, La foi qui guérit 1893.

8) P. Janet, Les médications psychologiques 1919. La médecine
psychologique 1924,

%) A. Lehmann, Aberglaube und Zauberei, 3. Aufl.,, herausg.
von Petersen 1925.

10) Der Durchbruch der neuen Erkenntnis wird mir bestédtigt
von meinen Kollegen, dem Dermatologen Jesionek und dem Neuro-
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Man kann es danach verstehen, daf beim Bekanntwerden
der lamata von Epidauros in den 80er Jahren des letzten
Jahrhunderts die communis opinio unter dem EinfluB der noch
ganz materialistisch eingestellten ziinftigen Medizin nicht genug
von Aberglaube und Priestertrug reden konnte; es war ja auch
die Nachahmung und Ubertrumpfung der antiken Wunder-
heilungen durch die christlichen noch nicht klargestellt. DaB
aber noch Heiberg in seiner Geschichte der Mathematik und
Naturwissenschaften imAltertum 1925 die alten Phrasen wieder-
holtel?), zeigt, wie wenig doch die Wissenschaften voneinander
lernen. Diese ablehnende Haltung der Historiker der antiken
Medizin hat auch den gewiB naheliegenden Versuch verhindert,
die einzelnen Fille der lamata ganz konkret in Beziehung zu
den zeitgendssischen Schriften des hippokratischen Corpus zu
setzen, so daB ich auch hier Neuland vorfand.

Wenn ich es nun versuche, mit philologischer und histo-
rischer Methode, unterstiitzt durch die Aussagen der modernen
Medizin, dem Wirklichkeitsgehalt der lamata im einzelnen nahe
zu kommen, so ist es selbstverstdndlich, daB nur Méglichkeiten
der Erkldrung zu gewinnen sind, weil wir die Zeugen nicht mehr
feststellen und verhoren koénnen. Ich hoffe aber, daB man
meine Methode weder mit apologetischer Dialektik noch mit
aufklirerischem Rationalismus verwechseln wird!?). Es kommt

logen Storch, mit denen ich die Iamata durchsprechen durfte. Fiir
ihr Interesse und ihre wertvollen Auskiinfte sei ihnen auch hier herz-
licher Dank ausgesprochen. . .

1) 8. 97: ,,Von dem Aberglauben, mit dem die ionischen Arzte
zu kdmpfen hatten, bekommt man ein erschreckendes Bild durch die
Inschriften im Asklepieion zu Epidauros, worin die Klienten sich fiir
die Hilfe des Heilgottes bedanken und ihre Krankheitsgeschichten
erzihlen; sie strotzen von den albernsten Wunderkuren und ein liebens-
wiirdiger Zug, wie daB der Gott einem armen Sklaven einen zerbrochenen
Krug wieder heil macht, kann mit dem geschiftsmifigen Priester-
betrug nicht verséhnen.*

12) Von apologetischer Wunderliteratur nenne ich auBer Jor-
gensen (oben 8. 57%%) als sehr interessant P. Angelo Zacchi O. P.,
Il miracolo, Milano 1923 und Abbé Georges Bertrin, Histoire critique
des événements de Lourdes, in vielen Auflagen, Lourdes. Derselbe,
Autour d’un miracle, Gilly 1911, darin S. 111ff. das Urteil der kano-
nischen Kommission in Tours iiber ein Heilwunder. Von evangelischer
Seite Fr. Fenner, Die Krankheit im Neuen Testament, 1930, mit reicher
Literatur. — Eine rationalistische Erklirung der Iamata gibt der grie-
chische Arzt A. P. Aravantinos, *Acxdnmiog xod *Aoxhnmiela, Leipzig
1907. Sie ist infolge ungeniigender philologischer und kritischer Grund-
lage dilettantisch.
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ja fiir den Erfolg, d. h. die Befriedigung des Bittflehers und die
Propaganda des Gnadenorts weniger auf den objektiven Befund
als auf den subjektiven Glauben an die Heilung an. Darin
liegt eine Realitdt, die auch bei der historischen Kritik anderer
Wunder, z. B. der Epiphanien im Kneg, viel zu gering ein-
geschitzt wird1s),

1. Kindsnite und Kindersegen
1. 2. 31. 34. 39. 42, 71. 77. Leb. 2

Wir beginnen mit den zwei programmatisch an den Kopf
der Sammlung gestellten Wundern, weil sie der modernen Kritik
den groBten AnstoB erregt haben und weil sie besonders inter-
essant in die Probleme einfiihren. W 1 gibt zur Beglaubigung
als Quelle den =ivaf der Kleo an, dessen Echtheit zu bezweifeln
a priori kein Grund besteht. Wenn wir diesen Zeugen in ein
scharfes Verhor nehmen, sehen wir sofort einen Teil des Wunder-
baren sich verfliichtigen. Er besagt nicht mehr, als daf Kleo
5 Jahre lang mit einer Last (Bapog) im Bauche schwanger ging,
bis sie durch die Inkubation gesund wurde. Genau genommen
mufBl das nicht einmal eine Geburt sein, da xuelv, wie wir bei
W 25 sehen werden, auch eine falsche Schwangerschaft bedeuten
kann. Fest steht allein die Annahme einer fiinfjdhrigen
Schwangerschaft in W 1, einer dreijihrigen in W 2. Uber falsche
Annahme einer tiber 10 Monate ausgedehnten Schwangerschaft
wegen Ausbleibens der Menstruation handelt Hippocr. mepl @bot-
o¢ woudiov 30 (VII 532ff. L.), vgl. auch Prorrhet. II 26 (IX
58 L.). In yuveux. 171 = 111233 (VIII 148. 446 L.) wird die
Molenschwangerschaft, wbive xdnetg, behandelt mit der Angabe,
altn obv 800 Erea, moAMLxg 8¢ ol Tpla obrwe Exer. Unter diesen
Voraussetzungen haben wir einen dem W 1 ganz analogen Fall
Epidem. V 11 (V 210 L.): *Ev Aapicoy yuveurt Topylov e &m-
pvie Teccdp v ETénv toxeto, TV dMywv Ty &v 88 T wiren,
&’ oxdrepo v WD), ceuyudy mapeiye xol Bdpoc. abmy § yovy

13) Vgl. R. Herzog, Inscription grecque trouvée a Cos, Comptes
rendus de I’Acad. des Inscr. et B.-L. Paris 1904, S. 164ff., besonders
S. 170ff. Derselbe, Auf den Spuren der Telesilla, Philologus 71, 1912,
1ff., besonders S. 17ff. Dort habe ich auch 8. 21f. auf das religions-
geschichtliche Gesetz hingewiesen, daB eine Epiphanie der andern
ruft, ein Heiligtum, das eine aufzuweisen hat, dadurch zu immer

weiteren gefiithrt wird. Dieses Gesetz gilt fiir die Geschichte aller Gnaden-
orte.— Uber den Glauben bei Jesu Heilungen s. Fenner a. O. S. 931f.
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gxdmoe xolb Emexdnoe xal &medddn 10 moudlov dvdte pypl (also im
5. Jahr!) Caov, d%rv, &\xog Exov &v 7§ loxle . ... Tesonpuxoots
3¢ Nuey dmd THg mpdytg EEEmece 10 Emundnpa, oxpf. Littré p. 201
erkldrt das émudnpa gewif richtig als Mole. In dem Kap. repl
ubAne in Sorans Gynaec. 111 36—39 kommt Béapog dreimal (p. 116,
19. 21. 117, 21 Iiberg) als technischer Ausdruck vor. Der Fall,
wie er im wiva€ bezeugt ist, kann also entweder eine plotzlich
aufgebrochene Mole sein, wie in yuvoux. I 71 beschrieben v 8¢
mwoMall (capxec), yvorton adtij xote T0 aldolov afpo TOLAD xald
capx&deg, oder eine Schwangerschaft mit gliicklicher Geburt
neben der Mole wie in Epid. V 114), Was hat nun der Pilger-
klatsch oder der Redaktor aus diesem Fall gemacht? Er nimmt
richtige Geburt nach 5 Jahren und deshalb laienhaft fiinfjahrige
Schwangerschaft an. Dann muB das Kind aber doch schon
kréftig ausgewachsen sein, also wischt es sich sofort selbst und
lauft mit der Mutter herum wie ein Kiiken oder Kélbchen?5),
So sehen wir direkt in das Werden der Wundergeschichte hinein.
Einen ganz entsprechenden Fall hat Delehaye, Anal. Bolland.
43, 211. in den christlichen Wundern illustriert. Der einzige
urkundliche Beleg, den Sophronios in seinen 70 Wunderbe-
richten zitiert, WKyJo 69, ist die Inschrift eines Geheilten an
der Wand der Basilika: *Eyo *Iwdwrg, néhens tie ‘Pdung dppa-
1EVOG, TUGAOG dxTk Ypdvoug yevbpevos Evddde S Thg Tév dylwy
Kipou xai "Tadwou duvdpens npocxaprtepnons avéBreda. Delehaye
zeigt sehr hiibsch, wie der Aretaloge Sophronios daraus einen
Roman in 7 Kapiteln entwickelt hat. Fiir das antike litera-
rische Gewissen und fiir das naive Volksempfinden ist das keine

14) Vgl. Hofler II 8. 57: Die Schwangerschaftsmole scheint (in
Inchenhofen) auch schon bekannt gewesen zu sein. ,,Sie war ange-
schwollen, ohne ein Kind zu gebdren, dal Jedermann sagte, sie triige
das ‘Ungesund’.*“ S. 59: ,,Sie hatte ihre Krankheit (menstruatio nimis)
5 Jahre'; ,,sie hatte den Weh gehabt in ihrem Leibe 5 Jahre*; ,,sie
hatte. eine grofe Krankheit in ihren Lenden, wie eine Frau, die mit
dem Kinde ringt, hatte geglaubt, sie hitte das Ungenant; ,sie hatte
4 Jahre nicht ihre Gerechtigkeit (menses).*

15) Weinreich, Eine delphische Mirakelinschrift S. 7, nennt das
,wunderbare Wachstum des neugeborenen Knaben in Epidauros, -der
gleich nach der Geburt sich selbst an der Quelle waschen und mit der
Mutter umherkriechen kann, ein Ereignis, das wie beim delphischen
Yolpa die Mutter éni 70 &vdepa Emeypdato’. Das ist ein lapsus
memoriae, der immerhin zeigt, wie wenig scharf man bisher inter-
pretierte. Ubrigens heiBt &pmew hier wie meist in den Iamata nicht
,,kriechen*, sondern nach sehr verbreitetem weiterem Sprachgebrauch
,,gehen’’, '
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Félschung, sondern lediglich Abrundung und Ausschmuckung
mit Zuhilfenahme der Phantasie,

W 2 diirfte als realer Fall genommen einen dhnlichen Tat-
bestand wiedergeben, zweijéhriges Ausbleiben der Menstruation
aus pathologischen Griinden, dann normale Schwangerschaft und
Geburt. Er ist in der Ausschmiickung nach anderer Seite ge-
~wendet, wie schon Onp vyevedic im Titel zeigt. Dieses Motiv
wird mit dem schwankartigen des unvollstindigen Wunsches
verbunden und soll in ‘scherzhaft erzieherischer Weise zeigen,
dafl an der Nichterfiillung eines Wunsches seine unnchtlge
Fassung schuld sein kénnes),

Der Wunsch nach Kmdersegen, der auch beim Apollon
in Delphi schon in den alten Sagen eine groBe Rolle spielt und
in den christlichen Mirakeln aller Zeiten nicht fehlt1?), leitet zu
den folgenden Wundern iiber, von denen jedes eine neue Vari-
ation bringt.

W 34 ist mantisch in Verbindung mit der Gewihrung eines
Wunsches nach dem Motiv der Geschlechtswahl, die natiir-
lich auf das méinnliche fillt.

W 31 fiihrt uns in die grofe Geschichte; denn die Personen
sind Konig Arybbas von Epirus®) und seine Gemahlin An-
dromache. Man hat die Identifikation nur zégernd ange-
nommen, weil der Name der Konigin bei den Historikern Troas
lautet. Klotzsch S. 229 will die Schwierigkeit durch die An-
nahme losen, daB Arybbas® erster Sohn Alketas von der ersten
Frau Troas, sein zweiter Aiakidas von Andromache stamme.
Vielleicht falle so ein neues Licht auf den Familienzwist, Ver-
bannung des Alketas, um dem Sohn der zweiten Frau die Thron-
folge zu verschaffen. Dieser schéne Roman stoBt sich leider an
der Tatsache, daB Aiakidas eine Tochter Troas 1I. hat. Da diese
natiirlich nach ihrer GroBmutter heiBt, ist Aiakidas der Sohn
der Troas I. Die Losung ist viel einfacher: Die epirotische
Dynastie fiihrte ja ihren Stammbaum auf Neoptolemos-Pyrrhos

1“} Weinreich, Athen. Mitt. 37, 1912, S, 662 Marchenmotiv von
den freigestellten und schlecht verstandenen Wiinschen,

17) St. Wolfg. Bl. 87ff. Bl. 150 (vgl. R. Andree S. 412). Inch. 2
S. 209ff. St. Leonhard erfreuet die schwirlich gebahrende Frauen,
erlangt auch von Gott den unfruchtbaren Eltern Leibsfrucht und
Kmder (vgl. R. Andree S. 94, Hofler II S. 55ff.).

18) Beloch, Griech. Gesch.2 IV 2, 143—153. Klotzsch, Epiro-
tische Geschichte 56—86. 229.
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und Andromache zuriick und brachte das in ihren Namen zum
Ausdruck. Andromache ist aber die Troerin, also nur ein anderer
Name fiir Troas I., die ja als Nichte ihres Gatten von Geburt
her zur Dynastie gehérte. Der Name Troas hat sich dann offi-
ziell durchgesetzt. Arybbas regierte nach Beloch 370—60 mit
Neoptolemos, 360—43 allein, wurde dann von Philipp vertrieben
und regierte nach 331 noch einige Zeit mit Olympias zusammen.
Der Sohn, um dessen Geburt es sich handelt, ist natiirlich der
erste, Alketas. Sie wird rund zwischen 360 und 350 fallen. Es
ist schade, daB das einzige historische Datum in den lamata
nicht genauer fixiert werden kann. — Der hohen Klientel zu
Gefallen ist das Traumwunder in der dezentesten Form ge-
geben: Ein schoner Knabe decke sie auf, der Gott beriihre sie
mit der Hand, also die fiir Asklepios typische Auflegung der
milden Hand.

W 39 ist schon derber, die Frau trdumt, eine Schlange liege
ihr auf dem Bauch, W 42 spricht es unverhiillt, wenn auch mit
dem dezenten Wort ocuyyevésda, aus, daB die vom Gott mit-
gebrachte Schlange die Nikasibule begatte. Dasselbe gilt fiir
W 77, das wohl im Hieron von Epidauros zu denken ist. Da
gilt einfach Asklepios als der Vater, also mit der Schlange iden-
tisch, was ja die typische Vorstellung ist1%). Die zwei Buben
in W 42 sind Zwillinge, wihrend die fiinf Kinder in W 39 nach-
einander gekommen sein werden, nachdem einmal die Unfrucht-
barkeit behoben war. Uber W 71 kann nichts genaues festge-
stellt werden.

Einen neuen absonderlichen Zug brgngt WLeb 2 (oben
S. 52) herein., Der Gott setzt im Traum einen Schrépfkopf
(ouede) an und bewirkt dadurch Schwangerschaft. Der Schropf-
kopf wird in der Gynékologie empfohlen Hippocr. Aphor. 5, 50
(IV 550 L.) yovouxl wa xatopavie Jv BodAy &moyely, otxdny g
peytotny mpds Tobe Tirdode mpbdePerie = Epid. 11 16 (V 136 L.).
yovoux. I 71 (VIII 150 L.) bei pwdrne wdnotg, 11 110 (VIIT 236 L.)
bei rotem FluB. In den lamata von Epidauros hat dieses In-
strument, soweit wir sehen, keinen Platz, und doch kann es von
dort in die Filiale gekommen sein. Denn auf den Miinzen von
Epidauros, d. h. dem heiligen Geld, das die Pilger einwechsein
und im Hieron ausgeben sollten, erscheint von der Mitte des
IV. Jahrh. v. Chr. an als Beizeichen (Rs.) zu dem Haupt des

19) We A H 93f.
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Apollon und des Asklepios ein Schroptkopf20), Wir werden
darauf im VI. Kapitel zuriickkommen.

2, Chirurgie
a) Operationen: W 13. 21. 23. 25, 27. 41

Die Stele B setzt, ebenso programmatisch wie A, mit sehr
'starken Operationsgeschichten ein, die, um mehr zu wirken,
je durch einfachere andersartige getrennt sind: W 21. 23, 25, 27,
Das Thema war schon mit W 13 angeschlagen. Bei allen auBer
13. 21 wird die Bauchhg¢hle aufgeschnitten und nach Ent-
fernung der Parasiten wieder zugendht. Um fiir diese Ge-
schichten das richtige Verstdndnis zu gewinnen, muB man sich
klarmachen, daB in den Zeiten der lamata die ziinftige
Medizin diesen Eingriff noch nicht wagte, in weiser
Erkenntnis ihrer Schranken, ungeniigender anatomischer Kennt-
nisse und mangelhafter Aseptik. Der Kaiserschnitt, dessen Er-
findung in mythischem Nebel liegt (Geburt des Dionysos und
Asklepios, Gesetz des Numa), wurde im Altertum tiberhaupt
nur an der toten Mutter vollzogen. An lebenden Menschen
hat die Er6ffnung der Bauchhohle zuerst Praxagoras gewagt,
und noch in der spidten Quelle, die uns das berichtet, klingt die
MiBbilligung dieser Kiihnheit nach. Cael. Aurel. acut. IIl 17
p. 244 Amman iiber die Therapie des Ileus: Praxagoras... con-
fectis quibusdam supradictis adiutoriis dividendum ventrem
probat pubetenus, dividendum intestinum rectum atque
detracto stercore consuendum dicit, in protervam veniens
chirurgiam. Ebenso kiihn wagte es Erasistratos bei Ver-
eiterung der Leber und Milz Cael. Aurel. chron. III 4 p. 454 A:
Erasistratus in iecorosis praecidens superpositas iecori cutes
atque membranam utitur medicaminibus quae ipsum iecur late
amplectantur, tum ventrem diducit (= Swwyel!) audaciter
partem patientem nudans. Nach demselben chron. V 10
p. 595 A wagte er bei Empyem zwischen Bauchfell und Ein-
geweiden die Offnung der Leistengegend: Ubi vero infer intestina
et peritoneum eruptio fuerit facta sive ex iecore sive ex aliqua
veniens collectionis parte, quaesitum est quomodo puris detractio

20) Hi Proleg. XXIII 33—43. O. Bernhard, Griech. u. rém.
Miinzbilder in ihren Beziehungen zur Geschichte der Medizin, 1926,
S. 31f. Abb. 100. 101. 108.
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fieri possit . . ..an vero sectis inguinum locis defrahi jactltus
videatur, quod quidem Erasistratus demonstravit.

Wenn nun auch Praxagoras in Kos noch in den letzten
Jahrhzehnten des IV. Jahrh, gewirkt hat, so ist bei der groBen
Zuriickhaltung der ziinftigen Medizin gegen tiefere Eingriffe vor
der alexandrinischen Periode, in deren erste Bliite Erasistratos
in der ersten Hélfte des I11. Jahrh. gehort, nicht daran zu denken,
daB solche Kuren zur Zeit der lamata schon in Epidauros be.
kannt gewesen wéren. Wenn sie also hier so aufféllig hervor-
gehoben werden, so geschieht das eben, weil sie &ddvara el
dntdave sind. Die Phantasie der AuBenseiter ist also hier wie
beim Flugproblem der ziinftigen Wissenschaft vorausgeeilt. Auf
die Frage, wie man dann auf den Gedanken dieser Operation
verfallen konnte, geben die dabei gebrauchten technischen Aus-
driicke avaoyiCew A 99. B 17. 32. 42, &owpelv und ovppdmrew
A 100, B 18. 33. 43 einen Fingerzeig: Sie stammen vom Aus-
nehmen der Tiere und von der aus Agypten bekannten Ein-
balsamierung der Toten?!), An Lebenden schrieb es der
Volksglaube der Hexe Lamia als- 9mpiddng émdupla zu, Aristot.
Eth. Nic. 1148b 20 ofov v &vdpoemov fjv. Aéyoust Td¢ xvodeug
avaayilovoay 7o moudle xatecdew??). Eine Operation also, die
man sich mit hemmungsloser Phantasie ausdenken kann, triumt
der Kranke an sich vorgenommen?). Das ist traumpsycho-
logisch durchaus moglich, etwa als Reaktion auf schneidende
Schmerzen beim Abgehen der Parasiten, um so leichter, wenn
der Patient eine solche Geschichte vorher gelesen hat. Daraus
erhellt auch der Zweck der Geschichten, die nach dem ersten
Eindruck so abschreckend erscheinen. Der begnadete Bittfleher
ist ja am Morgen gesund aufgewacht und hat die schreckliche

21) Hlppocr mept dpdpwv 230 (VIII 440 L.) SxUAdKLOV 8T Ve TaTOY
dvaoyloog . . . . t& &vroodidia €Eerdv Tod oxviexiov. Herodot I 123f,
Gvaoyloag und omoppaqmg Tob Aayob Tiv yootépa. II 86 von den agyp-
tischen tapiyevtat: Ao Aidomnd dLel napozcxicaweg TOEd THY Aomocp'qv
g€ &v eliov v xon)\inv msoy . . . Emeltd TV By . . . cuppdmToLGLY
ontow. Vgl. Sudhoff, Art. Mumie in Eberts Reallexikon der Vor-
geschichte VIII 326ff. Bei Verwundung Plut. Cato min. 70.

22) Horaz ars poet. 340 fithrt den Mérchenzug weiter aus: ne
quodcumque volet poscat sibi fabula credi, neu pransae Lamiae vivum
puerum extrahat alvo.

23) Dieselbe Phantasie des Volkes zeigt das Skolion Anth. Lyr. I1
]83 nr, 6 Diehl: E18’ &%y, dmoide Tic Rv sxoco"r:oq,! 70 6tHdog Srerdvr’
Enetta TOv volv | smb‘ov'm, xieloavta wdAw, | &vdpx @ihov vouilew d6-

L pevi,
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Operation nur getrdumt. Die Heilung erfolgt also ,,schmerzlos
und ohne Berufsstérung‘24),

Noch wilder ist die Phantasie des Kopfstiicks der Stele B,
W 21. Hier wird im Traum einer Wassersiichtigen der Kopf
abgeschnitten und der Korper mit dem Hals nach unten auf-
gehdngt, bis alle Fliissigkeit ausgeflossen ist und der Kopf wie-
der aufgesetzt wird. Zu der Operation, die auch heute noch ein
“¢S%varov ist, kommt das Aufhingen an den FiiBen. Diese
Prozedur wurde zur Zeit der lamata wirklich von der knidischen
Schule geiibt, von der koischen aber scharf kritisiert. Vom Haupt
der knidischen Schule, Euryphon, sagt Soranus gyn. IV 36, 7
(p. 149, 10ff. Ilberg): bei Vorfall der Gebarmutter peppdpeda
Edpugéivra 8 Huépag xod voxtde dhng v xdpvovcay EEapTnoavte
Tév Tod&v &nd whpaxiov. Fiir denselben Fall wird sie in den
von' Ilberg der knidischen Schule zugeteilten Schriften Hippocr.
yovax. I1 144 (XII1 318 L.), nepl dpdpwy 248 (VIII 462 L.) und
mepl yuveux. @be. 5 (VII 318 L.) vorgeschrieben. Fiir Einrenkung
von Wirbeln wird sie mit sehr abfélligem Urteil beschrieben
von Hippocr. mepl &pdp. éup. 42 (II p. 167f. Kiihlewein), fiir
Einrenkung eines Schenkels mit leichter Ironie ebenda c. 70
(p. 225 K.), durch Abbildungen wird sie erldutert in dem Kom-
mentar des Apollonios von Kition, herausg. von Schéne 1896,
Taf. XV. XX. Als Fluch lebt sie in der Volksphantasie, Heron-
das IV 78 modog xpépont’ &xelvog &v yvagéwg olxe. — Die stell-
vertretende Inkubation durch die Mutter ist in diesem Brauch-
tum ebenso héufig wie das damit verbundene Motiv des gleich-
zeitigen Traums2). Wassersucht auch W 49, s. unten S. 92.

W 23 verbindet das Motiv des abgeschnittenen Kopfes mit
dem vom ,,Zauberlehrling und macht einen halben Schritt aus
dem Traum heraus, indem es den Priester morgens den Kopf
abgeschnitten sehen 1d8t. Als Realitit genommen, wiirde das
die Fortsetzung der Geschichte unmaglich machen, es ist also
wohl so aufzufassen, daB der Priester als Erleuchteter in die

2) Vgl. W Art. 25: Die chirurgische Heilung eines Bruchs: Im
Traum schneidet der Heilige in Gestalt eines Metzgers mit Schlacht-
werkzeugen (!) den Bauch auf, nimmt die Eingeweide heraus, reinigt
sie und tut sie wieder hinein. Ahnlich W Art. 41. 42. Vgl. S. 843,

%) Vgl. W Art. 28: Der Heilige ergreift ein Kind mit einem Ein-
geweidebruch am Fufl und hédngt es kopfunter. W Art, 4: Ein Vater
reist fiir den kranken Sohn von Afrika nach Konstantinopel zur Inku-
bation, opfert eine Kerze und trifft nach der Riickkehr den Sohn zur
gleichen Zeit gesundet an. Weiteres bei We AH 853, 861,
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iibernatiirliche Welt hineinschaut. Ungeschickt bleibt die Dar-
stellung doch durch die Teilung der Handlung auf zwei Néichte,
Zum Gliick zeigt uns eine Nebentiberlieferung den Grund dafiir.
Aelian nat. an. IX 33 erzéhlt nach Hippys von Rhegion: yuw
elyev Enpwda, xal idooodur admiy dmelmov of tév latpdv Sewol.
odxolv & "Enidavpov fMde, xal &8cito tol Yeod 2Edving yevéoSu
700 ouvoixov madous. od mapiiv 6 debs of pévror Ldxopor xorTaAi-
voust TV &vdpwmov Evdu idedar 6 Jeog elmder todg Seopévovg. xad
M pdv &vdpwmog fodyale mpostaydelon, of ye uly dmodpdvres 76
ed 1o & Ty laow adtijc émolouy, kol TV xegudiy pdv dmd TG
dépme dgaupobot, xadinot 8 v yelpw 6 &repog, xal Eoupel Ty
Epvda, Iplov péye L ypiua. ouvappdour 8¢ xod dmodobvar Ty
xeQaMy elc Ty dpyalav dppoviay odx Eddvavto odxéti. & Tobvuv
edg dpueveitan, xol Tolg pév Eyahémnvev 6Tt &pa Emédevro Epyo
Suvatwtépe Tig fautdv coplag. adtdg & dpdye T ol delo Suvd-
pet Gmédwxe TE oxMver T xeQodny xal Ty Eévyy dvéotnoev. Es
lief also eine sehr bosartige Geschichte iiber das epidaurische
Hieron um, in der Art von Aristophanes’ Plutos. Es war nun
ein guter Schachzug, diese abtrégliche Fassung nicht etwa tot-
zuschweigen, sondern durch Umbiegung unschidlich zu machen
und damit zugleich der Konkurrenz im Asklepieion von Trozen
einen Hieb zu versetzen, wie auch in W 48. Der Ortswechsel
von Epidauros nach Trozen zwang aber zu der Teilung der
Handlung, der schwache Punkt wurde durch Hervorhebung be-
glaubigt, wird aber doch &movor gefunden haben®$). Parallelen
zu dem vom gottlichen Arzt Korrigierten Fehler der Jiinger gibt
We AH 82f. aus christlichen Legenden.

Noch einen Schritt weiter ins Transzendentale geht W 25,
Es vollzieht sich ganz im Wachen vor mehreren Menschen auBer-
halb des Heiligtums. Aber der Redaktor ist so vorsichtig, auch
fiir diesen Bericht vorn (B 30) durch ein £3ofe die Verantwortung
auf die Zeugen abzuschieben, wadhrend er im SchluBsatz den
Asklepios ohne diese Vorsicht einfiihrt. Da es keine Inkuba-

26) In dem Streit {iber die Prioritdt der Versionen gehe ich ganz
mit WeSyll. und AH 811f. einig, ohne auf den Streit iiber die Zeit des
Hippys von Rhegion (Jacoby, Art. Hippys bei Pauly-Wiss. VIIT 12971f.)
einzugehen; denn auch wenn Hippys nicht, wie die antike Uberlieferung
angibt, im V., sondern erst im III. Jahrh. geschrieben hitte, kinnte
er doch die dltere, urspriingliche Tradition geben. — Dije Stele C
mit dem zweiten Hieb auf Trozen in W 48 wurde erst gefunden,

nachdem die Prioritdt der epidaurischen Version behauptet worden war.
Sie entscheidet fiir ihre Posterioritit.
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tionsheilung unter Kontrolle des Hieron ist, sondern eine freie
Epiphanie, wie sie zu Hunderten von allen moglichen Gottern
und Heroen erzdhlt wurden, so konnte sie ohne Bedenken den
Gldubigen vorgesetzt werden, vielleicht auf Grund eines wivaZ,
der vielleicht ein Traumerlebnis darstellen wollte und (wie das
Epigramm in W 1) zu einer Epiphanie im Wachen ausgedeutet
wurde??). Wir treffen hier zum ersten Male das Motiv, da8 die
‘Kranke ohne Erfolg den Gnadenort wieder verldB8t, was ja ge-
wiB der hédufigste Fall war (vgl. oben S. 62). IThnen zum Trost
werden solche Fille nachtridglicher Heilung aufgenommen.
Wir finden sie noch in W 33 und 61. Sehr haufig sind sie in

27) Eine Vorstellung von einer solchen Votivtafel gibt ein wenig
bekanntes Marmorrelief, fiir dessen Nachweis ich P. Jacobsthal zu
Dank verpflichtet bin. Es wurde im Kunsthandel in Saloniki fiir das
Museum Ny-Carlsberg in Kopenhagen erworben und soll aus der Chal-
kidike stammen. Abgebildet und besprochen bei Brunn-Bruckmann,
Denkm. griech. u. rém. Skulptur Nr. 680 oben von G. Lippold. Meine
von den bisherigen Erkldrern etwas abweichende Deutung ist: Ein
bartiger Kranker im Mantel, Brust frei, ist von fiinf jungen Burschen
auf einer Kline unter einen Baum getragen worden, da erscheint in
den Zweigen eine groBe Schlange zum Schrecken der Burschen. Drei
von ihnen, zwei am FuBende und einer am Kopfende, heben die Bahre
auf, um sie aus der gefihrlichen Ndhe zu riicken; einer hinter dem
Triager am Kopfende zeigt mit der L. auf den Kopf der Schlange und
zielt mit einem Stein in der R. nach ihr, ebenso zielt vom anderen
Ende ihm gegeniiber der fiinfte, Aber der Kranke erhebt freudig den
r. Arm anbetend zur Schlange und zuckt auch mit dem r. Bein nach
oben, Er war wohl dxpatic Tév oxeréwy (vgl. W 64), hat nun in
der Schlange den Heilgott erkannt und in der freudigen Erregung
(kaum im Schrecken) den Gebrauch der Glieder wieder erlangt wie das
stumme Madchen W 44 in derselben Situation, allerdings aus Schrecken,
die Stimme. Man koénnte wie bei dem Méidchen als Schauplatz den
Hain des Heiligtums annehmen, wo auch in W 17 und 38 ein Kranker
herumgetragen wird. Aber wahrscheinlicher ist doch ein Erlebnis auf
der Reise, und dann wohl auf der Riickreise nach erfolglosem Besuch
des Gnadenorts., Die Deutung, daB der Baum das Heiligtum selbst
als Ziel der Reise angebe, wiirde den Schrecken der Begleiter nicht
erkldren, auch wird die Bahre nicht vom Marsch aus niedergesetzt,
da die Trédger sich mit dem Gesicht gegeniiberstehen. Der Kiinstler
hat die schwere ihm gestellte Aufgabe, das von seinem Auftraggeber
geschilderte Etlebnis in einen Akt zusammenzupressen, technisch
nicht gemeistert; die Figuren drdngen und {iberschneiden sich unge-
schickt, aber das Bild wirkt doch als Ganzes lebhaft. Er arbeitet mit
dem im Parthenonfries erreichten Formenschatz, somit wire der An-
satz, den mir Jacobsthal gibt, um 420, an sich gewiB richtig. Da sein
Konnen aber deutlich Provinzkunst, wenn auch griechischen Geist ver-
rat, so wird man ins IV. Jahrh. heruntergehen diirfen. Wenn der Ge-
nesene die Tafel in seiner Heimat aufgestellt hat, so ist der Gnadenort
bei unsrer Deutung nicht an sie gebunden, er konnte auch Epidauros
sein oder Trikka. Die Schlange ist die Asklepiosschlange, s. S, 87 44,
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den christlichen Sammlungen, allein in den W Art. 5. 8. 13,
14. 24. 35. 44, immer mit den typischen Worten dvoywpei
HTPUKTOG.

Was die Krankheit der Sostrata angeht, so muf ich meine
Ergénzungen [dmpl’] oder [(@w] éxdnoe B 26f. mA#doc {[drowv]
B 32 rechtfertigen, durch die W 25 mit W 13. 23. 41 zusammen-
geschlossen wird, weil es sich in allen um die Annahme von
Parasiten im Leib handelt. In W 13 sind es Blutegel, in W 23
ein Bandwurm, in W 41 t[obhoug], was [umbrici, Regen- oder
Spulwiirmer oder TausendfiiBler bedeuten kann28). Die von mir
in W 25 eingesetzten Bezeichnungen 9vpix und Téwx erscheinen
auf den ersten Anblick dafiir zu farblos und nicht zu so kleinen
Tierchen passend, und doch sind es gerade technische medi-
zinische Bezeichnungen dafiir. Bei Hippys von Rhegion (oben
S. 78) fanden wir fiir den Bandwurm den altertiimlichen Aus-
druck 9mptov péya Tt yefipme (vgl. Herodot I 36, Soph. fr. 369 N2),
In der eigentlichen medizinischen Literatur finden wir bei Hippo-
cr. Progn. Co. 279 (V 646 L.) xapdtodvyind xol peta 6TpdQou xothivg,
mplow xavappiyyworan, dhnlich 458. 459 (V 686 L.). Epid. VI 7,2, nept
vobowv IV 54 (VII5941f.) wird die &pig mhareia einmal Splov,
viermal {étov genannt. mepl yupdv 1 (V 478 L.) steht die Rand-
glosse 9mplov Aéyer Ty Epwvde. Auch Erotian p. 84, 10 Nachm.
und Galen. gloss. Hipp. XIX 103 K. erkliren 9npio mit &\pivdeg
oder doxapidec. In W 13, A 101 heiBen die Sepeheic = BdéAran
ebenfalls 9rple, ebenso bei Aretaeus VI 6, 3f. p. 135, 9ff. Hude
und VIII 7,2 p. 166,9. DaB die Mediziner den Ausdruck aus der
Volkssprache iibernommen haben, zeigt auch Hippys von Rhe-
gion. Der Grund fiir den unbestimmten Ausdruck liegt wohl
in der Volksmedizin, die Bauch- und Magenweh, Krdmpfe und
Wiirgegefiihle, namentlich hysterischen Charakters, auf lebende
Tiere im Leib zuriickfiihrte, und zwar nicht bloB auf die Band-
und Spulwiirmer, die man beim Abgehen feststellen konnte,
sondern auch auf Kréten, Frosche, Eidechsen, Schlangen, Nat-
tern. Der Gedanke oder das Bild, daB die Gebdrmutter
(botépx) ein sich im Leib bewegendes Tier ({éuwov) sei, taucht
schon bei Plato Tim. 91bc auf, Galen VIII 425 XVI 179f. K.
nimmt darauf Bezug, Aretaeus II 11, p. 32, 28 H. sagt bei der

28) Da das Iota sicher ist, finde ich keine andere passende Er-
ganzung. {i[xtepov] Gelbsucht oder i[Myyov] Schwindel passen zu
den Symptomen nicht,
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Beschreibung des hysterischen Wiirgekrampfs xal 16 Edumav &v
vdpdme éotl f Dotépy 6xolbv T1 Laov &v Lde, Soranus Gynaec.
18 p. 7,18 Ilb. 111 29, p. 113, 3ff.; IV 36, p. 149, 26 bestreitet
es. Im Mittelalter wird der Gedanke in der Volksmedizin fest,
daB die ,,Barmutter eine Kroéte sei. Er kommt bis auf unsere
Zeit in den wichsernen und eisernen Kroten als Votivgaben fiir
Unterleibskrankheiten von Frauen und Méinnern (!) zum Aus-
druck??), Daneben gelten aber auch Frosche, Eidechsen, Schlan-
gen, Nattern oder unbestimmt ,,Ungeziefer als Parasiten, die
oft jahrelang im Leib leben und den Kranken plagen, bis sie
endlich nach oben oder unten abgehen. Sie sind entweder
durch unvorsichtiges Trinken (Blutegel, Froschlaich, Schlangen-
eier) oder durch Vergiftung oder Verzauberung wie in W 13 in
den Leib gekommen. Solche Phantasmen, die durch nagende
und zwickende innere Schmerzen aller Art angeregt wurden,
filhrten zu den unbestimmten Namen 9mple, {éx, Ungeziefer,
die dann von der ziinftigen Medizin auf die wirklichen Fille,
Band- und Spulwiirmer und Blutegel, beschrdnkt wurden3®),

29) R. Kriss hat dem Gebarmuttervotiv eine wertvolle Mono-
graphie gewidmet, s. oben S, 488.

30) Das Material aus antiken und neueren Mirakelsammlungen ist
so grofB}, daB ich eine eingehendere Darlegung dariiber in den Hessischen
Bléttern fiir Volkskunde anldBlich einer Besprechung des neuen Werkes
von Kriss (VAB, oben S. 65) geben werde. Hier nur wenige Proben:
Ein Sarapiswunder bei Aelian. nat. an. IX 34 behandelt We AH 121{.
Ein Sarapisverehrer hat ZmiBovievdelg Omd T mpdrepov pev Epmuévrg,
Gotepav 8¢ yaperic (vgl. W 13) Schlangeneier gegessen, die sich zu
Schlangen entwickeln und ihm tédliche Schmerzen bereiten. Sarapis
verordnet ihm in der Inkubation, er solle eine lebende Murdne kaufen
und ihr die Hand hinhalten. Sie packt ihn daran und zieht die Krank-
heit in sich hinein. WKy Jo 26: Theodora verschluckt einen Frosch,
der é&v xotMa vpepbuevos NBEavev, xol T xvogopodoy TO xatvdv
Tolto nol woxbpoppov EpBeuvov (vgl. W 25) toc 68bvag cuvndEavev.
Die Heiligen verordnen ihr in der Inkubation, niichtern Wasser zu
trinken. Sie tut es nach dem Erwachen und speit den Frosch aus.
Ahnlich 21.27.44. W Is. 3. 4. Inch. 2 S. 180. X111 (1513):,,Ein ehrsamer
Biirger von StraBburg, hat uns gar bescheidentlich erklart, wie daB
ihm Gifft gegeben worden.” Die Arzte konnen ihm nicht helfen, da
verlobt er sich nach Inchenhofen. ,,Worauf das Gifft, samt einem
5. Spann lang, und einer Schlangen gleich gestalter Wurm, ihm oben
zum Mund heraus gangen, nachdem hat er sich gleich besser befunden.
S. 190. XLIX. (1629). ,,Ursula Blumerin von Aichach Knab, Johannes
genannt, 14. Jahr alt, wurd von etlich in sich habenden Froschen,
einer Krotten, Heudex, wie man in deren, durch St. Leonhard, be-
zwungner AuBweichung, mit Augen gesehen, lange Zeit erbidrmlich
‘geplagt, dem alsdan die Mutter zu gebithrendem Danck 2. Kr.(eutzer)
geopffert. Vgl. Hofler II 59f. 87. Kriss VAG 56. 126. 215.

Herzog, Wunderheilungen 6
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Bei Hipp. Epid. V 86 verschluckt ein Jiingling wirklich eine
Schlange, stirbt aber daran.

Typisch filr die Wundererzéhlungen sind die genauen, aber
iibertriebenen Quantitdtsangaben. Die Caiwx aus dem Bauch der
Sostrata fiillen zwei FuBwaschbecken (B 34), der Eiter, der dem
Gorgias in W 30 in 1%/, Jahren abgeht, fiillt 67 Schiisseln. So
heiBt es im WArt. 22, S. 31, 3 vom Heiligen : gxuulfioag 88 adrod
7oVg diddpoug dbo AaBodti Eyéuicey Ex e lydpwy xod alpdTov xal
mowv3l), Diese Angaben wollen die medizinischen Kranken-
geschichten nachahmen, in denen sie aber natiirlich normal sind :
Hippocr. Epid. V 18 xal 7ol xaddppartos foav mévre xotdda.
42 $8atog 3¢ xateyddncay Yuypod dupopies G TELAXOVTE KT TOD
cdpatog. 50 mlov mAciov xuddou. VII 10 mijadev alpatog mhéov
3) yoede mposedTov. Vgl auch Jorgensen, Lourdes S. 117. 125,

In W 13 sind die 9mpix Blutegel. Sie wurden dem Mann im
Traum nicht aus dem Bauch herausgeholt, sondern der Gott
schneidet die Brust auf, weil sie kaum einmal bis in den Magen
kommen, sondern meist im Schlund héngen bleiben ; hier sind sie
wohl in der Speiserdhre oder den Lungen gedacht. Sie kommen
durch unvorsichtiges Trinken hinein, bei Menschen und beim
Vieh, Hippocr. Prorrhet. 11 17 (IX 3. 44f. L.) und dazu Galen,
XIX 88 K., Nikander Alex. 495ff., Plinius n. h. 8, 29. 29, 62.;
Colum. 6, 18, 2; Dioscur. II 34; Geopon. 13, 17. 16, 19. — Das
Motiv des von der bosen Stiefmutter eingegebenen Tranks dient
der novellistischen Ausschmiickung, vgl. oben Anm. 30. — DaB
der Geheilte die Blutegel am Morgen in der Hand tragt, ist ein
auch in W 12. 30. 14 wiederkehrendes Motiv. Bei 12, Lanzen-
spitze und 14, Blasenstein kann es damit zusammenhingen, daB
dieses Tragen auf dem niva€ deutlich dargestellt war, wie auf
christlichen Votivtafeln. Auch in corpore wurden Pfeilspitzen
und Harnsteine mit Vorliebe in bayrischen Gnadenorten auf-
bewahrt32).

31) Das klingt nicht sehr appetitlich, ist aber noch lange nicht
das Schlimmste in den Wundern des Heil. Artemius. Ich bin in der
Weltliteratur noch auf keine so krasse Sammlung von Unappetitlich-
keiten gestofien wie in den Mirakeln dieses Spezialisten in Hoden-
briichen.

32) S. unten zu W 12 und 14, — We AH 81 (und Syll. 11685%)
redet bei dem ,, Tragen in der Hand‘ von einer , greifbaren Art, die
Realitit des Geschauten zum Ausdruck zu bringen, die sich hiufig
auch in den Wundern der christlichen Inkubationsheiligtiimer finde.
J. Tolstoi hat das im Byzantion III 1926, S. 581ff. aufgegriffen und
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W 27 beruht auf' derselben Phantasievorstellung wie die
bisher besprochenen, nur daB es sich hier um eine Operation
handelt, die bei Vereiterung der Bauchhdhle spédter von Era-
sistratos wirklich ausgeftihrt wurde. Es kann hier ein typischer
Angsttraum erkannt werden, der durch die einem spontanen
Aufbrechen des Abszesses vorangehenden Schmerzen ausgelgst
wurde. Das Blut, von dem nachher der Boden voll war, kann
von dem aufgebrochenen Geschwiir herriihren (,,subjektive Er-
leichterung nach Blutung® Jesionek).

Den Ubergang zum néchsten Abschnitt, der Heilung ohne
operativen Eingriff, bildet W 41. Uber den Befund haben
wir schon oben S. 80 gehandelt. Bezeichnend ist wieder der
unbestimmte Ausdruck xaxé B 128. An der Therapie ist nur
der heilende KuB magisch, iiber den We AH 73ff. gehandelt
hat, alles iibrige ist rationelle Arzneikunst, auch die Ausdriicke
sind technisch. Statt [Gyxopévav] elye Ty yaorépa kénnte auch
ayxvhopévay nach Hippocr. Prorrh. 99 (V 538 L.) oder mequ-
capévav nach Epid. VII 52 oder émendnpévey nach Coac. progn.
459 ergdnzt werden, auch érwyxouévav ist moglich; zu exénpyro
6A ist zu vergleichen Hipp. Epid. V 98 = VII 29 &\yog xothing
Sewdy xal Emtpmporto Tayéws. VII 52 xoty Emtpmpato; zu ofd
raretye o0dév] Epid. V 37 od xatéoyev, 79 oddev 8¢ xatéyew
730vato; Zu dvatpifewv ,,massieren Epid. V 52. mepl &p%p. duf.
9 I p. 125 Kiihl. epl Swxir. 111 83 (VI 634 L.). Ob es sich wirk-
lich um Eingeweidewiirmer gehandelt hat, ist natiirlich fraglich.
Dem Erbrechen koénnen Reize vorausgegangen sein, die den
Traum auslésten (,,Heilung bzw. Beseitigung der Beschwerden,
nachdem Erbrechen erfolgt war Jesionek). S.auchW 50, S. 93.

Ein Riickblick auf die ,,Operationen des Gottes zeigt,
daB es sich nicht um Niederschldge einer fortgeschrittenen

Artemiuswunder dazu beigezogen. Dabei entspricht W Art. 15 aller-
dings unseren W 27 und 41, indem Narses morgens merkt, daB sein Ge-
wand feucht ist und dann sieht, daB sein AbszeB aufgebrochen ist (4hn-
lich W Ther. 20). Schon weniger pat W Ky Jo 39 und Lukian Philops. 20,
wo Schwielen von Priigeln im Traum beim Erwachen sichtbar sind.
Dagegen haben die W Art. 24. 43. 44, wo der Heilige im Traum ein
Pflaster oder einen Verband anbringt, die beim Erwachen wirklich
da sind, oder W Art. 45 und W Ky Jo 5, wo Arzneimittel sich morgens
im Bett finden, also 1009, ige Wunder, in den Iamata kein Gegenstiick.
Lanzenspitze, Blutegel, Harnstein usw. waren doch vorher wirklich da,
und die Abgidnge in W 27 und 41 auch. Man sieht hier deutlich, wie
die christliche Propaganda hemmungsloser geworden ist.

6*
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operativen Chirurgie handelt, sondern ufn kiihne Phantasiepro-
dukte, die aus volkstiimlichen Anschauungen von inneren
Krankheiten und Ubertragungen etwa vom Metzger- oder Ta-
richeutenhandwerk herausgewachsen sind®®). Sie sind also nicht
ein Ausfluf der Freude der zeitgendssischen ziinftigen Arzte
am tépvew xol xaiey, dem Schrecken der Patienten3)). Der
nichste Abschnitt wird zeigen, daB der Gott seine Klienten
gerade vor diesen, in Wirklichkeit nur oberflichlichen, Ein-
griffen bewahren will. /

b) Heilungen ohne operativen Eingriff

«) Eiterungen, Geschwiire und Ahnliches:
W 8. 14. 17. 26. 45. 48. 49, 61. 66. 75. 80. Leb. 5

Wir haben oben S. 75 gesehen, daB erst Erasistratos einen
tiefen Eingriff bei. Vereiterung der Bauchhohle wagte, was in
W 27 durch die Phantasie vorausgenommen ist. {Bei ober-
flachlicher Vereiterung dagegen, ja sogar bei Empyem waren
schon die alten Arzte mit dem Schneiden und Brennen schnell
bei der Hand. Das knidische. Schulhaupt Euryphon, der
dltere Zeitgenosse des Hippokrates, wurde um 400 in der at-
tischen Komddie vorgenommen, weil er den £umvor den ganzen
Leib mit Brandschorfen bedeckte (Plato com. fr. 184 Kock =
Galen. in Hippocr. Aphorism. [VII44] XVIII 1,149 K)). In
den hippokratischen Schriften spielt diese Behandlung eine
grofe Rolle. Die klassische Schilderung des Empyems de loc.
in hom. 14 (VI 306 L.) schlieBt mit den Worten xal xafovron
tabra. Die Operation bei mepumvevpoviy und mievpitic wird be-
schrieben mept vobe. 11 47 (VII70 L)) und I1116 (VII 1521, L.),
erwiahnt Aphor. VI27. VII 44 = Prognost. 18. Epid. 1V 4.
VI7, 4, Wie verhdlt sich dazu der Gott von Epidauros? Darauf
gibt W 48 die Antwort. Er treibt den Arzten von Trozen einen
Trozenier, der sich wegen Empyems von ihnen brennen lassen
will, durch eine Traummahnung ab und veranlaft ihn zur In-
kubationsbehandlung in Epidauros anstatt der Operation in

33) Es mag noch erinnert werden an die Mythen vom Verjiingen
durch Zerstiickeln und Umkochen (Medea und die Peliaden), die den
Aristophanes in den Rittern zur Figur des Wurstlers anregten, wie aus
v. 1321 und 1336 klar hervorgeht. Vgl. oben S. 76 24,

34) Plato Gorgias 456 B, wo der Kommentar von Stallbaum
viele weitere Belege bringt. -
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Trozen. Der Schluff kann nicht anders ergdnzt werden, als daf§
er im Hieron ohne operativen Eingriff durch spontanes Auf-
brechen der Eiteransammlung gesund wird®s). Das entspricht
etwa Hippocr. 7. vode. 119 (VI174 L)) 3v 8¢ foy¥i pdv ém td-
weore %ol memavdy (vo whog), . . .. v pdv dvantdop wEv. . ., Sy
yiveraw v 3¢ & Te xpbvog mhslwv Yéwnran xol adrdc dodevéaTepog
ol Gvardou iy Sovaprar, GAA xowdf) 3 T xed TO whog EEADY, .. . 4
dwgdetpeton. Vgl Aphorism. IV 82, Hier spiirt man in Epi-
dauros eine aggressive Feindschaft gegen die Konkurrenz in
Trozen, die ziinftige Medizin treibt, natiirlich nach W 23 mit
ungeniigender Diagnose und Kunst. Beidemal sind die Kranken
Trozenief selbst, die dem Epidaurier den Sieg verschaffen. Das
Motiv, daB der Gott selbst sich einen Patienten durch eine
Traumerscheinung holt, steht unter den 70 erhaltenen Iamata
einzig da, kommt aber sonst oft vor, zweimal in Lebena, WLeb.
1. 2, aber auch in Epidauros spédter, W 79, 11., wozu We SylL?
1170 und AH 112 weitere Belege gibt. Auch in den christlichen
Mirakelbiichern ist es sehr hiufig. Die Tendenz unseres Wun-
ders, die durch die Initiative des Gottes hervorgehoben wird,
ist ein Entgegenkommen gegen die natiirliche Angst der
Kranken vor der Operation: , Ihr seht, hier geht es auch
ohne Brennen38!“),

Weitere Heilungen von Eiterungen sind das oben S. 83 be-
handelte W 27 und die unten bei den Verwundungen zu be-
handelnden W 30 und 53.

Es folgen fiinf Heilungen von Geschwiiren oder Ge-
wichsen, bpated®?). Die wichtigste ist W61. Es bringt neben
dem Motiv der nachtriglichen Heilung (oben S. 79) ein novel-
listisches, das von einer historischen Personlichkeit des IV. Jahrh.
umging: Cic. de nat. de. 111 70 nec prodesse (voluit) Pheraeo Ia-
soni is, qui gladio vomicam eius aperuit, quam sanare medici non potu-

35) Vgl. Inch. 2, 223f. VIII (1438): Ein 7jahriger Knab war
6 Jahre lang mit einem schmerzlichen Leibschaden behaftet. ,,Der
Vater bestellt, und dingt mit einem Artzt, der ihn soll schneiden; die
Mutter aber begehrt noch vier Wochen deB Vorhabens Verweilung,
so ihr vergonnet worden. Indessen macht sie ein Gelitbde zu St. Leon-
hard, ,,Wunder zu End der bestimbter Zeit ist der Knab vdllig
ohne einig natiirliches Mittel curirt, und gesund worden.*
. 36) Diese Angst filhrt eine Frau mit Brustgeschwiir von den
Arzten zu den Heiligen WKD 29,

37) Die Grenze zwischen o@Upo, &xoc und miog ist wohl in den
Iamata flieBend.
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erant,danach Valer. Max. 18 ext. 6 und Plin. n. h. VII 166, mit an-
derer Person Plutarch. de cap. ex in, ut. 6 p. 89¢ 6 wov Oeooardy
Mpopndo xreivor Sravondels Enance 16 Elper 10 @lpo uol Sieihey
ot dote cudijvar tdv dvdpwmov xal dmaAiayijvar Tob @buatog
_poryévroc. Prometheus von Pherae spielte gegen Ende des V. Jahr-
hunderts eine politische Rolle (Beloch I112 1, 21) und kann nicht
wohl (als Ubername) mit dem Tyrannen lason gleichgesetzt
werden, der 380 zur Herrschaft kam (vgl. Staehelin, Art. lason
bei Pauly-Wiss. I1X 777). Sprengel, Gesch. der Chirurgie II 561,
macht diese Geschichte direkt zum zufélligen Ursprung der
operativen Erdffnung der Bauchhdhle. Das ist aber weder an
den genannten historischen Stellen angedeutet, noch hat die
antike Medizin darauf Bezug genommen, auch ist Euryphon
4lter. An Stelle des Attentats auf die historische Personlichkeit
setzt unser Wunder, wenn richtig ergdnzt®s), beim Privatmann
die Novellenmotive des versuchten Selbstmords und der Ret-
tung durch die Tochter3?),

Dieser paradoxen Heilung durch Verwundung steht W 45
nahe, wo ein Geschwiir an der Hand durch den BiB einer Schlange,
aber nicht von der unschidlichen, dem Gott heiligen Art, son-
dern einer Zywg, d. h. einer giftigen Viper, geheilt wird4o).
Wihrend W 61 und 33 nachtréglich zu Hause erfolgen, W 25
auf dem Riickweg, tritt W 45 schon bei der Ankunft ein. In
W 25 wird die Kranke auf einer Bahre transportiert, hier kommt
sie auf dem Maultier (dpelc), dem gegebenen Transportmittel
namentlich fiir den Weg von Norden iiber das Gebirge. Wer
auch heute noch in Griechenland reist, wei}, wie auf dem Maul-
tier nicht nur die Menschen, sondern auch ihr ganzes Gepéck,

38) Zu Aetmoduyobvra C 112 vgl. Hippocr. Epid. V 25, zu wepopiic-
Sou Joxédv C 110 WKD 1. Aufbrechen des Geschwiirs auch WArt. 13. 15,

39) Die- drei Versionen zeigen den Typus der Wandergeschichte,
wie ich sie in meinem Beitrag zu E. Horneffer, Der junge Platon I,
S. 149ff. nachgewiesen habe, S. 153f. eine von Iason von Pherae.

49) Es ist wohl die in Griechenland hiufig vorkommende Sand-
viper (Vipera ammodytes L.), {iber die Gossen-Steier bei Pauly-Wiss.
I1 A 537 die antiken Angaben zusammenstellt. Nach Nikander bei
Aelian. nat. an. X 49 (ebenda 540) kam sie im Heiligtum des Apollon
in Klaros nicht vor, das von Epidauros aber scheint sie geduldet zu
haben. Zu unsrem Wunder pafit ein Bericht bei Brehm, Tierlebent
V 509: ,,Zwei Sandvipern, die im Zimmer des von unserem Beobachter
in Prijepolje im Sandschak Novibazar bewohnten, sehr locherigen
Hauses entkommen waren, wurden noch nach 8 Tagen wieder im
Zimmer, unter den Kissen des ,,Minderlak‘ (Ruhebettes) gefunden.‘
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vor allem Matratzen und Decken fiir das Nachtlager, unter-
gebracht werden. In Aristophanes’ Fréschen reitet der Sklave
Xanthias auf einem Esel und trdgt das erpwpatédespov seines
Herrn Dionysos auf einem Tragholz (dvagopov, V. 8 mit Kom-
mentar von Kock). Auf dem Phlyakenvasenbild bei Bieber,
Denkm. z. Theaterwesen Tafel 80, 1, reitet der Sklave des Hera-
kles mit dem Gepick auf einem Maultier. Die Matratze (v0An)
ist hier wohl mit Laub gefiillt zu denken%), in dem die Viper
sich ein Lager bereitet. Sie wird dann natiirlich, als sich Me-
lissa%?) abends auf das Lager legt, durch den Druck aufge-
stort, fahrt heraus und beiBt sie in die Hand, aber nicht zum
Tod, sondern zur Heilung. Artemidoros oneirocr. II 13 p.
106, 20 H. sagt von den Giftschlangen d&onidec und Eydvon im
Traum: adror 3¢ xai ddxvovcor dyadol mapd ye Epol TeThenvToL
xol mpoctoboa ol meptwAexbuevan. Hier handelt es sich aller-
dings nicht um den Inkubationstraum, sondern um die Wirk-
lichkeit, dafiir tritt aber der Grundsatz powov dpole ein, wie ja
gerade Vipernfleisch der wichtigste Bestandteil des beriihmten
Theriak war (Gossen-Steier a. 0. S. 5421.)43),

Eine der heiligen Schlangen) ist es, die in W 17 einem
Mann ein Geschwiir am Zehen durch Lecken heilt. Es ist

41) Athenaeus IV 1381, omiPddec £ 8ane. Doch kann 8\ auch zu
dem Begriff ,,Material, Fiillung* verfliichtigt sein.

42) 1G IV?2 264 (IV. Jahrh.) wird eine Méhsoo aus Paros von ihren
Eltern dem Asklepios im Hieron geweiht.

43) Heilung durch den Angriff eines Tiers auch in dem hiibschen
Wunder der Hl. Thekla nr. 8, Basil. Seleuc. Patr. Gr. 85, p. 5761.: Ein
Kind mit einem Augenleiden spielt im Hain der hl. Thekla und neckt
einen der heiligen Kraniche; dieser sticht es ins Auge, worauf Zppet
&mov 7O moyd pedpe wod dyAviddeg Thv xbpyy Erioxotoby. Hugo Hepding
verdanke ich den Hinweis auf einen Schwank, der in mehreren Fas-
sungen erhalten ist, besprochen von O. Knoop in der Beilage zur Kos-
liner Zeitung ,,Unsere Heimat“ Nr. 11 vom 24. Mai 1930: Ein Pfarrer
oder Bischof rit einer alten Frau, sich als Arztin mit Besprechen zu
erndhren, Sie bekommt groBen Zulauf, und auch der Pfarrer 148t sie,
als er ein Geschwiir im Hals bekommt, rufen; sie bespricht ihn, da er-
kennt er sie und mu8 so lachen, da das Geschwiir aufbricht und er
geheilt wird.

44) Sie heiBen teils 8pig A 113, teils dpdxwv A 116. B 70. 118. 130.
C 1. 93. Der technische Name der Asklepiosschlange war 8qic mapeti-
ag (gelb-braun), Aelian. n. a. 8, 12. Pausan. II 28, 1 Spdxovreg 3¢ (ol
Aowmol xol Erepov yévog) € To Eavddrepov Sémovtes ypdog fepol piv Tob
*Aoxhnmob voptlovrar xal eloly dvdpdmorg fuepor, Tpéper 88 wdvy oedic
v "Emdavplev y#i. Farbe und Eigenschaft haben zur Gleichsetzung
mit Coluber longissimus Laur. (frither Col. aesculapii) gefithrt, die mit
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besonders wichtig fiir das Verstdndnis des Traumwunders, weil
es Traum und Wirklichkeit als parallele Handlungen ausein-
anderhilt. Die Schlange kommt am hellen Tag aus dem Abaton
und leckt den im Freien eingeschlafenen Kranken, also nicht
im Inkubationsschlaf. Er trdumt gleichzeitig, daB ein schéner
Jiingling (Asklepios oder einer seiner Sohne?) ihm eine Arznei
auf den Zehen aufstreiche.

~ Die beiden entsprechenden Handlungen finden wir, aller-
dings in der Inkubation und aufeinander folgend, bei Aristo-
phanes Plutos 727{f. (vgl. WeAH 96—100). Asklepios beriihrt
den blinden Plutos am Haupt, nimmt ein reines Tuch und
wischt seine Augenlider aus, Panakeia bedeckt ihm Haupt und
Gesicht mit einem roten Tuch. Dann pfeift der Gott, und zwei
gewaltige Schlangen eilen aus dem Tempel he;‘aus, schliipfen
unter das rote Tuch und lecken die Augenlider. Sofort steht
Plutos auf und ist sehend.

Ebenfalls in zwei Handlungen aufgeldst ist die Darstellung
einer Heilung auf einer marmornen Votivtafel des Amphiaraions
von Oropos, die wir als bildlichen Beleg in Ermangelung einer
epidaurischen Darstellung auf der beigegebenen Tafel wieder-
geben. Wir diirfen das, da der Betrieb dort nicht anders war
als in Epidauros, Athen oder Lebena.

Recht von Brehm V% 357ff. und Gossen-Steier bei Pauly-Wiss. II A
p. b48ff. angenommen wird, da sie auch jetzt noch, wenn auch selten,
in Griechenland angetroffen wird. Ihr hdufiges Vorkommen in Schlan-
genbad wird bekanntlich auf Einfithrung durch die Romer zuriick-
gefithrt. In Epidauros ist sie in unserer Zeit nicht nachgewiesen,
ebensowenig findet sie sich unter den Schlangenarten, die bei der Aus-
grabung des Asklepieions von Kos zutage kamen und von mir dem
Naturalienkabinett in Stuttgart iiberwiesen wurden. Auch eine bei den
neuen Ausgrabungen im Asklepieion von Pergamon gefundene
Schlange, die meinem Sohn zur Bestimmung gegeben wurde — er hat
mich auch in dieser Frage beraten —, gehort zu einer anderen Art.
Das bedeutet aber nichts, denn allen diesen jetzt gefundenen Arten
fehlt eine Eigenschaft, die den Ausschlag gibt: der Coluber longissimus
ist eine ausgesprochene Baumschlange und ein ausgezeichneter
Kletterer. Die Asklepioshaine waren also der geeignetste Aufenthalt
fiir sie, auf Bidumen erscheint sie in W 44 und auf dem oben S. 7927
beschriebenen Weihrelief. Daf} sie sich um den Asklepiosstab ringelt,
entspricht dieser Art. Sie wird im Norden gegen 1%/, m, im Siiden
gegen 2 m lang. Was bei Brehm iiber ihre zutrauliche Art gesagt wird,
macht sie fiir ihre Funktion im heiligen Betrieb vorziiglich geeignet.
Mit den Asklepioshainen sind auch die Lebensbedingungen fiir sie ver-
schwunden und die wahllose Angst der Griechen vor Schlangen macht
ihre Ausrottung verstdndlich.
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Tafel von pentelischem Marmor. Der Reliefgrund eingefaBt von
Parastaden, bekrént von Epistyl und Geison, an dem zwei (apotro-
paeische?) Augen angebracht sind. Unten ein Zapfen zum Einsetzen
in einen Pfeiler. Ein solcher ist auf der Tafel selbst dargestellt, im
Amphiaraion sind mehrere in natura gefunden worden. H. 0,33.
Br. 0,50 m. Verdifentlicht von Leonardos, *Eenu. *Apy. 1916, S. 120
mit Abbildung. Sudhoff, Archiv f. Gesch. d. Med. XVIII 3, 1926,
S. 241 mit Tafel XI Fig. 7 (s. oben S. 55). Semni Papaspiridi, Guide
du Musée national, Athénes, S. 233. Nr. 3369.

Der Stil des Reliefs wie die Buchstabenformen der In-
schrift *Apxivog *Apgrapd e dvédnxev weisen ins IV, Jahrh. v. Chr.
Es scheiden sich deutlich drei Handlungen ab, deren Abfolge
verschieden gedeutet werden kann, je nachdem man die Szene
rechits als edyv oder yapiomiprov faBt. Da der Pfeiler mit dem
Pinax wohl zu ihr gehort, also das gvadmue fiir die vollzogene
Heilung, eben unser Relief, darstellt, so begleitet der betend
erhobene rechte Arm die Weihung des Jiinglings, der als ixéryg
zum Gott gekommen war, fiir die Heilung. Die zwei andern
Szenen diirfen wir nach Analogie unsres W 17 als Parallelhand-
lungen auffassen. Der Jiingling liegt zur Inkubation im Bett,
seine seitliche Lage dient der Schonung des r. Arms, der an der
Schulter geschwollen erscheint. Von hinten erhebt sich eine
‘groBe Schlange, die ihn nicht in die Schulter beift, sondern sie
leckt wie in W 17. Die dritte Szene ist dann das gleichzeitige
Traumerlebnis, durch die Grofe der Gestalten als 9eiov hervor-
gehoben, die Heilung durch das Eingreifen des Gottes. Leo-
nardos erkldrte sie als Operation ik xaumdiov poyeupiov (5o Tov
xapmoy Tig dekidc 8o BoYpur, Loweg xdpw ipdvrog Tob paycupiov).
Sudhoff sagt S. 242: ,,Mit seiner Rechten nimmt Amphiaraos
an der Schulter des jungen Mannes einen blutigen Eingriff vor.
Die typische, stark bauchige Schneide des Messers wird vor den
Fingerspitzen des Gottes sichtbar, wahrend unter seiner Hohl-
hand und Handwurzel das Messerheft mit zwei Bohrungen her-
vorlugt. Von einem FuBbecken zum Auffangen des Blutes, wie
wir es bei wirklichen Operationen aus der Antike sehen [es ist
auch W 25 erwédhnt!], ist -hier am Boden keine Spur; soweit
ging also die Vorstellung des Kranken und des Kiinstlers nicht
in der Angleichung an drztliche Operationen im Iatreion.” Die
Bettszene faBt Sudhoff dann als nachfolgende schnelle Heilung
vom blutigen Eingreifen durch Lecken. S. Papaspiridi sagt:
,Amphiaraos ... entoure d’ une bandelette le bras d’ un jeune
malade qui est devant lui.“ Von der Bettszene meint sie ,,le
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serpent ... semble le mordre. Als ich 1928 das Relief im
Nationalmuseum selbst untersuchte, notierte ich mir dazu, vor
allem wegen der Handhaltung des Gottes ,streicht mit einer
Spatel eine Salbe auf®. Als ich spater die Abbildung bei Leo-
nardos, eine Freilichtaufnahme mit stdrkeren Schatten, be-
trachtete, hielt ich es fiir erwédgenswert, ob nicht der Gott eine
Arznei (wie in W 17) mit einem Tuch (wie in Aristoph. Plutos)
auftrage. Ich bat daher das Deutsche Archaeologische Institut
in Athen um eine neue Photographie des Reliefs und um eine
Nachpriifung des strittigen Befundes, und bin ihm zu grofem
Dank verpflichtet fiir die Aufnahme und Uberlassung der
Photographie und die freundliche erschopfende Auskunft durch
Herrn Dr. R. Eilmann, dig ich der Wichtigkeit halber wortlich
wiedergebe.

,,Die Priifung des Originals ergibt folgendes:

1. Schneiden mit krummem Messer? Sehr unwahrscheinlich. Der
Gegenstand kommt hinter dem Mittel- und Goldfinger des Heilgottes
hervor, wird also von diesen und dem Daumen gehalten (s. beiligende
Skizze). Das Griffstiick innerhalb der Hand konnte nur ganz kurz
sein, denn hinter dem Zeigefinger ragt nach oben nichts hinaus. Man
iiberzeugt sich leicht, etwa mit einem Lineal, da so nur eine lockere
Fithrung zu Stande kommt. Ein Arzt, der einen sicheren Schnitt
machen will, noch dazu mit einem ziemlich groBen Messer, wird dieses
sicher nicht so anfassen. Die ,,3%0 Bé9pia‘‘ hat man m. E, zu Unrecht zur
Sinnerklidrung hinzugezogen. Sie sind offenbar rein technischer Natur.
Beide liegen unterhalb des r. Armes des Gottes (s. die Skizze), in dem
schmalen Grundstreifen, der mit dem MeiBlel schwer herauszuholen
war und daher auch etwas hoher als der sonstige Grund stehen ge-
lassen ist. Das rechte besteht aus einer, das linke aus zwei zusammen-
hdngenden Bohrungen. Sie reichen nur etwa bis zur Tiefe des son-
stigen Grundes. Der Meister gedachte offenbar zuerst, auch hier den
Grund soweit fortzunehmen, hat es dann aber aufgegeben. Oberhalb
des Armes sind keine Locher — hier war der Grund ja frei erreichbar,
dagegen findet sich wieder ein (breiteres) Bohrloch unter der r. Ferse
des Gottes, in dem engen Zwickel dort,

2. Anlegen eines Verbandes? Unwahrscheinlich. Das wire doch
wohl entweder so dargestellt, daB der Verband schon z. T. um den
Arm herumgefithrt ist (wie schon auf der Sosiasschale und dann
ofters), oder wenigstens so, daB die Linke des Arztes den Anfangs-
zipfel bereits gefaBt hat, nicht aber so, daB dieser Zipfel frei und
schrig irgendwo auf dem Arme aufliegt. Und die Annahme, daB der
Verband tatsdchlich schon umgelegt, aber nur gemalt gewesen, daB
also der plastisch gegebene Zipfel nicht sein Anfang, sondern sein
Ende sei, das hat auch wenig fiir sich, schon wegen der verschiedenen
Niveaus, iiber die dann die Materie hinweg gegangen sein miiBte:
erst iiber die vier Finger des Arztes, dann iiber den Grund, dann iiber
den Arm des Patienten.

Es bleibt also 3. und 4.: Aufstreichen von Salbe mit Spatel oder
Tuch, Moglich ist wohl beides, wahrscheinlicher schien mir ein festes
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Gerdt (wohl Holz?). Das Ding hat auf der duBeren Seite (unten)
iiber dem |. Zeigefinger des Gottes einen leichten Knick, auf der
andern Seite ist es gleichmafiger gerundet (vgl. Skizze). Jedenfalls
paBt die Fingerhaltung des Arztes am besten zu einem leichten,
drucklosen Streichen und Wischen.

Konvexe oder doppelkonvexe (Blatt-)Form zeigen die an-
tiken Spatel bei Th. Meyer-Steineg, Chirurg. Instr. des Alter-
tums, Jenaer med.-hist. Beitrige Heft 1, Tafel IV Fig. 3. 7. 11
(aus Kos), sowie die Spatel auf den mittelalterlichen Heiligen-
bildern des Kosmas und Damianus mit ihren Attributen, der
eine mit Harnglas, der andere mit Salbentopf und Spatel, bei
0. Rosenthal, Wunderheilungen und #rztliche Schutzpatrone in
der bildenden Kunst, 1925, Tafel 85 und 86. Daher erscheint
auch mir meine Annahme angesichts des Originals, Auftragen
einer Wundsalbe mit dem Spatel, als das Gegebene. Das er-
gibt bildlich dargestellt im Amphiaraion dasselbe Verhiltnis
von Traumerlebnis und wirklichem Vorgang) wie in der Er-
zdhlung von W 17. Es diirfte die Heilung einer schmerzhaften
Schulterluxation betreffen, die bei Hippocr. mepl &pdp. uf.
c. 9—12 behandelt ist. c. 9 p. 124 Kiihl. bei Komplikation der
Luxation durch Entziindung tobg odv totobrous ypn oo f
wnportyy (Wachssalbe) xai tolot omijvest (Kompressen) xal é9o-
viotst woAhotlol émdéovra. €. 11 wird die Operation durch zéuvewy
xod xadewv beschrieben, c. 12 p. 132 ist von Paudeion xol GmoBpd-
yrot Exmureieg die Rede.

Einer der heiligen Hunde ist es, der in W 26 ein Geschwiir
am Hals (Kropf? vgl. W 80) heilt, und zwar ohne Inkubation,
im Wachen, etwa beim Spielen wie das Kind bei der HI. Thekla
oben S. 874, Vgl. WeAH 1002

Ein Eingriff des Gottes wird getrdumt in W 66, aber daB
er blutig sei, wird nicht gesagt. Man kann sich denken, daB
der Kranke nur die milde Hand des Gottes zu spiiren glaubt,
die das Geschwiir im Mund beseitigt, wie etwa geschwollene
Mandeln mit dem Finger entfernt wurden (Celsus VII 12, 2).
Das von mir erginzte Instrument zum Offenhalten des Mundes,
ogny, dorisch cedv (= ahd. mhd. nhd. span) ,,Keil wird nach
Aretaeus 15 p. 6,9—13 Hude zu demselben Zweck bei Tetanus

45) Aristophanes hat in seinem 414 aufgefiihrten *Auqidpenc Hei-
lungen dhnlich behandelt wie spédter im Plutos. Da wird fr. 28 K. wohl
Amphiaraos angeredet: xol wobg piv 8petg, odg Emiméuners, [ &v oty
mov xataounver [ xol waboul QapuroxoTwAiv.
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verwendet: Téravog... wovoc xedl Evrosig Tevévtov TV pdytog
xal pudv TéY & yvddoror xal Fepnu. Epetdovel yap TV xdtw
Yévov Tipds Ty e, g pundE poyhoist i convi Sk pMidieg otijoar
Stvaadar Ay 8% xal PBla Sroyay by Todg 636vrag Evetaly Tic Gypdy,
o0 xaanivoust, AN Exyéoust ) &v Td cTépat loyovet 3 & Tag
pivorg GvoxdmTETAL, Annlich Hippocr. 7. yuv. gbs. 3 (VII 314 L.)
bei hysterischem Anfall todg 836vrag cuvepetdet . . . Sxbray &de
Ep..., 1 ctépe Stdywy olvov edwdésrtatov dyyéu. Meinem
Kollegen Briiggemann verdanke ich die freundliche Auskunft,
daB heutzutage bei Operationen im Mund der ,,Mundkeil* oder
,,Mundsperret aus Holz oder Metall verwendet wird, um die
Kiefern auseinanderzuhalten. In unsrem Wunder wire der Keil
natiirlich ganz behelfsmédfBig zu denken. Die Krankheit war,
wie mich Kollege Jesionek belehrt, nicht Krebs, von dem auch
die moderne Medizin die Phagedina unterscheidet. Hippocr.
Epid. IV 19 sind bei einem Kinde mit Phagedina (t¢ wudie
76 goyedovedévry) die Zihne ganz vereitert und Karios.

Das &\xoc xegorfjc des Redners Aischines W 75 kann nicht
niher bestimmt werden. Die Heilung erfolgte jedenfalls nicht
operativ, da sie 3 Monate beanspruchte (vgl. oben S. 67).

Von W 49, Heilung einer wassersiichtigen Jungfrau, ist
zwar nicht viel erhalten, aber die wenigen herstellbaren Worte
zeigen, daf auch hier die Behandlung nicht operativ war, wih-
rend W 21 (oben S. 77) bei demselben Leiden einen phanta-
stischen Operationstraum enthielt. Die hippokratische Medizin
ist bei der Wassersucht nicht vor dem operativen Eingriff der
Punktion zuriickgeschreckt, obwohl sie ihre Gefdhrlichkeit zu-
gab. Sie geschah durch «épvew % xalew, Aphor. VI 27. Epid.
VI7,3. 7 mad. 22 (VI 234 L), 7. 7. &v avdp. w67 25 (VI 356 L.),
7. 7. dvt. mad. 23—25 (VI 226, 228, 230 L.). Erasistratos, sonst
ein kiithner Operateur (oben S. 75), hat sie abgelehnt, die spétere
Medizin tritt bald auf die eine, bald auf die andere Seite, Cels.
IIT 21. Cael. Aurel. chron. [II 84%), Bei nichtoperativer Be-
handlung spielt in der hippokratischen Medizin die Applikation
von Kanthariden (spanischen Fliegen) eine Rolle, bei Frauen
als Pessar (mpoodetdv), m. @bo. yuv. 2 (VII 314 L.), aber auch in
einem Trank, meol Swir. 8¢ c. 58 (I p. 175 Kiihl. =c. 26,
11512 L.). TIdpa Sdpomdvtt: xavduptdag Tpelc, &peAdw iy xe-

46) Einen wilden Traum bringt WKD 1, Operation der Wasser-
sucht durch die Heiligen mit einem &igoc.
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Qo kel TdxG ExdoTng xod mrepd, Tptdog v Tpral xuddotoly UBatog
to copata. Auch als éxféhov und xedaprixéy bei Frauen wird
der Trunk gegeben, um Wasser abzuziehen, yuv. I 78. 84 (VIII
182. 208 L.) xavdopidac wévie, dmotihag T mreps xol T oxéAex
xoll Ty xegany (mit anderen Ingredienzien) v ofve yAvxel xexpy-
péve Talta 6pol, xol Emedav 830wy #yy, nlvew. Weiteres bei
Gossen, Pauly-Wiss. X 1482f, Darnach habe ich C 35 erginzt
rovdopidag ] mopatt AapBldverv und das als Inhalt von oy by~
Bodov ,,die (Traum)weisung* (praesagium Hi nach Xenoph. Apol.
13, vgl. auch Aesch. Prom. 485. Soph. fr. 152 N2). Ich schwanke
allerdings, ob das Wort hier nicht in einem nur bei Hesych
EduBorog’ pdvrig ) (cod. %) €3 ovpBdMdewv Suvauéwn belegten
Sinn = coniector, interpres somniorum (Festus p. 60 M.),
dverpoxpitne (Von ocupPdihe conicio, deute, errate) sein konnte.
Das wiirde ausgezeichnet passen zu der im Hieron von Epi-
dauros spielenden Szene Plautus Curculio Act. II 1. 2, besonders
v. 246ff., und Cic. de div. I 45, 132, Dann wire etwa zu er-
ganzen [abra Eyxopadeion &v Tav &Pdror xal Sduv iSols]e Tov
obpPoroy [Emnpdtace &, Tt Myor 6 Sedg Selv viv xavdupidag 2u]
mépatt AauPldvew. Néheres dariiber in Kap, VI. — DaB der
Jungfrau eine solche Verordnung spanisch und grauslich vorkam,
wire nicht zu verwundern, sie konnte ja das Wort in der all-
gemeinen Bedeutung ,, Kiferchen‘ gefaBt haben. Der Fortgang ist
leider nicht herzustellen, da doch wohl etwa mit Z. 40 ein neues
Wunder dhnlichen Inhalts, W 50, anfing, das ich nach W 41,
B 125 ergidnzt habe. Eine Schale reicht der Gott einem Madchen
auch auf dem Reliefbruchstiick Sudhoff S. 250, Taf. XII Fig. 15.

Ein Leiden, das schon zur Zeit des hippokratischen Eides
durch die Lithotomen operativ behandelt wurde, sind die Harn-
steine. Sie spielenin den bayrischen Mirakelbiichern eine groRe
Rolle, namentlich bei Kindern??). Ein solcher Fall ist W 8,
das auf die Heilung nicht eingeht. Wir werden es unten bei
den Weihegaben behandeln. W 14 ist interessant durch die Art
der Heilung, iiber die mir Jesionek bemerkt ,,Theoretisch mog-
lich, daB ein Blasen-Konkrement, das in die hintere Harnrdhre
geraten war und hierselbst Reizwirkungen ausloste, gelegent-
lich des Samenergusses nach auBen entleert wird“. Man konnte
denken, daB dieser Fall durch die Literatur iiber mantische

47) Hofler 11 62: In Inchenhofen 106 Fille, davon 72 Knaben.
Spirkner I 184. Vgl. auch oben S. 82.
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Traume an Cicero gelangte, der de divin. II 143 sagt: dicitur
quidam, quum in somnis complexu venerio iungeretur, calculos
eiecisse. video sympathiam: visum est enim tale obiectum dormienti,
ut id, quod evenit, naturae vis, non opinio erroris effecerit.

Durch Verordnung wird ein Panaritium geheilt WLeb 5,
keine Angaben iiber die Therapie enthdlt W80, Kropf und
Ohrkrebs.

@) Verwundungen: W 12, 30. (32. 40.) 53. 58

Die Heilung von Verwundungen gilt in zwei Féllen (W 30.
53) der durch sie hervorgerufenen Vereiterung, die Hippocr.
7. vobe. 121 (VI 180f. L.) behandelt. W 30 liegt Lungenempyem
infolge eines Pfeilschusses vor. Uber die Zahlenangabe s. oben
S. 82. Der Gott scheint im Traum die Pfeilspitze aus der Lunge
zu nehmen. , Ausstofung eines Sequesters und konsekutive
Heilung‘“ (Jesionek). Dasselbe gilt von dem so kurz berichteten
W 12, daB sogar die Bezeichnung als Traum (&36xe) vergessen
ist, vgl. S. 67. Zu der Lanzenspifze in der Hand vgl. S. 82,
Sachlich und stilistisch interessant ist der Vergleich dieser zwei
Wunder mit einer ,,paradoxen‘‘ Heilung Hippocr. Epid. V 46:
‘0 3 mapa Tov PouPdve mAvyels tokebpatt, dv Ruels Ewpdxayey,
napadofotata Eowdy. olrte yap dxic Enpdn (v yop &v Pdder
Any), olite alpopparyln oddeuin éyéveto &Eim Abyou, olite gheypovd,
ofite Eywhevoey. Ty O axidx, Eote xal Apels drnAAacobpeda,
Eréwy gbvrav €§, elyev: Smevocito 8¢ tobre peonyd Tév vedpwy
xexpdpdar TNV Gxidor, PAEBa Te xal dpTNplny 0ddepiny StopeIHva.

Auch W 53 habe ich nach den schwachen Anhaltspunkten
unter Annahme eines Empyems zu ergdnzen versucht, die The-
rapie Bostot] yddatt d[pér téyyewy nach Hippocr. mepl €83. ed.
Roscher c. 31, p. 53, 32 (bei Fieber) lacte et aqua lactis cocti con-
luere venfres = Erotian. p. 31,3 N. vydhaxtt téyyswv' avil Tod
Mrapdc Eufpéxewv. Innerlich wird Milch bei einer solchen Ver-
‘wundung gegeben Hippocr. Epid. 116, 13 (V 134 L.) tpw9évroc
dvtoohdiov 7 dvamvol Epyetor XATW APovHG XaT® TO TPdM Xoul
xevoltow T& 6Thdea Stdbvon odv ydAa xal olvov loov teew. Dazu
paBt aber der Dativ in unserem Wunder nicht Das (kalte)
FluBbad ist wohl eine Traumweisung des Gottes, die nachher
befolgt wird. Aristides von Smyrna tut sich “Tepol Adyor 2, § 18
bis 21, p. 3981. Keil viel darauf zu gut, daB er ohne Angst das
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ihm vom Gott verordnete kalte FluBbad genommen habe, anders
als der Kranke in W 37, unten S. 104,

W 58, Verwundung durch eine Lanze, ist nicht mehr her-
zustellen. Die Heilung scheint durch eine Schlange zu er-
folgen, vgl. oben S. 87. W 32 und 40 werden bei den Augen-
krankheiten behandelt4s),

3. Augenleiden
W 4. 9. 11. 18, 20. 22, 32. 40. 55. 65. 69. 74

Augenleiden, gewohnlich einfach als Blindheit bezeichnet,
nehmen an allen alten und neuen Gnadenorten eine besonders
bevorzugte Stellung ein, da sie erst spat rationelle medizinische
Behandlung erfuhren. Hofler II S. 76 z&hlt in Inchenhofen
101 Fille, im Mirakelbuch von St. Wolfgang fiillen sie das 9. Ka-
pitel und werden meist in unglaublicher Form erzdhlt. In den
. siidlichen Gegenden, namentlich in Italien, Griechenland, Klein-
asien und Agypten stehen sie wegen der {iberaus verbreiteten
Augenkrankheiten in erster Linie. S. Lucia ist ihre spezielle
Nothelferin4?%).

Die Serie eroffnet programmatisch W 4 mit einem Angriff
auf den Unglauben, ,,daf Lahme und Blinde einfach durch
einen Traum gesund werden sollen‘’. Die Heilung der ,ein-
dugigen Frau‘ geschieht im Traum durch eine Operation, die
in den hippokratischen Schriften noch nicht erscheint, in spa-
terer Zeit aber bei Verwachsen der Augenlider angewandt wurde
(Celsus VII 6). Hier entspringt sie wohl nur der Phantasie wie
die Bauchoperationen. Zugrunde liegt nach Jesionek ,,viel-
leicht mit starker Schwellung der Lider einhergehende einseitige
Augenentziindung, die spontaner Heilung fdhig ist“. Uber
das Weihgeschenk s. unten Abschn. 8 und 9.

W9, ,eindugiger Mann®, sieht vollig unmoéglich aus und
erregt dadurch wieder unglidubigen Spott. Aber auch dieser

48) Heilung Verwundeter in christlichen Mirakelbiichern: Liber
Mirac. S. Fidis, ed. Bouillet, Paris 1897. I1 7. IV 10. 17. R. Andree,
Votive 116. 178. Spirkner I 189. S. Wolfg. 5. Kapitel, Bl. 36 vo.ff.;
Jesionek erinnert an einen Fall, den seine Frau im Lazarett erlebt hat:
,,Ein Mann mit Geschofl im Nasenrachenraum verschluckte sich beim
Essen. Im Gefolge von Wiirgebewegungen wurde das GeschoB frei und
fiel aus dem Mund.*

49) Mary Hamilton, Incubation, 1906, S. 1981f.
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Fall ist nach Jesionek verstidndlich: ,,Die Augenlider konnen
so hoch geschwollen sein, daBl das Auge darunter nicht mehr
sichtbar ist (scheinbarer Hohlraum),“ | Die Therapie geschieht
wie in. W 4 durch Arznei nach BLocyew der Lider, was harmloser
klingt als dort dveyisoxs. Auch eine Verletzung unter dem
Auge wird W 40 einfach durch EingieBen einer Arznei ins Auge
geheilt.

Noch einfacher ist W 18, wo einfach die Augen mit den
Fingern geoffnet werden. , Augenlidschwellung, Spasmus, der
sich von selbst loste’ (Jesionek). Zum Vergleich diene das
Wunder des HI. Demetrios von Thessalonike, Patr. Gr. 116,
p. 1385 vOE %3 mapfy xed i8od té mdoyovit 6 pdprug xad latpde,
%o, Tolg daxtOAolg Todg vevoonxdrag Hijarto dpdudpods xod Npépa
noc Swwvolyet xab Muny &g E36xel éxeidev meplatpel. eld olrw
méler oQodpbrepoy, G 6duvyHven ToV TdeyovTeL Xal Grolot mopd
oD pdpTupos' 00dE Viv eloétt Gplic pe; oy Gpdc e ToV laTpdy s xTA.

W65 ist eine rein psychische Heilung durch den Affekt
des eifrigen Suchtriebs, das Augenleiden war also wohl nur
nervos. Die groBe xhsta ist nach Hi zu IG V2114, 21 wohl
die groBe Pilgerherberge. Der Vorgang a6t auf lingeren Aufent-
halt schlieBen. :

W 32, Erblindung beider Augen durch Lanzenstich, wobei
die Spitze stecken geblieben ist. Die Heilung erscheint als ein
starkes Stiick, insofern der Gott die Pupillen im Traum wieder
einzusetzen scheint, als wiren die Augen zerstort gewesen. Doch
ist damit wohl nur die verlorene Sehkraft, das wiedergestrahlte
,Puppenbild“ gemeint. Das Herausnehmen der Spitze erinnert
an W 12 und 30. Nicht ohne Reiz ist der Vergleich unsres
Wunders mit dem schlichten Bericht iiber einen ganz analogen
Fall Hippocr. Epid. V 49 (V236 L.): ‘O 3¢ & tov d@Fohpdy
mAyels Enhym pév xatd Tob BAcgdpov, E3u 88 ) dxig ixavég 6 3¢
d97p mpocumepelye (der Haken aber ragte heraus). tundévrog
o8 Phegdpov Npdn whvre. odOEV Qhabpov. 6 Yyop d@ahudg dué-
pewve, xal Oyine Eyévero Euvrtépowe alpo & Eppdr Aabpov,
oy 76 mAndeL. '

W 20, blinder Knabe, stellt sich als Heilung im Wachen
durch einen heiligen Hund zu den W 17, 26 und 43.

W 11 und 22, die wir bei den Strafwundern behandeln wer-
den, enthalten nichts iiber die Art der Heilung, dasselbe gilt von
W 55 nach meiner Ergédnzung, sowie von W 69.
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Aus dem Rahmen dieser Wunder, die leicht auf einen ratio-
nellen Vorgang zuriickgefiihrt werden kénnen, fillt W 74 heraus.
So wie es bei Pausanias erzahlt ist, gehort es zu der oben S. 8232
besprochenen Art von &3bvata, da ein ,,greifbarer Gegenstand
aus dem Traum in die Wirklichkeit heriibergeht und weiter
wirkt. Die noch durch die Einschaltung einer historischen
Person als Mittlerin komplizierte Geschichte muB als AnlaB
einer Filialgriindung einen geschichtlichen Kern haben, der uns
aber in stark ausgeschmiickter und erweiterter Form vorliegt.
Wenn die Geschichte auch auf einer Stele in Epidauros stand,
war sie da gewiB vorsichtiger gefaBt.

4. Sprachstérungen
W 5. 44, 51

Zu den medizinisch am leichtesten zu erklidrenden Wun-
dern gehort die Affektheilung neurogener Funktionssto-
rungen. Zu den Fillen dieser Art in den Iamata sagte mir mein
Kollege Storch: ,,So etwas machen wir tédglich.” Aus dem Krieg
und "der Nachkriegszeit sind die ldhmenden Wirkungen der
Nervenschocks und ihre plotzliche Behebung oft nach langer
Zeit durch einen neuen Schock zur Geniige bekannt. Zunichst
ist die kleine Gruppe der &g wvot zu besprechen??),

Programmatisch ist wieder W 5, wo das religiése Moment
der erregten Frommigkeit zum Agens fiir die Wiedergewinnung
der Stimme gemacht wird, und zwar im Wachen. Der kranke
Knabe ist so geladen von frommer Hingabe, daf er die Ver-
pflichtung auf sich selbst nehmen muB. Diese Spannung 16st
ihm die Zunge, das ist zugleich die Belohnung durch den Gott.

Ebenfalls im Wachen, aber durch plétzlichen Schrecken,
wird die Stimme in W 44 nach meiner Lesung und Ergdnzung
wiedergewonnen. Die Schlange, die das Madchen vom Baum
herabkriechen sieht, ist eine Asklepiosschlange (s. oben S. 874),
also fiir die Glaubigen das providentielle Werkzeug der Heilung.

In W 51 scheint sich die Heilung im Inkubationstraum zu

50) Hippocr. Epid. V55 = VII 77 beschreibt einen Fall von
Aphonie infolge Traumas: ‘H dmd 7ob xpnuvol xépyn meoobon, dpwvos.
Die Symptome lassen exitus letalis befiirchten, aber £BSopain poviy
ZopnEev: af Hépuon Aemvérepov Eoyov. mepieyévero. Hofler I1 74f. ver-
zeichnet in Inchenhofen 59 Falle von Sprachlosigkeit.

Herzog, Wunderheilungen 7
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vollziehen, nach meinem Ergidnzungsversuch durch die milde
Hand des Gottes.

In den christlichen Stummenheilungen wird ebenfalls das
religiose Agens stark betont, z. B. Inch. 1 BL 71 (1588): ,,Leon-
hard Spitznagel von Welden, der hat ein Mégdlein welches in
drey Jaren kain Wort nit hat reden kunden, das er gentzlich
vermaindt, es werde also stumm bleiben, sihe aber, in einer
nacht ist jm der liebe Herr S. Leonhard erschinen, und jn ver-
mant er solle das Mégdlein allher verloben, welches nach dem
ers mit 3. Kreiitzer inn Stock allher verlobt, hats alsbald an-
gefangen zu reden, unnd also zum Vatter gesprochen, Vatter
wir wollen betten: AuB disem ist klar abzunemmen, was fiir
ein trewer Fiirbitter der H. S. Leonhard sey.“ Inch. 2 8. 115
IV. 1421. Eine Frau verliert durch die Geburt 4 Wochen lang
die Rede, der Mann verlobt sie zu S, Leonhard und befiehlt
ihr in der nédchsten Nacht ,sanftmiitig, ihr Herz zu St. Leon-
hard zu erheben, und das einige Wort Maria auszusprechen,
worauf sie gleichsam fiirbrechend sagte: Maria komm mir
zu Hdlff“. S. 171. IL. 1412, Ein 5 Jahr lang besessenes Magd-
lein ,,verluhr (bei einem Anfall) die Red gar, und muBte der
beraubt verbleiben, bis auf den 4. Tag®“. Da kommt sie zu
St. Leonhard und félit ,,auf die Knye nider, mit disen klaren
und eyfferigen Worten heraus brechend: O Heil. Leonharde
komm mir zu Hilf“. Um 100%ige Wunder zu erhalten, wird
auch der Tatbestand gefdlscht, indem die Geheilten als von
Mutterleib an stumm bezeichnet werden: Gregor von Tours,
de virt. S. Martini II 38 (MGH Script. Merov. I p. 622) Puella
quaedam parvula, indigena Turonensis civitatis,-ab utero matris suae
muta processit. Die Mutter nimmt sie, durch eine Vision gemahnt,
zum Grab des Heiligen und fragt sie, ob der Weihrauch gut
rieche und das Wasser aus der heiligen Quelle gut schmecke,.
Sie antwortet beidemal ,,Bonum*. Tum mater cum gaudio sospitem
domi- refert. Noch grébere Fille enthalten die Wunder von
Inchenhofen, Hofler I1 75. Inch. 2, S. 114 und 119.

5. Lihmungen (dxpatis, ywAbc)
W 3. 15, 16. 35. 37. 38. 57. 64.. 70

Diese Gruppe meist neurogener Funktionsstérungen ist in
Epidauros wie in den christlichen Gnadenorten stark vertreten,
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da sie der Affektheilung besonders leicht zuganglich ist, Hofler
11 8. 67ff, z&hlt in Inchenhofen 181 Fille,

Programmatisch setzt sie ein mit W 3, dem ersten Fall von
Unglauben und Spott sogar des Kranken selbst, der an einer
Hand 4 kraftlose Finger hat5t), Im Inkubationstraum geht aber
der Gott mit ihm ziemlich unsanft um: Er springt ihm beim
Astragalspiel auf die Hand und tritt ihm dadurch die Finger
gerade. Dann probiert der Kranke im Traum die Hand durch
Kriimmen und wieder Ausstrecken der Finger, was ihm auch
gelingt. Morgens geht er gesund weg. ,,Hysterische Lihmung,
psychogene Heilung* (Jesionek). Uber die Strafe des Gottes
ist unten zu handeln.

Dieser recht phantastisch erscheinende Traum hat in
Wirklichkeit sein Vorbild in der medizinischen Praxis. Ein ana-
loger Fall mit Heilung durch einen Schock wird beschrieben
Hippocr. Epid. V 23 (V 222 L.): E8pnhoc Aapiscatoc éndyn o
oxéhex xol yelpag xak Yvddous, xal odx NSOvero obire Extetvev olite
Euyndpmrew, el uy Erepog EuyxdpmTor xal &xtelvot . . . . elxocTatog
fmriog minter xoadNpevog xad TOTTEL THY AEQUANY Tpde Aoy 6pbdpa;
xod odTob oxdrog xatexddm. ol GAlyov Uotepov dvaotac Gyung Hv
xol EMEAUTO TdvTa, ANV petd Tov Gmvov, te EEgyporto, SAiyov Tt
Euvedédeto 1 dpdpa. Die technischen Ausdriicke oxéhy xod yeipog
ouyxdpmrey ol Exretverv erscheinen als hygienische Ubungen auch
bei Diokles fr. 141, p, 178, 3. 183, 2f, Wellmann, Die uns brutal
vorkommende Therapie durch Auftreten mit der Sohle oder
Ferse lehrt Hippocr. =. &p9p. &uB. 26. 27 (II 145 Kiihl.), und
der Kommentar des Apollonios von Kition gibt dazu die Er-
lauterung und Abbildung p. 12 Schéne und Taf. XIII. Uber
den Volksglauben an Wunderheilung durch Aufsetzen des FuBes
handelt WeAH 67ff. Er konnte hier wohl nur in zweiter Linie
mitgewirkt haben.

Noch phantastischer in derselben Richtung erscheint W 38.
Ein dxpathc Téy yovdrwy trdumt, der Gott lasse ihn durch die
Gehilfen vor den Tempel tragen und trample dann mit einem
Viergespann dreimal auf ihm herum, worauf er sofort wieder

51) In den alten christlichen Heilungswundern ist die Heilung von
Unglifibigen, auch Heiden, zum Zweck der Bekehrung, haufig, z. B.
WKD 2. 9. 10. Aus anderer, moderner apologetischer Einstellung will
Jorgensen, Lourdes S. 2211f., einen Fall von Heilung eines Ungliubigen
feststellen, aber Lehmann-Petersen, Aberglaube und Zauberei S. 6381,
zeigt, daB das Beispiel sehr ungliicklich gewdhlt ist.

*
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den Gebrauch seiner Kniee erlangt habe?). WeAH 72f. denkt
dabei an eine mythologische Beziehung zu Cheiron oder Hippo-
lytos oder an germanische Vorstellungen von der Zauberkraft
des Pferdetritts. DaB aber die Traumphantasie dem antiken
Menschen, der sich an aufregenden Wagenrennen berauschte,
gar nicht so fern lag, zeigt Plautus Menaechm. 862—870. 937.
Menaechmus II stellt sich wahnsinnig und sagt zu dem Alten,
Apollo befehle ihm, einen Wagen mit wilden Pferden zu be-
steigen und einen alten Lowen zu iiberfahren. Der Alte bezieht
das auf sich, v. 868 und 937 tu istic, qui mihi etiam me . iunctis
quadrigis minitatu’s prosternere. Erst nachdem ich das Ethnikon
des Kranken Diaitos zu Kuppatog ergdnzt hatte, kam mir zum
BewuBtsein, daf in Kirrha ja der Hippodrom der pythischen
Spiele war, also dadurch der Traum nahegelegt sein konnte53),
Ein interessantes Problem bietet W 15, dessen Ldsung bisher
noch strittig war. Wir haben zu ihm einen urkundlichen Beleg,
der den Pinakes als Quelle gleichgestellt werden kénnte — wenn
er nicht eine Fdlschung wire, in dem Epigramm IG 1V2 125,
dazu Fr I1G IV* 954 mit Abbildung. ‘We Syll. zu W 15. Es steht
auf einer Stele von Kalkstein, die in nichster Ndhe der Ostseite
des Asklepiostempels, also auch des Baues E (élteres Abaton?
vgl oben S, 591.) liegt. Die Oberfldche des Steins ist stark ver-
rieben, die Buchstabenformen wollen im allgemeinen den Cha-
rakter des IV. Jahrh. wahren, doch fallen einige jiingere heraus,
die ins Ende des III. Jahrh. weisen. Das Gewicht betrigt
nach einer von Blinkenberg veranlaBten Schitzung 334 kg.
Der Text lautet:
‘BEouddix[og Aapdox]qvée.
e dpetiic E[nidery]w’, *Amdmmé, Tovde dvé[dnxa]
[wlérpov detpdpevog, miEoi[v 6p&lv avepdy,
8w o¥ic Téyvne mplv Yap cag elg yépog ENdely
oGy Te TEXVWY, xelpot Youooy OTd 6TuYEplc
gvrvog v otHidog yelpdv Te dxpatig oL 3t Ilaudy,
neloog pe dpoodon Tévde, dvocov Sidyew.

52) Hippocr. Epid. VII 9 dhnlicher Fall: ein dxpavéstepog oxeréwv
xal yetpedv wird spontan geheilt xol vév mepl xeipog xal oxélea od mourd
Uorepov Eynpatig Eyéveto.

%) WArt, 7. 14 heilt der Heilige Briiche durch einen Tritt auf
den Bauch und auf die Hoden (moatet adtdv elg mhy xotMav adtod — moret
7oV vooolvta xatd Tév Sidbpwv).
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v. 1 &[rtdery]yw’ He: [ropdSery]yw’ FrweHi. Vom ersten Buchstaben

. ist der I, obere Winkel erhalten, der sowohl zu E wie zu II erginzt
werden kann. Nach der Abbildung bei Fr reicht aber der Platz nur
fiir énidevype ,,Offenbarung, was mir auch angemessener erscheint
als mopadetypa ,,Vorbild*, ’ ,

Fr We Hi haben in der Inschrift eine Filschung erkannt,
die aber noch ins IIl. Jahrh. v. Chr. fallen miisse, dagegen will
Blinkenberg, Miraklerne i Epidaurus, 1917, S. 1041f. die Echt-
heit verteidigen mit der Annahme, die Inschrift sei auf dem
Stein urspriinglich in Farbe ausgefiihrt gewesen und, nachdem
diese verblaft, durch EinmeiBeln wieder lesbar gemacht worden,
wodurch sich die Mischung &lterer und jiingerer Buchstaben-
formen erkldre. Aber abgesehen von der Unwahrscheinlichkeit
dieser Annahme erweisen innere Griinde die Fdlschung. Eine
Originalweihung hétte (wie W 75) beginnen miissen mit der For-
mel “Eppédixog 7ol deivog Aapdannvds CAmoAhevt xal) *Acxhnmén
Gvédmxe. Was dagegen auf dem Stein steht, ist einfach die Uber-
tragung der Uberschrift von W 15. Das Epigramm fiigt zu W 15
eine weitere Krankheit, #ymuog &v othdog, was ganz aus dem
Rahmen féllt. Es redet ferner von Heben, deipdpevog, dpacdo,
nicht von Tragen des Steins auf eine ldngere Strecke wie W 15,
MBov Eveyxely elg o lapdv. Das Gewicht des Steines endlich, an-
ndhernd 7 Zentner, beweist den Schwindel. Um die Unmaéglich-
keit etwas zu mildern, ist eben aus dem Tragen ein Heben ge-
macht worden. Das Epigramm erweckt auch den Eindruck, als
ob die Kraftleistung die Vorbedingung der Heilung sei. Der
Wunderbericht dagegen sagt mit voller Deutlichkeit, daB der
Gott zundchst den Kranken heilte (ohne. néhere Angabe, wie
z. B. auch W 8. 22) und ihm dann einen Befehl fiir spéter, d. h.
nach der Heilung, erteilte. Solche Befehle haben wir in W 4.
(5.) 25, sie beziehen sich auf die Abstattung des Dankes.

Bei der Frage nach dem moglichen Wirklichkeitsgehalt des
Wunders ist zundchst die Kraftleistung zu priifen. Hiller hat
auf andere Aufschriften schwerer Steine hingewiesen, die er
Thera I 153 besprochen hat. In Olympia liegt ein Stein, wohl
noch aus dem VI. Jahrh. v. Chr., mit der Aufschrift Syll.3 1071
BYBwv tétépet yepl Smepuépord 1 Omepefdieto 6 Mépufoc]. Bybon
will also den Stein, der 143, 5 kg wiegt, einarmig iiber den Kopf
geworfen haben. In Thera hat ein Stein, den Hiller auf etwa
500 kg [?] schidtzen lieB, mit der Aufschrift auch etwa aus dem
VL. Jahrh. IG XII 3, 449 Edpdorag pe dnpev dnd xdovdg ho Kprro-



102 Kommentar

Béro. Mezo, Gesch. d. olymp. Spiele, 1930, S. 126 gibt dazu
einige moderne Beispiele: 1905 warf in Interlaken der Turner
Hochsticker den ,,Unspunnen Stein‘“ im Gewicht von 94,08 kg
im Wettkampf 2,24 m weit, auBerhalb des Wettkampfs 3 m
weit. Die neuesten Rekordleistungen sind 120 kg beidarmig
reiBen (Agypter Nosseir bei den letzten olymp. Spielen), 107 kg
beidarmig driicken, 133 kg beidarmig stoBen (Olympiabuch
1927, S. 219).

Fir das Tragen eines schweren Steines einen Weg von
etwa 100 m weit, also wohl W 15 entsprechend, kann ich aus
eigenem Erlebnis eine Leistung anfiihren. Die Stele mit der
Inschrift Syll.3 590, abgebildet Sitzber. Berl. Ak. 1905, 980,
hat die MaBe 122 X 45—-50 X 7,5—8 cm, 1dBt sich also bei
einem spezifischen Gewicht des Marmors von 2,7—2,9 auf rund
125 kg berechnen. Sie trug mein stirkster Arbeiter, ein Riese,
als Bravourstiick mit Aufbietung der letzten Kraft auf dem
Riicken, gebiickt, von der oberen zur unteren Terrasse des Askle-
pieions von Kos. Der Stein von Epidauros aber ist fast dreimal
so schwer. Er kann daher weder gehoben noch getragen worden
sein, Wenn der Wunderbericht, woran zu zweifeln a priori kein
Grund ist, auf einen vor 300 wirklich vor dem Abaton liegenden
Stein hinweist, so ist dieser spater durch einen schwereren, mit der
Inschrift versehenen ersetzt worden, vielleicht um das Wunder zu
steigern, vielleicht auch weil das Original in Verlust geraten war.

Die Erklirung fiir die Geschichte glaube ich aus einem
analogen Brauchtum bayrischer Gnadenorte geben zu konnen5%),
Bei St. Leonhard in Inchenhofen steht ein eiserner ,,Leonhards-
nagel“ im Gewicht von 242 Pfd, mit dem frither von den Wall-
fahrern der Brauch des Hebens, Schutzens oder Lupfens geiibt
wurde, wie auch mit einigen kleineren. Dasselbe geschieht bei
St. Leonhard in Aigen mit dem eisernen ,,Wiirdinger*, der mit
dem jetzt abgebrochenen Kopf 145 kg wiegt, und kleineren
Eisenklotzen. Die Deutungen des Brauchs in den Mirakelbiichern
von Inchenhofen und Aigen wie auch die der modernen Volks-
kundler lauten widersprechend; das Heben wird als Gewissens-
probe bezeichnet, als Zeichen, daB der Hebende frei von schweren
Siinden sei, als BuBe oder als Wunsch fiir eine Fiirbitte beson-
ders der Heiratslustigen oder der unfruchtbaren Frauen (Phallus)

54) R. Andree, Votive S. 100ff.; Hofler I S. 113ff.; KriB, VAG
S. 89, 1841,
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oder endlich blof als Kraftprobe iibermiitiger Jugend. Bei St.
Wolfgang am Abersee werden zu einer Kapelle am Weg zum
Falkenstein und zur Falkensteinkapelle selbst Steine bis zu
einem halben Zentner schwer von den Wallfahrern hinaufge-
tragen, angeblich als Baumaterial, jedenfalls als eine Gott wohl-
gefillige Ubung. Das gleiche geschieht an dem beriihmtesten
Wallfahrtsort Siidtirols, dem WeiBenstein, und anderwirts5s),
Spirkner 11 204 erwdhnt unter den Votivgaben fiir Maria Heim-
suchung in Langwinkel ,,groBer Grundstain, welcher iiber einen
Centner gewogen und auf dem Ruckhen eine ganze weihl getragen
wurde* (zur Erbauung der Wallfahrtskirche), ferner ,,8 Ziegestain
auf dem Khopf (fiir Schmerzen im Kopf) auf 2 X verricht*56),
Um den urspriinglichen Sinn des Brauches zu ergriinden,
muB man die Wunderberichte der Mirakelbiicher durchforschen.
Da finde ich Inch. 2 8. 199, XCIX 1733: ,,Balthasar Burger
von Bobingen bekennt, dass ihme vor 20 Jahren ein heimlich
und schwere Gebrechen des Leibs zugestossen, die weilen er aber
sich mit einem jihrlichen Wallfahrts-Gang allhero verlobt, habe
sich das besorgte Ubel so gemdéchlich verzogen, daB er gleich
unter Weegs seines ersten verlobten Gangs, den kleineren Eisen-
Nagel biB 30 Schritt ungehindert zu tragen vermocht. Hofler,
der das ganze Wundermaterial von Inchenhofen durchgearbeitet
hat, teilt daraus mit, 11 S. 60ff. ,,Briichigkeit der Médnner, Leib-
schaden (d. h. Briiche) 216 Fille. Das ,Tragen‘ des eisernen
Nagels (242 Pfund schwer) bis zu 30 Schritten ist nur bei
dieser Rubrik angegeben, wenn auch sicher so-allgemein
geiibt, daB es, weil selbstverstdndlich, nicht eigens mehr erwidhnt
wird“ [?]. Die auffallende Parallele zwischen dem Brauchtum
dieser Gnadenorte und der Kraftleistung des Geheilten in Epi-
dauros legt die allgemeine Deutung nahe, daB diese Kraftprobe
ein offentlich abgelegter Beweis fiir die Wiedergewinnung der
Kréfte und Wiederherstellung eines Geldhmten oder eines Brii-
chigen sein solite. Wenn die Probe mit einem am Gnadenort
geweihten Gegenstand erfolgte, so konnte sie sich allm#hlich
auch zu einem Wettkampf der Gesunden ausbilden sowohl bei
den alten Griechen wie bei der bayrischen und schweizerischen
Bauernjugend. Der urspriingliche Zweck war aber nicht nur
der moralische der Dankabstattung, sondern auch der psycho-

55) Marie Andree-Eysn, Volkskundliches S. 13ff.
56) Weiteres bei Krifl, VAB 281. 292, in Bogenberg und Wondreb,
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logische der Willensstdrkung des Neurasthenikers durch das
Gebot oder das Verlobnis.

Diese Willensstdrkung zeigt sich auch in zwei zusammen-

gehorigen, von mir hergestellten Wundern, W 35 und 37. Die

. Deutung ergab sich fiir W 35 aus B 93 dyavaxtdv, 94—Awt &bvr
gmotorp[@v] 3. Das dmoroapav®?) ist die Reaktion auf den Un-
willen des Gottes iiber die Feigheit, also [Set]Aét &évrt. Dann
war ebenso B 107 todg det]hode Tédv avdpdnwv zu ergédnzen. Die-
ser Schliissel 6ffnete das Verstdndnis der beiden Wunder.

In W 35 trdumt ein ywAég, der Gott befehle ihm, eine Leiter
zu holen und auf den Tempel, so hoch wie maéglich, zu steigen.
In dem Angsttraum versucht es der Kranke, bringt es aber nach
der Psychologie der Alptrdume natiirlich nicht fertig, und er-
fiahrt den Zorn und Hohn des Gottes. Dies l6st nach dem Er-
wachen den EntschluB eines Versuchs aus, und schon diese
‘Willensanstrengung gibt ihm die Krafte wieder. Das Lokal, der
Tempel, ergab sich aus den Tageseindriicken. Eine #hnliche
psychische Heilung berichtet das Mirakelbuch von St. Woli-
gang BL 23 vo. Anno 1506: Augustin von Arnberg wird durch
einen Pfeilschuf in die Weichen verwundet, ,,dafl jm die Ge-
ddrm oder Inngewaid auBgangen‘. Seine Freunde versprechen
itin zu St. Wolfgang. ,,In derselben Nacht ist jhme der H. Wolff-
gang sichtbarlich erschinen, zu jhme sprechende: Stehe auff.
Als er aber geantwortet, Er kondt und mége nit aufistehen. Hat
abermaln der H. Nothhelfer befolhen, die Hand jhme zuraichen,
welches er gethan, und der heylige Wolffgangus hat jhn aufi-
gehebt, Indem ist er augenblicklich frisch und gesund worden,
Wie er dann ohne ferneren Verzug andern Tags sich hieher auff
den Weg begeben und sein schuldiges Geliib abgeldset.

Ganz dhnlich ist W 37 aufgebaut. Der Gott greift hier an-
scheinend selbst im Traum ein. Die rote wollene Binde habe
ich erginzt nach Aristophanes Plutos 731. 735, wo Panakeia
dem Plutos eine gowuxi¢ iiber das Haupt deckt, gewiB wegen
der Heilkraft der roten Farbe (vgl. We AH 97ff.). Der See mit
dem kalten Wasser, das den Kranken wasserscheu macht, er-
‘innert an das kalte FluBbad als Heilmittel, das wir oben S. 94
in W 53 und bei Aristides von Smyrna getroffen haben%8), Die

57) Das Wort ist auf die christlichen Mirakel iibergegangen, z, B.
WKD p. 156, 3 Deubner, WTher. p. 126, 12 Deubner.

58) Von christlichen Wundern ist zu verglelchen WKD 14, 8. 1341f,
De., wo ein wdpetog im Wachen von den beiden Heiligen ins Badebassin
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starkgldubige Hoffnung, die der Gott hier verlangt, finden wir
beim Redner Aischines W 75. Im W 37 kommt dazu noch der
tapfere Wille, auch Unangenehmes und Unmogliches fiir die
Heilung zu tun, dessen sich auch Aristides riihmt. ,,Vertrauen
und Hoffnung sind stdrkste Anregung zum Gesundwerden®,
sagt Liek S. 135, und ,,an dem Lebenswillen greift der Arzt an“
S. 141, Die Lektiire der W 35 und 37 sollte die Triume und den
Willen des Kranken beeinflussen. Darin zeigt sich, wie ausgezeich-
net die Redaktoren sich mit der Ausschmiickung dieser Wunder auf
die Traumpsychologie und die Seele der Kranken verstanden.

Eine umgekehrte, normale Verordnung scheint der Gott im
Traum in W 57 zu geben, wenn ich dem Sinn nach richtig er-
ganzt habe. Der &xpatig soll sich am Feuer des heiligen Herdes
wirmen. Zum Ausdruck vgl. Hippocr. n. 1. dvtdg mod. 52 (bei
Tetanos) npog 70 7bp Exadev dATEV.

Schon in den zuletzt besprochenen Féllen finden wir statt
oder neben einem Eingriff des Gottes im Traum eine wpoororyy,
die dann nach dem Erwachen ausgefithrt wird (W 35. 37. 53. 57.
48. 49. 59. 65). Am deutlichsten ist es in W 64 gesagt, und be-
sonders wichtig ist es, daf die Verordnung in einem Kur-
aufenthalt von vier Monaten besteht. Leider ist nichts tiber
die Kur selbst gesagt, es wird vielmehr der Anschein erweckt,
als habe sie nur in Inkubation bestanden. Aber jedenfalls kann
angesichts dieser Fille, die alle neu hinzugekommen sind, nicht
mehr die scharfe Scheidung zwischen der alten Methode des
direkteneinmaligen Eingreifens des Gottes und der jungen,
die wir iiberall in der Kaiserzeit antreffen, der 4rztlichen Ver-
ordnungen des Gottes aufrechterhalten werden. Wir werden
im VI Kapitel‘darauf zuriickkommen. — Das in W 64 nur an-
gedeutete Motiv der unntitz gewordenen Stocke wird spiter,
namentlich in den christlichen Wundern, pathetisch ausgemalt
und an allen Gnadenorten durch die als Votivgabe zuriickge-
lassenen Kriicken zur wirksamen Propaganda verwendet.

Der Stock als Stiitze des Lahmen spielt auch eine Rolle in
W 16, einer typischen Affektheilung im Wachen, die bei hyste-
rischer Lihmung alltédglich ist.

"W 70 habe ich versuchsweise wegen &v 78t xAvor Exerto o
W 64 &olxero elg o lupdv nl [xhivag] zu den dxpatels gestellt.

geworfen wird, und ein Wunder des hl. Demetrios, Patr. gr. 116,
p. 13931.



106 Kommentar

6. Verschiedene Krankheiten

W 19, 28, 29, 33. 43. 52. 62, 73. 78. 79. 80. Leb. 1. 6.
unbestimmt W 50. 54, 56. 59. 67. 76. Leb. 3. 7

Von Krankheiten, die nur vereinzelt vorkommen, mag zu-
ndchst der Fall von Phthisis W33 behandelt werden. Es
bringt zundchst wie W 61 das schon bekannte Motiv, daB der
Kranke nach erfolgloser Inkubation nach Hause zuriickkehrt.
Eine heilige Schlange macht unbemerkt, wie es scheint, die
Fahrt mit, indem sie sich um die Achse wickelt, was bei einer
Asklepiosschlange nicht unmdéglich ist (s. oben S. 8744). Zu Hause
steigt die Schlange vom Wagen und heilt den Kranken ; wie, wird
nicht gesagt. Fiir die Wissenschaft galt die Phthisis fiir so gut
wie unheilbar, Hippocr. . vobs. 1 3 (VI 144 L.), III 10—I12
(VI 192 L.)¥). In WLeb. 6 wird 2jdhriges Bluthusten durch
rein didtetische Verordnungen des Gottes geheilt. Auch den
Dichter Theopompos von Athen heilt Asklepios von der Schwind-
sucht (Aelian. fr. 99, s. oben S, 63%37), Auf die Heilung erfolgt
die typische Filialgrtindung nach Einholung eines delphischen
Spruches (vgl. oben S. 36—39). Das Wunder sieht wie darauf-
hin konstruiert aus. Uber solche Filialgriindungen hat sich Plato
verschiedentlich ausgesprochen. Leg. V 9, p. 738b—d 148t er
staatliche Griindungen zu, die auf Spriiche von Delphi, Dodona
oder von Ammon g¢aopdtev yevopévew ) Emmvolag Aeydelomng
erfolgen (dhnlich Epinomis p, 985cd). Dagegen will er Leg. X 16
p. 909d—910a die Einrichtung von Privatkulten in Privat-
héusern verbieten, mit der Begriindung: fepd xal 9eods od $¢Siov
i0plecdar, peyddmg 8¢ durvolag Tuvdg bpdac Spdv Totoltov, Edog e
yovarkl te &%) dugepbvrag mdonig xal Toic dodevodot mdvry xod
xtvduvedovet xal &mopodety, &my Tig &v &mopf, xal Todvavtiov
8oy edmoplog Tivog AP avton, xadiepoly te 7O mapdy del xal Fuetacg
edyeodat xal i8pboeig Omioyvelodar Jeolg xal Salpoow xoul
nowoly Sedv, & Te hopacty Sypnyopdrac Sk pbfoug xal év dvet-
potg, &g & abreg 8Yeig mwoANdg dmopvypovedovtag Exdotarst Te
adtdy &xn motoupévous, Bopobs xal lepk mhong pév olxlog, mhowg
Ot xwpag & e xadupols idpuopévoug Eumimhdvon xal 8y Tic ETuye

59) In Delphi war als Weihgeschenk fiir Apollon eine eherne Dar-
stellung eines Schwindsiichtigen, die auf Hippokrates, jedenfalls als
Denkmal einer ihm gelungenen Heilung, zuriickgefiihrt wurde. Pausan.
X 2, 6. Pomtow hat dariiber in der Klio XV 138ff. mit viel Phantasie
gehandelt. Uber den Phthisiker Herodikos s. S. 109.



Verschiedene Krankheiten 107

Tév Towodtwv. Man sieht daraus, wie gerade Heilungen den An-
stoB zu Filialkulten des Asklepios gaben. Geheilte Privatleute
griindeten sie und setzten, oft nicht ohne Widerstand, die staat-
liche Genehmigung und die Aufnahme in den Staatskult durch.
Beispiele fiir den Widerstand sind der Kult des Asklepios in
Athen W 72, Kutsch, Attische Heilgétter, Rel. VV. XII 3, 16ff.
und des Sarapis in Delos Syll.® 663, Weinreich, Neue Urk. z.
Sar.-Rel. §. 19. 31. Eine mittelalterliche Parallele dazu ist
der ergotziiche Bericht der Zimmerischen Chronik (Bibl. des litt.
Ver. Bd. 92, 1869, S. 478ff. = 2. Aufl. hg. von Barack 1881
1T 439—449) iiber die miBgliickte Wallfahrtsgriindung zu Igels-
wies 1513 und die gegliickte Konkurrenzgriindung zu Ingelswies
1515. Der Bericht zeigt, wie menschlich es bei solchen Griin-
dungen zuging. Solche Kulte werden noch bis in unsere Zeit
von geheilten Privatleuten auf ihrem Grund und Boden errichtet
und kénnen sich auch ohne Approbation, ja gegen den Wider-
stand der geistlichen Behdrden halten. Beispiele dafiir gibt
Krif VAB S. 259. 323. 331. 368. Wie Asklepios alte lokale Heil-
gotter verdréngte, so tut es jetzt die Maria von Lourdes, Krif
S. 314. 330: ,,Das Pfarrgotteshaus von Kirchdorf am Inn be-
sitzt als Hochaltarbild eine Statue der Kronung Mariens, die in
alter Zeit gleichfalls Verehrung geno8, jedoch spéter durch eine
Lourdesmuttergottes vollig verdriangt wurde ; diese steht in einer
Seitenkapelle, welche erst im Jahre 1900 entstand, als ein Méad-
chen, dem die Muttergottes in Gestalt der Maria von Lourdes
im Traum erschienen war, plétzlich Heilung erlangt hatte;. in-
folgedessen gibt es auch keine interessanten Votive.” Dasselbe
beklagt schon R. Andree, Votive S. 23. Auch, was Krif S. 369
tiber die Konzentration der Wallfahrten auf einige wenige Orte
infolge von Massenpsychose sagt, 1dBt uns den Siegeslauf des
Asklepios von Epidauros verstehen.

Auch die Podagra W 43 wird im Wachen durch ein Tier
geheilt, den BiB einer heiligen Gans. Eine besondere Beziehung
" dieses Tiers zu Asklepios braucht nicht mit S. Reinach, Revue
de Funiv. de Bruxelles VI 1901, 5ff. und Svoronos in seiner
phantasievollen Abhandlung *Ee. épy. 1917, 78ff. angenommen
zu werden, da Gansherden auch in andern Heiligtiimern gehal-
ten wurden (Artemid. oneir. IV 83 iepol yap ol yijves ol &v vaoig
dvatpepbpevor.  Im. Heiligtum von Delos gab es Génse nach
Michel, Recueil 594, 38). Der BiB in die FiiBe zur Blutent-
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ziehung (Eupdocwv) entspricht etwa der Skarifikation oder
Brennen oder Schneiden, wie Hippocr. n. med. 31 (VI 244 L))
empfiehlt. Sie wird im WLeb. 1 bei Ischias angewandt, wozu
schon oben S. 52 eine hippokratische Stelle beigebracht ist..

Uber die Heilung von Ohrenleiden, W 78. 80 in den Askle-
pieien handelt Weinreich, Athen. Mitt. 37, 1912, 63ff. Auch
im Asklepieion von Kos habe ich ein Ohr als marmorne Votiv-
gabe gefunden.

Uber den Krampf, omaopéc, W 73, den sich Archlas von
Pergamon bei der Jagd zugezogen und dessen Heilung in Epi-
dauros der AnlaB zur Filialgriindung in Pergamon wurde, fehlen
weitere Angaben.

Den BiB einer Giftspinne, guAdyylov, habe ich in W 52
festgestellt. Leider ergeben die Reste nichts iiber die Art der
Heilung. Uber diese sehr gefiirchtete Vergiftung wird das antike
Material beigebracht von Steier bei Pauly-Wiss. III A 1790ff,
17981f.

Harmloser sind die' Liuse, von denen .Kleinatas geheilt
wird, W 28. Sein Traum ist psychologisch sehr verstidndlich,
die plotzliche Heilung ohne Mittel weniger. Es scheint sich um
die schon den Alten bekannte Filzlaus zu handeln (Gossen,
Artikel Laus bei Pauly-Wiss. XII 1031ff.). Die ziinftige hippo-
kratische Medizin war zu vornehm, um Mittel dagegen anzu-
geben. DaB der Gott sich selbst dazu hergibt, sollte bei den
Lesern der Stele ein vergniigtes L&cheln hervorrufen; zu ver-
achten brauchten sie ihn darum nicht, denn auch der schweize-
rische Volksglaube hat dafiir eine Nothelferin in der Hl. Verena
von Zurzach mit dem Kamm.

Auf derselben Stufe steht das Haarwunder, W 19. Hier
trdumt der Kranke die normale Heilung durch eine Salbe. Die
hippokratische Medizin gibt auch hierfiir nichts an, Hippocr.
7. mwad. 35 (VI 246 L.) sagt einfach von den o’()\dmsxsg und andern
Haar- und Hautkrankheiten Zot 8¢ T Totabro ou.cxog (L&)\)\OV 7
vouc’r)y.owoc, genau wie es in unsrem Wunder heiBit aioyuvépevog
3¢ ¢ xarayehdpevoe. Uber die spitere griechische Medizin s.
Ilberg, Aus Galens Praxis, Neue Jahrb. 1905, S. 299f. Die Traum-
heilung ist nicht unm('iglich, Jesionek bemerkt mir dazu: ,,Alo-
pecia areata(?), die hdufig spontan heilt". Weinreich stellt
AH 89 und Sitzber. d. Heid. Akad. 1925, 7. Abh. noch weitere
antike und christliche Haarwunder zusammen. Ich kannzwei hin-
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zufiigen: Liber Mirac. S. Fidei (hsg. von Bouillet, Paris1897) 11 7
De milite quem post allopitium (= Alopecia) sancta Fides reddidit
capillatum durch Kopfwaschen mit Weihwasser; vom bay-
rischen Gnadenort Lohe, Spirkner IV S. 19: |, Dem Schull-
meister Georg Ertl zu Grafentraubach sind die Haare wiederumb
gewachsen, nachdem er bey 9. jahr. kein Hérl mehr auf dem
Kopfe hatte® (1753, nr. 253). — Zum Fehlen von &34xe s. S. 67.
~ Die verwandten W 6. 7 werden in Abschnitt 9 behandelt.

Ganz auf der Hohe einer Modetherapie der Zeit zeigt sich
der Gott in W 29 durch die Heilung des Hagestratos von Kopf-
weh durch Sport. Dariiber handelt We AH 90ff. Er zieht
dabei namentlich Galen de sanit. tuenda I8 p. 20,13 Koch heran,
wo korperliche Ubungen ganz allgemein von Asklepios vorge-
schrieben werden. Er hitte aber auch auf Herodikos von
Selymbria hinweisen sollen, der schon im V. Jahrh. die Heil-
gymnastik begriindete. Er war von Haus aus Turnlehrer und
bildete sich als Phthisiker diese Methode zur Bekdmpfung seines
Leidens aus. Von der ziinftigen Medizin wurde er zunéchst teils
totgeschwiegen, teils bekdmpft; bald aber, nachdem seine Me-
thode das groBe Publikum erobert hatte, wurde sie stillschwei-
gend tibernommen. Die 4 Biicher mepl Suxitng vertreten sie, ohne
den Namen des Herodikos zu nennen®?). Es geniigt als Parallele
zwei Stellen aus der Schrift heranzuziehen: II 64 (VI 580 L.)
werden 3 Ubungen des maryxpdtiov, dxpoyeiply, xwpuxopayin und
yerpovouly empfohlen, die der mpofory unseres Wunders ent-
sprechen. IIl 73 (VI 612f. L.) werden bei Kopfweh Ringer-
tibungen empfohlen. Jesionek erkldrt die Heilung von der durch
das Kopfweh herbeigefiihrten Schlaflosigkeit durch Schlafsug-
gestion. Das Kopfweh ist auch eine der vielen Krankheiten, die
in W 79 den Apellas plagen. Es wird vom Gott durch die Ver-
ordnung von Einreibungen mit Ol und Dill geheilt, seine andern
Leiden meist durch Didtvorschriften.

Von besonderem Interesse ist W 62, die Heilung des Epi-
leptikers. Es sollte Antwort auf die Frage geben, ob der Gott
mit dem Volksglauben von der ip¥ voUsog, der Besessenheit,
geht oder seiner Bekdmpfung durch die hippokratische Schrift
mepl ipfic voboou folgt, die eine natiirliche Gehirnkrankheit darin
sieht. Obwohl der Text verstiimmelt ist, scheint mir das er-
haltene 7& Sexrurion méEon flir das erstere zu entscheiden. In

60) Juthner, Philostratos iiber Gymnastik S. 9—16. 32—43.
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dem Ring diirfen wir einen magischen Heilring erkennen,

wie ihn schon Aristophanes im Plutos 883f. erwdhnt. Da sagt
der Gerechte zum Sykophanten: od8&v mpotipd cov® Qopd ydp
mprdpevos | Tov Suxtdhov Tovdt map” Edddpmov Spayuic. Er soll
gegen Schlangenbif schiitzen. Die Scholien zu v. 883 (ed. Diib-
ner) lehren, daB Eudamos, ein bekannter guppaxomdins, diese
Souxtdhor Teredeopévor oder guppaxitor verkaufte; quiécogog 8%
Fv obrog 6 Ebdapos puotxode daxturovg moudy mpde Safpova xal
8peic ol To Tolbto. Diibner erklirt S. 590 Safpova als Epi-
lepsie nach Theophanes Nonnos I 144 iiber epileptische Anfille:

dmep of IuGran Satpove xodholow. Tatsdchlich finden wir spéter
in der synkretistischen Magie den ,,Salomonsring*¢) gegen Epi-
lepsie angewendet. Josephus erzdhlt von ihm Ant. Iud. VIII
46—49 xal almy péyer Viv mop’ ARiv f depaneia TActotov ioyder
torépmon ydp T “Exedlupov tdv épogbhav, Odeomastavod mopbv-
Tog xol T@V LiGY adtod ol yhdpy @y xol KAAOL GTPATLGTLXOD n)\'i)-
300(;, Tobg Omd TEV Soup.ovimv Aapﬁowop.svoug AmOAGOVTEL TOUTOV.

6 8¢ e Yepamelog 'rponoq TotebTog V. npoo(pe:pow Tals ftol Tod
Satpoviopévou Tov Saxtdhtov, Eyxovra Ond 7§ cppayidt Gilav
&€ Qv Omedeite Zodowav, Enerr’ EEcihxey dogpopéve Sk TV pox-
Thewv TO datudviov, xal weobvrog eddbe Tdvdpdmov pmér’ elg
adtdy émavilew dpxov, Zohopdvée te pepymuévog kol Tdg Emedd,
d¢ ouvédmxev éxeivog, &mréywv x7A. In Lukians Philopseudes
c. 17 dient ein Ring von Eisen aus den Kreuzen (d. h. Galgen)
als Schutz gegen die Didmonen, nachdem in c. 16 die Austrei-
bung eines Ddmons aus einem Epileptiker erzdhlt war. Im
christlichen Exorzismus, sowohl bei der Taufe wie bei der Hei-
lung Besessener, werden Nase, Ohren und Mund mit Speichel
oder Ol beriihrt, damit der Ddmon ausfahre. Das gilt alsSphra-
gis, ein Begriff, mit dem allerdings in der altchristlichen Symbo-
lik Ball gespielt wird®2). Jedenfalls kann man diese magischen.

1) Uber die oppaylc Sohopévog s. Perdrizet, Negotium perambu-
lans in tenebris, 1922, S. 32ff. Bei Siegelringen wirkten natiirlich auch
die magischen Zeichen.

¢2) F. J. Dolger, Der Exorzismus im altchristl. Taufritual, 1909,
besonders S. 58. 75ff. Derselbe, Sphragis, 1911, besonders S. 64. Tam-
bornino, De antiquorum daemonismo, Rel. VV. VII, 3, S. 103. Die
Praxis des Exorzismus zeigen die Wunder des Hl. Nikolaos bei Anrich,
Hagios Nikolaos, Bd. 1 Ileplodor Nuxordov, Rezension I c. 8 Heilung
eines besessenen Madchens p. 318, 11 xal &éBadey tov ddxtvrov abtod
sig o c'rép.ot Tiic nopng, ol oc'n:écﬂ:occe 7oy Sabpove dmd wovtdg péhoug Tod
capatog adtic, er zieht ihn mit dem Finger [oder Soxtihov Ring zu
lesen?] aus dem Mund heraus. Nach der Austreibung des Dimons
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Ringe und die Sphragis der Taufe und des Exorzismus auf einen
gemeinsamen. Nenner bringen: Die Ddmonen fahren nach dem
Volksglauben in den Besessenen hinein durch die natiirlichen
Offnungen, Mund, Nase und Ohren, und auf demselben Weg ver-
lassen sie ihn oder werden sie herausgeholt. Sie konnen, wie
von dem Magier vor Vespasian, durch den scharfen Geruch der
gappoxo im Ring herausgeholt®s), oder die Offnungen durch den
Ring versiegelt werden, damit der Didmon nicht mehr einfahren
kann. Er wird ja meist nicht bestindig in dem Epileptiker
wohnend gedacht, sondern nur beim Anfall in ihn hineinfahrend.
Im Inkubationstraum diirfte der &nfAauntog frei vom Démon
gedacht sein. Es ist nicht notwendig, da8 der Ring an alle Off-
nungen gedriickt wird, bei Josephus ist es nur die Nase, auch
im Taufexorzismus ist es in den einzelnen Riten verschieden
(Délger, Exorz. 58). Daher kann auch einfacher C 115f, er-
gianzt werden v SaxtuMen méEan [tag divag, xal Ex Todrou Sytig
&lyévero. Die magische Behandlung der Epilepsie ist in unsrem
Wunder nur ein Traumerlebnis, das aus diesem Volksglauben
geboren ist, und die Heilung kann natiirlich ganz subjektiv sein.
Die sehr kurze Fassung dieses einzigen Falls unter den 70 Wun-
dern zeigt, daf man in Epidauros keinen grofen Wert darauf
legte, wiahrend die Epilepsie als Besessenheit in den christlichen
Mirakeln eine iiberaus groBe Rolle spielt und der Exorzismus
Besessener oder iiberhaupt Kranker noch heute in der rémischen
wie griechischen Kirche offiziell getibt wird%), Vgl. oben S. 61.
xpaThoog e kEQaATig adtii xal Torhoug Ty &v Xptotd cppayida slmey
b} mopebov elg elpfvny, odwére ddeted cov b dxddaprov wvelpe. . 16
Heilung eines besessenen Knaben, p. 326, 4 xal crpa?slg Tpds TOV veo-
vioxov, éoppdyicey adtdy Mywy ool Aéywm, duubviov dxdSuprov, e
2% tod veavioxov. c¢. 12 Bannung eines Dadmons in die Erde p. 322, 27
%ol cppayloag 6 poxdprog 70 Eagpoc g e, Eyévero ydog, mhyeg eEd-
wovta 10 Pddog xal dNoag advdv yxelpog xol mdug, dmélucey adTov elg T
xdopo xal ey cppaytoag Thy yiv, droxateotady dg fiv. — Ein DE-
mon fiahrt als Fliege aus den Nasenl6chern des Besessenen, Acta Bene-
dict. 1 238. . -

63) Die Hippokratiker lassen bei hysterischem Anfall wohl- oder
fibelriechende @dpuaxe unter die Nase und vor die untere Offnung
halten, z. B. yuv. 11 149 (VIII 324 L.). 154 (330 L.). Dieses halb ma-
gische Verfahren mag mit dem Volksglauben tiber die Sotépa als 9mptov
oder {&uov zusammenhingen, vgl. oben S. 80f.

64) Kerler, Die Patronate der Heiligen, fithrt 32 Patrone gegen
Besessenheit, 40 gegen Epilepsie auf, Hofler 11 69 z&hlt in Inchenhofen
197 Fille. Liek, Das Wunder in der Heilkunde S. 67—70 gibt den sehr

interessanten Bericht eines Arztes iiber eine Wallfahrt mit Teufelsaus-
treibungen durch Franziskanerpatres am Johannistag (24. Juni) in
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Nicht mehr festzustellen sind die Krankheiten in den W 50,
54. 56. 59. 67. 68. 76, Leb, 3. 7. Die Therapie in W 50 erinnert
an W 41 und 49, in W 59 erscheint dem Kranken wohl in der
Inkubation der Gott mit 5 manteltragenden Jiinglingen, seinen
Sohnen und Assistenten, In den christlichen Mirakeln sind solche
Angaben des Gewands der Erscheinungen sehr beliebt, z. B.
WArt 6 yhowdda 716 @opév xal otixofedtidiov. 14 yAawogbpos.
27 gop@v yAapdda xol HMotolto Fewpdv adtdv yAawvoebpov. 29 Spi
Twe YA pbpov.

Ob in W 56 der ixérac ein Kranker war, ist nicht Sicher.
Jedenfalls hilft ihm der Gott zur Abfahrt in der Winterzeit mit
gutem Wind und Wetter. Aus Seenot hilft Asklepios auch sonst,
WeAH 14, Hermes 51, 1916, 6271, Ein noch stdrkerer Nothelfer
darin ist Sarapis, Weinreich, Neue Urk. z. Sar.-Rel. S. 14ff.
Wilcken, Urkunden der Ptoleméerzeit I S. 35. Auch die christ- -
lichen heiligen Arzte haben zu guter Seefahrt geholfen, WKD
44—46, dazu Deubner S. 55. ’

7. Mantik
W 24. 46. 63

Wenn im Hieron von Epidauros auch mantische Weisungen
erteilt wurden, die sich nicht auf Krankheiten bezogen, so
brauchen wir sie nicht auf Rechnung des alten Inhabers Apollon
zu setzen, denn die Inkubation war von Ursprung mantisch.
Quelle und Schlange vermitteln den Verkehr zwischen den
Rat und Hilfe suchenden Menschen und den chthonischen
Michten, denen mantische Kraft zugeschrieben wird. Auch das
Amphiaraion von Oropos ist von Haus aus ein Orakel: das
zeigen die Berichte von Herodot I 52; VIII 134; Plut. de def.
or. 5 und die Rede des Hypereides fiir Euxenippos. Von dieser
Funktion aus ist der alte chthonische Gott zum mantischen
Heros der Sage geworden. So diirfen wir auch fiir die Inkuba-
tionsstdtten des Schlangen- und Quellengottes Asklepios die
mantischen Verordnungen an Kranke und andere Bittfleher als
das Urspriingliche ansehen, wortiber in Kap. VI weiter zu han-
deln ist. AuBerdem haben sich die antiken Nothelfer, auch
nachdem sie ein bestimmtes Patronat bekommen, so wenig wie
die christlichen streng auf dieses beschridnkt. Daher galten die

Banjaluka (Nordbosnien) wieder. Er zeigt den wirklich helfenden
starken Glauben auch der Priester an den Exorzismus.
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mantischen Wunder von Epidauros so wenig als ein Ubergriff
wie das Haarwunder des Apollon von Delphi¢s).

Die mantischen Wunder von Epidauros kénnen alle unter
den Nenner ,,Hilfe zum Wiederfinden von Verlorenem?*
gebracht werden. Dazu scheint auch der Apollon Pythaeus in
Argos geholfen zu haben. Das traurig verstiimmelte Bruchstiick
einer Stele aus seinem Heiligtum, die nach Art und Zeit unseren
lamata am néchsten verwandt war, enthilt die Reste dreier
Wunder, Vollgraff, Bull. de Corr. Hell. 33, 1909, 450ff, Im
ersten ist Z. 4 von dpybdpiov die Rede, im zweiten deuten paorebov
Z, 12 und ebpe Z. 13 auf einen im Haus vergrabenen Schatz.
Auch eine det Orakelfragen von Dodona, Samml. griech. Dial.
Inschr. 1586 = Michel, Recueil 851 betrifft verlorene oder ge-
stohlene Sachen. In Delphi waren Fragen mepl Smeawpdv ) xiy-
povourdv alltdglich. Bei Vermutung des Diebstahls kam das
einem Verfahren gegen Unbekannt gleich, das auf etwas
andere Weise bei der Demeter von Knidos anhdngig gemacht
wurde, wie die Bleitdfelchen aus diesem Heiligtum zeigen, Samml.
gr. Dialiinschr. 3541. 3544. Die katholische Kirche hat fiir
Wiedereinbringung verlorener oder gestohlener Sachen nach
Kerler, Die Patronate der Heiligen S, 412f, elf Patrone. In den
Mirakeln von Inchenhofen zadhlt Hofler II S. 46 im ganzen
27 Fille von Wiederfinden von Menschen, Tieren und Sachen,
darunter 12 Fille verirrter Kinder, Von diesen fand ich 5 in
Inch. 1, BL 21 (Ein Kind war zwei Néichte und einundeinhalben
Tage verirrt, ,,ist nach solchem geliib durch Fiirbitt S. Leon-
hardts trewlich behuetet, und widerumb gefunden worden).
35. 37. einen in-Inch. 2 S. 144 und einem ganz dhnlichen bei
Krif, VAB 131 aus Tuntenhausen.

Das fiihrt uns auf W 24, wo der Gott im Traum die Weisung
zum Suchen des beim Schwimmen in Not geratenen Knaben gibt,
so daB der Vater ihn am 7, Tag findet. Der Leser wird bei sich
hinzuftigen ,,lebendig. Das steht allerdings nicht da, obwohl
ein Zusatz von &exndd ,unversehrt” wie B 109 die Sache ge-
kldrt héatte. Zum Nachdenken reizen einige andere Fille von
Inch, 1: Bl 39 ein ins Wasser gefallenes Kind ist auf das

65) S. oben S. 46. Ganszyniec,. Apollon als Heilgott, Archiv f.
Gesch. d, Medizin. XV 1923, 33ff. betont mit Recht die Kathartik als
wichtige Funktion des ’Andéiiwv ’Iatpbs, aber seine weiteren Thesen
ruhen nicht auf sicheren Fundamenten,

Herzog, Wunderheilungen 8
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Geliibde hin ,,in die Hoche geschwummen, und also .das Knéblein
gefunden worden, aber in Gott schon verschiden gewest®, dhnlich
Bl 39 vo. BL 33 ,,Anno 1588. Annd Hengenzwerin von Pferring
in Vorberger Gericht, ist ein Son ertruncken, den hatt sy 8. tag
lang nit finden kinden, da verlobt sy jhn mit einem Schyneisen
zu S. Leonhard allher, ist alsbald nach dem geliibd widerum
gefunden worden, d. h. doch wohl tot. Das richtige Begrébnis
galt dem antiken, nicht epikureisch oder kynisch angehauchten
Menschen wie dem gldubigen Christen schon als eine Wohltat.

W 46, Der versteckte Schatz, ist von Blinkenberg, Sta-
tuen med guldhovedet, Danske studier 1928, 97—113 gldnzend,
wenn auch nicht ganz dem Wortlaut, so doch dem Inhalt nach
erginzt und gedeutet worden. Da die Abhandlung schwerer
zuginglich ist, als sie verdient, gebe ich die wichtigsten von ihm
gefundenen Parallelen der Wundergeschichte. wieder. S. 1041,
In den Gesta Romanorum (XIV. Jahrh.), herausg. von W. Dick,
S. 53, cap. 88 steht die Geschichte De statua et thesauro. Legitur
in gestis, quod tempore Hainrici imperatoris erat quedam statua
marmorea circa capul suum habens circulum aureum, in quo erat
scriptum: Kalendas maii sole oriente caput aureum habebo.
Quod quidam Sarracenus videns captus, quid pretenderet, intelli-
gens, Kalendas majii sole oriente in termino ombre illius statue
repperit infinitum thezaurum et sic habuit caput aureum. Quia,
ubi umbra capitis sui stetit, fecit fieri foveam, ibi thezaurus auri
inventus est, quem accipiens Sarracenus dedit pro redemcione sua.
Sie wird in den folgenden Jahrhunderten oft wiederholt; in
neuer Form taucht sie auf (S. 99) in der Bibliothek der Unter-
haltung und des Wissens, Jahrg. 1884, 4. Bd., Stuttgart, S. 2471.
,»An der HeerstraBe von Neapel nach Nola liegt die Abtei Sankt
Vito. Zweihundert Schritt davon entfernt, landeinwirts, er-
blickte man im Jahre 1798 unvermutet eine steinerne Siule
von vier Ellen Hohe, die frither nicht dagestanden hatte. An
der einen Seite der Sédule, nach Abend, standen in franzésischer
Sprache die Worte: Am 1. Mai jeden Jahres, Morgens 6 Uhr,
habe ich einen goldenen Kopf."* Am 1. Mai der néchsten Jahre
erschienen immer grofe Menschenmengen, um das Wunder zu
beobachten, aber ohne Erfolg. 1816, als das Kloster auf andere
Monche iiberging, lieB der abgehende Prior die Sdule ausgraben,
ohne den Schatz zu finden, worauf sie wieder aufgestellt wurde.
Endlich 1841 kam ein neapolitanischer Lazzarone der StraBe,



Mantik 115

las die Inschrift und kam auf den Gedanken, es konne der
Schatten gemeint sein. Am 1. Mai frith grub er nach, wo der
Schatten der Spitze war, und fand einen franzosischen Tornister
mit 80000 Zechinen. ,,Der gliickliche Finder, Avaroli Cavota
war sein Name, kaufte sich einen Landsitz bei Mantua, Sankt
" Marco della Gratia, wo er erst vor wenigen Jahren das Zeitliche
segnete.” Aber nicht genug mit dieser dreisten Umformung.
Bei O. Knoop, Sagen und Erzdhlungen aus der Provinz Posen
(Posen 1893), S. 301, nr. 33 fand Blinkenberg (S. 101) folgende
Version: ,,In dem Walde bei Studziniec vergruben die Fran-
zosen einen Schatz. Um sich die Stelle zu merken, schlugen sie
einen Pfahl ein mit der Inschrift: A la téte. Diejenigen, welche
den Pfahl sahen, wuBten nicht, was die Worte bedeuten sollten,
und gruben daher Lécher um denselben, in der Hoffnung, den
Schatz da zu finden; aber vergebens. Nach einiger Zeit fuhren
Knechte an jener Stelle voriiber, und da es gerade viel geregnet
hatte und der Boden vom Regen aufgeweicht war, blieben sie
dort stecken. Als sie nun den Wagen herausheben wollten, da
entdeckten sie eine‘Kiste, die mit Gold angefiillt war. Nun erst
wuBte man, was die Inschrift bedeuten sollte; die Franzosen
hatten né@mlich den Pfahl so eingeschlagen, daB der Schatten
gerade zur Mittagszeit die Stelle beriihrte, wo der Schatz ver-
graben war." Aus Dinemark bringt Blinkenberg S.. 102 noch
weitere Parallelen bei, endlich S. 104 auch eine aus Tibet, in
W.R.S. Ralstons Tibetan tales, London 1882, S. 31 ,,if the
question is which is the treasure of the tree-top, that is the
treasure which is at the spot on which the tree planted by the
king casts its shadow at midday*.

Einen Zusammenhang zwischen dem epidaurischen Wunder
und den Wundersagen wird niemand leugnen wollen, obwohl
aus dem Altertum keine entsprechende literarische Version er-
halten ist. Dafl aber die epidaurische Geschichte. nicht etwa
den Archetypus darstellt, ergibt sich schon daraus, daB der
Monat Thargelion ionisch, nicht dorisch ist®), Auch die von
mir entdeckten Verse lassen auf eine literarische Quelle schlieBen.
Es ist mir nun gelungen, wenigstens eine sehr nahe verwandte
halbliterarische Version aufzufinden, die in letzter Linie auf das

66) Darauf, daB der Monat Thargelion meist auf Mai/Juni zu
fallen scheint, méchte ich kein Gewicht legen, denn die Tageszeit ist
ja gedndert, ebenso der Gegenstand : Lowe — Statue — S&ule — Pfahl —
Baum.

8%
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Zeitalter der ionischen Fabulistik, "das alte Volksbuch von
Aesop®?), zuriickgefiihrt werden kann, wenn sie auch erst im
spidten Leben des Aesop auftaucht, Vita Aesopi ed. Westermann
c. 15, p. 38, 9ff. Der Philosoph Xanthos kommt mit seinem
Sklaven Aesop in Samos zu den Grabmaélern und liest zur Unter-
haltung die Grabschriften auf den Sdrgen. Aesop sieht auf
einem Sarg die Buchstaben A.B.A.Q.E.®.X. eingegraben und
zeigt sie seinem Herrn. Da dieser das Rétsel nicht lsen kann,
fragt ihn Aesop: Herr, wenn ich dir durch diese Stele einen Gold-
schatz verschaffe, was schenkst du mir zum Dank? Xanthos
verspricht ihm die Freiheit und die Hélfte des Goldes, Da nimmt
~ Aesop einen Scherben, springt von der Stele 4 Schritte, gribt,
findet den Schatz, bringt ihn seinem Herrn und sagt: Herr,
erffille mir dein Versprechen. Xanthos will nun wissen, wie er
den Schatz gefunden hat. Da erkldrt ihm Aesop die Inschrift
*Amopag BApata A (= téooupa) *Opdéac Edpneers Onoavpdv Xou-
otov. Xanthos weigert sich wegen seiner erwiesenen wavovpyia,
ihm die Freiheit zu geben. Da erklédrt Aesop, er miisse das Gold
dem Konig von Byzanz abliefern, denn die Buchstaben bedeuten
auch *An63og Baoukel Atovuaiey “Ov ESpeg @noavpdy Xpustov. Nun
sagt Xanthos, er solle die Hélfte des Goldes nehmen und stille
sein. Darauf erkldrt ihm Aesop: Nicht du schenkst es mir, son-
dern der, der das Gold deponiert hat, denn die Buchstaben be-
deuten auch *Avehéuevor Badioavreg Aédesde “Ov Edpate Onoonpdv
Xpustou. Xanthos sagt ihm nun, er solle mit ihm nach Haus
gehen, damit er das Gold teile und ihm die Freiheit gebe. Zu
Haus 148t er ihn aber ins Gefingnis werfen, damit er nicht sein
Anklédger werde. Aesop sagt ihm, er werde das noch bereuen,
was auch spéter eintrifft,

In dieser Form hat die Geschichte Ziige, die erst aus dem
spaten Altertum stammen; aber sie zeigt doch so viele Ahnlich-
keiten mit der epidaurischen, daB beide auf dieselbe Vorlage
zuriickgehen werden: Grabmal, ritselhafte Angabe der Ent-
fernung, Fund des Goldschatzes durch Losung des Rétsels. Da-
bei muB man an die uralte enge Verbindung von Thesauros und
Grabmal denken. Der Kern der Geschichten kénnte in der Ab-
wehr grabrduberischer Absichten durch den Grabwichter (Lowen)
oder die Inschrift liegen: ,,Nicht i m Grab wirst du den Schatz

67) Schmid-Stéhlin, Geschnchte der griechischen Literatur I 1,
1929, S. 672—683.
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finden, sondern auBerhalbés), Die Verse wird man sich in
der urspriinglichen Fassung auf dem Grab angebracht denken,
dessen Wichter der steinerne Lowe ist, wie so oft. In der epi-
daurischen Version wire dann die ganze Einleitung von Kalli-
krateia und ihrem Mann geschaffen worden, um Asklepios ein-
zuschalten, ,

Blinkenberg erinnert noch an Babrius fab. 119: Ein Ver-
ehrer des Hermes, der eine Holzstatue des Gottes besitzt, packt
diese aus Wut dariiber, daB sein Patron ihm nicht zu Wohlistand
verhalf, am Bein und schligt sie auf den Boden, worauf Gold
aus dem zerbrochenen Kopf féllt. Er erwidhnt dann mittelalter-
liche und moderne Zerstérungen von Statuen oder Inschriften
aus dem Volksglauben heraus, daB in ihnen Gold verborgen sei.
Als letztes Beispiel nennt er den Léwen von Chdronea, das
Grabmal der griechischen Freiheit, den in den griechischen Frei-
heitskriegen der griechische Bandenfiihrer Odysseus zerschlug,
um Gold darin zu finden. Mir selbst ist dieser fiir die Erhaltung
antiker Funde sehr geféhrliche Glaube noch vor 30 Jahren auf
Kos begegnet, namentlich bei Inschriften.. DaB es dem Franken
so wichtig ist, die dem Velk unverstdndlichen Inschriften zu
lesen, hat seinen Grund eben darin, daB diese Geheimschrift
das Gold anzeigt, das in ihrem Innern verborgen ist. Der Glaube
scheint noch weiter verbreitet zu sein. A. T. Wegner, Am Kreuz-
weg der Welten, Berlin 1930, S. 214 erzdhlt von seinem Besuch
der Ruinenstdtte Babylons, wo ein riesiger Léwe von Basalt
steht: ,,Auf der einen Seite erkennt man einen hellen Fleck.
Eines Tages kam ein englischer Reisender nach dem Ausgra-
bungsfeld in Babylon, lieB sich von Arabern den Lowen zeigen,
steckte in eines der vielen kleinen Locher in dem zerschundenen
Steinleib einen Schliissel, drehte um und hatte plétzlich die Hand
voller Goldstiicke. In der Nacht hdmmerten die Araber ein
tiefes Loch in die Flanke des Léwen, um an die verborgenen
Schétze zu gelangen, bis ihre Werkzeuge zerbrachen, Die ty-
pische Fiihrerfabel, aber auf Grund des Glaubens an die {iber-
natiirliche Wissenschaft des ,,Lords‘,

Es ist eine seltene und reizvolle Schickung, daf wir auf
einem Stein, der iiber anderthalb Jahrtausende unter der Erde

%8) Auch die Grabschrift des Ninos bei Phoinix von Kolophon,
fr. 3 Diehl Anth. Lyr., will wohl sagen: ,,In meinem Grab findest du
keine Schétze‘.
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gelegen hat, den édltesten Zeugen einer Wundergeschichte fin-
den, die wihrend seines Schlummers immer wieder zu neuem
Leben erweckt wurde.

Eine #hnliche immer neu variierte Geschichte liegt dem
W 63 nach meiner Herstellung zugrunde, die vom wiederer-
langten Depositum oder Darlehen, mopadnnn (oder mapoxora-
9Nxn) oder davetov. Das Depositenwesen ist bei den Griechen
immer Vertrauenssache gewesen (Aristot. Problem. 29, 2),
namentlich wenn die Deposita ohne Zeugen gegeben wurdens?),
Sie werden daher unter gottlichen Schutz gestellt wie der Eid?9).
Da Betriigereien dabei leicht vorkamen, entstanden moralische
Geschichten iiber die Uberfiihrung und Strafe der Untretlg.l Die
dltesten erzdhlt Herodot VI 86 vom Spartiaten Glaukos, iiber
den schon der -Betrugsversuch Fluch brachte, und gewisser-
maBen als Gegenstiick V 92 % 7 von der freilich brutal durch-
gefiihrten Vertragstreue des Tyrannen Periandros von Korinth.
Dieser schickt wegen einer ihm abgeforderten Eewuxy mopaxorto-
9nxn Boten zum vexvopavriiov am AcheronfluB, damit seine
verstorbene Frau Melissa dariiber Auskunft gebe. Aber ofte
onpovéew Egn 1) Méhoon Emgaveion olte xatepéery, &v T8 xéeton
Y Op® 7 mopaxatadNxy, wenn er nicht vorher eine Bedingung er-
fiillte, auf die wir nicht einzugehen brauchen. tadre 3¢ ol moud)-
covtt kol 70 dedrepov mepdavtt Egpace O eldwov & MeMaarng &g
v xatédnxe Y Bpov Tob Eelvou iy mapaxatadnxvy. Dieses Motiv
der Vertragstreue, die sogar einen Toten als Zeugen aufruft,
taucht zuerst in unsrem Wunder wieder auf, nur daf Asklepios
die Rolle des Totenorakels iibernimmt und der von ihm zitierte
gestorbene Partner den Herakleitos an seine Sohne verweist.
Etwas anders ist das Motiv gewendet in der Geschichte, die
Plinius nat. hist. 7, 177 und Granius Licinianus 28 von einem
romischen Ritter Corfidius, einem Onkel des Varro, erzéhlen.
Er fiel in Scheintod. Sein Testament wird erdéffnet und ver-
lesen, darin ist der jiingere Bruder als Erbe eingesetzt. Da er-
wacht der Scheintote, ruft seine Dienerschaft und sagt, er sei
von seinem jiingeren Bruder ins Leben zurtickgeschickt worden,
der ihn gebeten habe, fiir sein Begradbnis eine Million Sesterzen
aufzuwenden, ihm den Ort, wo ein Goldschatz verborgen sei,

69) Die Griinde dafiir nennt Hasebroek, Hermes 55, 1920, 155.
. 70) Latte, Heiliges Recht, S. 99. J. Zingerle, Heiliges Recht,
Osterr. Jahreshefte 23, 1926, Beiblatt S. 35ff. Syll.s 1199,
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angezeigt und ihm seine Tochter empfohlen habe. Nun kommt
das Gesinde des jiingeren Bruders und meldet dessen Tod. Das
Gold wird an dem angegebenen Platz gefunden.

Der Melissageschichte und unserem Wunder steht viel ndher
ein christliches Mirakel vom HI. Spyridon, Bischof von Tri-
mithus auf Cypern, der am Konzil von Nicaea teilnahm. In
griechischer Fassung ist es erhalten bei Photios Bibl. cod. 256
Bekker (= Patrol. Gr. 104, 112): Ixp3évov 3¢ Juyarépa cdvor-
xov elye xal abty Twvdg TapedNpapy AePolon perhihake tov Blov' xod
6 mopadépevos o ypustov (Eotadto Yoo elc dmodnpiav) Emaverddv
Elrer ©d ypuotov. cuvebnpedva odv xal 6 Zmupldwy, xal ody, edploxero.
3w Eolotator 18 The Juyatpds Thee xal “Q téxvov Eighwy, gnet
(Tolto. yap Svopa 1)) opdéve), mol 7 mapadNxn; N O& &moxplveron
ToU Tapov, xal 16 Y wplov dvadiddoxovsn xul Tig dpéseng TOV TpdTOV:
xol Gvevpav Padieg Ty mapadNxny droxadioTior 16 mapadepéve.
Etwas ausgeschmiickt erscheint es bei Sokrates hist. eccl. I 12
p. 91f. Hussey und Sozomenos hist. eccl. I 11, p, 48f. Hussey.
Bei Sozomenos kommt als technischer Ausdruck vor iy mapo-
xatadNxny drmortdv, bei Sokrates tov Témov onpfvacw, Fvdw T
xboprov dmexénpunro. Alter ist die lateinische Fassung bei Ru-
finus hist. eccl. X 5 (Eusebius ed. Schwartz II 2, p. 964, 5if.):
Tradunt de hoc etiam illud factum mirabile. filiam habuit Irenen
nomine, quae el cum bene ministrasset, virgo defuncta est. post
eius obitum venit quidam dicens se ei quoddam depositum com-
mendasse, rem gestam ignoraverat pater. perquisitum in tofa
domo nusquam quod poscebatur inventum est. persistebat ille, qui
commodaverat, et fletu ac lacrimis perurgebat, vitae suae quoque
inlaturum se esse exitium, nisi commendata reciperet, testabatur.
permotus lacrimis eius senex ad sepulchrum filiae properat atque
eam nomine clamitat, tum illa de sepulchro: quid vis, ait, pater?
commendatum, inquit, illius ubi posuisti? at illa locum designans,
illic, ait, invenies defossum. regressus ad domum rem, sicut filia
de sepulchro responderat, repertam fradidit reposcenti. ,

. Umgedreht wird das Motiv von Augustin de cura pro
mort. gerenda X1 13 (CSEL Bd. 41, S. 6411f. Zycha). Er will
den Fall in Mailand pro certo gehort haben. Dem Sohn eines
Gestorbenen wird eine Schuld abgefordert unter Vorweisung
eines vom Vater ausgestellfen Schuldscheines. Der Sohn ist
sehr traurig und wundert sich, daB sein Vater ihm auf dem
Totenbett nichts iiber die Schuld gesagt hat. Da erscheint ihm
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sein Vater im Traum und zeigt ihm den Ort an, wo die Quittung
fiir die Riickzahlung zu finden sei. Der Sohn findet die Quittung
an dem Ort, weist sie vor und erhilt den Schuldschein zuriick.
Diese Geschichte Augustins kehrt — o Wunder! — als von
aller Welt angestauntes Wunder wieder bei Swedenborg. Von
ihm erzdhlt Kant in den ,, Trdumen eines Geistersehers“ 1766
(Kants Schriften, Akademieausg. Il 355, 10—31): ,,Folgende Er-
zahlungen haben keine andere Gewdhrleistung als die gemeine
Sage, deren Beweis sehr miBlich ist. Madame Marteville, die
Wittwe eines hollindischen Envoyé an dem schwedischen Hofe,
wurde von den Angehérigen eines Goldschmiedes um die Be-
zahlung des Riickstandes fiir ein verfertigtes Silberservice. ge-
mahnt. Die Dame, welche die regelmiBige Wirtschaft ihres ver-
storbenen Gemahls kannte, war iiberzeugt, daB diese Schuld schon
bei seinem Leben abgemacht sein miiBte; allein sie fand in
seinen hinterlassenen Papieren gar keinen Beweis. Das Frauen-
zimmer ist vorziiglich geneigt den Erzidhlungen der Wahrsagerei,
der Traumdeutung und allerlei anderer wunderbarer Dinge
Glauben beizumessen. Sie entdeckte daher ihr Anliegen dem
Herrn Schwedenberg mit dem Ersuchen, wenn es wahr wire,
was man von ihm sagte, daB er mit abgeschiedenen Seelen im
Umgang stehe, ihr aus der andern Welt von ihrem verstorbenen
Gemahl Nachricht zu verschaffen, wie es mit der gedachten
Anforderung bewandt sei. Herr Schwedenberg versprach solches
zu tun und stellte der Dame nach wenig Tagen in ihrem Hause
den Bericht ab, daB er die verlangte Kundschaft eingezogen
habe, daB in einem Schrank, den er anzeigte und der ihrer
Meinung nach véllig ausgeraumt war, sich noch ein verborgenes
Fach befinde, welches die erforderliche Quittungen enthielte.
Man suchte sofort seiner Beschreibung zufolge und fand nebst
der geheimen holldndischen Correspondence die Quittungen, wo-
durch alle gemachte Anspriiche véllig getilgt wurden.” Schon
1763 (?) hatte Kant die Geschichte noch ausfiihrlicher in einem
Brief an Frl. Charlotte von Knobloch (Akademieausg. Bd. X
431) erzdhlt mit der Angabe, daB ,,der Mann, welcher es mir
berichtet, es unmittelbar an Stelle und Ort hat untersuchen
konnen“, Leider gibt es aber auch eine weniger wunderbare
Version, die Lehmann-Petersen, Aberglaube und Zauberei S. 265
mitteilt: ,, Der zweite Mann der Frau Marteville hat aber spiter
eine genauere Beschreibung dieser Begebenheit geliefert. Nach
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seiner Darstellung trdumte Frau M. des Nachts, wo die Quittung
war; sie stand gleich auf und fand sie wirklich daselbst. Den
néchsten Morgen kam Swedenborg zu ihr und erzihite, daB ihm
des Nachts getrdumt habe, die Quittung lige in dem erwihnten
Schranke. Es war gerade da, wo Frau M. sie schon gefunden
hatte. Die Vorlage bei Augustin scheint aber damals niemand
gefunden zu haben?),

Es lohnt sich auch, das entgegengesetzte Motiv von der
Uberfiihrung des betriigerischen Schuldners nach Herodot weiter
zu verfolgen. Die Novellensammlung des Konon (Jacoby,
Fragm. Gr. Hist. 26) erzdhit c. 38 von einem Milesier, der wegen
der Unsicherheit unter Kyros I. eine nopadxy ypevetov bei einem
befreundeten tpanelimng in Tauromenion in Sizilien deponiert.
Als er das Depositum zuriickfordert, behauptet der Trapezit es
zuriickgegeben zu haben; als es zum Schwur kommt, bringt er
das Gold in einem ausgehdhlten Rohrstock unter und iibergibt
diesen dem Milesier mit der Bitte ihn zu halten, damit er die
Hiande zum Schwur frei habe. Nachdem er geschworen, wirft
der Milesier in der Empdérung iiber die Untreue den Stock zu
Boden, das Rohr zerbricht und das Gold rollt heraus. Der iiber-
fithrte Betriiger erhdngt sich. Dieselbe Geschichte wird bei
Stobaeus flor. 28, 21 (III 622f, Hense) erzihlt, nur daB dort
ein Archetimos von Erythrae das Gold bei Kydias auf Tenedos
deponiert. In neuem Gewand finden wir die Geschichte in die
Wunder des HI. Nikolaus von Myra (1087 nach Bari transferiert)
eingeschmuggelt’?), in den groBen Mirakelsammlungen des
Mittelalters, dem Speculum historiale des Vincenz von Beau-
vais (um 1244), 1. 13, c. 77—78, und iibereinstimmend in der
Legenda aurea des Jacobus de Voragine (Ende des 13. Jahrh.). Ich
gebe die letztere in der Ubersetzung von Benz bei Diederichs,
Jena 1917, Bd. I S. 40f. ,,Ein Christenmann entlehnte von
einem Juden eine Summe Geldes, und da er keinen anderen
Biirgen haben mochte, schwur er auf St. Nicolaus Altar, er
wollte es ihm wiedergeben, alsobald er konnte. Die Schuld stund
lange; zujiingst forderte der Jude sein Gold. Da sprach der

71) Den Zusammenhang der Motive bei Plinius, Spyridon, Augu-
stin und Swedenborg zeigte Giinter, Die christl. Legende im Abend-
land S. 107. :

72) Sie fehlt in allen griechischen von Anrich a. a. O. gesammelten
Mirakeln. Ebensowenig habe ich sie in den Translationswundern von
Bari gefunden.
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Christ,.er hatte es ihm gegeben. Der Jude zog es vor Gericht,
und dem Schuldner ward auferlegt zu schworen. Der Christ
nahm einen hohlen Stab und fiillte ihn mit Goldstiicken; und
trug ihn mit sich vor Gericht, als ob er dieser Stiitze bediirfe,
Als er nun schwaren sollte, gab er dem Juden den Stab zu halten,
und schwur, er habe ihm wiedergegeben mehr denn er ihm schulde.
Und da der Eid geschworen war, forderte er den Stab vom Ju-
den wieder; der Jude, der die Schalkheit nicht wuBte, gab ihm
den Stab zuriick. Da der Betriiger heimging, iiberkam ihn eine
Miidigkeit und er entschlief auf der StraBe bei einem Kreuzweg.
Da kam ein Wagen in schneller Fahrt und fuhr ihn tot und
zerknirschte den Stab, da das Gold inne war, und das Gold rollte
heraus. Als das der Jude vernahm, kam er eilends dahin und
erkannte die List. Das Volk riet ihm, er sollte das Gold nehmen;
er aber sprach: Das tue ich nicht, es sei denn, daf§ der Christ
von Sanct Nicolaus Gnaden wieder auferstehe: geschieht das,
so will ich mich lassen taufen und glaubig werden. Da stand
der Tote auf und lebte; und der Jude lieB sich taufen und ward
ein Christ.“ Die Ubertragung auf Jude und Christ mit philo-
semitischer Tendenz glaube ich auf ein Wunder des Heil. Menas
zuriickfiihren zu konnen, in einer mir nicht zuginglichen, von
Pomjalowsky 1900 herausgegebenen Mirakelsammlung wob dytov
%ol 8v36Eov peyohopdetupos Mavd, von der Delehaye, Anal. Bol-
land. 29, 1910, S. 127ff. ausfiihrliche Inhaltsangaben gibt. Es
ist Wunder 4 S. 130. Ein Jude von Alexandria hat einen Christen
zum Nachbar, mit dem er gut steht. Vor einer Reise deponiert
er bei ihm einen Sack mit Gold, gut versiegelt und mit einem
Schliissel verschlossen. Der Christ beschlieBt, das Depositum zu
behalten und zu schworen, daB er es nicht bekommen habe:
Nuels yap 6 Spxog 0ddev PAdmret, dibte Efpaiey dpvdopev xal od
Xptortovg. Er schwort dann den Meineid, als der Jude den
Sack zuriickverlangt, und reist mit dem Juden zuriick. Unter-
wegs wirft ihn das Pferd ab, und er verliert den Schliissel. Da-
durch kommt schlieBlich der Betrug heraus, der Jude erhélt
sein Gut, dankt dafiir Gott, stiftet dem Menaskloster ein Drittel -
der Summe, und wird ein frommer Christ,.

Wir finden die Geschichte vom ausgehéhlten Stock wieder
in Cervantes’ Don Quixote II 45 unter den Rechtsféllen, die
von Sancho Pansa auf seiner Insel weise entschieden werden.
Hier sind es einfach-zwei alte Méanner und ein Darlehen von
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10 Dukaten. Sancho Pansa sagt nachher, er habe einen dhnlichen
Fall von dem Pfarrer in seinem  Dorfe erzdhlen héren. Die
Quelle fir Cervantes ist demnach Vincenz oder Jacobus, denn
ihre Sammlungen sollten ja als Exempla fiir Predigten dienen.
Sie werden iiber den Bischof Photius, durch dessen Bibliothek
(cod. 186) ja Konons Sammlung erhalten ist, auf Konon zuriick-
gehen. Aus Stobaeus dagegen hat Hans Sachs seine Bearbei-
tung der Geschichte entnommen, wie schon der Titel des Lledes
,,Das golt im stab Cydiae* zeigt?s).

Von christlichen Heiligen greift auch Theodoros Teron zwei-
mal als Patron ein, W 4, als einem gottesfiirchtigen alten Mann
eine bei ihm deponierte wapodxn von einem Dritten gestohlen
wird, und W 7, als eine mapadixn abgeleugnet wird.

Blicken wir auf die Geschichte der Motive vom Depositum
zuriick, so ergibt sich als Kern fiir den Zweig der Wanderge-
schichte, zu dem das epidaurische Wunder gehoért: Auffindung
des Depositums durch Anrufung eines toten Zeugen und Rilck-
erstattung, mit dem Nebenzweig: Zeugnis des Toten fiir die
erfolgte Riickgabe. Mit dem andern Zweig, Uberfithrung des .
Depotbetriigers, hat unser Wunder das gemein, daB das Depo-
situm in der Fremde iiber See gegeben wird (von einem Chier
nach Leukas). Das hat einen guten Sinn, weil es fiir einen Frem-
den besonders schwer ist, sein Recht zu finden. Die Vermittlung
des Asklepios bei dem Totenorakel erweist sich klar als ein Zusatz,
der die Wandergeschichte an Epidauros bindet. Erleichtert war .
die Ubertragung dadurch, daB auch bei den Totenorakeln Inku-
bation stattfand (Krantor bei Plut. cons. ad Apoll. 14 p. 109C).
Vgl. Ganschinietz bei Pauly-Wiss. X 2372ff. Deubner, deinc. 62,

8. Erziehungs- und Strafwunder

W 3. 4. 9. 10. 11. 36
(7. 22, 47. 54? 55, 58? 60. 67 s. bei Abschn. 9)

Die hier zu behandelnde Gattung pflegt man unter dem
Begriff ,,Strafwunder* zusammenzufassen. Richtiger wird man
unterscheiden zwischen Wundern, die nur zur Erziehung und
Mahnung dienen sollen und am Ende gut ausgehen, wobei die

78) Giinter a. a. O. S. 61. 72f. A. Wiinsche,' Zeitschr, f. vergl.
Lit.gesch. 11, 1897, 48ff, der noch zwei jiidische Versionen aus dem
babylonischen Talmud und dem Midrasch beibringt.
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Mahnung andern gelten kann als die Nothilfe, und solchen, die
eine endgiiltige Strafe oder Rache der Gottheit darstellen,
Von den epidaurischen Wundern gehort nur eines zu der zweiten
Art, W 7. Dabei ist die Strafe noch gelinde, der Grund aber
nicht nur ein religiéses Vergehen durch Schidigung des Gottes,
sondern auch ein biirgerliches am Freund gegen Treu und
Glauben. Sachlich wird es in Abschn, 9 behandelt. In allen
andern Fillen zeigt der Gott seine Haupteigenschaft, die Milde,
fmbrne, aufs schonste. Die christlichen Heiligen iiben zwar
im allgemeinen dieselbe Milde, bei manchen Wundersammlern
zeigt sich jedoch eine hiBliche Intoleranz. Ein solcher Pfaffe ist
Sophronios, der Redaktor der Wunder der HL. Kyros und
Johannes. Da wird W 12 der junge Julianus von den Heiligen
durch grausame Schmerzen gefoltert, bis er die Treue zu seiner
(nicht einmal kirchlich verdammten) Sekte der Gaianiten auf-
gibt., In W 13 wird einem Aussdtzigen wegen Ungehorsams die
vollstindige Heilung versagt. In W 28 wird der Christ Nemesios
blind, weil er Astrologie treibt ; er darf einen Blinden durch Hand-
auflegen heilen, muf aber selbst blind bleiben. In W 32 wird
der des Heidentums verdéchtigte Agapios, obwohl er die Heiligen
zur Inkubation aufsucht, von einem bosen Geist besessen und
erwiirgt. Weiteres bringen wir unten. Recht streng ist auch
die HI. Fides nach dem Liber mirac. S. Fidei, in dem viele
harte Strafen erzdhlt werden, I 5. 6. 8. 10. 11. 12, 14, III 16.
17. 21. App. 26. Noch stirker kommt das Mirakelbuch von der
‘Wallfahrt Maria Heimsuchung in Langwinkel, Spirkner II 201f.
Da haben die ersten 12 Eintrdge die Uberschrift ,,Miracul der
Rach‘ mit den einleitenden Worten: ,,Es ist von verstédndigen
Leuten fiir rathsamb und nothwendig betrachtet worden, nit
allein die Wunder, so Gott auf Vorbitt Marid mit Restituirung
und Gesundmachung erlahmter, presthafter, betriibter und
kranker Personen allergnédigst gewirkt hat, hier zu beschreiben;
sondern noch vielmehr zur Einpflanzung der Furcht Gottes und
dann'zur Erbauung und Verwarnung die augenscheinliche Straf
und Rache, so Gott iiber jene ergehen lieB, so in irgend einer
Weise diese Wahlfahrt verhindern wollen“, und den SchluB-
worten: ,,Wehe dennen Welche Ire Handt Wider Gott und seine
Heiligen Austrockhen werdthen. Da wird der Tod oder ein
Unfall von Pflegern, Patres, Abten, einem ,,gewesten Richter
als Rache Gottes fiir ihre ablehnende Haltung zur Wallfahrt
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festgenagelt™). Sogar der Griinder der Wallfahrt muBte wegen
seines spdteren Verhaltens an der Pest sterben. Der letzte
Rachefall betrifft den Mesner, der das Gnadenbild hin und wieder
zu Kranken verlieh (,,ohne Zweifel nit ohne Drinkhgelt*) und
dann behauptete, die Muttergottes sei gewandert®), , welches
dann der Khirchfahrt in'etwas einen Nachteil verursacht. Die
wiirdigst Jungfrau mocht ihd nicht lingers mehr gedulden,” Er
wurde der Mesnerei entsetzt: s

Natiirlich kennen die christlichen Mirakelbiicher auch die
Erziehungs- und Mahnwunder, die sich. z. B. bei Krankheiten
in Riickféllen zeigen, wenn das Geliibde nicht oder nicht richtig
erfiillt ist. Inch. 2 hat dafiir ein besonderes Kapitel 24, S. 260ff.
,Der H. Leonhardus erinnert diejenige, welche ihr Geliibd in
Vergessenheit stellen, die erzeigte Gutthat danckbar abzu-
statten.” Hierunter fallen unsere W 6. 7. 22, 47. 55. 60. 67,
die wir im neunten Abschnitt behandeln.

Auf Stele A werden nach den zwei Eingangsstiicken, die
einen starken Glauben erfordern, die W 3. 4. (oben S. 99. 95) gegen
den Unglauben programmatisch in den Vordergrund gestellt.
Sie strafen gleichzeitig mit der Heilung den Unglauben und
Spott der Kranken selbst mit Humor, Dieser Unglaube deckt
sich nicht mit dem christlichen dogmatischen Begriff, sondern
betrifft nur die Glaubwiirdigkeit der Wunderheilungen?), Ihn
aus den Herzen der Kranken zu entfernen und an seine Stelle
ein auch gegen Unwahrscheinliches starkes Vertrauen zu setzen,
ist eine der wichtigsten Vorbedingungen fiir die Heilung (vgI,
oben S. 60 und W 35.37). In W 3 gibt der Gott dem Geheilten
einen Namen, der ihn sein Leben lang mahnen soll, in W 4 mu8
die ungldubige Frau als Weihgeschenk fiir die Heilung ein
Schwein als Andenken an ihre Unwissenheit stiften. Darin mag
eine Bosheit gegen das aufgekldrte Athen liegen, aus dem sie
stammt, denn von Athen war wohl das Schimpfwort Botwria B¢

") KriB, VAB 26 berichtet, daB ihm ein Mesner erzdhlte, wie
der Ortspfarrer, weil er alle Votivbeine verbrannt habe, zur Strafe
dafiir von einem langwierigen Beinleiden heimgesucht worden sei.

75) So war auch in unsrem W 23 der Asklepios von Trozen ,,ge-
wandert*‘.

76) J. Zingerle, Heiliges Recht a. a. O, S. 11 vergleicht gut mit
W 4 Sieyéha ¢ drmtdovor el ddbvaro éévra eine Weihung aus Phrygien
Myrpl Anrd, 8t €€ édduvdtwv duvata motel. Die christliche Parallele
Matth, 19, 26 Luc. 18, 27 va& &80vata moupd dvdpdmotg duvartd Eott mwapd
¢ 9ed bezieht sich aber nicht auf Wunder, sondern auf das Gleichnis
vom Kamel und Nadelohr.
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auf die &raudevota ihrer Nachbarn gepridgt worden. Fraglich ist
mir, ob die Geschichte einfach aus einem silbernen Schwein als
Weihgeschenk, Ersatz eines Siithnopfers, hergeléitet ist, wie We
Syll. meint. Als Ersatzopfer passen Weihgeschenke aus Edel-
metall nicht (vgl. S. 135). Fiir Heilung von Tieren wie bei S,
" Leonhard in Bayern haben wir aber keinen Beleg im Hieron.
Zum Vergleich mit den Strafen in W 3. 4 mag die viel grobere
Strafe dienen, die Kyros und Johannes einem Ungldubigen, dem
des heimlichen Heidentums verd4chtigen Arzt Gesios diktieren,
WXKyJo 30. Ich gehe ndher darauf ein, weil es ein interessantes
Licht auf die Stellung der christlichen Inkubationsheilstidtten zur
ziinftigen medizinischen Wissenschaft wirft, die untrennbar mit
den Namen der groBen heidnischen Arzte verbunden war. Er
wird hohnisch latpocogiotig genannt : Exopmde. 3¢ xal Kipov xal
*Towdwny Tobg pdprvpag &g &x téxvie latpiriic Yepancdovrag T& Tév
dvdpdmav voonpata, xal odx &x delug Twvde xol HmepTdTng Suvd-
pews muvdavbpevos yap T Tolg Godevolol mpdg adTdv mpooTaTTS-
ueve @dopaxa, & xol Hipels uepixdis dveypddoapey, latpdv elven Tadta
duddypato Setelvero xal Tolrto pdv “Irmoxpdreiov EAeye 10 Bo)-
Ipas Tdde yap &v TGO gyot T6 cuyypdppaty Tolto 3¢ Tukdverov
&b pdppaxov, xav TG xelodur TH Ay dupyyélretor ¥Aho 8¢
Anpoxpitetov elven dimyeito copde. w0 Enidepa xal TV Témov Evda
7odtd gnotv Euvnuéveve [es ist wohl Demokritos Bolos gemeint],
xok Erépou BdrTov latpol iy Erépav dxoloug Exbpmaley Eumiactpoy
xod ThVTOSE T& mpdg T@Y dylwy Aeybpeva Twvédv Omdpyew latpdv
SiePePorolto xaTTOpaTR, QUGLOAOYEV del Th Voot Xok TAG TGV
dndedopévav morbTyrag. xel kot Adyov adrte TV luTpixdy EmitdrT-
teodor xol TAV madMudrev dvepyelv Ty xodafpecy. Zur Strafe
wird er am Riicken geldhmt und atrophisch. Zuerst versucht
er sich selbst nach seinen medizinischen Autoren zu kurieren,
dann zieht er die besten Arzte zu. Diese schicken ihn zu den
Heiligen. Nach langem Widerstand kommt er zur Inkubation.
Die heiligen Arzte erscheinen ihm dreimal nacheinander und
legen ihm immer hirtere Bedingungen auf, die er schlieflich er-
fiillt : er muB einen Eselssattel auf Schultern, Hals und Riicken,
einen Zaum in den Mund nehmen, eine Glocke um den Hals
tragen, und so am hellen Mittag zehnmal hinter dem Eselsfiihrer
durch den heiligen Bezirk laufen und laut rufen: pwpbs elpr xol
avobotatoc. Dann muB er den Heiligen noch zugestehen, daB
diese Therapie bei keinem Hippokrates, Galen oder Demokrit
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stehe, sondern Se6dev adrodg ixePar Tode mhoyovrac. Nun endlich
wird er gesund.

W 36 zeigt auch die Strafe fiir witzigen Spott des Ungldubigen
durch das Leiden, tiber dessen behauptete Heilung er gespottet
hatte. Meine Herstellung seiner Spottrede ist intuitiv erfolgt,
ich hoffe sie aber durch die nahere Erklirung zu unterbauen.
Der Spdotter sagt, der Gott liige doch wohl, wenn er behaupte,
Lahme geheilt zu haben. Das Stiick steht zwischen zwei
Lahmenheilungen (oben S, 104), und er wird am FuB gestraft
B 100. Soviel diirfte sicher sein. Was aber hitte man vom Gott
als Probe verlangen miissen, et 3bvapuw elxe’)? Doch wohl, daB
er seinen Kollegen Hephaistos heile?8). Der 1duft aber doch
immer noch lahm herum. Diese Verspottung der Gotter ist
UBptg (B 98), sie wird vom Gott offentlich gestraft wie die Be-
leidigung war. Die Strafe ergibt sich aus den Worten 7ol Bouvxe-
gdde und top w63, sobald man das erste Vorkommen des Pferde-
namens (vor Alexander) heranzieht??). Das ist im Anagyros des
Aristophanes fr, 41, 42, Die Handlung des Stiickes (Kock I 402)
beruht auf der attischen Sage von der Rache des Heros Ana-
gyros an einem Gutsbesitzer, der ihm seinen heiligen Hain
schlug. Er straft ihn an seiner Familie, der Sohn wird von der
Stiefmutter verleumdet, vom Vater zum Kriippel gemacht ¢n#-
pwoe) und auf einer dden Insel ausgesetzt. Der Vater erhingt
sich, die Stiefmutter stiirzt sich in.den Brunnen. Die Ahnlich-
keit mit dem Hippolytosmythos unterstreicht Aristophanes durch
fr. 51, eine Parodie zu Eurip. Hippol. 219. DaB die mipwaig
hier nicht Blendung bedeutet, wie Rohde, Psyche I 191 meinte,
sondern Verstiimmelung, geht aus den weiteren Fragmenten her-
vor. Der Vater 148t seinen Sohn Pferdesport treiben (wie in den
Wolken), die Katastrophe erfolgt durch das kitzlige Pferd, das
ihn abwirft. Fr. 41 p¥ x\&, &yé oot Bovxégorov Gvhicopat. 42 iy
Tptpa Tov Bovxégohoy xod Tov xommatlav. 62 {Mxtpx. 43 g &
dpomhhE. — méquxe yap Suoydpyohc (Eml Tév Yhyesdar Sucwva-
oyetodvrav). 58 otbuin mploverd (scharfe Kandare). 60 tov mviyén
(Maulkorb). 53 TIépdi€ ywhég. Ob die Verletzung durch Ab-

77) Uber Sdvayuig als gottliche, magische Macht (mana) vgl. Zin-
gerle, Heiliges Recht, a. O. 10f. J. Rohr, Der okkulte Kraftbegriff,
Philologus Suppl.bd. 17, S. 14f.

78) Hephaistos hatte um diese Zeit Kult im Hieron, IG IV?2 279,

7) Vgl. A. R. Anderson, Bucephalas and his legend, Americ.
Journal of Philol. 1930, 11f.
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werfen oder Schlagen geschieht, ist unentschieden89). Ich méchte
direkt vermuten, daB Aristophanes die Vorlage fiir unsere
Wundergeschichte gewesen ist, allerdings in vereinfachter und
verdnderter Form: Ein iibermiitiger Junker wird durch seinen
Sport gestraft. Die Beziehung zum Hippolytosmythos mag mit-
gespielt haben, denn Hippolytos ist nach der trozenisch-epidau-
rischen Sage der letzte der von Asklepios vom Tode Erweckten
gewesen. Wenn die Strafe fiir die 9Bpig auch hart sein muB, so
will der Gott doch nur seine bezweifelte ddvapig erweisen und
heilt den reuigen Frevler,

Von den vielen christlichen Parallelen gebe ich nur wenige
Fille. In WArt. 15 wird ein firwitziger Spotter gestraft, der
fragt vaf, xod 6 dytog *Apréptog Tdya Todg xnhirag iton; Er be-
kommt einen Bruch, wird geheilt, aber riickfillig. Tief blicken
148t Inch. 2 S, 180. IX (1513) ,,Wegen schméchlicher Nachred,
als verzeichneten und verkiindeten die St. Leonhardi dienende
_Religiosen dessen Wunderwerck nur des Gelds halber, ist Wal-
burg Bayrin zu Scherenfeld, von GOtt mit der schmertzhafften
Lahme gestrafft, durch Fiirbitt aber St. Leonhardi, wider er-
ledigt worden“, Weiteres bei Hofler 11 68. Die todliche Strafe
fiir einen téitlichen Frevel erzdhlt die Legende von einem Marien-
bild in Halbmeile, KriB VAB 245f,: 1690 soll ein Kalvini-
stischer Kiirassier Philipp Klein in kurf. bayr. Diensten das
Bild auf einem Ritt mit einer Pistole mitten ins Herz geschossen
haben. Als er am Nachmittag zuriickritt, ereilte ihn an der-
selben Stelle die Strafe. Sein Pferd schleuderte ihn vom Sattel
und trampelte mit den Hufen so heftig auf ihm herum, daB er
kurze Zeit darauf starb. Am Gnadenbild ist die SchuBwunde
sichtbar, Die Wallfahrt bliihte nun rasch auf, Krif bemerkt
dazu:,,Je mehr wir uns protestantischen oder hussitischen
Gebietsteilen ndhern, desto haufiger stoBen wir auf Legenden,
in denen von wunderbaren Wallfahrtsbildern die Rede ist, welche
von Andersgldubigen, die dann jedesmal als bdse und lasterhafte
Leute bezeichnet werden, miBhandelt oder verletzt werden.*
Eine Reihe solcher Fille stellt schon die Zimmerische Chronik
(hsg. von Barack, 2. Aufl. I S. 450—53) zusammen. Im Alter-
tum waren es die Epikureer, die als ,,Atheisten* den HaB der

80) Ungliicksfélle durch Pferde sind natiirlich in den lindlichen
Gnadenorten hdufig zur Behandlung gekommen. Hofler I S. 48 zihlt
in Inchenhofen 27 Fille,
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Aretalogen auf sich zogen. Entsprechende Fille finden sich bei
dem pféffischen Aelian fr. 41.42. 61.89 und sind von We AH 130ff.
gewiirdigt. Zur Zeit der Iamata hat aber dieser Kampf noch
keine Bedeutung (vgl. oben S. 61f.).

Den Spott der Unbeteiligten straft der Gott einfach durch
die Heilung des gldubigen Kranken in W 9 (¢yéAewv 8% tiveg tév
&v tat lapdt tov edndiav adrod) und in dem als Uberraschung
darauf folgenden W 10 vom Becher, wo ein spéttischer Wan-
derer zu dem betriibten Burschen sagt, den zerbrochenen Becher
konnte nicht einmal der Asklepios in Epidauros wieder heil
machen. Dieses Wunder ist so lebendig, frisch und humorvoll
erzdhlt, daB es vielleicht von Epidauros aus seinen Weg durch
die Welt und die Jahrhunderte angetreten hat. Weinreich, auf
den ich einfach verweisen kann, hat in den Hess. Blittern f.
Volksk. X 1911, S. 65ff. zwanzig christliche und einige orienta-
lische Legenden von zerbrochenen und wunderbar geheilten
GefdBen gesammelt. ‘

In W 11 gilt die Strafe der Neugier eines Unberufenen
gegeniiber den heiligen Handlungen, die in der Nacht im Abaton
vor sich gehen. Das Motiv der Neugier besteht wohl in Un-
glaube und Zweifel. Der Siinder fillt von dem Baum, auf den
er gestiegen, in spitze Pfdhle und verletzt seine Augen, wird
aber, als er bereut, vom Gott geheilt. Der Aretaloge Aelian
erzdhlt nat. an. XI 17 eine Geschichte aus Agypten von einem
Mann, der fiir das verbotene Zusehen beim Mahl der heiligen
Schlange trotz seiner Reue mit dem Tod bestraft wird : yiveron pév
Exgpwy, elmav 3¢ Sow elde, xal g Noéfnoey dpohoynous, Hv &ewvos,
gtz 00 petd paxpdy meodv dnédavev. In fr. 43 1aBt er einen Neu-
gierigen auf einen Stein steigen, um die heilige Handlung bei
den Mysterien der Persephone zu schauen. Er gleitet ab und
stirbt an der Verletzung. Dieselbe Neugier ist streng verboten
bei Kallimachos, Demeterhymnus v. 3ff. Diese Neugierigen
wollen immer von oben auf das Geheime hinabschauen, was
Verrius Flaccus bei Macrobius I 6, 15 bezeichnet, quod di despi-
cerentur, wozu er einen Fall erzdhlt: evenisse ut Circensium die
puer de cenaculo pompam superne despiceret et patri referret quo
ordine secreta sacrorum in arca pilenti composita viderit. Als
Grund flir das Verbot geniigt vollstindig, daB es fiir Profane
od Y ist, die Gotter zu schauen, die den durch die Vorbe-
reitungszeremonien geweihten Bittflehern im Traum erscheinen.

Herzog, Wunderheilungen 9
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Es ist also ganz unndtig, an Hokuspokus des heiligen Personals.
zu denken, der verborgen bleiben soll.

Der Unfall, der hier als Strafe erscheint, ist in den bay-
rischen Gnadenorten sehr haufig. Bei St. Wolfgang stehen sechs
Fille, wo jemand in einen Zaunstecken fillt, Bl. 20. 80—82,
84—86. Inch, 28, 179, IV Fall von Baum in einen Zaunstecken,
Kri8 VABS. 95 beschreibt ein Votivbild des 18. Jahrh. in Maria-
eck mit einem Strafwunder: es enthdlt das Verlobnis eines
Mannes, der als Bub viele Jahre vorher, anstatt den Gottesdienst
zu besuchen, auf einen Baum geklettert, zur Strafe herab-
gefallen und einen Tag blind gewesen sei. Man sieht auf
dem Bilde 1. die Kirche, 2, den Baum, von dem der Junge
herabfillt, 3. denselben Knaben als erwachsenen Mann, wie er vor
der Mutter Gottes kniet und ihr eine kleine Tafel mit silbernen
Augen présentiert.

9. Weihgaben
W 1. 4. 5..6. 7. 8. 10. 15. 22. 33. 46. 47.
54. 55. 58. 60. 67? 68, 69.70? 74—76. 78—80

Kein Kult kommt ohne Weihgaben aller Art aus, vom
Opfer von Friichten oder Tieren bis zu Geld und Gut jeder Art,
von Denkmalern in jedem Material und in jeder kiinstlerischen
Form bis zur korperlichen oder geistigen Leistung, Kraftprobe,
Hymnus oder Aretalogie. Die Gottheit verlangt fiir ihre Hilfe
Ehre und der Kult braucht Mittel. Wie beides ineinanderflieBt,
wie ein sinnvolles Naturalopfer zur Sportel wird und in Geld
abgelost wird, ohne daB die Gldubigen daran AnstoB nehmen,
habe ich an einem Beispiel aus dem Asklepieion von Kos (Schlan-
genopfer) im Archiv fiir Religionswissenschaft X 1907, 201ff.
gezeigt. Der drztliche Nothelfer Asklepios hat darauf um so mehr
Anspruch, als er ja das leistet, was die menschlichen Arzte um
Geld tun, Die Gldubigen sehen, daB ihre Gaben den Einrich-
tungen fiir die Kranken zugute kommen (vgl. oben S, 621.).

Es ist daher nicht als niichterner Geschiftssinn zu werten,
wenn der vom Kranken gelobte Dank als drztliches Honorar,
pradéc oder ’zfoc'rpoi, bezeichnet wird: A 38 picddy dvdépey eic 7o
lepdv Ov dpydpeov, A 45 dmoduoeiv Ta latpa, B 7 7 latpa odx
andyovra, B 35 latpo dronépmew eig "Enidavpov, W 79, 20 tedepd-
mevoat, XpN 08 dmodidbver & Yatpe. 1G IV 258 (IV. Jahrh.). 560.
571 (Kaiserzeit). 483 c&otpu. Auch in Kos heillen sie so. Bei
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Herondas 1V 15ff. entschuldigen sich die Frauen bei Asklepios
~mit jhrer Armut, daB sie nur einen Hahn zum Opfer bringen,
sonst hatten sie ein Rind oder ein Mastschwein dargebracht als
Iyt vobowy, die er mit linder Handauflegung weggewischt.
Die Milde des Gottes zeigt sich in Epidauros auch darin, daB
er sich der bescheidensten Gabe aus frommem "I;I'erzen freut,
W 8, und abgesehen von dem mpoddecPar W 5 keine Voraus-
.zahlung verlangt, was z. B. die japanische Shintd- Religion futsy),
DaB auch ein so reiches Heiligtum wie das delphische sich die
Lehre leisten konnte, das geringfiigigste Opfer aus frommem
~ Herzen sei dem Gott lieber als das reichste von den Gewaltigen,
habe ich bei E. Horneffer, Der junge Platon IS. 150ff. gezeigt.
Die christlichen Heiligen verlangen auch keine Vorausbe-
zahlung, Kosmas und Damianus heiBen *Avdpyvpot, aber auf die
Erfiillung des Geliibdes halten sie ebenso streng. Sie sagen auch
etwa von selbst ihre Hilfe unter der Bedingung einer Weihgabe
zu: St. Valentin in Diepoldskirchen, Spirkner I 190 ,,Es ist ain
‘Fraw aus valkenbergerpfar auf den heiligen perg gangen, da ist
sy auf dem weg krank worden, da ist zw ir kommen sand valtan
und gesagt: Dw pist krank; hatt sy gesagt ia, sprach aber sand
valtan, wildw mir dein pests gewant geben, so wil ich dich
gesund machen, sy sagt ja, wohin soll ich das pringen, gein
Diepoltskirchen, das verlobt sy zu thun, da ward sy gesund,
und da sy das Gewant pringen wollt, sprach ir man ich will
ainen gulden dafiir geben, da ward dy fraw wider krank, erst
pracht sy dar was sy verheissen het und ward gesund‘ (1433).
Inch. 1, BL 22 vo. 1591. ,,Barbara Brunnerin von Pfaffendorf
in Uberschwemmungsgefahr, also das sy vermaindt sy miisse
ertrincken, in solcher gefahr ist jr der liebe Herr S. Leonhard
erschinen, sprechend, sy solle sich mit 1. halben pfund wachs
allheer verloben, welches nachdem sy es gethon, ist das Wasser
abgeloffen, und sy also sampt hauB und hoff gnedigklich behtiet
worden. Ahnlich Bl 71. 1588, s. oben S, 97. Der Wert der Weih-
gaben wird nach den Mitteln des Bittflehers oft sehr bescheiden
festgesetzt und angenommen, aber darum werden reiche Gaben

81) Emil Schiller, Shinto, die Volksreligion Japans, 1911, S. 48.
59. 72. Diese Religion, die als lebende besonders wertvoll zum Ver-
standnis der antiken Religionen ist, kennt auch die Inkubation und
Gnadenorte fiir Krankheiten aller Art, S. 52. 62. Weihgaben, Votiv-
tafeln usw. S. 50. Reinhaltung der heiligen Insel Itsukushima von
Geburt und Tod S. 67. Heilige Tiere im Heiligtum S. 50f.

g*
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nicht verschmiht (oben S. 6338). DaB solche Bescheidenheit als
Unterbietung menschlicher Arzte wirken kann, habe ich auf der
Insel Kos beobachten konnen, wo vor 30 Jahren die Arzte fiir
einen Besuch auf dem Land (bei sehr schlechten Verkehrsver-
hiltnissen) einen Napoleon oder ein Pfund verlangten, die Papades
in den Dorfern aber fiir den Exorzismus nur einen Thaler (Me-
dschidje). Da der Glaube des armen Kranken als Heilfaktor
wirkte, konnte man das als menschenfreundlich gelten lassen,
wenn die Kranken zu arm fiir den Arzt waren.

Die groBe Mannigfaltigkeit der Weihgaben im lebenden
Kult zeigt das Buch von R. Andree, Votive und Weihegaben.
Wenn sich die geweihten GliedmaBen, eisernen Tiere, Votiv-
tafeln hiuften, konnten sie zu einer Belastung werden und bei
der Verwaltung des Gnadenorts den Wunsch nach Raumung
oder fiir die Zukunft nach Ablésung in Geld hervorrufen. Einen
antiken und einen modernen Beleg dafiir s. oben S. 5416, Le-
bende und Kileideropfer wurden in Diepoldskirchen verkauft,
Spirkner I 192f. R. Andree schlieBt sein Buch mit der Wieder-
gabe einer amtlichen Bekanntmachung an der St. Martinskirche
in Landshut: ,,Es wird anmit gebeten, anstatt der Tafeln, Blu-
menkorbchen usw. Wachskerzen oder Geld zur Ausschmiickung
der Kapelle zu opfern. Obgenannte Opfergegenstinde (Tafeln,
gemalte Blumen usw.) konnen nur kurze Zeit stehen gelassen
werden und werden alsdann an Missionsanstalten in die Lander
der Heiden versendet. Landshut, 26. Oktober 1897. Das Stadt-
pfarramt. Sailer.”

Eine -Opferstockordnung vom Jahr 1529 bei St. Leonhard
in Aigen, die Andree S. 59ff. auszieht, konnte wortlich ins Grie-
chische iibersetzt werden, so sehr stimmt sie bis in die Einzel-
heiten mit entsprechenden antiken Ordnungen:

§ 9 ,,Es soll von Neuem ain Thruhen gemacht, vnd geordnet
werden, dorein alle gefell, an Gellt, Chlaineten vnd was Golld,
sylber oder dergleuchen ist, Auch das, so aus Annderm Gots-
brath[-=Stiftung] geldést wirdet, Von stundan vnd so palld Es
gebenn wirdet, gelegt werdenn®. §12 bestimmt fiir die ,, Thruhen
vier vnnderschiedliche Schliissel, je einen fiir den Pfleger, Pfarrer,
Zechprobst und dy von der gemain®.

Diese Bestimmungen gleichen genau der Thesaurosordnung
des Asklepieions von Kos vom III. Jahrh. v. Chr.,, R. Herzog,
Heilige Gesetze von Kos nr. 14, S. 37f. Da heibt es Z. 15f.
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&réro 3 6 Imoavpds WAExaG Téooxpus TEY O XM@Y TR pv
play 7ol mpootdron Eybévrw, Thv O Erépav Tol icpogitaxeg, Tav O&
7ol oo, Tov O 6 tepede Tol *Aoxdamiob. Die Thesaurosordnung
von Aigen ist durch den Zusatz ,,unterschiedlich* genauer. Weite-
res dazu habe ich Archiv f. Rel.wiss. X 209ff. beigebracht.
Nach diesen Parallelen werden wir es nicht verdammen,
sondern verstehen, wenn auch das Hieron von Epidauros auf
" Erfiillung der Geliibde dringt.
Die Betrachtung der einzelnen Félle kniipft mit den Straf-
wundern an Abschnitt 8 an.
W 6. 7 sind als Einheit komponiert. Sie sind von Perdrizet,
La miraculeuse histoire de Pandare et d’Echédore, Archiv f.
Rel.wiss. 14, 1911, S. 54ff. so erschépfend und ausholend be-
handelt, daB nur wenig beizufiigen ist. Verddchtig ist, daB der
Stinder in W 7 einen deutlich redenden Namen hat, *Exé3wpog
,der das Geschenk behilt”, doch ist es nicht notig, auch in
ITdvdapog mit Perdrizet den Namen eines typischen Lumpen,
nach dem homerischen Pandaros, zu sehen. Das Anliegen des
Pandaros steht auf einer Stufe mit den Liusen W 28 und der
Haarkrankheit W 19, es ist ,,mehr eine Schande als eine Krank-
heit’ (oben S. 108). Die vielen Mittel zur Verdeckung oder
Tilgung der teils eingebrannten, teils eintdtowierten Stigmata,
die meist einen Verbrecher oder entlaufenen Sklaven, seltener
einen Kriegsgefangenen zeichneten und ihm natiirlich im biirger-
lichen Leben schwer schadeten, stellt Perdrizet S. 95ff. zu-
sammen ; er bezweifelt mit Recht, daB unser Mirakel viele otuy-
parion nach Epidauros gezogen habe. Die Heilung des Pandaros
darf so, wie sie erzahlt ist, als ein richtiges &3%vatov gelten; denn
wenn auch Stigmatisierung durch Autosuggestion mdéglich ist,
so doch nicht die Entfernung traumatischer Stigmata und eben-
sowenig die Stigmatisierung des Echedoros durch einen Minder-
wertigkeitskomplex. Jesionek bemerkt als Hautspezialist zu
W 6 und 7 ,,Wunder und ,,Schwindel. Eine genaue Analogie
zur Ubertragung der Stigmata auf die Binde (vgl. WeAH 9096)
habe ich im WKyJo 2 gefunden: Einem Mann mit Leukom in
beiden Augen verordnen die Heiligen in der Inkubation, seine
Augen in der heiligen Quelle zu waschen und dann an einem
Tuch abzuwischen; er tut es, die weiBen Flecken (Aeuxdpara)
gehen auf das Tuch tiber, er lauft sofort in den Tempel und zeigt
es allen Anwesenden. Im epidaurischen Wunder spielt das Wasser
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erst bei der Strafe eine Rolle, und zwar nur als Spiegel. Die
Ubertragung der Stigmata von Pandaros auf Echedoros ge-
schieht nicht direkt, sondern erst spiter durch das Medium der
Binde. Daher paBt es nicht genau zu den Kombinationen von
Heilungen, die WeAH 132. 178 und Neue Urk, z, Sarapisrel.
S. 12 zusammenstellt. Das Sarapiswunder mdochte ich lieber mit
WArt. 17 vergleichen, wo ein Schauspieler zur Strafe fiir seinen
Spott den Bruch eines mit ihm zur Inkubation in die Kirche
gekommenen Kranken bekommt, auf seine Reue hin aber auch
geheilt wird. Zur Moral unsres Wunders ist zu vergleichen
WKyJo 49: Zwei Agypter unterschlagen die Opfergaben, die
zwei arme Weiber ihnen zur Ubergabe an die Heiligen anver-
traut haben., Der eine wird geldhmt, der andere besessen. Als
sie bereuen, wird der eine geheilt, der andere als Diener im
Heiligtum zuriickbehalten. — Welcher Art das von Echedoros ver-
untreute Weihgeschenk war, habe ich durch die Ergédnzung el
>Advyav A 58f. gefunden. Nach A 60f, ist es ein gemaltes Bild
der Athena, die nach IG IV2 483—89 im Hieron als Verwandte
des Asklepios Weihgeschenke (nr. 483 céorpa) bekommt.

In W 55 ist das Weihgeschenk nach meiner Ergidnzung
ebenfalls eine elxdv, aber eine goldene Statuette, wohl des
Gottes selbst. Auch in der Stiftung eines vornehmen Rémers
1G IV288, 8ff. nehme ich dieses Material an (s. meinen kritischen
Apparat zu W 55)82), Goldene Statuetten sind nichts Unerhortes,
Belege dafiir gibt Bliimner, Art. Gold bei Pauly-Wiss. VII 15701f.
Schon aus ihnen sieht man, wie sehr man bei solchen Weihge-
schenken im unklaren war, ob sie massiv gegossen, getrieben
oder nur vergoldet waren. An ein vergoldetes Weihgeschenk
konnte sich dann sehr leicht die Periegetengeschichte von einem
Betrug anheften. Krankheit und erste und zweite Heilung habe
ich nach dem einfachsten und in den christlichen Mirakeln iiber-
aus haufigen Typus W 22 als Blindheit erginzt, weil die Wieder-
gewinnung des Augenlichts ein so kostbares Weihgeschenk wert
ist. Die Wiederherstellung des Weiteren ergab sich aus folgenden
Erwigungen: <t]o £bhov C 74 gab keinen Sinn, meine Ergidnzung
Om]6éurov fand ihren Gegensatz in ey C 75, Die technischen

82) Aristides von Smyrna weiht einen silbernen DreifuB in den
Tempel des Zeus Asklepios in Pergamon Omd 7§ 8c€& tob Heob, sinbvag
xeuodg Exwy Tpets, wlay xad Exactov Tov WHdx, *Acwdnmiol, Thy 3¢ Yyelac,
v 8¢ Tereogébpou, or. 50,451, K.
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Ausdriicke gab das Epigramm des Lukillios oder Philippos AP
X1 174 (eine Parodie des Antipaterepigramms Anth. Plan. 178):
Tav dvadvoptvay &md parépog ot dohdeoag
Kbmpw 8Anv ypvefyv &xdic Bxdee Alwv
xol yepl wpooxatéoupey 6o pdpnTov "ASwvy
xold 76 mopeoTudg pixpdy “Epwtdpiov »TA.

Der angebliche Betrug am Gott konnte nur in der Zwei-
deutigkeit des Ausdrucks ypvcols gesehen werden, denn eine
Téduschung der Verwaltung des Hieron war schon durch den
Unterschied des spezifischen Gewichts ausgeschlossen. Wohl
aber mochten die Heiligtiimer nichts gegen nur vergoldete Weih-
geschenke einwenden, die immerhin die Beschauer tduschen
und zu nobler Nacheiferung reizen konnten. In den Inventaren
werden die Weihgeschenke ganz korrekt bezeichnet, z. B. in
dem Inventar des Parthenon, Michel, Recueil 811 (= IG I 160
bis 173) IV 6 xbpe éni ovéheg xavdypusos. 1534 (= IG II 678
vom Jahr 368/7 v. Chr.), Z. 48 donidec dmbEuhot Entypucot. 60 xott
OmbEuhog xatdypucos. 91 quihn Smdludog émbypusog. 815, Delos
364 v. Chr,, Z. 94 dvdpiavrionog ypueds doyvpty Pddpov Eyov,
otadudv-12 Dr. 833, Delos 279 v, Chr., Z. 13 ¢udAn ypucdxivsros.
117 & Coddpto térrapn, &v adtédv Edhwov Exriypucov. In W 78
haben wir einen Fall aus Epidauros selbst, von dem Svoronos,
Athen., Nationalmus. S. 428ff. und We Athen. Mitt. 37, 1912,
631ff. mit zu groBer Phantasie eine Taduschung des Publikums
durch die Priesterschaft selbst annehmen. Diese soll das Weih-
geschenk auf den Namen eines gallischen Konigs Cutius ge-
falscht haben. Die Votivtafel mit den Ohren ist aus Marmor,
will aber durch scharfe Rinder Metallarbeit nachahmen und
zeigt noch Spuren von Vergoldung, soll also wohl wenigstens
die Beschauer tduschen. Das féllt aber dem weihenden Cutius
zur Last, dessen Gleichsetzung mit dem gallischen Préfekten
koniglichen Gebliits im Alpengebiet Cottius iiberaus unwahr-
scheinlich ist. Uber ihn vgl. Stein, Art. M, Julius Cottius bei
Pauly-Wiss, X 576. — Ein Wickelkind aus Terrakotta, an dem
noch ein Teil des Silberiiberzugs erhalten ist, veréffentlicht Th.
Meyer-Steineg, Jenaer mediz. Beitrédge, Heft 2, Jena 1912, Taf. IV
und S. 25f. Es soll, wie ihm angegeben wurde, aus Raubgra-
bungen im Asklepieion von Kos stammen.

Ein silbernes Schwein zu weihen, wird in W 4 der un-
gliubigen Ambrosia auferlegt (s. oben S. 125). Tiere von Edel-
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metall als Weihgeschenke finden sich in den Inventaren, z. B,
Michel 1534, 40 fmmoc. ypd). 42 Spaxwv &xlypvooc. 99 yAGE
yovoy. 882, Asklepieion von Athen, IIL Jahrh. v. Chr.,, Z. 66
Spdxav dpyvpols. 73 Spaxbvriov dpyvpolv Kapov.

Direkt aus dem Leben gegriffen ist das riithrende Verl6bnis
des steinkranken Knaben in W 8. Wieviel ihm die Astragalen
wert waren, zeigen genug Beispiele; ich erinnere nur an Heron-
das III, Apollon. Rhod. Arg. II1 117{f. Asklepiades AP VI 308,
Es ist aber anscheinend noch niemand eingefallen, die Probe
aufs Exempel zu machen und in den Inventaren nach solchen
Weihgeschenken zu suchen. Nehmen wir das den lamata etwa
gleichzeitige Inventar des Asklepieions von Athen vom Jahr
339/8, Michel 821, 23f. dorpdyodot Sopxddeor dpyvpion Sedepévor
déxa, genau wie in Epidauros, im néchsten Jahr Z. 32 &orpay-
Aov Enbypucov dAveiot yohxdt dedepévov. Im Asklepieion von Kos
fand ich einen reizenden kleinen Astragal aus Glas. Wie klug
ist diese Geschichte in ihrer wunderbaren Kiirze als Gegenstiick
auf den besonders lang ausgesponnenen Betrug des Echedoros
W 7 gesetzt | Es wiére schade, wollte man sich um ihre Wahr-
heit streiten. Wie muBte sie auf ein krankes Kind wirken, dem
man sie vorlas! Kann man den Kinderarzt schéner kenn-
zeichnen?

Ahnlicher Tendenz dient das fromme Verlobnis des stummen
Knaben W 5, &noduvcelv & tarpe, ohne daB die Art der Weih-
gabe genauer angegeben wird, entsprechend dem SchluBl von
W 46 2dvce w6t dedt to voprlopeva, W 35 latpa Exédeto dnomépmew
eic "Enidavpov und W 79, 20 émodidéve v latpe. Es handelt sich
dabei wohl um Geld, wie in W 68 &pyvplov pviv, W 69, wo in den
Ymoavpde eingezahlt werden soll, und wohl auch in W 67 und 70.
In W 74 wird die Summe sogar auf 2000 Goldstateren angegeben.

Als Beweismittel dienen die Weihungen des geheilten
Bechers W 10 (oben S. 129), des in das Heiligtum getragenen
Steins W 15 (oben S. 100), des wivaE W 1 (oben S. 56. 71). Gei-
stige Leistungen sind die Dichtung des Isyllos W 76 und des
tragischen Dichters Aristarchos von Tegea (oben S. 6337).

Ganz aus der Reihe féllt wieder W 47, das Asklepios nicht
als Heilgott, auch nicht als Patron des Gewerbes, sondern nur
als méchtigen Gott der argolischen Landschaft angeht. An sich
wire fiir den Zehnten des Ertrags aus dem Gewerbe Hermes
oder Herakles oder als Gott des Meeres Poseidon ndhergelegen,
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auch Pan ”Axriog, der zudem der arkadische Gott ist®), und viel-
leicht ist die Geschichte von einem von ihnen erst auf Asklepios
libertragen. Sie ist immerhin mit soviel anschaulichen Einzel-
heiten ausgestattet, daB sie auf ein wirkliches Ereignis zuriick-
gehen ‘wird. Amphimnastos ist iyBvogépoc, Fischtriiger, aber
nicht als Dienstmann, sondern als freier und selbstdndiger Unter-
nehmer, der den Verkehr mit Seefischen von der argolischen Kiiste
" zum arkadischen Binnenland besorgt. Dieses Gewerbe wird, wie
schon Hi anmerkt, zur Zeit der lamata erwdhnt von Aristoteles
rhetor. 1365a und 1367b, wo er vom Emporkommen aus ge-
ringer in eine ruhmvolle Stellung redet, &3ev xal 70 &ntypaupoe
76 dhvpmovixy

npbode pdv due’ dupotow Exov Tpayeioav datAAay

t90¢ 2E "Apyoug elg Teyéay Epepov®é).

Der Olympionike, der das von sich riihmen konnte, muf3 Dauer-
laufer, SoAuyodpbpog geworden sein, trainiert durch seine berufs-
maBige Laufleistung. Handelte es sich doch darum, die Fische
noch lebend oder wenigstens ,lebendfrisch® nach Tegea zu
bringen, eine Strecke von mindestens 40 km von der Kiiste
etwa bei Lerna, mit anndhernd 700 m Steigung. Im Hieron ist
eine noch viel groBere Leistung, allerdings ohne Last, verewigt,
IG IV? 618 (wozu Hi noch weitere aufzihlt).

ApBpog male @eoddpov *Ohupmindy Evdd® dydive

fyyeX’ addfpap Spopéwv =0l el xAuTdy dAsog,

avdpetag mopaderypo matplc € pou {nmov "Apyoc.
Drymos ist natiirlich auch Dolichodrom gewesen und hat seinen
eigenen Sieg im dyav dpopéwv (gen. plur., nicht partic.) im
Hieron in Epidauros gemeldet. Hi berechnet die Strecke auf
mehr als 140 km, die Leistung des Drymos ist also iiber 30 km
groBer (und daher als Rekordbruch wohl etwas spéter) als die
des Ageus von Argos, der 328 v. Chr. seinen olympischen Sieg
am selben Tag in Argos meldete.

Das Transportgewerbe des Amphimnastos lohnte sich nur
bei hochwertigen Fischen wie Aalen, Butten und Murinen, die

83) Vgl. O. Keller, Die antike Tierwelt II S. 341f. '

84) Vgl, Alkiphron Epist. I 1, 4 nach einem glinzenden Fischzug
e09U¢ obv dldvar mAnelov, xal to¢ dotahag (Traghdlzer) éreptovg dverd-
pevot xod tag Exatépwdev omupidag EEmprhcavteg xal Omep adTd@y xote-.
BoAbvreg dpydptov dotud’ &k Poaknpwy Ametyovro.
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alle auch ein zdhes Leben haben und bissig sind8). Von der
Butte erzdhlt Juvenal Sat. IV 37ff. eine Geschichte, die die
Leistung des Amphimnastos weit hinter sich 148t. Bei An-
cona war eine riesige Butte gefangen worden. Der Fischer
bestimmt sie dem Kaiser Domitian; da es um Wintersanfang
ist, riskiert er den Transport nach Alba, wo der Kaiser residiert,
und bringt sie frisch an. Die Luftlinie von Ancona nach Alba
betrdgt anndhernd 240 km, dabei ist der Apennin zu {iberwinden.
Diese Einzelleistung ist also etwa das 6fache der berufsmiBigen
des Amphimnastos. Miihsam genug war aber das Gewerbe und
verlangte Gesundheit. So konnte er goéttlichen Schutz wohl
brauchen und dafiir die iibliche Abgabe, den Zehnten, dem
Gott geloben, namentlich wenn er unterwegs ermiidete und
fiirchtete, die Ware nicht mehr frisch hinzubringen. Nachdem
er aber gliicklich angekommen und sein Geschift gemacht, ver-
gaB er das Verlobnis, und der Gott mufite mahnend eingreifen,
wie so oft die christlichen Heiligen. Jedenfalls wurde der tragi-
komische Unfall, der ihm beim n&chsten Verkauf in Tegea zu-
stieB, von ihm und den Zuschauern als gdttliche Strafe erkannt.
Nach den neuen Lesungen des verstiimmelten Textes spielten
dabei die Fische eine aktive, sein Leib eine passive Rolle, d. h.
sie bissen ihn, als er ihnen zu nahe kam. Das ist zugleich eine
Rache der Fische, wie in dem Epigramm auf einen im Sturm
umgekommenen und ans Land gespiilten Fischer AP VII 294, 51,
yelpag dmoBpesdévrar tic od véov tyddew elmor Eppeva, of podvog
alc dMéxovro @dyov. — Das reuige Gestdndnis vor allem Volk
versohnt den Gott, und die Fische lassen von ihm ab.

Darnach kann vielleicht W 54 und 58, in denen das Wort
Opordymoe C 67.90 erhalten ist, von einer dhnlichen Missetat
gehandelt haben.

Auch W 60 scheint die Strafe fiir einen Betrug, beim Ein-
kauf von Opfertieren und Verteilung der Fleischportionen, ent-
halten zu haben, wohl eine Lihmung durch Atrophie, die auf
seine Reue hin geheilt wird, 6 oxéhog t6 EnJpdv dvédore. Der
Ausdruck Exnpée von atrophischen Gliedern ist aus dem Neuen
Testament bekannt, Ev. Matth. 12, 9 und Parallelstellen &vdpw-
mog yelpx Exev Enpdv. Von da ist es in die christlichen Mirakel
iibergegangen, z. B. W Ther. 15, S. 127 Deubner.

85) Aal und Meeraal, yéyypog: O. Keller a. O. II 358. 360. Mu-
rdne 3611f. (geht auch aufs trockene Land). Butte {jvra, rhombus 366ff.
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Asklepieion und é#rztliche Praxis

Der Kommentar diirfte im einzelnen die Thesen erwiesen
haben, die auf 8. 1 und 65—71 aufgestellt waren. Einige Gewihr
fiir die sachliche Richtigkeit meiner Lesung, Erginzung und
Deutung des Textes der lamata erblicke ich auch darin, daf das
reiche Material, das mir erst nach Feststellung des Textes, z. T.
wihrend des Drucks der Arbeit zugestromt ist, zu keiner Ande-
rung AnlaB gegeben, sondern nur Bestdtigung gebracht hat.

Daf das Vergleichsmaterial aus spéteren Zeiten zur Er-
lauterung und Ergdnzung der lamata mit Recht beigezogen
wurde, mogen die aus einem verschwindend kleinen Bruchteil
der Mirakelberichte ausgezogenen Proben gezeigt haben. Eine
weitere ErschlieBung dieser Originalquellen, die in allen Lin-
dern noch meist verborgen liegen, wird wohl noch schlagendere
Parallelen bringen?). Da aber die Hilfeleistung der Nothelfer
durch die Note und Anliegen der Bittfleher bestimmt ist und
diese zu allen Zeiten ziemlich gleich bleiben, so mag das Ge-
sammelte zur Erkenntnis des Typischen geniigen. Das Fort-
leben dieser Erscheinung begriindet Liek S. 145 mit den Worten:
yWunderheiler und Wunderorte wird es geben und geben miissen,
solange es der wissenschaftlichen Medizin nicht gelungen ist,
allen Kranken Heilung oder wenigstens Trost und Hoffnung
zu bringen. Solche Zeiten sind in der Menschheitsgeschichte
noch nicht vorgekommen. Und immer wieder sehen wir, wie
kranke Menschen ihr zerrissenes und gepeinigtes Herz dem
Wunder zuneigen. Diese Neigung zum Wunder nennt man
gern Aberglaube, wie es z. B. Heiberg (oben S. 7011) mit den
famata tut. Man sollte mit diesem Wort vorsichtiger umgehen.

1) Mary Hamilton, Incubation or the cure of disease in pagan
temples and christian churches, London 1906, berichtet nicht nur auf
Grund von Autopsie von noch lebendem christlichen Inkubationsbetrieb
in Osterreich, Halien, Sardinien, Griechenland, den Inseln und Klein-
asien, sondern auch von Mirakelbiichern, z. B. (8. 184f.) Sanmartino,
Dell’ antico ed illustre Santuario di S. Maria dell’ Arco (bei Neapel)
mit diber 100 Heilungen.
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In die streng. wissenschaftliche Sprache gehoért es nicht, weil es
ein Werturteil enthdlt und weil schwer objektiv festzustellen ist,
wo der Glaube aufhort und der Aberglaube anfingt. Aberglaube
ist immer der Glaube der Anderen; fiir den rémischen Staat
waren das die Christen, fiir die Christen waren es die Altgldu-
bigen, fiir die Jetztzeit sind es im gewdhnlichen wissenschaft-
lichen Sprachgebrauch Reste religioser Vorstellungen, die durch
Aufkldrung aus der allgemeinen Geltung verdrédngt sind, aber
auch jetzt noch ein zdhes Leben im Volksglauben haben, oft
unverstanden und umgebildet, aber an keine Grenzen der Vélker
und Zeiten gebunden. Aus diesem Grund ist fiir die Religions-
wissenschaft die Bezeichnung ,,Volksglaube mehr zu emp-
fehlen?).

Es gilt nun, aus dem gewonnenen Material die Klarung
eines wichtigen Problems zu versuchen: Wie hat die Praxis
in Epidauros und in den anderen Asklepieien in
Wirklichkeit ausgesehen?

Da ist zunédchst eine Auffassung auszuscheiden, die friiher
in verschiedenen Schattierungen stark gespukt hat: die Inku-
bation sei zu Somnambulismus, Hypnose, Narkose, Operation
und anderen &rztlichen Eingriffen des priesterlichen Personals
miBbraucht worden, das die Krankenvisite des Gottes mit seiner
Familie im Abaton gemimt habe3). Sie erledigt sich einfach
durch den Vergleich mit der aus der antiken abgeleiteten christ-
lichen Inkubation. Aus den christlichen Mirakelbiichern von
Inkubations- und Wallfahrtskulten, die doch alle dieselben Wun-
der wie die lamata berichten, ist bis auf den heutigen Tag nichts
zu finden, was auf solche heimliche Eingriffe schlieBen lieRe,
also diirfen sie auch nicht fiir den Ursprung der Inkubations-
praxis angenommen werden.

Die Frage ist eben bei diesem Ursprung anzugreifen. Die
Grundlage ist auf der einen Seite die uralte Inkubationsmantik
in Trikka, Oropos, Epidauros und den andern Asklepieien. Die
Inhaber dieser Stdtten sind chthonische Gotter oder Diamonen,
die Vermittler zwischen Unter- und Oberwelt sind Quellen und
Schlangen. Die Stédtten stehen fiir alle menschlichen Anliegen,

2) In diesem Sinn wird der Titel des ausgezeichneten Sammel-
werkes ,,Handwﬁrterbuch des deutschen Aberglaubens‘‘ von manchen
Mitforschern auf diesem Gebiet bedauert.

3) Diese Ansichten sind gut historisch zusammengestellt von S.
Herrlich, Antike Wunderkuren 1911, S, 3—17.
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nicht nur fir Krankheiten, offen. Einer dieser chthonischen
Gotter, Amphiaraos von Oropos, ist als Seher und Kriegsheld
in die Sage gekommen, apérepoy, pdvric v dyadde xed Sovpt
payesdoun (Thebais), ein anderer mit dem vorgriechischen Namen
Aischlabios Aisklapios oder Asklapios von Trikka in Thessalien
als Arzt und Vater von Arzten und Kriegshelden (Ilias A 194
Machaon *Acxdmiob vide duwbpovog intijpos, B 731 *Agxnmbo
do 7aide, yrip” dyad@, Iodehelprog %0 Moydwv). Von dieser
Familie leiteten sich die Asklepiaden ab, die als Adelsgeschlechter
an verschiedenen Orten die Heilkunde in zunftmiBiger Ge-
schlossenheit von Vater zu Sohn tradierten und iibten. Durch
Befruchtung mit dem ionischen wissenschaftlichen Geist schufen
sie im V. Jahrhundert die drztliche Wissenschaft, [Ihre
Entwicklung an den Sitzen der. alten Asklepiadenschulen in
Knidos, Kos, Rhodos, Kroton, Kyrene und in freiziigiger Praxis
in der griechischen Welt und iiber ihre Peripherie hinaus (Hofe
von Makedonien und Persien) hat nichts zu tun mit dem Inku-
bationskult, der fiir diese Schulsitze in alter Zeit gar nicht be-
zeugt ist. Die Asklepiaden waren keine priesterlichen Arzte.
Verwirrung ist in diese Frage nur gebracht worden durch
die spédte Legende, Hippokrates habe im Asklepieion von Kos
die von den Genesenen aufgeschriebenen Kuren abgeschrieben
und daraus die ,klinische* oder ,,didtetische Medizin einge-
richtet4). Die Ausgrabung des Asklepieions von Kos hat aber
den iiberraschenden Befund gebracht, daB es erst um die Mitte
des 1V. Jahrhunderts, also nachdem Hippokrates in der Fremde
gestorben war, im Heiligtum des Apollon Kyparissios bei -der
im Jahr 366 zum neuen Vorort der Insel gemachten Stadt be-
griindet wurde. Einen Geschlechfskult des Asklepios werden
die koischen Asklepiaden schon lange gehabt haben, aber von
einem staatlichen Kult in der &dlteren Zeit hat sich auf der
Insel keine Spur gefunden®). Es 146t sich in der medizinge-
schichtlichen Literatur seit den Funden der Iamata leicht ver-
folgen, wie stark die Annahme von , Tempelmedizin‘ in Kos

9 Varro bei Plinius n. h, 29, 4, Andreas bei Soranus, Vita Hippo-
cratis, Strabo XIV 657. R. Herzog, Koische Forschungen und Funde
1899, S. 202ff. (vor den Ausgrabungen !),

%) R. Herzog, Heilige Gesetze von Kos, 1928, S. 46f. Die Ver-
dffentlichung der Ausgrabungsetgebnisse steht jetzt endlich vor der
Tur, sie wird auch die koische Arzteschule nach Hippokrates in ihr
Recht einsetzen.
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driickte, wenn man sie mit den unmedizinischen Mirakeln von
Epidauros in Parallele setzen mufite. Durch die Zerstérung der
Legende ist dieser Alpdruck von der Geschichte der Medizin
genommen, und so kann das Problem nach beiden Seiten unbe-
schwert davon weiter erdrtert werden.

Nachdem die griechische Sage aus dem vorgriechischen
chthonischen Gott den Heros, Arzt und Ahnherrn der Arzte ge-
macht hatte, muBite sie diesen Beruf durch drztliche Téatigkeit
ausfiillen. So entstanden die Sagen von den Kuren, die er ,,zu
Lebzeiten ausgefiihrt habe: man wuBte von 1 Heilung von
Wahnsinn, 2 von Blindheit, 2 von Verwundungen und 6 To-
tenerweckungen®), Diese letzteren erregten den Zorn des
Zeus, der ihn durch seinen Blitzstrahl totete?). Da auf den
Blitztod die Apotheose folgt,. die dem Asklepios seinen Platz
unter den olympischen Géttern anweist, so ist der gottliche Arzt
das Vorbild des christlichen Mirtyrers und Thaumaturgen ge-
worden. Denn auch bei den christlichen Thaumaturgen treten
die zu Lebzeiten gewirkten Wunder ganz zuriick hinter die
nach dem Tod durch Erscheinungen, Reliquien oder Gnaden-
bilder fiir alle Zeiten weiterwirkenden. Diese starke Ahnlich-
keit des Mythos von Asklepios mit den Mirtyrerlegenden konnte
den HaB und die Verfolgung der siegreichen christlichen Kirche
gegen den Heiland des Hellenismus nur verstirken, Die Ver-
folgung muBte auch die glatte Ubernahme seines Heilbetriebs
auf die christlichen Thaumaturgen und die immer hemmungs-
loser werdende Aretalogie der Propaganda verdecken.

In dieser Richtung 148t sich eine interessante Beobachtung
machen. Obwohl Asklepios als Heros der Sage 6 Tote erweckt
hat, findet sich weder unter den 80 epidaurischen Wundern noch
in der sonstigen antiken Literatur eine Totenerweckung im
Asklepioskult. Dabei waren Totenerweckungen durch Menschen
fiir den antiken Glauben nichts Unerhortes. Weinreich AH 1711f.
stelit die antiken Totenerweckungen durch lebende Thauma-
turgen zusammen; sie bleiben alle innerhalb der rationellen

8) Sie sind zusammengestellt von Thraemer bei Pauly-Wiss. II

1653f1.
7) Das Motiv des Zeus wird dasselbe sein wie bei der Verfolgung
des andern Menschenwohltiters Prometheus, zusammen mit der zu
Anfang der Kyprien und in dem hesiodeischen Fragment 96, 561f. aus-
gesprochenen Angst vor Ubervolkerung der Erde. Hat Pindar Pyth.
111 541f. an Asklepieien oder an Arzte gedacht, wenn er dem Asklepios
Geldgier als Motiv der Totenerweckung unterschob?
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Schranken, daB sie als Wiedererweckungen Scheintoter auf-
gefat werden konnen. Der Grund fiir den Ausfall der Toten-
erweckungen in den Wundern des Asklepioskults lag gewiB in
dem festen Glaubenssatz, daff kein Gott dem Willen des Zeus
zuwiderhandeln darf. Dasselbe hidtte dem Spotter in W 36 (nach
meiner Ergénzung) geantwortet werden kdénnen, da Hephaistos
von Zeus aus dem Himmel geworfen und dadurch lahm ge-
worden war.

Die christliche Legende hat die Totenerweckung durch
lebende Thaumaturgen von den ihrerseits durch das Alfe Testa-
ment beeinfluften Erweckungen durch Jesus und die Apostel8)
iibernommen. Ganz hemmungslos wirkt sich dann aber der
Wunderglaube in den Totenerweckungen durch die Heiligen in
den Mirakelbiichern aus. Hofler 118, 52ff, zahlt in Inchenhofen
173 Félle von Totenerweckungen, die er meist auf Scheintod,
Wiederbelebung Ertrunkener, Asphyxie Neugeborener zuriick-
fiihrt. Gleich das erste Kapitel der Wunder des H. Wolfgang
handelt ,,Vonn etlichen Menschen, so natiirlich gestorben, aber
durch Anrueffung und Firbitt deB grossen und heyligen Not-
helffers Wolffgangi im Gebiirg, widerumb zum Leben kommen
seind“. Es sind meist Ertrunkene und Verwundete, auch ver-
meintliche Totgeburten. Aber nicht nur der AduBeren Propa-
ganda dienten solche Wunder, sondern sie wurden auch im
inneren Gebrauch der Kirche gepriift und verwertet. In den
tiber 100 Wundern, die sofort nach dem Tod der HI. Elisabeth
(16. Nov. 1231) an ihrem Grab in Marburg einsetzten und fiir
ihrén Heiligsprechungsprozef (1232—35) mit genauen Zeugen-
verhdren gesammelt, von dem Gericht der hochsten geistlichen
Wiirdentrdger am pépstlichen Hof in Perugia gepriift und vom
Papst approbiert wurden, befinden sich neben den iiblichen
Heilungen von Blinden, Lahmen, Kontrakten, Epileptikern usw.
auch 9 Totenerweckungen (W 2, 6. 7. 10. 13. 47. 49. Nachtrag
von 1235 nr. 17. 18. 21)9).

Durch die Sagen vom Arzt Asklepios und durch die Askle-
piaden muBte nun auch zu der Inkubationsmantik der Askle-
pieen ein neues Moment hinzukommen, die Epiphanie des

8) Fenner, Die Krankheit im Neuen Testament S. 62ff,

%) A. Huyskens, Quellenstudien zur Geschichte der hl. Elisabeth,
Marburg 1908, S. 161ff. Den Hinweis auf diese Mirakelsammlung

danke ich wie viele andere Nachweisungen dem stets hilfsbereiten
freundwilligen Interesse von Hugo Hepding.
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gottlichen Arztes als Nothelfer. So traten zu den gewisser-
maBen geschdftsmiBigen mantischen Bescheiden, den mpostayal
oder ouvrayad, die Heilungen durch direkten Eingriff, meist auch
im Traum. Sie konnten aber wie bei den andern Géttern und Heroen
auch im Wachen geschehen, wie in Epidauros die Begegnungs-
wunder W 25und 76. Doch spielen in den Iamata die Traumepipha-
nien eine Hauptrolle und haben dadurch die Verordnungen zuriick-
gedrdngt. Auf den beiden vollstdndigen Stelen A und B stehen
von 42 Fillen 30 Traumepiphanien; aber nur in 22 von ihnen
vollzieht der Gott eine drztliche Handlung. Verordnungen des
Gottes haben wir in den Iamata oben S. 105 in 9 Féllen fest-
gestellt. In W 35. 37. 53. 57. 59. 65 wird die Verordnung gleich
nach dem Erwachen ausgefiihrt, in W 48 und 64 dagegen wird
ein lingerer Aufenthalt im Hieron angeordnet, der in W 64 auf
4 Monate bestimmt und durchgehalten wird; dazu paBt W 75,
wo der Redner Aischines in 3 Monaten geheilt wird (oben S. 67).

Gerade diese Art des Betriebs kennen wir aus der Zeit nach
Chr. Geb. in den epidaurischen Wundern 79. 80, den lebenischen
5—7, denen von Rom Syll3 1173, in Pergamon durch Aristides
von Smyrna, Galen und Rufus. In W 79 bleibt Apellas ziem-
lich ldnger als 9 Tage (Z. 221.) im Hieron ; mit den Verordnungen
ist auch ein direktes Eingreifen der gottlichen Hand verbunden,
Z. 23 fhoro 8¢ pov xod g dekrdic yLpds xal Tob pootol. In Perga-
mon war Aristides jahrelang mit Unterbrechungen in Behand-
lung des Gottes!?), Durch ihn erfahren wir, daB genau wie in
Epidauros der Kern des Betriebs die Inkubation mit Traum-
epiphanien des Asklepios ist. In der Hauptsache gibt der Gott
Verordnungen, aber auch Offenbarungen weit iiber das rein
medizinische Gebiet hinaus, sogar zwei ,greifbare Wunder
(s. oben S, 8232) Rede 47, 78. 49, 22 Keil, Boulanger S. 203, Die
Traume deutet er sich meist selbst, zieht aber auch gelegentlich
den vewnbpog *Aexhnmaxds, bei dem er wohnt, dazu bei, 48, 35.

10) Am besten orientiert daritber A. Boulanger, Aelius Aristide,
Paris 1923, S. 127ff. 199ff. Ich trage einige Parallelen zu den Wundern
von Epidauros nach: Arist. 47, 62—68 Kampf zwischen dem Gott und
den Arzten fiir den Gott gegen das Schneiden eines Geschwiirs ent-
schieden, Heilung nach 4 Monaten c W 48, S. 84; 48,12 Asklepios
rettet den Ar. aus Seenot o~ W 56, S. 112, 49,5 Stimme ,,vedepa-
mevoon’* im Inkubationstraum o W 79, 20; 42, 11 der Gott verhilft
einem Ringer durch Lehren von Kunstgriffen zum Sieg > W 29, S. 109.
— Leider ist die Rede 52 verstiimmelt, zu deren Anfang er von einem
beabsichtigten Besuch in Epidauros spricht.
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49, 14. 22, auch einen Képog 6 pdvrig 47, 54, sonst seine Freunde
48, 71f., die ihm jedoch den Traum falsch deuten: &N’ 8o udv
obpPovdor (oder obufBorot zu lesen? vgl. 47, 31. 56, 78. 49, 49.
51, 61 und oben S. 93) SuAuxprtoy, xwpls &tw. Ebensowenig
ist er zufrieden -mit den Deutungen und Ratschligen der
Arzte, denen die Traumweisungen des Gottes bedenklich
erscheinen, 47, 57.73. 48, 20. 34. 69. 49, 7f. 19.27. Seine
- Stellung zu ihnen und dem Gott legt er dar 28, 132 fueic
Tor xal el T0 odpo mAyévieg odx Em dyewels ixetelug latpdiv
dopuxdpedo, dAAG xadtor obv Jeolg elmely tobg dploToug T@v latpdv
plhove xexmpévor xatepbyopey elg *Aoxinmiol, vopicavreg elte déo
oalecdou, O &xetvou xdMhov elvon, etre wy &yywpol, xaupdv elvon
Tedvdvon, Seine Verehrung des péyoc Savpatomords (39, 14) ist
kaum verschieden von christlicher Glaubensinbrunst, Sie wird
gesteigert durch die Eitelkeit des Neurasthenikers, die durch
intensivste Autosuggestion sich Traumoffenbarungen schafft und
deutet. Er ist gliicklich dartiber, daB der Gott eigentlich nur fiir
ihn da ist, und nicht ungliicklich, wenn alle von ihm ertrdumten
und erdeuteten Verordnungen ihn nicht gesund machen. Sagt
doch Boulanger S, 202 mit Recht: ,,Le seul miracle dont il put
se prévaloir, et il i’y manqua pas, c’est d’avoir survécu a de
semblables cures”, Durch diese mystische Verfassung und die -
Verschwommenheit seiner Krankengeschichte wird es weder
klar, ob berufsmdfige Traumdeuter, évetpoxpirton, pdvrers, cdp-
Bohol im Asklepieion von Pergamon angestellt oder zugelassen
waren, noch ob die Arzte, mit denen er dort so oft iiber seine
Krankheit und die Traumweisungen verhandelt, amtliche oder
private Kuridrzte waren,

Etwas klarer wird das Verhiltnis der Arzte zum Asklepieion
von Pergamon durch die Zeugnisse zweier beriihmter Arzte und
Zeitgenossen des Aristides. Galen, an Eitelkeit dem Aristides
dhnlich, nennt sich als Pergamener stolz Sepaneutic seines ma-
Tpog Jedc *Acxdnmde, der ihn aus todlicher Krankheit (AbszeB)
gerettet hat (VI 41. XIX 19 Kiihn), er ist durch Trdume seines
Vaters zum drztlichen Beruf bestimmt worden (XVI 222). Er
verschafft sich 169 durch eine von dem Gott erhaltene Traum-
weisung Urlaub vom Kaiser Marc Aurel vom Markomannen-
krieg (XIX 19), 1dBt sich von ihm im Traum {iber die Therapie
beraten (X1 3141. XVI 222) und seine Verordnung dem Kranken
durch den Gott im Traum bestdtigen (X 972). Wie Aristides

Herzog, Wunderheilungen 10
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ist er ganz damit einverstanden, dal die Kranken den Verord-
nungen des Gottes mehr gehorchen als denen der Arzte, XVIIb
137 ofvw ye Tou xal map’ Apiv &v Ilepydpe Tode depamevopévoue
Omd 7ol Yeol metdopevoug GpGipey adté) mevrexaldexo moANLg Nué-
parg mpooTabavtt und Ehwg mely, ol Tdv latpdv undevi mpostdrTovTl
metdovrow peydhny yop Exet pomhy elg 70 whvra TotTjcon & TPoGTAT-
topeve. 70 memeloar TOV xdpvovra BePatwg dxolovdfocty
doéretay &€Léroyov adTd. Aus der Praxis des Asklepieions
gibt er VI 41 an, daB der Gott durch Verordnung geistiger und
korperlicher Ubungen (vgl. oben S. 109) die xpdoic 0B GOPATOG
verbessere, VI 869, daB er einen anscheinend von der #rztlichen
Kunst nicht bewiltigten Fall zur Heilung brachte: &A& Tolitov
udv 6 *Acxhqmde idouto. Vgl Ilberg, Aus Galens Praxis, Neue
Jahrb. 1905, 2761f.

Der interessanteste Fall, den Galen erwihnt, steht in der
Subfig. empir. 10 (bei Deichgridber, Die griech. Empirikerschule,
1930, S. 78, 24ff. = de simpl. medic. temp. et fac. XII 312ff, K.).
Er betrifft eine Heilung der Elephantiasis durch Krankheitsver-
setzung, ndmlich durch eine Leprakur: &\hog 3¢ tig dvip mhobatog,
oby, uedamos obths ye, AN Ex péomg Opdumg Fixev bvetpatog mpoTpé-
Javrog adtov elg Ty [Iépyapov (vgl. oben S. 85). elra 7ol Yeol
npoetdEavrog Gvap adTdd mivew Te Tol Sk TéV EdvaY Qappdxov
%o Exdorny Hppav xol yplew EEwdev 10 obpa, perénece 10 Thoc
o) peta TOANG Npépag el Aémpay Edepaneddy Te mIAw olg & Dedg
gxéhevoe pauppdxots xal tolto 16 véenpe. Einen wissenschaftlich
ganz analogen Fall beschreibt Rufus von Ephesos, ein wissen-
schaftlich sehr ernst zu nehmender Mediziner, in seiner Abhand-
lung mepl drosxnppdrov ,,iiber Krankheitsversetzung®, die durch
Oribasius (IV p. 86 Buss., et Dar. § 10—13) erhalten ist. Er
berichtet {iber eine Kur an dem Historiker Teukros von Kyzikos,
Heilung der Epilepsie durch Quartanfieber, also ein den ganz
modernen Malariakuren vorgebildetes Verfahren: “Onwg 8¢ xat
Tebdxpe 6 Kolunvédd Eoyev, einely &Eov Emel yop Ao 1§ Enindic,
fixe piv elg Tlépyopov mops Tov "AexAnmidv altdv Mo THg véoou:
6 3 adt®d qavele ele Aoyoug agueveitar xol 2pwid, el &déher TV
mpdvrey Evspo dANGExoDat. xal &g podete piv odx Edéew Eom,
6N Tver €0ty dmodhoryty oxely Tol xaxob* el 8¢ dpa, u yelpw
o yevnebueve elvon TEY mopbvtwy. @Roavtos & Tob deol fdw Te
Eoeodon xold movTdg dANov copéctepav Sepamedoety, olrw 3% HoloTa-
ToL TV vooov xal adtd fixel TeTepratos TupeTds, ol TO &mO ToUdE
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e Emimplag EEdvrng yivetaull), Joh. Ilberg hat dazy in seiner
ausgezeichneten nachgelassenen Abhandlung ,, Rufus von Ephe-
sos, ein griechischer Arzt in Trajanischer Zeit“, Abh. 4, Sjchs.
Akad. Phil.-hist. Kl Bd. 46, 1, 1930, S. 31f. die treffende Be-
merkung gemacht: , Der Gott hat offenbar Medizin studiert,
man sieht den EinfluB der Wissenschaft auf die Tempelpraxis
um 100 n. Chr.*.

Durch die Zeugnisse des Aristides, Galen und Rufus ist das
Interesse und die Mitwirkung der wissenschaftlichen Medizin
an dem Betrieb in den Asklepieia fiir Pergamon im I1. Jahrh. n.
Chr. festgestellt. Abhdngigkeit von der zeitgendssischen Medi-
zin zeigen auch die gleichzeitigen Iamata von Epidauros W 79
und Lebena 5—7, oben S. 54, Wie weit diitfen wir aber von hier
aus riickwirts schlieBen? Da schiebt sich als zeitliches Zwischen-
glied das Asklepieion von Kos ein, von dem a priori eine Be-
ziehung zur fertigen koischen Arzteschule anzunehmen ist.

Wir haben oben S. 141 gesehen, daB es erst nach dem in der
Fremde erfolgten Tod des Hippokrates gegriindet worden ist.
Aber bei der Griindung haben die koischen Asklepiaden und
Arzte1?) die Hauptrolle gespielt, so daB man wohl als Grundlage
dafiir gerade den Weltruhm des.9<tog ‘Inmoxpdtye vermuten darf.
Der Arzt Phylotimos war um 280 Monarchos wéhrend des
Baues des ersten Asklepiostempels. In der leider nur in Bruch-'
stiicken erhaltenen grofien (unedierten) Subskriptionsliste fiir
die Einrichtung des Fests der Asklapieia um 260 erscheinen so-
viele literarisch bekannte Namen von Asklepiaden und Arzten
dieser Zeit, daB ihre fiihrende Rolle dabei nicht verkannt werden
kann, Nach den Stammbidumen, die sich aus den Urkunden
aufstellen lassen, kann ihr gro!;gr EinfluB durch die ganze helle-
nistische Zeit verfolgt werden. {Der Kult des Asklepios ist inner-
halb 100 Jahren seit der Griindung des Asklepieions zum be-
herrschenden Staatskult geworden, der Schlangenstab spéter

11) Hiibsch ist, wie der Gott mit dem zur Intelligenz gehérenden
Kranken verhandelt. Ahnliche Fille bringt Weinreich AH 113f. Gleich
der erste betrifft den Sophisten Polemon, der dem Asklepios in Perga-
mon, auf die Verordnung, sich des kalten Wassers zu enthalten, recht
respektlos erwidert: Bénrtiore, el 3t Bolv &depdmeves;

12) Jch trenne die beiden Bezeichnungen, weil sie sich nicht
decken, Die Asklepiaden sind in Kos wie die Herakliden, mit denen
sie sich immer wieder verschwégern, ein Fiirstengeschlecht, das _auch
in der Politik eine Rolle spielt. Nicht alle Asklepiaden wurden Arzte,
und die Schule nahm auch dem Geschlecht nicht Angehdrige auf.

10*
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zum Staatswappen®). Allein im Asklepieion sind 15 Ehren-
dekrete fiir koische Arzte aus hellenistischer Zeit gefunden wor-
den, im ganzen iiber doppelt so viel aus den koischen Inschriften
bekannt. Uber den ganzen Staat spannt sich eine straffe Organi-
sation des drztlichen Dienstes mit Amts- und Assistenzirzten
in jeder Dorfgemeinde. Ehrenvolle Rufe ins Ausland sind so
hiufig wie vorher. Der Asklepiade C. Stertinius Xenophon,
Leibarzt des Kaisers Claudius, hat das Asklepieion zu neuer
Bliite gebrachtl4), -

Es kann darnach nicht bezweifelt werden, daB die Arzte
im Asklepieion von Kos, das wie das von Epidauros dem Heil-
betrieb diente, mitgesprochen, sich am Betrieb beteiligt und ihn
durch &rztliche Beratung und Betreuung in rationelle Bahnen.
gelenkt haben. Arztliche Instrumente sind im Asklepieion aus-
gegraben wordem, von Weihgeschenken, die sich auf Heilungen
beziehen, einige marmorne Glieder sowie Terrakotten, die sich
durch medizinisch genaue Wiedergabe des pathologischen Be-
funds auszeichnen®), Von Urkunden, die sich auf Wunder-
heilungen beziehen, hat sich nicht die geringste Spur gefunden
trotz der Angaben Strabos V p. 374 (oben S. 8, Apparat zu A 71f.)
und XIV p. 657, welch letztere wir oben S. 141 fiir Hippokrates
_als Legende erwiesen haben. Ein Weihgeschenk, nach Plinius
n. h. 20,264 des Konigs Antiochos IV. des GroBen (falsch),
nach Galen de antid. (XIV 183f. 201f, K.) des Antiochos VIII.
Philometor (125—96), incisa in lapide versibus Coi in aede
Aesculapi gibt direkt medizinische Wissenschaft, ein Theriak-
rezept gegen Schlangengift, das der Konig selbst durch den Er-
folg erprobt hat. Galen hat die griechischen Verse erhalten,
Plinius eine lateinische Prosaiibersetzung?s),

13) R. Herzog, Heilige Gesetze von Kos S. 39f. 46f.

: 14) R. Herzog, Nikias und Xenophon von Kos, Historische Zeit-
schrift Bd. 125, 216{f., besonders 242ff,

15) Th. Meyer-Steineg, Jenaer medizin.-histor. Beitrdge, Heft 1,
Chirurgische Instrumente des Altertums, 1912. Heft 2, Darstellungen
normaler und krankhaft verdnderter Korperteile anjantiken Weihgaben,
1912, verdffentlicht Instrumente und Terrakotten, die nach den ihm
gemachten Angaben aus Raubgrabungen im Asklepieion von Kos
stammen sollen. Ich selbst habe einen Spatel und eine Sonde, beide
aus Bronze, und marmorne Votivglieder, ein Ohr und ein krankhaftes
ménnliches Glied sowie weibliche Briiste, dort ausgegraben.

16) R. Herzog, Koische Forschungen und Funde S. 203! (z. T.
tiberholt). Wellmann, Hermes 59, 1929, 145.
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Somit scheint eine klare Scheidung zwischen Epidauros und
Kos gegeben zu sein: Dort weifl die Tradition nichts von Askle-
piaden, die eine Arzteschule begriindet hitten, die Inschriften
haben keine Spur von Arzten zutage gebracht, abgesehen von
W 48, das gegen die Arzte von Trozen gerichtet ist, dagegen
Heilungen des Gottes vom V. Jahrh. v. bis IIIL. Jahrh. n. Chr. —
hier keine Spur von Wunderheilungen, dagegen die altberiithmte
Arzteschule, die ihre Ehrendekrete im Asklepieion aufstellt und
im Betrieb mitwirkt, Das Pergamon der Kaiserzeit hdtte dann
beide Arten verschmolzen, Inkubation und Wunderbetrieb unter
drztlicher Beihilfe, die auch von einer wissenschaftlichen Schule
getragen ist17), -

Aber ganz so einfach liegt die Sache doch nicht. Zunichst
ist zu fragen, ob denn die medizinische Wissenschaft der Hippo-
kratiker das ,,Wunder in der Heilkunde‘, t& 9<iov, das wir aus
Epidauros schon kennen (oben S. 40 und W 1), ganz ausschloB.
Diese allerdings noch herrschende Meinung ist orientiert nach
der Groftat der Schrift mepl ipfig voboou 1. 2. 17, Wilamowitz,
Griech. Lesebuch II 270ff., der Erkenntnis, daB die Epilepsie
keine ddmonische Besessenheit, sondern eine Gehirnkrankheit
ist, die vom Arzt geheilt werden kann &vev xadoppdv xod pocysing.
Dabei wird aber zu wenig Gewicht gelegt auf die Worte gegen
die Zauberer, die ,, Reiniger”, xaSuptai, od¢ &xpiv wdvria Tobrwv
motelv 1€ xod eByeoBat xal elc T lpa pépovrac ixetedely Tode
Beobe. Das weist doch ganz deutlich auf die Inkubation hin$),
Diesen Standpunkt hebt der Autor durch mehrmalige Wieder-
holung des Satzes hervor, der fiir alle Krankheiten gelten soll:
Tt & Eot Yelar dote ) deiv dmoxpivovra 70 véonpa derbrepoy
T&v Aouméy voplomt, G mavte Yelor xal mhvre dvdpdmva. Mit
diesem Standpunkt, der sich nicht gegen die religidse, sondern
nur gegen die zauberische Behandlung der Krankheiten wendet,
stimmt beinahe wortlich iiberein nepl dépwv 22, I p. 64 Kiihlewein :
guol 3¢ xob adrd) Soxel Talta T madeaw (der Eunuchismus der
Skythen) 9eio elvow xok A mavTor ok 003V Erepov Etépov Jerd-

17) Dasselbe darf fiir Ephesos gelten, wo im Asklepieion in der
Kaiserzeit &rztliche Preisarbeiten gemacht wurden, Osterr. Archiol.
Jahreshefte VIII 1905, 128ff, 1X 1906, 295ff,; XXIII 1926, Beiblatt
"S. 263ff.; Ilberg, Rufus von Ephesos S. 1.

18) Das hat schon Lefort, Sur la nature de I'incubation, Le Musée
Belge 1905, 201 und Herrlich, Antike Wunderkuren 19 festgestellt.
Vgl. oben S. 61. 109ff.
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Tepov 003E Avp OTVMTEROY, GAAK VT Gpota xal Tava Sei. Deut-
lich auf die Inkubation weist auch =. Swiwng 1V 861f. (knidisch),
am besten bei Diels, Hermes 45, 146ff., besonders 87 6xéox pv
obv @y éwmviey deld Eotv xal mpoonpaiver #) wéreoty B idryat
) xouxa: 3 dyadd, elol ot xptvoust wepl T@v TotobTwv Ty Exovres . . .
ol 8 @v od diddoxovey ¢ Ypn QUALGcesdat, AN ooy ebEuadur
xehevouot. xal TO pev elyeoBon dyoddy. el 38 xal adtdv cuNAxy-
Bavovta Tobg Yeods Emxadéeodurl®). Programmatisch sagt Ilpo-
yvoer. 1, I p. 79 Kiihl., der Arzt miisse erkennen &uo 8¢ xal el
Tt Yelov Eveotv &v tijor vobooral, wozu nach Schéne, Rhein. Mu-
seum 73, 1920, 140ff. das wertvolle Scholion des Erotian 33
p. 108 Nachm. gehort. Ebenso beginnt mepl yuv. ¢@bs. 1 (VII
312 L.): mepl 38 ~¥jc yuveuxeing @botog xal voonudrewy tade Aéyw:
pddiote pév o detov v Totay dvdpdmnotey alriov elvar. Der positi-
vistische Autor der Schrift mepl dpyaing inTpixiic (Diels, Hermes
45, 1910, 125) sagt c. 14, IS. 15, 15 Kiihl. von den ersten wissen-
schaftlich denkenden Arzten, daB sie mit Recht ¢mh9ncav &Efny
Ty eV de@ mpoodeivan, domep xod voptleron. Ebenso denkt
auch der idealistische Verfasser von mepl edoynuocdvyg ¢. 6 (IX
234 L. I p. 27, 13 Heiberg) xad ydp pdhota %) mepl Jedv eldnotg
&v v adt]) Eumdéxetar év ydp Tolow &Alotot mddeot xol v oup-
nrdpacw edploxeton To ToMG Tpog dedv dvripag xewpévy 7 tntpud,
of 3¢ tnrpol Jeolol mupaxeywpracty od Yoo Evi mepLTTov &v adri
76 duvastebov (VgL unten S.160. Ganz dhnlich Aristides or. 47,57
vom Arzt Theodoros in Pergamon). Negativ ist der Gedanke
ausgesprochen im Ilpoppwrinég 11 8 (IX 26 L.), wo es von den
modoypdvreg bei bestimmten Symptomen heiBt: obrtor piv mdvreg
adbvator Sytéeg ylveodar dvdpwmivy Téyvy, 8oov Eym oldx, und in
den lapidaren Sitzen des letzten Aphorismus (VII 87, IV 608 L.):
ouboo gapuoxa odx Hra, otdnpog Wt 8ox otdnpog odx fHra,
mop Hirow: oo & wop odx T, Tt YeN voptlew dvinra. Auch
der hippokratische Eid beginnt mit dem Anruf dpvde ’Amo:-
Aevee inTpdv xed *Acxdnmidy kol “Vylewwv xold IMavdxetay, und der

19) Die Gotter werden c. 89f. genannt. Fredrich, Hippokrat.
Untersuchungen S. 216, wunderte sich, daB Asklepios und iiberhaupt
alle Gotter mit Traumorakeln in der Reihe fehlen, und meinte, das
weise ,,nach Asien, wo die Orakel schon im 6. Jahrh. fast verstummt
sind“. Der Grund ist einfach der, daf die Orakel selbst die Antwort
auf die typische Orakelfrage ,,zu welchem Gott sollen wir beten und
opfern? geben. Syll.? 1159 (Trozen). 1161 (Dodona). Xenophon Anab.
1111, 6 (Delphi). Aristides or. 47,33. 50,39 Keil. Vgl. W 7, oben 8. 134,
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Népog endet mit den Worten =d 8¢ iepd 2bvrar mpiyparter tepoiow
dvdpdmotor Sebuvurar, Befrhoiot & od S, mplv %) TeAecdBow
dpytolowy Emomnume.

Aus allen diesen AuBerungen klingt ein ernster und hoher
Ton des Glaubens an das 9<iov als eine Macht, die in Krankheit
und Heilung nicht ausgeschaltet werden kann, und der reli-
giosen Verbundenheit der drztlichen Wissenschaft mit den Ahn-
herrn der Asklepiaden, Apollon und Asklepios3%). Die Schrift
iiber die ,heilige Krankheit* bekdmpft die kirchliche Heil-
tatigkeit nicht, sondern empfiehlt sie geradezu, Ihr Angriff gilt
vielmehr dem der Wissenschaft und Kirche gleich verhaSten
sektiererischen Treiben der &moowdoi, xaSopral und pdyot.
Dieses Verhdltnis ist im Lauf der Jahrtausende gleich geblieben.
Der Vorbericht zum Mirakelbuch der Wallfahrt Lohe, Spirkner
IV 17, schreibt vor, daB die vorgekommenen Gebetserhérungen
den Wallfahrern von der Kanzel herab bekannt gegeben werden,
,damit die Betrdngten in ihren Anliegen, néthen und gepresten
mit hindansetzung alles siindhaften Aberglaubensihre
génzliche Zuflucht bey hiesigem Gnadenbild nehmen*. Was
unter Aberglaube gemeint ist, zeigt Inch. 2, S, 86, XXV 1603.
,»Elisabeth Lechnerin von Unterrach, Gumppenberger Hofmarck,
hat ihr liebes Kind, welches 4. Tag deB Steins halber; wie auch
Hans Freytag von Gallenbach, Aicher Landgericht, sein S¢hn-
lein, so gleichfalls 3. Tag nit harnen mégen (1606), nit den
Schreyern und ansprechenden Zauberern, sondern
St. Leonhard traulich untergeben, welcher ihnen solche als-
bald wieder frisch und gesund zugestellt, dem sie zu sonderm
Danck ein wichserne Niderwad, und 4. Kreutzer verehrt.
Welche Macht die ,,Schreyer und ansprechende Zauberer im
Volk noch heute bedeuten, zeigt Fr. Pfister, Schwibische Volks-
briduche, Augsburg (bei Filser) 1924, Kapitel 1I, Wunderdoktor
und Heilbrduche, S. 26ff.,, wo er von den ,,Blasern, Streichern,
Betern und Brauchern in evangelischen Gebieten handelt und
sie bis zu den Medizinmannern der primitiven Religionen zuriick-
verfolgt. Zauberer, Priester und Arzt stammen aus einer Wurzel,

20) Vgl. Pindar Pyth. V 63; Eurip. Alk. 965ff.; Diodor V 74;
Epigramm des Hippokrates und Thessalos fiir Apollon in Delphi, R.
Herzog bei E. Horneffer, Der junge Platon I S. 164. Grabepigramm
des Hippokrates Anth. Pal. VII 135. Epigramm des Krinagoras fiir
eine Herme des Praxagoras nr. 51 Rubensohn.
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aber die Zweige scheiden sich bei den Griechen im V. Jahr-
hundert, wenn auch die Heilbrduche noch immer wieder inein-
anderflieBen?21),

Wenn nun die koischen Asklepiaden auf den Weltruhm
ihres .in Thessalien gestorbenen Schulhauptes den Kult ihres
Ahnherrn und Patrons als Staatskult bei der neuen Hauptstadt
der Insel griindeten und das Heiligtum im IIL und II. Jahr-
hundert mit Einrichtungen fiir den Heilbetrieb wie in Epidauros
ausstatteten®2), so muB dieser Heilbetrieb eine Verbindung
zwischen der alten Inkubationsmantik und der drztlichen Wissen-
schaft dargestellt haben wie spéter in Pergamon und Ephesos??),

. Im dltesten Kultort des Asklepios, in Trikka, sind unter
den ganz wenigen erhaltenen Inschriften zwei Grabschriften von
Arzten aus romischer Zeit IG IX 2, 313. 317. Auch in Athen
haben die offentlichen Arzte schon im IV, Jahrh. v. Chr. das
Asklepieion als ihren amtlichen Mittelpunkt betrachtet24), und
sogar in der Nachbarschaft von Epidauros, Trozen, haben wir
aus W 48 und 23 das Wirken der Arzte im Asklepieion kennen-

21) Wie flieBend die Grenzen sind, zeigt Pfister in dem Artikel
Epode bei Pauly-Wiss., Supplem. IV 323ff. besonders 331f. 340f.;
Pindar Pyth. IIl 45ff. umschreibt noch die &rztliche Titigkeit des
Asklepios durch Hilfe fiir Geschwiire, Verwundungen, Fieber, Erkil-
tung und andere Krankheiten durch pedaxel émaodaf ,,sanfte Heil-
spriiche‘, durch Arzneien zum innern und duflern Gebrauch und durch
Schneiden. Etwa nach einem Menschenalter schon sagt Sophokles
Aias 581 od mpdg lotpod copol | Spnvelv &mwdde mpdg TopGvr mhpaTL
,,ein weiser Arzt wird nicht Heilspriiche heulen bei einem Leiden, das
des Schneidens bedarf‘. Trotzdem wurde das Besprechen auch weiter
von den Arzten geiibt, Pfister S. 341. DaB der Exorzismus noch heute in
der Kirche nicht ausgestorben ist, haben wir oben S. 111 gesehen.

22) Eine Halle mit holzernen Pfeilern und Gittern, die als Abaton
fiir Inkubation gedient haben wird, hat Schazmann als erste Bau-
periode des Ostfliigels der oberen Terrasse festgestellt. Uber die Wasser-
anlagen s. unten S. 155f. Eine Bibliothek hat C. Stertinius Xenophon
gegriindet oder erneuert, Archdol. Anzeiger 1903, 193f., wie spiter ein
‘Pobgog in Epidauros IG IV?2 456.

28) DaB die koische Schule nicht etwa durch die vielen Rufe ins
Ausland zur Auflésung gekommen ist, sondern weiter in Kos zentral
organisiert war und bis ins I. Jahrh. n. Chr. blithte, zeigt ihr Urkunden-
archiv im Asklepieion. Im II Jahrh. n. Chr, verschwindet sie und wird
von Ephesos und Pergamon abgeldst. Ihre letzte Spur finde ich bei
Rufus von Ephesos, sie zeigt den Niedergang. Er erwihnt die erfolg-
reiche Heilung einer Frau.von einem Geschwiir durch eine Helleboros-
kur twdg tév &v K& latpdy, 1o utv &\ odx eddoxtpon, mepl 8 whv wloly
7ol EAAeRbpov xoAdg yeyvuvaopévou, llberg, Rufus von Ephesos S. 28°.

2) Kutsch, Attische Heilgotter S. 26. 59, nr, 21. 65 nr. 30.-
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gelerntzi?)j ‘Das Fehlen der Arzte im Betrieb von Epidauros
und die &drztefeindliche Stimmung, die sich z. B. in der Ein-
stellung zu den Operationen zeigt, beruht also auf einem Mangel.
Epidauros hat aus der Not eine Tugend gemacht, weil es nicht
iiber eine Arzteschule von Asklepiaden verfiigte wie die koische,
die seit dem VI, Jahrh, berithmt, ihren Stammbaum liickenlos
.auf Asklepios zuriickfiihrte26). Damit hatte die koische Schule
eine Autoritdt der Tradition des Blutes, die der Inkubations-
mantik, der Epiphanie des Gottes, stiitzend zur Seite trat. Wo
diese Tradition fehlte, muBte der Wunderglaube ver-
stdrkt werden, Diese Linie geht von Epidauros fiber auf die
andern Heilgotter, namentlich Sarapis, und auf die christliche
Inkubation. Auch sie arbeiten ohne Arzte und betonen ihre
Erhabenheit {iber die #rztliche Kunst der Menschen?7),

Aber hat sich das Hieron von Epidauros wirklich mit der
Inkubation begniigt, hat es nicht auch einen Kurbetrieb ge-
habt? Dariiber sind zunichst die lamata zu verhéren. Uber
das bei der Heilungen mitwirkende Personal geben die ver-
schwommenen Traumerlebnisse ungeniigende Auskunft. A 118
streicht ein veavioxog edmpemiic Téy popedv eine Salbe auf; soll das
ein Asklepiossohn sein oder Asklepios selbst in jugendlicher Ge-
stalt wie B 30 wav 8w edmpenic dvip? B 61 deckt ein waic wig
opatog die Frau auf, Sohn oder Diener des Gottes? B 40 miissen
ot &mbpevor dmmpéton den Kranken zur Operation ergreifen und
festhalten, B 112 ihn aufheben und ins Freie tragen?8). AuBer- -
halb des Traumerlebnisses werden &epo’mowec; genannt, die A 114
einen Kranken ins Freie tragen und C 5 das Gepick einer an-
kommenden Frau abladen (wenn das nicht ihre eigenen Diener

%) Die viol 7ol 9eod W 23 (gleich den dmodpdvrec 1 Yedd der
Hippys-Version) sind nichts anderes als die iatpol von W 48, nur in die
mythische Sphire des Traums umgesetzt.

26) H. Schone, Rheinisches Museum 58, 1903, 62f.

27) Von den massenhaften Zeugnissen dafiir mag das oben S. 126
Angefiithrte von den HI. Kyros und Johannes geniigen.

28) Bei Aristophanes, Plutos 701f. folgen dem Asklepios bei der
Visite in der Inkubation seine Tochter laso und Panakeia, diese breitet
v. 730 ein Tuch tiber den Kopf des Kranken. v. 710 stellt ein maic
dem Gott Gerdte bereit. Auf den Votivreliefs des athenischen Askle-
pieions mit Visiten bei Sudhoff a. a. O. Tafel XI 6 hebt ein naig den
Kopf des Kranken, hinter Asklepios steht eine seiner Tochter. Tafel XII
Fig. 9 steht hinter Asklepios ein naig, Fig, 12 (dazu S. 245{f.) manipu-
liert ein bédrtiger Mann in menschlicher Gré8e am Kopf des Kranken,
Asklepios steht in gottlicher GroBe und statuenhafter Gestalt daneben.
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sind wie die éndpevor B 291f.). Auch C 132 ist es wohl ein Yepdrey,
der den Blinden fiihrt. Die Smmpéren der Trdume sind wohl bei
ihrer untergeordneten Tatigkeit nicht als Assistenzérzte, sondern
als Heilgehilfen zu denken (vgl. Plato Leges 720, Galen XVIII B
367) also etwa wie die Sepdmovreg mit den ,hospitaliers und
,brancardiers in Lourdes zu vergleichen??), Ein bmmpétyg des
Amphiaraos erscheint auch im Inkubationstraum Plutarch de
defect. orac. 5 p. 412 A als Hausknecht.

Richtiges drztliches Personal erscheint also in Epidauros
weder in den Iamata noch in irgendeiner der 700 Inschriften
des Hieron, was verglichen mit Kos gewif kein Zufall ist. Aber
in W 46 ist wenigstens von einem pdvrig die Rede, wenn auch
wohl nicht im Hieron, und in W 49 (oben S. 93) vielleicht von
einem obuBorog, d. h. coniector, Traumdeuter. Diese Ein-
richtung treffen wir im Hieron von Epidauros in Plautus’ Cur-
culio, dessen griechische Vorlage vor 300 v. Chr. wohl fiir das
Theater von Epidauros gedichtet worden ist??). Da tritt in der
ersten Szene des zweiten Akts der kranke Kuppler Kappadox
auf und erkldrt v. 218, er wolle das Hieron verlassen, weil
Asklepios ihn nihili faciat nec salvom velit (vgl. W 61). Er er-
zahit seine Krankengeschichte und fragt dann den Sklaven
Palinurus v. 246{f, potin coniecturam facere, si narrem tibi |
hac nocte quod ego somniavi dormiens? Darauf antwortet dieser
groBartig: vah! solus hic homost qui sciat divinitus. | quin con-
iectores a me consilium petunt: | quod eis respondi, ea omnes
stant senfentia. In der nichsten Szene erzdhlt der Kuppler ihm
den Traum v. 260 hac nocte in somnis visus sum viderier | procul
sedere longe a me Aesculapium | neque eum ad me adire neque
me magni pendere | visumst. Palinurus kann ihm nur raten
v. 270 pacem ab Aesculapio | petas, ne forte tibi eveniat magnum
malum, | quod in quiete tibi portentumst. Das tut dann der Kupp-
ler. Aus diesen Szenen ergibt sich, daB es in Epidauros wohl
berufsméBige, aber nicht amtliche coniecfores gab, daB man aber
auch nichtberufsméBige beizog genau wie spiter Aristides in
Pergamon.

Fiir einen Kurbetrieb sprechen noch weitere Erwigungen,
die sich aus den Iamata ergeben. Der oben S. 144 geforderte

29) Jorgensen, Lourdes S. 201f1f.
30) Ph, E. Legrand, Revue des ét. anc. VII, 1905, 25.
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lingere Aufenthalt im Hieron kann nicht einfach mit Warten
auf eine erfolgreiche Inkubationsnacht hingebracht worden sein.
Das wire mit dem feinen psychologischen Verstindnis, das wir
bei der Redaktion der Iamata gefunden haben, nicht in Ein-
klang zu bringen. Fiir einen Kurbetrieb auf lingere Sicht sprechen
auch alle die grofziigigen Einrichtungen des Hieron seit dem
IV. Jahrh. v. Chr., die x\osie & peydha mit Behaveiov C 130, die
Hi mit dem xataydytov, der Herberge von Kavvadias, Q auf
dem Plan Tafel 2 gleichsetzt, und die lange zweistdckige Halle A,
die nicht nur als Abaton gedient haben kann (vgl. oben S, 59f.),
und das schéne Theater, dessen Bau nur fiir die alle 4 Jahre
gefeierten Asklapieia sich nicht gelohnt hitte.

Vor allem aber ist eine Einrichtung allen Asklepieia ge-
meinsam und von grundlegender Bedeutung: die Wasseran-
lagen. DaB zum chthonischen Inkubationskult eine Quelle ge-
hort, haben wir schon gesehen, Bei Heilgottern muBte sie von
selbst zum dytwope, zur Heilquelle werden. In der griechischen
Kirche ist sie noch fest verbunden mit dem Heilkult, und in
Altbayern hat Kri VAB S. 352ff. in einer Tabelle 115 Gnaden-
orte mit Quellenkult zusammengestellt.

In den Asklepieia und im Amphiaraion von Oropos sehen
wir nun, soweit sie ausgegraben sind, iiberall, daB die urspriing-
liche Quelle den durch die hohe Besucherzahl gesteigerten Be-
diirfnissen nicht mehr geniigt und immer mehr durch Wasser-
leitungen verstirkt werden muB.\‘\l i Epidauros wurde dazu so-
gar ein gewaltiges Reservoir auf dem Kynortion angelegt (Paus.
I 27,7. 1G IV2 Tafel 3). In Kos war schon mit dem erstéf Askle-
piostempel B zusammen ein Brunnenhaus angelegt worden. Die
Wasseranlagen auf der unteren Terrasse hduften sich dann
immer mehr, C., Stertinius Xenophon baute sie zu richtigen
Wasserkuren aus, spiter wurden groBe Thermen angeschlossen 1),

31) Wihrend die Wisser der Asklepieien nach den chemischert
Analysen im allgemeinen als nicht oder nur schwach mineralisch anzu-
sprechen sind, gibt Dambergis, Comptes rendus du Congrés international
d’Archéologie, Athen 1905, S. 304f. -Analysen von Epidauros und
Oropos mit starkem Bikarbonatgehalt, die aber wohl nachgepriift wer-
den miiBten. Im Asklepieion von Kos ist das Wasser, das jetzt wieder
zutage getreten ist, nicht mineralisch. Es ist vielleicht von der soge-
nannten Burinna, dem Brunnenhaus sé. vom Asklepieion, hergeleitet.
Wabhrscheinlich hat aber C. Stertinius Xenophon dazu eine Leitung
von Mineralwasser aus dem Kokkinonero, sw. von Asklepieion, der
wirklichen Burinna, hergefithrt nach romischem Vorbild. Nachdem
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Fiir Lebena haben wir den Beweis in WLeb 4, oben S. 53,
Das Epigramm erzéhlt, da schon nach 47 Jahren die erste,
gewiB auch schon zur Verstdrkung der urspriinglichen Quelle,
ins Heiligtum gefithrte Wasserleitung fiir den Gebrauch nicht
mehr geniigte und durch eine neue ergénzt werden mufBte., Das
geschieht durch den Gott selbst, der durch seine chthonische
Urgestalt, die Schlange, den Weg weist. Der Gott braucht also
das Wasser zum Kurbetrieb. Auchin Paros wurden die Wasser-
anlagen des Asklepieions durch eine zweite Quelle erweitert3?),
In Pergamon schildert Aristides in den Reden 39 und 53 Keil
in begeisterten Worten die gewaltigen Wasseranlagen des Askle-
pieions und ihren Gebrauch zu Trink- und Badekuren. Die be-
gonnene Ausgrabung bestétigt sein Lob. Dort wie in Kos sind
die Wisser durch die Arbeit der Hacke nach jahrtausendlangem
Schlaf wieder aufgequollen?3s),

Wasserkuren wurden also wohl in allen diesen Heilstatten
getrieben, auf dem Niveau der Naturheilkunde, aber nicht im
Widerstreit zum jeweiligen Stand der &rztlichen Wissenschaft.
Die Ruhe der Sommerfrische und die Unterhaltung in neuer
Umgebung und in gesunder Waldluft taten gewif das lhre zur

ich auf Grund des Ausgrabungsbefunds diese Vermutung im Archiol.
Anzeiger 1903, 193. 1905, 9f, und in der Histor. Zeitschr, 125, 2431
ausgesprochen und begriindet, hat 1928 der Florentiner Hydrologe
Professor Gasperini die Frage auf meine Anregung und mit mir zu-
sammen durch Besuch und Analyse des Wassers im Asklepieion und
den Quellen sowie der Versinterung der Leitungsréhren untersucht und
meine Vermutung bestdtigt. Einen vorldufigen Bericht dariiber gab
er in der Rivista di storia della scienze mediche e naturali XIX 1928,
1991ff. Leider ist der liebenswiirdige Gelehrte kurz darauf durch den
Tod der ihm vom Gouverneur des Egeo gestellten Aufgabe, die Quellen-
verhiltnisse der Insel klarzustellen, entrissen worden. Die Hydrothe-
rapie der hippokratischen Medizin hatte noch nichts von Mineral-
quellen wissen wollen, R. Herzog, Koische Forschungen S. 161 (durch
die Ausgrabungen z. T. iiberholt), Wellmann, Hermes 35, 1900, 351 ff.
Trink- und Badekuren aus guten, nicht mineralischen Quellen hat sie
dagegen sehr geschitzt. Einen oberflichlichen Uberblick iiber ihre
Stellung gibt J. Hiller, Die Hydrotherapie des Hippokrates, Dissert.
Freiburg i. Br. 1892. . :

) 32) Q0. Rubensohn, Athen. Mitteil. 27, 1902, 199ff,

33) Auch in Lourdes ist die bescheidene Sickerqueile, die das
Midchen Bernadette 1858 in der Grotte gefunden hatte, inzwischen
zu groBen Piszinen geworden, in denen die Kranken das Heilbad neh-
men. Jorgensen, Lourdes S. 47ff., 87ff. Die Heilwirkung, die solchen
heiligen Quellen und unlogischerweise auch ihren kiinstlichen Ver-
starkungen zugeschrieben wird, beruht natiirlich, wo ein Erfolg fest-
zustellen ist, in der Hauptsache auf dem Glauben.
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Forderung der Genesung. Aber vielleicht hat man gelegent-
lich den Arzten noch mehr ins Handwerk gepfuscht, Die Sport-
iibung, die der Gott in W 29 gegen Kopfweh lehrte, kann, wie
wir oben S. 109 gesehen haben, zu der damals modernen Heil-
gymnastik gehoren, die ja von dem AuBenseiter Herodikos
eingefithrt wat, Auf den Miinzen von Epidauros erscheint von
der Mitte des IV. Jahrh. als Beizeichen die swbx, der Schropf-

‘kopf, den wir im WLeb 2 vom Gott in der Inkubation nicht

gerade kunstgemédB zur Beférderung weiblicher Fruchtbarkeit
verwendet fanden (oben S, 74f.). Schriopfen, AderlaB, Klystier
und dhnliche Allheilmittel konnten in Epidauros von einem halb-
arztlichen Personal wie den ,,Badern, den Smmpérow der gerin-
geren Klasse bei Plato Leges 720, ausgefiihrt werden, wenn es sich
wihrend der Kur nach den allgemeinen Anschauungen empfahl.

Ein anderer Gedanke, der sich von den Wallfahrten zu den
christlichen Gnadenorten an bestimmten Festen aufdridngt, ist
wohl abzulehnen, "Auf diese konzentrieren sich die Wunder-
heilungen ganz besonders, wobei die Massensuggestion wirksam
wird, So konnte man fragen, ob nicht auch die penteterische
Panegyris der Asklapieia, in Epidauros seit dem Anfang des
V. Jahrhunderts (Hi Proleg. XV 101f.), in Kos seit 253, und der
Amphiaraia in Oropos seit dem IV. Jahrhundert, in erster
Linie diesem Zweck gedient habe, Ich glaube es nicht, denn
abgesehen davon, daB die Uberlieferung und die Inschriften
keinen Anhaltspunkt dafiir ergeben, waren das Feste mit gym-
nischen (in Epidauros auch hippischen) und -musischen Spielen,
die gesunde Menschen heranziehen sollten, keine Pilgerziige von
Kranken. Der Titel fiir die Einrichtung der-Asklepiosfeste war,
wie bei den andern Festen eine einmalige Epiphanie, die sich

immer wieder in den Heilungen erweisende énipavero des Gottes.

Fassen wir zusammen, so finden sich allen Asklepieien ge-

meinsame Ziige, die nur in den einen stdrker, in den andern
- schwicher entwickelt sind: Inkubationsmantik und Fortwirken
" des gottlichen Arztes, in Person oder in seinen Nachkommen;

Wasserkuren und Verordnungen aller Art, die auch, wo sie nicht
von ziinftigen Arzten {iberwacht werden, doch von der medizi-
nischen Wissenschaft der Zeit abhéngig sind, auch wenn deren
Verachtung zur Schau getragen wird; Einigkeit in der Abwehr
zauberischer Heilmethoden der ,,Besprecher. Dabei soll der
Gegensatz zwischen Epidauros und Kos nicht verwischt werden,
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der die Mitwirkung der ziinftigen Medizin betrifft. DaB die
Griindung des koischen Asklepieions ein bewuBtes Abriicken von
dem Wunderbetrieb in Epidauros bedeutete, geht aus der oben
S. 39 besprochenen Ablehnung der Filiation von Epidauros hervor,

In der Praxis aber konnte und kann ein modus vivendi
zwischen den feindlichen Briidern gefunden werden, und zwar
von beiden Seiten aus. Dafiir einige Beispiele aus neuerer Zeit:
Bei St. Wolfgang, Bl. 144 v. Anno 1513 geht durch die Hilfe
Gottes und St. Wolfgangs einem Knaben, der eine Schlange
5 Jahre im Leib hatte, dessen sich ,,weder die Artzt noch Doctores
wollen annemmen®, die ,,Schlang vier Spann sammt einer zwer-
chen Hand lang ab, darauff er dann aller Schmertzen entlodiget
worden und zue gueter Gesundheit gelangt. Zeugen Hanns
Fragner, Doctor der Artzney, Hanns Bock usw.“. In Altotting
zeigt eine Votivtafel einen Operationssaal, auf einem Tisch einen
Instrumentenkasten. Vier Arzte in weiBen Kitteln stehen um
ein auf dem Operationstisch liegendes Kind herum. Einer der
Arzte hilt ein Maiskorn in die Hohe. Oben die schwarze Mutter-
gottes. Die Schrift lautet: , Der Fiirbitte Mariens und der
Geschicklichkeit des Herrn Professor Horn in Miinchen ist es
zu danken, daB einem fiinf Jahre alten Bauerstéchterlein zu
Mundsberg bei Tann ein Gugerutzkorn aus einem Ohr gliicklich
entfernt werden konnte. Gott und Maria sei Dank‘ (R. Andree,
Votive S. 174, KriB, VAB 491.). — Der Gnadenort Lourdes hat
sich in fritheren Jahrzehnten sehr scharf mit Arzten verschie-
dener Linder herumgeschlagen, andere Arzte aber geben ihren
Patienten bereitwillig die Krankengeschichten mit nach Lourdes
und bestatigen nachher die nachhaltige Heilung, die dort er-
folgte. In Lourdes selbst bescheinigt das von Arzten geleitete
Bureau des constatations, daf die vonihm untersuchten Wunder-
heilungen gegen alle Naturgesetze erfolgt seien, also nur vom
Schopfer und Herrn der Natur herriihren kénnen (s. oben
S. 572, 60. Zacchi, Il Miracolo S. 552. 590).

Weiter als zu diesen Vermutungen iiber den Kurbetrieb an
den Asklepieen kénnen wir mit dem bis jetzt erschlossenen
Material nicht wohl vordringen. Fiir die wichtigsten dieser Gna-
denorte, Epidauros und Kos, konnen wohl nur noch gliick-
liche Zufallsfunde neue Erkenntnis bringen. Dasselbe gilt fiir
Oropos und Athen. Dagegen ist fiir die Spitzeit noch viel
zu erhoffen von der Ausgrabung in Pergamon, was aber das
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durch die literarischen Quellen bekannte Bild mehr ausfiillen
als dndern wird, wenn nicht auch die Anfidnge des Heiligtums
erfaft werden koénnen. Zwischen Epidauros und Kos wird sich
nach den Vorberichten das bescheidenere Lebena einschieben,
wenn die allem nach noch reiche Ausbeute versprechenden Aus-
grabungen fortgefiihrt werden. Moge das bald geschehen! Ein
ganz dringender Wunsch bleibt noch die Auffindung und Aus-
grabung der Mutterstétte des Asklepioskults, Trikka in Thessa-
lien, das Strabo I1X p. 437 76 fepdv 70 *Acxdnmod 7 &pyoud-
TaTov xol Empovéetatov nenntds),

Wenn meine Ausfithrungen zur Befriedigung dieser Wiinsche
an die Bodenforschung helfen sollten, so wiirden dadurch neue
Quellen erschlossen nicht nur fiir die Archéologie, sondern auch
fiir weltbewegende Fragen aus der Geschichte der Religion und
der Heilkunde. Denn das diirfte meine Heranziehung neuer-
schlossener Quellen gezeigt haben, daB diese Fragen heute noch
so brennend sind wie vor 2500 Jahren. lhre Kldrung wird um
so leichter sein, wenn wir bis auf die Urspriinge des Glaubens
an gottliche Heilkraft und an menschliche Wissenschaft zurtick-
gehen und sehen, dafl das Griechenvolk beide aus einem Quell
hat entspringen lassen.

Es will mir scheinen, als ob die wissenschaftliche und prak-
tische Medizin des 20. Jahrhunderts auf dem Weg sei, zu dieser

34) Die Stelle kann bestimmt werden einmal durch Strabo XIV 647
& Andaiog 6 mepl Tolxuny, 2¢° & 6 *Acdmmidg yevwndfjvar Aéyetar, dann
durch das Gedicht des Isyllos 1G 1V2 128, I11 291f. @cocartog &v Tobent
— el &3vrov xataPac *Acwinmiod, was eine ansteigende Ortlichkeit
voraussetzt, und das Gedicht des Arztes Andromachos, das ich Koische
Forschungen S. 160 besprochen habe, bei Galen XIV 42, v. 171 ixfxoig
8¢ thvde pdrap texthvao Iatwv, | elte e Tpixxaior, Saipov, ¥y ouct
Adgor, | A “Pédog 7 Bodptwa xald dyyddn *EntSavpog, das die Hiigel von
Trikka als Landmarke angibt. Daher haben wohl mit Recht Amelung
und Ziehen, Athen. Mitteil. 17, 1892, 195ff. auf Grund eines Besuches
im heutigen Trikkala das Asklepieion zwischen der Quelle Gurna am
Lethaios und dem Abhang der Akropolis angesetzt, Kastriotis hat hier
Versuchsschiirfungen gemacht, die in ziemlicher Tiefe auf ansehnliche
Reste griechischer Bauten stiefen, und seine Ergebnisse veroffentlicht
in der Schrift To & Tpbeey >Acxdymeiov, Athen 1903, sowie in der
*Eonu. deyator. 1918, 65—173. Vgl. F. Stihlin, Thessalien S. 118f. Auch
ich habe Sommer 1928 die Ortlichkeit untersucht. Es sind direkt am
linken Ufer des Lethaios zwei starke Quellen, T'oSpve und Ixnyh Kpvp-
wévn, an der “O3d¢ *Apartag, westlich und dstlich der untern Holzbriicke,
etwa 80 m voneinander entfernt. Die von Kastriotis angegrabenen
Mauern liegen an der ‘O8d¢ Nuxatodpx etwa 100 m von ihnen entfernt

gegen den Akropolishang zu. Es wire dringend erwiinscht, daf durch
ausgedehntere Versuchsgrabungen Klarheit geschaffen wiirde.




160 Asklepieion und drztliche Praxis

Synthese zurtickzukehren, in der philosophisch abgeklarten Er-
kenntnis, daB in der Psyche des kranken Menschen eine unserem
Wissen noch nicht erschlossene wunderbare Heilkraft schlum-
mert, die der Arzt wecken muB. Man kann das mit den schénen
SchluBworten von Liek (S. 206) ausdriicken: ,,Und was ist das
Wunder in der Heilkunde? Nicht mehr, aber auch nicht weniger,
als das Wunder des Lebens selbst. Wir kdnnen es nicht be-
greifen, nicht erkldren, sondern kénfien nur in Bildern sprechen.
Paracelsus sagte: ,Der Arzt geht aus Gott |° So ist es. Ein Teil
der Macht, die Himmel und Erde, Tier und Pflanze schuf, lebt
in jedem von uns. Wir Arzte sind Diener des Lebendigen, Heilen
ist Heiliges, Arztliches Handeln ist schopferische Tat, auch
wenn es menschlich, also Stiickwerk bleibt. Schaffen und schép-
fen aber kann man nur mit reinen Hinden und mit reinem Her-
zen.” Klingt daraus nicht dasselbe Ethos wie aus den oben
S. 149f. ausgehobenen Ausspriichen der Hippokratiker ‘iiber das
9eiov in der Heilkunde? Steht doch mit andern Worten das-
selbe in der Schrift mepl edoynposivyg ,liber den Anstand, den
der drztliche Beruf verlangt®, c. 5: Aw 3ei. ., petdysw ™) co-
elqv &g Ty InTpuay xal Ty oy &g Ty coginv. Inrpde yop
Aboogog Lo6deog . . . xal yap Et T& mpdg copiny &v inTeuxy mhvra,
apuhapyvply, &vipomy, épudplnots, xarasToly, d6&x, xplotc, Houxiy,
Gmavnote, xaduptde, yvoporoyln, eldnog Tév mpde Blov yenotdv
ok Gvory koo, dxadopotng drep oty o, ddetotdatpovin, Smepoy) detu.

,Deshalb mufB man die Weisheit in die Heilkunde _iiber-
tragen und die Heilkunde in die Weisheit. Denn ein philoso-
phischer Arzt ist gottgleich .... Ist ja doch, was zur Weisheit
gehort, alles in der Heilkunde: Freiheit von Geldgier, Zuriick-
haltung, Scham, Gelassenheit, Meinungsbildung, Urteil, Ruhe,
williges Redestehen, Reinlichkeit, kluges Reden, Kenntnis des
fir das Leben Niitzlichen und Notwendigen, Absage an die
Unsauberkeit, Freiheit von Aberglauben, Anerkennung der gott-
lichen Obergewalt.* So sind wohl die letzten Worte aufzufassen,
da gleich darauf die oben S. 150 aus c. 6 entnommenen Sétze
folgen: ,,Es ist hauptsdchlich das Wissen um die Gotter, das
sich der Heilkunde im Geist einprigt. Denn wie bei den andern
Leiden, so besonders bei Unfillen erweist sich die Heilkunde
meist als von den Gottern (durch Erfolg) geehrt; die Arzte aber
haben den Géttern den ersten Platz gelassen; denn die Macht
in der Heilkunde ist nicht iibermenschlich.*
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