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Vorwort.

Als hochstes, umfassendstes und eingreifendstes Geistesgebilde
hat die Religion stets im Brennpunkt des ganzen Menschheitslebens
gestanden, dessen Entwickelungsgeschichte hier mit lauten, nie er-
loschenen und durchdringenden Ténen spricht. An der Entwickelung
der Menschheit hat sie teilgenommen, hat diese mehr oder weniger
beherrscht und nichtsdestoweniger inhaltlich unter ihrem EinfluB ge-
standen. Mit ihr keimend, wachsend und fruchttragend, hat das reli-
gidse Leben allméhlich ein religioses Denken erzeugt, dessen Ver-
sténdnis nur entwickelungsgeschichtlich zu gewinnen ist. Die religiose
Gesamtentwickelung einheitlich aufzufassen und zwar nicht nur in
ihrem weitverzweigten und vielgestaltigen Verlauf, sondern vielmehr
in ihren inneren Zusammenhingen, ihren charakteristischen Phasen
und ihrer verwickelten Gesetzlichkeit, ist der einzige Weg, der das
Wesen der Religion, ihre Leistungen und ihre Aufgaben zu entritseln
vermag — im Unterschiede zu irgendwelchen willkiirlichen Voraus-
setzungen, Theorien oder Motiven, die immer nur einseitig beleuchten,
verdunkeln und zu T#uschungen filhren. Die Tatsachen der ver-
gleichenden und zusammenfassenden Untersuchung lassen die religisse
Entwickelung als ein einheitliches und untrennbares Ganze erkennen.
Aber eben diese Tatsachen lassen auch erkennen, daB wir nicht in
dogmatischer Ueberhebung annehmen diirfen, bereits am Endpunkt
der Entwickelung angelangt zu sein, und dal wir nicht, was heute
gilt und unter dem Bilde von Gegenwartsreligion sich darstellt, als
MaBstab endgiltig zugrunde legen diirfen. Unverkennbar leben wir
heute in einer Zeit der religiosen Neuorientierung. Auch fir diese
gilt der allgemeine Grundsatz, auf dem unsere gesamte Kultur be-
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ruht: Entwickelung, nicht Umsturz. Das sind die Grundgedanken,
die in dem nachstehenden Werke als dessen inhaltliches Ergebnis zu-
tage treten.

Bei dem auBerordentlich verwickelten Gegenstande dieser Unter-
suchungen muBten trotz Sonderung der allgemeinen Gesichtspunkte
doch geschichtliche und vergleichende, psychologisch analysierende
und wieder zusammenfassende, objektiv darstellende und subjektiv
sichtende Erorterungsweisen stetig ineinander greifen und sich er-
ginzen, um das Ganze der Religion wie ihre einzelnen Bestandteile
in ihren gegenseitigen Beziehungen und in ihren Zusammenhingen mit
andern Lebensrichtungen von allen Seiten zu beleuchten, muBten Be-
trachtungen unvollendet abgebrochen und an spéteren Stellen wieder
aufgenommen, wiederholend in anderem Lichte und Zusammenhange
von neuem herangezogen und vervollstindigt werden. Derartige vor-
und riickliufige Erorterungsweisen waren nicht zu umgehen, wenn in
dem gordischen Knoten des religiosen Geistesgebildes das Durch-
einander seiner Fiden gelichtet und entwirrt werden sollte.

Bei dem neuerdings so stark angeschwollenen und jetzt geradezu
unerschopflichen Reichtum des ethnologischen, archdologischen und ge-
schichtlichen Quellenmaterials konnte nur der Niederschlag alles dessen
und seine kritische Auswertung in Frage kommen. Aus diesem Grunde
schienen liickenlose Literaturangaben nicht tunlich und lickenhafte nicht
von Wert, zumal da die grundlegende Quellenliteratur bereits so zahlreiche
zusammenfassende Bearbeitungen mit eingehenden Quellennachweisen
erfahren hat, da es Eulen nach Athen tragen hiefie, in Einzelheiten
auf sie Bezug zu nehmen.
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I. Der religitse Tatbestand,
seine Bestandteile und ihr gegenseitiges Verhiltnis.

Mit der Frage nach dem religiésen Tatbestande riihren wir bereits
an die Frage nach dem Wesen der Religion, die den vielumstrittenen
Kernpunkt des ganzen religiosen Problems enthélt und deshalb nicht
bereits an den Anfang der Untersuchung gestellt werden kann. Als
Tatbestand, wenn er nicht willkiirlich gewdhlt oder vorurteilsvoll be-
stimmt werden soll, kénnen wir daher weder den gegenwirtigen Inhalt
der Religion noch auch einen begrifflich konstruierten Inhaltswert
zugrunde legen, sondern nur die geschichtlichen Erscheinungen des
religiosen Lebens und Denkens. Um dies erschopfend zu tun, miissen
wir die religiose Bewegung der Menschheitsgeschichte in ihrer gesamten
Entwickelung, miissen wir alles, was sich jemals in der Religion ver-
kettet und um sie gruppiert hat, missen wir die Religion in allen
ihren Formen und ihren mannigfaltigen Erscheinungsweisen uns ver-
gegenwirtigen und zusammenfassen und damit uns unabhiingig machen
von dem wandelbaren Zeitgeist und den unterschiedlichen Bedingungen
des Volkerlebens. Unausweichlich tritt so das Werden der Religion
an die Spitze unserer Untersuchungen und beherrscht deren Gang.
Von vornherein erzwingt sich damit die Untersuchung des Tatbestandes
eine entwickelungsgeschichtliche Auffassung des religiosen Pro-
blems, die nichts- vorwegnimmt und nichts aufler Acht 1ift, was an
ihm bestimmenden und beeinflussenden Anteil hat. Zwar wird dieser
Auffassung ein Offenbarungsglaube gegeniibergestellt; der aber fillt
als traditionelles Dogma auch seinerseits unter den entwickelungs-
geschichtlichen Gesichtspunkt, unter dem er als religioser Teilinhalt

in den gewordenen Gesamtbestand einzureihen und auf seine Ent-
B.v.Kern, Die Religion in ihrem Werden und Wesen. 1
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stehungsbedingungen zu untersuchen ist. Die Religion als Ganzes
bleibt somit ein geschichtlich entwickeltes Urgebilde der menschlichen
Geistesart, ist als solches mit dem praktischen Leben aufs engste
verkniipft und deshalb auch nur von diesem aus richtig und vollinhalt-
lich zu verstehen.

Die tatsdchliche Existenz der Religion im. menschlichen Leben
148t von vornherein die entscheidende Frage aufwerfen, welche Be-
deutung sie im Leben und fir das Leben hat. Es ist klar, daB
auch diese Frage auf die geschichtliche Entwickelung des Menschheits-
lebens und der Religion in ihm zuriickweist. Jene Entwickelung in
ihrem Inhalt 148t uns das Geistesgebilde der Religion begreifen als
ein von dem natiirlichen Leben gewiesenes und in ihm grofigezogenes
Hilfsmittel zur Befriedigung des praktischen Bedirfnisses nach einer
grundsitzlichen Fihrung durch die Aufgaben, die das Leben als
solches an jedes lebende Wesen stellt. Diese Aufgaben stellen sich
am hochsten fir den geisterfilllten Menschen mit seinen Anspriichen
an das Leben und seinem Streben nach ihrer Verwirklichung, sie
steigern sich mit ihnen, und ihre Losung wird um so schwieriger, je
mehr das aufsteigende Kulturleben den Lebensinhalt mehrt und inner-
lich verwickelt. Nicht also auf Forschen, Erkennen und Wissen
richtet sich das Werden der Religion, sondern auf den Erwerb von
Geistesgut, das dem Leben die Wege zu weisen imstande ist und
hierbei seinen Bedingungen und Bedirfnissen Rechnung trigt. Das
ist es, was die Religion dem Menschen leisten muf, wenn anders
sie ihren Lebenswert behaupten will. Das Leben will gelebt sein
und kann nicht warten auf Erkenntnisse einer ungemessenen Zukunft.
So muf die Religion iiber alles Wissen hinausgehen, um eine feste
Welt- und Lebensanschauung zu gewinnen, von dieser aus das Leben
zu beleuchten und mit diesem Licht die Fihrung zu ibernehmen,
die das Leben auf geschiitzten Wegen in das dunkle Gebiet der Zu-
kunft fihrt. Diese Aufgabe und diese Leistung bildet den Eigen-
inhalt der Religion, den siec mit keinem andern Zweige unseres
Geisteslebens teilt.

Wie das Leben selbst, so ist auch die Religion ein einheitliches
Ganze, in welchem alle Ausstrahlungen sich aufeinander beziehen,
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voneinander abhingen und im Ganzen ihren gegenseitigen Ausgleich,
ihre richtende Stiitze und die Bedingungen fiir eine gedeihliche Weiter-
bildung finden. Das Leben treibt, mag es Natur- oder Geistesleben
bedeuten, in iberschwellender Kraft und in unerschopflicher Viel-
gestaltigkeit seine Triebe: Variationen und Mutationen, Unterbildungen
und Ueberbildungen, Erkenntnisse und Phantasiegebilde, Bediirfnisse
und Strebungen. Ueber die Berechtigung entscheidet das Ganze des
Lebens, das riickhaltlos wieder ausmerzt, was in seinem Sinne un-
zweckmiiBig, iberfliissig, entbehrlich ist, was dem Sinn des Ganzen
nicht entspricht und in ihm nicht seinen stiitzenden und sichernden
Halt gewinnt; ebenso sicher indes ruft das Leben auch hervor, was
seinem Wesen gemif ist und unter verdnderten Bedingungen sich
als notwendig erweist. Das kann man materiell und geistig, kann
man kausal und teleologisch, kann man mystisch und erkenntnis-
miBig deuten, ohne daB an den Tatsachen sich hierdurch irgend
etwas &ndert. Nur mit diesem Blick brauchen wir der Religion und
ihrem Gefiige gegeniiberzutreten, um auch in ihr dies alles sich ver-
wirklichen zu sehen und auch ihr gegeniiber ein objektiv wigendes
Urteil zu bewahren.

Auf diese entwickelungsgeschichtlichen Zusammenhinge, auf den
natiirlichen Ursprung der Religion aus dem praktischen Leben; aus
seinen naiven Gestaltungen, seinen bodenstindigen Eigenartigkeiten
und seinen fest werdenden Ueberlieferungen verweist uns grundsitzlich
schon die Religion der primitiven Vélker. Das gesamte Leben ist
bei ihnen der Ausdruck ihrer Religion, d. h. ihre Einrichtungen,
Sitten und Volksanschauungen gelten ihnen als feststehende und ge-
heiligte Lebensnorm, von welcher abzuweichen oder die zu vernach-
lissigen fir sie Siinde ist, Sinde im Sinne von Abtriinnigkeit und
Verrat am Volksstamme, an seinem Schicksal und an seinem Lebens-
heil. Diese Erkenntnis eroffnet uns sofort auch den Einblick in das
Wesen aller primitiven Religion: sie ist soziale Religion und ledig-
lich solche. Sie verpflichtet den einzelnen Menschen nicht als solchen,
sondern ausschlieBlich als einen Teil der sozialen Stammesgemein-
schaft, und diese ist die alleinige Macht, welche die Religion diktiert,
sie fordert und wahrt. In diese Religion wird der Mensch hinein

1*
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geboren, ohme dall er jemals Anlal hat, nach ihrer Berechtigung,
ihrem Sinn, ihrem Ursprung zu fragen, ohne dal jemals seine Meinung,
seine Ueberzeugung, ein Glaube in Frage kommt. Von personlicher
Religion ist hier noch keine Rede und das noch lange nicht; erst auf
sehr spiten Kulturstufen tauchen die ersten Andeutungen personlicher
Gesinnung religiosen Inhalts auf. Die ethnologischen Forschungen
haben mit den Bestrebungen nach Ermittelung religioser Glaubens-
angelegenheiten bei den Naturvolkern vollig Schiffbruch erlitten und
aussichtslose Fehlwege eingeschlagen.

Auf diesen niedrigen Stufen ist das Leben noch nicht differen-
ziert, ist es noch ein einheitliches Ganze, und eine Religion als
besondere Denkrichtung hat sich noch nicht von dem Gesamtleben
abgespalten. Ein ethnologisches Suchen nach einer solchen Religion
bei primitiven Volkern ist gleichfalls nur ein trigerisches, den Tat-
bestand kinstlich umdeutendes Beginnen. Erst wenn wir dies uns
gegenwirtig halten, erkennen wir die wahre Religion solcher Volker,
erkennen wir die Naturreligion iberhaupt, in der nicht blof die pri-
mitiven Vorstellungen iiber das geheimnisvolle Getriebe der AuBen-
welt, das Tasten und Raten nach lebensférderndem Verhalten in ihm
und zu ihm, geheiligte Lebensbrauche und Lebenspflichten geborgen
sind, sondern neben alledem und innerhalb seiner und durchmischt
damit die ersten Keime einer Lebenswirtschaft, einer Stammesorgani-
sation, einer Rechtsordnung, einer Ethik, eines profanen Naturwissens,
einer Heilkunst, eines sozialen Erziehungswesens und allerlei andere,
vorliufig noch unscheinbare Kulturbestrebungen. In der allmihlich
eintretenden und entwickelungsgeschichtlich sich steigernden Ab-
spaltung einzelner dieser Geistes- und Lebensrichtungen von der Ein-
heit des religiosen Ganzen sehen wir dann die Ueberginge von der
Naturreligion zur religionslosen Kultur, neben welcher die eingeengte
und spezifischen Eigeninhalt annehmende Religion schlieBlich nur noch
ein Bruchstiick der geistigen Gesamtentwickelung bleibt.

Nichtsdestoweniger lassen sich, von dem gegenwirtigen Gesichts-
punkt aus, auch innerhalb jener Einheit der Naturreligion bereits die
Urspriinge der spiteren Differenzierung des Geisteslebens erkennen,
derart dall wir sie einzeln in jhrer Eigenart und Weiterentwickelung
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sowie in ihren gegenseitigen Bedingtheiten und Beziehungen zu ver-
folgen imstande sind. Tatsdchlich aber sind zwischen allen Geistes-
richtungen Verbindungsbriicken und Uebergiange vorhanden, die eine
scharfe Trennung in Wirklichkeit nicht zulassen, weil sie sich gegen-
seitig bedingen und verketten. Diese natirliche und lebendige Ver-
kettung des urspriinglichen Tatbestandes hat so nachhaltig gewirkt,
daB auch noch in spiteren und spiten Zeiten die Religionen es ver-
mochten, eine von ihnen unabhingige Entwickelung selbstindiger
Geistesrichtungen in auBerreligiosem Kulturleben aufs zadheste zu ver-
hindern und zu bekdmpfen oder wenigstens sich eine iiberwachende
und richtende Vormachtstellung dauernd zu wahren, — mit Recht
und mit Unrecht, wie wir sehen werden. Jedenfalls kann der ent-
wickelungsgeschichtliche Zusammenhang solcher Anspriiche mit der
das Gesamtleben in sich schliefenden Urreligion einem tiefer greifenden
Einblick in die religiose Entwickelung nicht verborgen bleiben; und
das Wesen der Religion, wenn es von den entwickelungsgeschichtlich
noch daran haftenden Schlacken befreit und geldutert wird, legt ihr
in der Tat die Pflicht, das Leben in allen seinen Regungen zu durch-
dringen, auch heute noch dauernd und grundsitzlich auf.

Ko6nnen wir hiernach einen bestimmten und inhaltlich umgrenzten
Begriff ‘der Religion nicht von vornherein zugrunde legen, ist die
Religion vielmehr an die Gesamtheit des Lebens gebunden und aus
ihm, seinen Bediirfnissen, Bestrebungen und Erwartungen entsprossen,
gewissermablen als vergeistigter Abdruck des natiirlichen Lebens, so
missen wir bei Ermittelung ihres Tatbestandes vom Leben selber
ausgehen und in ihm die Wurzeln aufsuchen, in denen Leben und
Religion zusammenhiéingen und sich gegenseitiz bedingen. Im Leben
aber und seinen natiirlichen Bedingungen hat die Vormacht vor allen
andern Lebensrichtungen das Handeln. Wie in den unbewuBten
Lebensformen dieses Handeln auf den natiirlichen Trieben und ange-
borenen Instinkten beruht, so gebihrt auch im hoheren bewulten
Leben diesen Trieben und Instinkten noch ein wesentlicher Anteil
an den Lebensdulerungen und Lebenshandlungen.  GewiB schiebt
hier zwischen Anreiz und Handlung sich das Denken ein, aber auch
hier bleibt dem Handeln die Vormacht vor dem Denken. Mit
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andern Worten: Das Handeln ist die urwiichsigere Art der mensch-
lichen Betitigung, es geht in der menschlichen Entwickelung dem
Denken voran, und erst das Interesse des Handelns zieht das Denken
nach sich und an sich heran. Auch wenn auf den héheren Stufen
der Entwickelung das Denken eine scheinbar selbstindige Bedeutung
erlangt hat, steht es trotzdem lediglich im Dienste des Handelns, in
dem der MaBstab seines Wertes verankert bleibt.

Von diesem Gesichtspunkt aus ist die elementarste Aufgabe
alles Lebens die, sich selbst zu erhalten, und im menschlichen Leben
dessen elementarste Frage die: was mul ich tun, um diese Aufgabe,
die im Lebenstrieb zum Ausdruck kommt, zu erfillen? Instinktiv
zundchst wird der Mensch dieser Aufgabe gerecht, und dem Instinkt
kommt das Denken zu Hilfe, indem es die Wege und Mittel erweitert
und bereichert. Ganz allgemein ausgedriickt, ist der Inbegriff jemer
Aufgabe die Lebensleistung. Im unbewuBten Leben vollzieht sich
diese Leistung rein mechanisch als vitdle Tétigkeit des Organismus
mittels Austausches zwischen ihm und der Umgebung und innerer
Aneignung und Verwertung der aufgenommenen Energien. Im be-
wubten Leben tritt dazu das Aufsuchen der Lebensnotdurft und die
Abwehr der Lebenshedrohung. Das sind Leistungen, die ein zweck-
bewuBtes Handeln voraussetzen und es zur Entwickelung ‘bringen.
Mehr und mehr strafft sich so die urspriinglich nur natirliche Lebens-
leistung zur zweckvollen und systematischen Lebensarbeit, in der die
Lebensaufgaben ihre Erfillung finden. Im sozialen Leben steigert
sich diese Art der Arbeit zu einem umfassenderen ‘Arbeitsgetriebe,
in welchem die Arbeitsteilung ihren Ursprung nimmt und immer
hohere Formen gewinnt. Die Lebensaufgaben erhohen sich damit zu
sozialen Aufgaben, aus denen nun der Begriff der gegenseitigen Hilfen
und Pflichten entspringt, und dieser Begriff dehnt sich weiter auf
alles menschliche Handeln aus, sofern dieses die soziale Lebens-
gemeinschaft in irgend welcher Weise berihrt. Dem Rinzelmenschen
tritt damit dic Lebensgemeinschaft als groBeres Ganze gegeniiber,
das von ihm Riicksichten fordert, ihm Pflichten auferlegt und seine
Mitarbeit an dem gemeinsamen Wohl und Wehe in Anspruch nimmt.
Hier stehen wir an der Schwelle der Ethik, die grundsatzlich ihren
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Gesichtspunkt vom Ganzen aus nimmt, den Einzelnen als Teil des
Ganzen auffaBt und ihn auf das Ganze verpflichtet. Die Pflichten
Aestigen sich und schlagen sich nieder in Briuchen und Sitten, in
Geboten und Gesetzen, gegen deren Vernachlissigung oder Ueber-
tretung sich das Ganze der sozialen Gemeinschaft durch seine iber-
legenen Machtmittel schiitzt. Neben die Machtmittel tritt als Rechts-
grund der iberlegene Wert des Ganzen, der den ethischen Gesichts-
punkt rechtfertigt und dadurch auch der Gesinnungsethik die Wege
vorbereitet. So wird das Recht und das Wohl des Ganzen ein Mo-
ment im Bewubtsein des Handelnden. Das ist die bedeutungsvolle
Kulturleistung, die hiermit in das Leben der Menschheit tritt. Sie
findet ihren ethischen Ausdruck darin, daf die natiirliche Selbstheit
des Einzelmenschen iiberwunden wird durch den hoheren Anspruch,
den das GemeinschaftsbewuBtsein stellt, durch die selbstlose Ein-
ordnung in das groBere Ganze und die iibereinstimmende Mitwirkung
in diesem und fiir dieses. Die Grenzen des Ganzen mogen schwanken
zwischen dem engen Kreise der Familie und dem weiten Kreise des
Weltganzen je nach dem Gesichtskreise, der den Zeiten und den in
ihnen lebenden Menschen zuginglich ist. Das Prinzip liegt in der
ethischen Erweiterung der natiirlichen Selbstsucht.

Sind einmal die Pflichten in den Gesichtskreis des mensch-
lichen Lebens hineingetreten, so umgeben sie sich, entsprechend dem
Hang des. natiirlichen Menschen zur Sinnlichkeit, mit Zeremonien und
Kulten, in denen neben der Sinnlichkeit auch die Vormacht des
suBeren Handelns vor dem innerlichen Leben zur Geltung kommt;
kultische Sinnlichkeit und kultisches Handeln ebnen dann den sozialen
Pflichten den Weg zur Tradition und zur traditionellen Heiligung.
Aus solchen traditionell geheiligten Pflichten wichst in der weiteren
Entwickelung des Volkerlebens eine zundchst mehr duBerliche Ethik
des Uebereinkommens heraus, der innerer Gehalt vorerst noch fehlt.
Indem aber diese rudimentire Ethik sich mit ebenso rudimentiren
Lebensanschauungen und Lebenszielen verkniipft, nimmt sie religiosen
Charakter an und wird als kultisch-religiose Ethik zum Grundstock
dessen, was allmihlich als gesonderte und geschlossene Religion
eine selbstindige Bedeutung gewinnt. So erweisen sich auch hierin
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sowohl die Ethik als die Religion ihrem elementaren Ursprunge nach
als echt soziale Geistesgebilde, denen zunichst und wie bereits gesagt
noch auf lange hinaus jeder personliche Charakter vollig fehlt. Ge-
wonnen haben wir mit dieser Einsicht jedenfalls ein entscheidendes
Verstindnis dafir, wie der gesamte Inhalt der ausgebildeten Religionen
sich zwar duBerlich um den Kultus gruppiert, aber in seinem geistigen
Lebenswert auf dem ethischen Grundpfeiler ruht und wie die hoheren
Religionen immer mehr die Ethik als ihren Lebenskern anerkennen
und bewerten muBten; selbst der Glaube, wenn er lebendiger Glaube
sein wollte, hat sich in der Ethik betédtigen und ihr einfiigen miissen.
Allerdings kommt zu Beginn der religiosen Entwickelung die Ethik
noch lange nicht in ihrem wahren Wesen zur Geltung, sondern er-
schopft sich dulerlich in Zeremoniell, in Opfer, in Stammestreue und
in Berufs- oder Kastengeist. Um aus einem derartigen Pflichten-
zwang und der in ihm wurzelnden Gesetzesethik in eine Gesinnungs-
ethik iiberzugehen, wie sie im Buddhismus und im Christentum zu-
tage tritt, dazu bedurfte es erst einer nur auf hoheren Kulturstufen
erreichbaren Verinnerlichung des Geisteslebens.  Gerade aber die
Religion, das ist nicht zu bestreiten, hat durch ihr allumfassendes,
das Geistesleben zusammenschlieBendes Wesen jenen Uebergang herbei-
gefithrt und in schweren Wehen schlieBlich zum herrschenden Prinzip
des religiosen Lebens gemacht.

So sehr sich auch im Wandel der Zeiten der Inhalt der Religion
gewandelt hat, ihven sozialen Ursprung und sozialen Charakter hat
sie nie verleugnet und ebensowenig den Umstand, dal sie aus dem
menschlichen Handeln herausgewachsen ist und die Ethik des Handelns
zum Kernpunkt hat. Kommt hierfir im primitiven Leben nur die
einfachste Form eines lose und dirltig gegliederten Gemeinschafts-
lebens in Betracht, so dndert sich dies zunichst bei dem Auftauchen
der groBen geschichtlichen Nationalstaaten des Orients mit ihrer
straffen Organisation. Hier wird auch die Religion zur National- und
Staatsreligion, die sich gegen fremde Volker abschlieBt, um so mehr
aber zum Kern des nationalen Lebens wird und ihre Ethik lediglich
auf das Leben der eigenen Nation abstimmt und beschrinkt. Die
nationale Nichstenliebe als ethische Vorschrift ist der charakteristische
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Ausdruck dieser Eigenart, den keine Religion vermissen liBt. Aber
bei den Nationen macht die Religion nicht dauernd Halt, sie erweitert
sich dariber hinaus zur allgemeinen Menschheitsreligion, und mit
dieser Erweiterung hilt die ethische Nichstenliebe Schritt, indem
auch sie sich zur allgemeinen Menschenliebe erweitert. Wiederum
sind der Buddhismus und das Christentum die geschichtlichen Trager
dieser Erweiterung von der nationalen zur humanen Ethik, die nun
auch in ihrem sonstigen Inhalt das nationale Wesen abstreift. Immer
aber bleibt die Ethik der feste Punkt, um den die ganze Religion
sich dreht, auch wenn sie iiberwuchert wird durch Kultus und Glaube,
die beide in unstitem Wechsel die Ethik nur verschiedenartig fun-
dieren und verschiedenartig umrahmen, um sie schlieBlich iber die
Menschheit hinaus auf die Gottesidee und ein iibermenschliches Leben
im Reiche Gottes auszudehnen. Mit dieser Wendung tritt an die
Stelle der humanen Ethik eine Ethik, die auch Gott und die Gétter
umfaBt, sie zu ethischen Gottheiten umgestaltet und in ihnen ihr
Vorbild, ihren Ursprung und ihren sie vorschreibenden und wahrenden
Hort erblickt. So rechtfertigt sich durchaus der bindige Ausspruch
Fichte’s: ,Religion ist durch Moral in die Welt gekommen.* Noch
entschiedener aber hat Kant die Ethik nicht allein als ,die unum-
gangliche Bedingung aller wahren Religion“ bezeichnet, sondern auch
als ,das, was die Religion selbst eigentlich ausmacht“. Jedenfalls
bestatigt der entwickelungsgeschichtliche Riickgang auf die natiirlichen
Bedingungen der menschlichen Lebensentfaltung und nicht minder die
geschichtliche Entstehung und Fortbildung der Kulturreligionen jene
grundlegende Einsicht, daf wir in der ethischen Betitigung die ur-
spriinglichste Seite des religitsen Lebens und das verankernde Binde-
glied zwischen Religion und Leben zu erblicken haben.

In diesem Ueberblick iber die ethischen Bestandteile der Religion
spricht sich der innere Zusammenhang und das organische Wachstum
der einschligigen Begriffe bereits deutlich und ungezwungen aus.
Das soziale Herkommen der handelnden Lebensfiihrung in Brauch
und Sitte fiihrt zunichst zu den rein sozialen Begriffen von recht
und unrecht, die im ethischen Gewande in die Begriffe von sittlich
und unsittlich iibergehen und so den selbstsiichtigen, gegen das
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Gemeinschaftsleben riicksichtslosen Naturtrieben unsozialen Inhalts
gegeniibertreten. Allméahlich aber trennt sich die Ethik von ihrem
Ursprunge aus den sozialen Lebensbedingungen und nimmt selbstindige
Bedeutung an; damit gehen die Begriffe von sittlich und unsittlich
in die von gut und bose iiber. IThre hochste Steigerung finden diese
in dem absoluten Begriff der Siinde, der einen VerstoB gegen die
gbttliche Weltordnung bedeutet und damit die Religion iber die Ethik
erhebt. Hier erst sind wir angelangt an dem wahren Gipfelpunkt
der Ethik, an ihrer Auflosung in die Religion, an ihrer Einordnung
und Unterordnung unter die Idee eines einheitlichen Ganzen der
Welt, in welchem alles Tun und Denken seinen Mafistab und seine sitt-
liche Vollendung findet. Unter diesem Gesichtspunkt konnen wir die
religiose Ethik verlassen, um uns anderen Lebensrichtungen zuzuwenden.

Schon im primitiven Leben sieht sich der Mensch umgeben und
bedroht durch die groBen, seiner Macht iiberlegenen Naturvorginge,
wie Fruchtbarkeit der Erde, wie Stirme und Gewitter, wie gefihrliche
Lebewesen unmenschlicher Art, wie Krankheiten usw. Er sieht in
der Erfahrung, dal er gegen alles dies mit seinem Tun und Treiben
machtlos ist, und fragt — in hierdurch erzwungenem Denken und
Nachdenken —: wie kann ich auch diese Michte mir dienstbar und
nutzbar machen, wie mich gegen sie schiitzen, wie mich mit ihnen
auseinandersetzen? Auch hierbei bleibt dem Handeln die Vormacht
vor dem Denken. Nicht, was solche Machterscheinungen bedeuten,
nicht ihr Verstindnis und ihre Erklirung liegt ihm am Herzen,
sondern lediglich die Sorge ihrer Beeinflussung zu Nutz und Frommen
des Lebens. Mit dieser Sorge und diesem Unternehmen stehen wir
offenbar auBerhalb des Bereichs der Ethik. Denn das selbstsiichtige
Ziel ist lediglich Abwehr von Bedrohung, Erwerb von Hilfe, Einflu8
auf fremde Krifte oder Michte. Fir die Beurteilung der religiosen
Entwickelung aber ist es von ausschlaggebender Bedeutung, wie das
primitive Denken dieses Problem in Angriff genommen hat. Die
Antwort ist unzweideutig und klar: es hat die Aufgabe technisch
zu losen versucht, und ihr technisches Mittel hierzu ist die Magie
gewesen. Die Kulturreligionen haben an die Stelle der Magie
allmihlich den Kultus gesetzt und die neuzeitliche Religion an dessen
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Stelle den religiosen Glauben und die Sakramente. Immerhin ist der
entwickelungsgeschichtliche Zusammenhang dieser religiosen Wege
nicht zu verkennen. Ueberlebsel der Magie sind sowohl im Kultus
als im Glauben und den Sakramenten noch. deutlich und reichlich
vorhanden. Als Beispiel dafir braucht nur an die magischen Wunder
des Glaubens im Neuen Testament, an das Blutopler des gekreuzigten
Christus und an dessen magische Nachwirkung im christlichen Abend-
mahl erinnert zu werden; in weniger hoch stehender Art, aber un-
mittelbarer erinnern an den Zusammenhang mit der primitiven Magie
die wundertitigen Reliquien und Bilder, die Geisterbeschworungen,
die Hexenprozesse u._dergl. m. Mit Ricksicht auf diese geschicht-
lichen und ideellen Zusammenhiinge gebiihrt dem ganzen hier in Rede
stehenden Gebiet eine eigene Stellung im System der Religionen, die
durch den Begriff der Heilswerte gekennzeichnet werden kann.
Diese Heilswerte gerieten von Anfang an in Rangstreit mit der Ethik,
und dieser Rangstreit fiel erklirlicherweise von Anfang an zugunsten
der Heilswerte aus, die ja sehr viel groBeren Gewinn versprachen
als die diirftigen Leistungen der schwachbekrifteten Ethik. Sie er-
langten den unbedingten Vorrang, dréngten die ethische Entwickelung
in den Hintergrund und erstickten sie auf unabsehbare Zeiten unter
dem Wust der Magie, des zeremoniellen Rituals und der wunder-
titigen Religionsiibungen. Sie umgaben sich mit einem das Gefithl
bezaubernden Kultus, riefen Deutungen und Vorstellungen wach von
bezwingender Phantasie und fuhrten zu werktitiger Verduberlichung
der Religion, die deren eigener Entwickelung, deren Vertiefung und
Vergeistigung im hochsten Grade nachteilig war. Und selbst als
schlieBlich die Religionen sich wieder auf die Ethik besannen, wurde
diese eine heteronome IEthik, die. ihre Gesetze aus dem Jenseits
empfing und lediglich den Zweck verfolgte die Heilswerte zu erringen,
die also einen Umweg einschlug, der sie dem Wirklichkeitsleben und
dem Einflufl- auf dieses geradezu entfremdete. Der wirkungslose
Zusammenbruch einer derartigen Ethik konnte nicht ausbleiben. Der
Weltkrieg hat ihn vor Augen gefihrt.

In den primitiven Vorstellungen schwirren voéllig unbestimmt
iibertragbare Krifte, freie Geister, Ddmonen und Gétter unterschiedslos
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durcheinander, ohne dal derartigen Vorstellungen eine nennenswerte
Bedeutung beigemessen wird. Nur der Erfolg ist es, den der primi-
tive Mensch erstrebt, und der Erfolg bestatigt sich ihm durch Um-
deutung zeitlicher Folge in ursichlichen Zusammenhang, durch mythi-
sche EBrginzung, durch autoritative Ueberlieferung und durch den
suggestiven Einflul des Herkommens. So wird ihm die Magie zum
beherrschenden und zunidchst einzigen Heilswert dieser Art., Mit
ihren Mitteln greift er jene dunklen Méachte an, hinter deren Treiben
er nach Art seines eigenen Tuns und Treibens lebendige Kraft- und
WillenséiuBerungen wittert, um sie abzuwehren oder zu gewinnen.
Auch die Hilfsmittel der Magie sind durchaus den sinnlichen Hand-
haben des menschlichen Lebens entlehnt. Glaubt er sich gefihrdet
durch unmittelbare Berithrung, so meidet er sie, oder durch rium-
liche Ausstrahlung, so flieht er die Orte, geisterhafte Krifte verjagt
er mechanisch oder bindet sie durch den Fetisch, freie Geister ver-
sohnt er und gewinnt er durch Geschenke, mit blutentstammten
Wesen schlieBt er den Blutsbund, mit andern vereinigt er sich durch
gemeinsame Mahle, ibt Beschworung, Fluch und Segen, und alles
dies in ungezéhlten Abarten und Erweiterungen, immer aber — das
ist typisch fiir die Magie — in starr festgelegten, erprobte Wirk-
samkeit vortiuschenden, zur geheimnisvollen Wahrung und Ueber-
lieferung anreizenden Formen. '

Dem Wesen nach nicht anders, wohl aber bestimmter und ge-
klirter treten uns die gleichen FErscheinungen in den nationalen
Kulturreligionen vor Augen, wenn auch vorerst immer noch in un-
mittelbarer Anlehnung an die Magie und in Verkniipfung mit ihr.
An die Stelle des Geister- und Dimonenwahns treten Gottervor-
stellungen von geschlossenerem Inhalt, an die Stelle der roheren
Formen der Magie das Ritual und das Opfer, an die Stelle der Be-
schworung das Gebet, alles in allem an die Stelle der Furcht vor
unheimlichen Gewalten das Ringen nach hilfreichem Beistand
und ibereinstimmend damit der Weg des religiosen Denkens zu
giitigen, machtvollen und hilfshereiten Gottern hoherer und hochster
Art, die jenen hilfreichen Beistand im Leben und sogar mnoch iiber
das Leben hinaus zu gewihrleisten geeignet sind. Ueber das Leben
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hinaus! Grenzen kennen menschliche Wiinsche und Hoffnungen nie;
naturgemil steigern sie sich, zumal im religiosen Denken, bis zum
hochsten Gipfel der einmal angeregten und nun nicht mehr zu be-
schwichtigenden Phantasie, hier bis zum Anteil an der géttlichen
Seligkeit, diec nunmehr — in der Uebergangsperiode von den National-
religionen durch die orientalisch-hellenistischen Mysterienkulte zum
Christentum — das ganze Dichten und Trachten in Anspruch nimmt.
Dies Ziel aber war nicht mehr erreichbar durch die technischen
Kiinste der Magie, des Opfers, des Kultus, noch weniger durch die
bloBe Ethik des Menschenlebens. Es mubte erworben werden durch
engste Verknipfung von Menschlichkeit und Géttlichkeit, wie sie das
entstehende Christentum in unvergleichlicher Grofie systematischer
Spekulation zum begeisternden Durchbruch gebracht hat. Und
wiederum setzt hier die noch keineswegs erloschene Magie mit einem
neu aufleuchtenden Mittel ein. Dieses Mittel ist der unbedingte,
alle logischen Schranken iberwindende, allein von Wunsch und Hoff-
nung getragene Glaube, der schlieBlich zum obersten, das ganze
religiose Sinnen beherrschenden Heilswert wird. In ihm liegt von
nun an alles menschliche Heil begriindet und verankert. Er iiber-
windet sogar den religiosen Kultus, — eine logisch notwendige Konse-
quenz, die geschichtlich besonders durch die protestantische Refor-
mation eine bewuBte Betonung gefunden hat.

Tun wir nun aber einen geschichtlichen Seitenblick in andere
religiose Kulturkreise, so finden wir hier auch andere Wege und
Arten der religiosen Entwickelung vor. Hatte schon die indisch-
brahmanische Spekulation den personifizierenden Weg der Gotter-
vorstellungen verlassen und -in der unpersonlichen Allkraft des Brah-
man den Pantheismus geboren, so trat der Buddhismus noch radikaler
anf, verwarf alle religiose Spekulation und mit ihr jegliche Magie,
den Kultus und den Glauben. Nur in der Erkenntnis und Wertung
des Lebens suchte er den Weg zur dereinstigen Seligkeit. Das Leben,
seine Leiden und seine Verfehlungen will er iiberwinden, will die
Lebensgier als solche iiberwinden, deren Folge das Wiedergeboren-
werden ist, und sieht in der Erlosung vom Leben das alleinige Heil,
wie es die endgiiltige Ruhe des Nirwana gewihrleistet. Er erreicht
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sein Ziel nicht durch fremde Hilfe, sondern durch Selbsterkenntnis
und Selbsterlosung. Somit wendet der Buddhismus alle Religion in
Lebensethik um, und diese wird ihm Zum obersten, zum alleinigen,
zum rein menschlich geformten Heilswert, der aulermenschliche
Fremdhilfe aus dem religiosen Gesichtskreise ginzlich entfernt. Trotz-
dem war der Buddhismus nicht imstande, sich dauernd gegen das
Wiedereinschleichen des eingewurzelten Gotterglaubens zu wahren,
obwohl er diesen niemals als rechtmifigen und bestimmenden Be-
standteil seines Wesens anerkannt hat. Etwa gleichzeitig mit dem
indischen Buddhismus hat auch in China sich eine gleichartige Wen-
dung vollzogen. Dort erhielt zur konfuzianischen Zeit der Taoismus
Eingang in die Staatsreligion und hat in ihr eine nachhaltige Wirkung
ausgeiibt, wenn auch von vornherein unter Vermischung mit dem
chinesischen Gotter- und Ahnenkult. Das reine Prinzip des Taoismus
war die Lehre, dall die Menschheit, um gliicklich leben zu konnen,
threm Ursprunge aus der Natur gemidl die Natur erforschen und
nachahmen d. h. ihr gemif leben soll- — ruhig, schweigsam, leiden-
schaftslos. Auch hier also die Lebensethik, auf Natarerkenntnis
aufgebaut, als oberster Heilswert. Dieser Ersatz der mystischen
und magischen Heilswerte durch erkenntnisméBige Ethik ist der typi-
sche Weg, den in alten und in neuen Zeiten jede Art der sogenannten
Aufklirung betreten hat.

Gelegentlich der hochsten Heilswerte ‘habe ich als Mittel sie zu
erringen bereits die enge Verkniipfung von Menschlichkeit und Gott-
lichkeit berithrt. Aus dieser Verkniipfung entspringt eine eigene
Gruppe von Heilswerten, die sich dadurch kennzeichnet, dali sie nicht
aus menschlichem Streben und Handeln hervorgehen, sondern lediglich
aus dem gottlichen Wesen ihren Ursprung nehmen, daf sie nicht
erworben, sondern gegeben werden. So zunichst die gottliche Offen-
barung, die dem menschlichen Leben und Handeln die Wege weist
und somit einen Heilswert dieser Art darstellt. Der gottliche Wille
ergreift die Initiative, beruft die Menschen, bietet ihnen Heilswerte
an. Der brahmanische Pantheismus und der Buddhismus fassen
solche Vorginge als bloBe Erleuchtung auf, die aus natirlicher Geistes-
kraft hervorquillt, die personifizicrenden Religionen fassen sie anthro-
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pomorphistisch als personliche Kundgebung auf. In beiden Fillen
aber sind sie ein auBergewdhnlicher Akt @ibermenschlicher Hilfe, der
den Bann beschrinkter Menschlichkeit durchbricht.

Hat diese Art der Offenbarung immerhin im wesentlichen einen
iibersinnlichen Charakter, so artet im wmythisch-religiosen Denken
dieses Motiv in sinnlichere, ja in grobsinnliche Vorstellungen von
Gottererscheinungen aus. Weit verbreitet war der Glaube an solche
Gottererscheinungen in. regelmifigen und aubergewohnlichen Natur-
vorgingen wie z. B. dem Lauf der Tages- und Jahreszeiten, der
Gestirne, den Wettervorgingen, weit verbreitet auch der Glaube an
Verkorperung von Géttern in tierischen oder menschlichen Gestalten.
Aus diesem Untergrunde wuchs die Vorstellung von Verkérperungen
des gtittlichén Geistes in Machthabern, Weisen und hochsten Priestern
heraus, die in der mythischen Vergtttlichung solcher Heroen des
Menschengeistes zum gliubigen Ausdrack kam. Besonders die mythi-
schen Religionsstifter verfielen diesem Geschick. Die wiederholte
Wiederkehr eines Buddha, die Messiasidee, das Gottmenschentum
Christi mit der christlichen Logos- und Trinititslehre sind weitere
Ausstrahlungen solcher Gedankenziige. Mit ihnen vermischt sich
nebenher ein anderer Gedankenzug, der aus den groBen National-
religionen herstammt und nach Analogie des staatlichen Herrscher-
hofes einen Gdtterstaat mit oberstem Gott und Nebengdttern, mit
Gotterbeamten und Gotterboten geschaffen hat, in denen die gottliche
Weltherrschaft ihre mythische Gestaltung erhielt. Hieraus wieder
entsprang die Idee von Mittlern zwischen Gott und Mensch, die in
dem religiosen Mittlertum Christi ihren Hohepunkt erreichte und in
dem katholischen Marien-, Engels- und Heiligenkult ihre volkstiimliche
Fortsetzung gefunden hat. In dieser Form lebte riickliufig der alie
Gotterstaat mit Tinschlub der teuflischen Gotterfeinde wieder auf in
unmittelbarer Nachwirkung der persischen Religion, die hier den vor-
bildlichen Ausbau dieses ganzen Systems geliefert hatte. In diesem
System der Verknipfung von Menschlichkeit und Géottlichkeit bergen
sich Heilswerte von hoher religioser Bedeutung, die tief im System
verankert wurden und diesem dadurch -eine auffallende Dauerhaftig-
keit zu verleihen vermochten. Verkorpert sich doch, wenn auch in
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den verschiedenen Religionen mehr oder weniger ausgesprochen, gerade
in jenen Mittlern grundsitzlich die Idee der Liebe, der Barmherzig-
keit, der Hilfsbereitschaft, der Aufopferung gegeniiber der Menschheit
und zu ihren Gunsten. Das sind die Heilswerte, welche die Mensch-
heit von jeher aufs innigste erstrebt hat, und gerade in ihnen stellt
sich das eigenartige Wesen des Mittlertums charakteristisch dar.
Denn ebensowenig wie der Mittler die hochste Macht darstellt, eben-
sowenig liegt in jenen Heilswerten das Endziel des menschlichen
Strebens; sie sind nur Zwischenwerte, die den Weg bahnen zur gott-
lichen Macht, die zu geben imstande ist, und zu der gottlichen
Gnade, die zu geben bereit ist. Der spendende Quell gottlicher
Macht und gottlicher Gnade, er wird dem Menschen durch die Mittler
erworben, wird durch sie aus der unnahbaren Hohe des gottlichen
Wesens zu den Menschen herabgeleitet. So kann es nicht Wunder
nehmen, daf das religiose Sinnen und Trachten sich mehr den Mitt-
lern zuwendet als dem in fernem Glanze strahlenden Gott.

Bin charakteristischer Zug des Christentums ist es, in seinen
Erlosungs-, Auferstehungs- und Heilslehren einen Hochbau aufgefiihrt
zu haben, der gerade diese Art der Heilswerte zum Mittelpunkt
des ganzen religiosen Lebens gemacht und vermoge durchgreifender
Mitwirkung der griechischen Spitphilosopie diesem Ideenkreise einen
tiefen und verklirenden religiosen Inhalt gegeben hat. Die Ent-
wickelung des religiosen Denkens hat seitdem zwar nicht geruht,
hat der michtig aufstrebenden Erkenntnis des modernen Geistes
zogernd und hemmend Rechnung getragen, hat demgemal jenen Ideen-
kreis mehr und mehr ins Symbolische gewendet, trotzdem aber im
religivsen Kult- und Glaubensleben an ihm festgehalten, um die hohen
Gefiihlswerte nicht zu verlieren, die in ihm lebendig geworden sind
und in der religiosen Erziehung der kommenden Generationen ihre
Wirkung zu verewigen suchen. Nichtsdestoweniger sind auch die
Gefithle und Gefithlswerte dem unaufhaltsamen Fortschreiten aller
Geisteskultur unterworfen und konnen auf die Dauer nicht sich einer
hioheren Gefithlskultur entziehen, die Gefiihle und Erkenntnis wieder
in harmonische Uebereinstimmung bringen mulf.
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Wesentlich aus den Heilswerten ist ein anderer Bestandteil des
religiosen Lebens hervorgegangen, der Kultus. Zwar haben sich
schon die ethischen Briuche und Normen, sofern sie soziale Hin-
richtungen waren, mit einem gewissen Kultus umgeben, der ihnen
die allgemeine Beachtung und Pflege sicherte, aber den héheren Rang
und die hohere Wertschitzung haben von Anfang an die besprochenen
Heilswerte behauptet, die als gleichermaflen soziale Angelegenheit
dem Kultus mehr Anreiz und mehr Handhaben boten fir eine feier-
liche Umrahmung und eine die Wirkung steigernde Form. Der
Kultus an sich trigt das Geprige eines Heraustretens aus der Per-
sonlichkeit, einer Vereinigung zu gleichgesonnener Gemeinschaft.
Und das entspricht auch dem Wesen des primitiven Menschen, dem
die geistige Selbstindigkeit noch fehlt, der erst in der groferen Horde
sich stark und wirksam fahlt. Um so mehr in dem Ringen nach
Lebenswerten, die auferhalb seines unmittelbaren Wirkungs- und
Machtbereichs liegen. Hier nimmt er instinktiv seine Zuflucht zur
Massenwirkung, - die ihm den groferen Erfolg verbiirgt. So trigt der
Kultus von vornherein soziales Geprige, und da er die sinnliche Er-
scheinung ist, an deren Hand die Religion sich entwickelt, so be-
stitigt sich auch hierdurch der Ausspruch, den ich aus andern Griinden
bereits getan habe, daf die primitive Religion soziale Religion und
lediglich solche ist. 1m Uebrigen gilt auch fiir den Kultus der Primi-
tiven der wiederholt betonte Grundsatz: das Handeln hat die Vor-
macht vor dem Denken.

Von diesem Gesichtspunkt aus werden die primitiven Keime des
religiosen Kultus durchaus verstindlich und zwanglos durchsichtig.
Erregende Gefithlsvorgdnge werden der natiirliche und unmittelbare
Anlafl zu instinktiven Handlungen nahe liegender Art, ohne dafl
weitere Denkvorginge sich dazwischen schieben; die Gefiihlserregungen
entladen sich rein triebmifig in einfachste Bewegungsvorginge
wie Springen, Schreien, Klagen u. dergl. In sozialer Gestaltung und
Regelung entwickeln sich daraus Tinze, Gesang und Musik, Spiele,
Weihen, Freuden- und Trauerfeiern, alles dies in Form und Inhalt
anklingend an die jedesmaligen Anlisse. Die Gemeinsamkeit des
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Vollzugs belebt sie, die Wiederholung festigt sie und die Tradition
macht sie zu sozialen Briuchen, Rinrichtungen und Vorschriften, in
die wenn iiberhaupt so doch meist erst nachtriglich bestimmtere
Motive und Zwecke hineingedacht werden. Scheinen sie erfolgreich,
so ist der Grund zur Magie gelegt, die nun ihre selbstindige Aus-
bildung erfihrt, zumeist in Formen, die an solche Entstehungsweisen
erinnert. Wenn ich vorher gesagt hatte, daB die primitive Magie all-
mahlich die hoheren Formen des Kultus annimmt und durch diesen
verdringt wird, so zeigt sich hier umgekehrt, daB in andern Féllen
Magie aus dem Kultus entspringt. Wir haben hier ein auffélliges
Beispiel fiir die primitive Einheit der Lebensrichtungen: sie gehen
ineinander iiber, bedingen sich gegenseitig und lassen sich nur so in
thren ausgebildeteren Formen verstehen. Immerhin haben wir hier-
mit ein wertvolles Nebenergebnis gewonnen, das Verstindnis fir die
Entstehung der Magie, fir den Glauben an sie und fiir die Formen,
in denen sie ins Leben getreten ist, des weiteren aber auch fir die
einfachen Bedingungen, die ihrem Siegeslauf zugrunde liegen: nicht
sonderbare Einfille und Spekulationen, sondern natiirliche und naive
Beziehungen zwischen Leben, Handeln und Denken auf den Vorstufen
menschlicher Kulturentwickelung — ein erliuterndes Urbild fiir den
ganzen religiosen Werdegang. Hat doch dieses Werden trotz aller
spateren Inhaltsfille immer nur mit unscheinbaren und zerstreuten
Sprudeln begonnen, die aus dem Untergrunde des menschlichen
Geisteswesens an die Oberfliche des Lebens hervorquellen, aus einem
Quellengebiet von weitem Umfange und von génzlich regellosen Zu-
sammenhingen; spit erst schlieBen sich die urspriinglichen Gedanken-
liufe zu dem Einheitsstrome der Religion zusammen, die dann wie
aus den Wolken gefallen vor uns auftaucht als ein Ganzes von
gewaltiger Kraft und unaufhaltsamer Bewegung. Nur die Rick-
verfolgung bis ins Quellengebiet kann das Woher und Wodurch zu
anschaulicher Klarung bringen, nicht aber ein bloBer Blick in die
Wolken und ihren anders bedingten Zug am Horizont gereifter Geistes-
kultur.

In diesem Sinne gebiihrt gerade der Magie eine besondere Auf-
merksamkeit und ihrem Aufklirungswert ecine immer wiederholte
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Beachtung. Sie ist es, die uns ihre Zusammenhinge mit den primi-
tivsten Aeulerungen des Lebens zeigt, ihre Verkniipfung mit dem
hinzutretenden Denken und schlieflich ihre zweckbewulite Anwendung
zur Abwehr von Schaden und zum Erwerb von Nutzen. Diese selben
Grundziige zeigen auch die hoheren Formen des Kultus, und gerade
diese Grundziige sind es, die ihn uns durchsichtigc machen und seine
Beziehungen auch zu andern Richtungen des religiosen Lebens ent-
hiillen. Abwehr und Erwerb bleiben die Ziele alles Kultus in echt
menschlicher Natirlichkeit, nnd ebenso sind sie die naturgemile
Zentralkraft der aufdimmernden und aufsteigenden religiosen Ent-
wickelung. Sie erweitern sich erst in Uebereinstimmung mit der
Erweiterung des Gesichtskreises, der dem um sich blickenden Menschen
zugénglich wird.

Zuginglich ist ihm an der Schwelle des Umblicks zunichst das
eigene Leben mit den Phasen seiner natiirlichen Entwickelung: Ge-
burt, Fortpllanzung und Tod. Ihnen gelten die urspriinglichsten Kult-
formen, die aus rohen Freuden- und Klagefeiern sich allm&hlich um-
wandeln zu hoher stehenden Weihen. Von Anbeginn an verkniipft
sich ‘mit den Weihen aber die Magie und bleibt dann dauernd ihr
Schwerpunkt. Besonders tritt dies fir den Tod hervor, dessen Dunkel
der Magie besonders zustatten kommt. Naive Furcht vor dem Tode
und den Toten dringt zur Furcht vor unheimlichen Folgewirkungen
und zu ihrer magischen Abwehr, zur Fernhaltung und Versthnung
der Toten, zu pietdtvoller Hilfe fiir die ersten schweren Schritte ins
Totendasein und schlieBlich zum Ahnenkult, der ein neues Ziel auf-
tauchen laft, den Erwerb des Schutzes und der Hilfe der Ahnen fiir
die - zuriickbleibenden Nachkommen. Ist der Ahnenkult im 6stlichen
Asien herrschend geblieben, so tritt im westlichen Kulturkreise an
scine Stelle ergiinzend der gleichfalls Hilfe versprechende Heiligen-
kult. Die magischen Weihen des Eintritts in das Leben "und des
Eintritts in die Fortpflanzungsperiode treten weit dahinter zuriick,
aber sie nehmen eine andere bedeutungsvolle Wendung, namlich die
Wendung ins Ethische, die Eingliederung der so Geweihten in das
soziale Gemeinschafts- und Pflichtenleben. An diese Wendung kniipft
sich folgerichtig die kultische Minnerweihe fir die herangewachsene

2-1
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Jugend an. Kriegerweihen, Priesterweihen, Hauptlings- und Herrscher-
weihen folgen dem in gleichsinniger Bedeutung und zeitigen einen
Kultus der reinen Ethik, wenn auch mehr oder weniger in religioser
Umrahmung.

Dem Blick ins eigene Leben steht aber auch bei den Primitiven
bereits ein Blick in die Lebensbedingungen, in die dufllere Umgebung
gegeniiber, und mit diesem Blick erdfinet sich der Kultus der Natur
und der Naturgewalten. Auf unterster Stufe steht hier der Feuer-
und der Wasserkult. Sind Feuer und Wasser Gebrauchselemente
von urspringlichstem Wert und natiirlicher kulturschaffender Be-
deutung, so ist ihr Kultus, ihre Verkniipfung mit dem Menschenleben,
ihre Ausniitzung fiir die lebenstitzende Magie ein naheliegender Zug,
und die Magie bemichtigt sich ihrer hauptsichlich im Sinne der
Reinheit und der Reinigung, die in den primitiven Vorstellungen von
Gefihrdung des Menschenlebens durch ibertraghare Krifte unheim-
licher Art eine auflerordentliche Wertschitzung und Betonung auf-
weist. Die Liuterung der Lebenden und der Toten durch diese
Elemente wird zum Eckstein primitiver Kulte, die neben Feuer- und
Wasserbestattung der Toten noch bis in die ritualen Waschungsvor-
schriften, in das Weihwasser und den Weihrauch, in die Taufe und
die Hexenverbrennungen hineinreichen und als Reinheitsprobe auch in
den Gottesurteilen zur Geltung kommen.

Ein weiterer Umblick in die Lebensbedingungen und die um-
gebende Natur zeigt die Abbingigkeit des Lebens von dem Frucht-
ertrage der Vegetation und dem vegetativen Reichtum an nahrung-
spendenden, eBbaren und jagdbaren Tieren. Auch hier greift der
Kultus im Verein mit der Magie ein und hat besonders in den Vege-
tationskulten eine hervorragende und nachhaltige Bedeutung erlangt.
Wie fluchtartig springende Tinze dem Krieg und der Jagd voraus-
gehen, um mit der Magie vorgestellter und betitigter Erfolge den
Sieg und die Jagdbeute zu erzwingen, so werden zu den Zeiten der
Feldarbeit mimisch-magische Kultreigen veranstaltet, um die Frucht-
barkeit der Felder zu beeinflussen. Ferner folgt der Naturkultus
dem Wechsel der Jahreszeiten mit magischen Feiern, um ihren Ablauf
zugunsten des Menschen zu wenden, und lehnt sich hierbei besonders
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an die Sonnenwende an. Er beginnt ferner, der Sonne und dem
Mond seine Aufmerksamkeit zuzuwenden, und begleitet auch deren
Schicksale mit kultischer Teilnahme. Die Gestirne, ihre Bewegungen
und Stellungen werden dem Kultus der Wahrsagekunst diensthar ge-
macht und geben der Mythenbildung reichen Stoff, der fiir die reli-
giosen Vorstellungen spiterer Zeiten in weitestem Male ausgebeutet
wird und astrale Feste und Festtage in das soziale Leben und seine
zeitliche Gliederung bringt.

Besonders der Naturkultus beeinfluBt auch das Vorstellungsleben
und zeitigt ein regelloses und wechselvolles Gewirr von Deutungen
und Vorstellungen, die in allen Farben schillern, von Ort zu Ort,
von Volk zu Volk, von Zeit zu Zeit sich ablosen, sich mischen und
sich ergénzen, — FBrzeugnisse der Phantasie, die in ihrem Inhalt
wertlos und gleichgiltig sind, die aber religissen Wert erlangen, indem
sie sich in die aufsteigenden Gottervorstellungen einnisten und in
den spiteren Religionen als primitive Ueberlebsel erhalten. Die
Naturgétter werden ihre dauernde Domine und die Astralgdtter ihr
Vorzugsplatz.

Der Eintritt der Gottervorstellungen in den Gesichtskreis und
die ihnen zufallende Vorherrschaft vor dem unbestimmten Gewirr des
primitiven Vorstellungslebens iibt einen entscheidenden Einfluf auf
den Kultus aus. Der Naturkultus wandelt sich zum Gétterkultus
um. In diesem tritt die Magie allmahlich in den Hintergrund, der
Kultus nimmt gekldrtere und festere Formen an und tritt mit dem
Vorstellungsleben in engere Bezichung, insofern beide sich gegenseitig
auf einander einstellen. Die Gottervorstellungen als solche geben
dem religiosen Sinnen und Trachten einen festeren Halt und weisen
ihm bestimmtere Wege, auf denen der Anthropomorphismus die Fiih-
rung iibernimmt und auch das Gotterleben in soziale Formen kleidet.
Dieser Fithrung folgt vor allem der Kultus, der sich nun mit seinem
Gegenstande, den Gdottern, menschlich verstindigen kann und von
dieser Verstindigung willig Gebrauch macht. Der héheren Rang-
stellung der Gotter entsprechend tritt an die Spitze des ganzen Kultus
ein strenges, unverbriichliches Ritual und pflichtmiBige Abgaben in
der Form der Opfer. Der magische Ursprung schwindet aber aus
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dem Opfer nicht, es wird zum gemeinsamen Mahle, das zwischen
Menschen und Gottern eine innere Gemeinschaft erzeugt und von:
dieser Schutz und Gunst und Gegengaben erwartet. Ein grundsitz-
licher Umschwung verbindet sich damit: das menschliche Streben
nach tibermenschlicher Hilfe erlangt den Vorrang vor der primitiven
Furcht ddmonischer Bedrohung und stellt dem Opfer das Bittgebet
zur Seite als bestimmteren Ausdruck der im Opfer glimmenden
Wiinsche und Erwartungen. Mit den spiter auftretenden Dank- und
Verehrungsformen von Opfer und Gebet allerdings verflichtigt sich
jhr Inhalt wieder in das allgemeine Hilfs- und Schutzbedirfnis, das
dem gottlichen Ermessen freie Hand 1a8t. Als gottliche Gegengabe
ein fiir alle Mal treten die Sakramente in den religiosen Vorstellungs-
kreis ein und rufen die geheimnisvolle Magie von neuem ins Leben,
die nun in weit verbreiteten Mysterienkulten wuchernd gepflegt wird.
Sakramente und sonstige Mysterien umgeben sich meist dabei noch
mit eigenen Kultformen, die dann den allgemeinen religiosen Kultus
bereichern und gliedern oder auch sich von ihm sondern. Mit jenem
Personlichkeitsverhiltnis zwischen Mensch und Gott wie auch mit
der magisch und sakramental vermittelten Gemeinschaft aber begniigt
sich das religiose Verlangen noch nicht, sondern spinnt seine Fiden
weiter aus und strebt nach mehr, strebt nach unmittelbarer Ver-
einigung mit der Gottheit. Es bildet sich eine eigenartige religiose.
Mystik, die eigens auf dieses hochste Ziel ihr Streben richtet. Erreicht
wird solche selige Vereinigung mit der Gottheit durch Loslésung vom
Menschentum, und als Hilfsmittel hierzu treten Askese und Kasteiungen
aller Art in den Kultus ein. Damit wirft der Kultus zugleich wieder
cinen Seitenblick auf die Ethik, indem er Abkehr vom natiirlichen
Triebleben fordert zugunsten des hoheren, auf die Gottheit gerichteten
Geisteslebens. Auch wenn dieser Weg allein noch nicht zu den
hochsten Graden von Vereinigung mit der Gottheit fiihrt, so bahnt
er wenigstens doch die ethisch religiose Richtung und Einstellung
auf jene Vereinigung an, mag nun die Riickkehr zu dem Ursein des
Brahman oder die Hinkehr in das personliche Gottesreich oder die
unvergingliche Ruhe des Nirvana oder auch eine bloBe Entsithnung
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von Schuld das mehr oder weniger anspruchsvolle Ideal solcher kulti-
schen Uebungen sein.

Der Gotterkultus hat gegeniiber dem Lauf der Zeiten eine auber-
ordentliche Standfestigkeit und Gleichférmigkeit bewiesen. Méichtige
Tempelbauten sind nach wie vor seine bevorzugten Stitten. Das
Opfer hat nur seine Formen gewechseft, Aus dem magischen Brand-
opfer ist das Opfer von Giitern fiir religiose Dienste geworden:
Kirchenbauten und Kirchenschmuck sind vielfach Gegenstinde solcher
Opfer; Geschenke und Vermichtnisse an die Kirche sind religiose
Verdienste; offentliche Wohltitigkeit, die schon in den geschichtlichen
Nationalreligionen wie im Buddhismus zu einer allgemeinen und stark
betonten religiosen Pflicht geworden war, ist auch heute noch eine
solche Pflicht von wachsender Uebung. Ritual, Gebet, Verehrung in
den alten Formen sind auch heute noch Eckpfeiler des Kultus. Mystik
und Magie zeigen sich noch in deutlichen Ueberlebseln. An die Stelle
des obersten Gottes ist der monotheistische Einheitsgott getreten,
wihrend das alte Pantheon in der christlichen Trinititslehre, in den
Mittlern zwischen Gott und Mensch, in den Engeln und Heiligen
seinen Besitzstand gewahrt hat und im Kultus zu starker Geltung
bringt. Dafl die Deutung alles dessen hdheren Inhalt angenommen
und tiefere Wirkungen erzielt hat, ist unverkennbar, ist aber nur. die
Bestitigung der psychologischen Erfahrung, dal Sinnfilligkeit und
Handeln in allem Menschenleben das Beharrliche sind, um das Ge-
danken und Vorstellungen sich in wechselvollem Fluge drehen, ge-
tragen von der mythischen Tradition und bewegt von den Stiirmen
des ruhelosen Zeitgeistes.

Nichtsdestoweniger hat der Kultus nicht stillgestanden, ist von
der Bereicherung und Vertiefung des menschlichen Geisteslebens durch
die aufsteigende Kultur nicht unberiihrt geblicben, auch er hat sich
bereichert und vertieft und dies besonders in der Gefolgschaft des
ungemein - bereicherten und vertieften Gefihlslebens. Die Schwelle
dieses Aufstiegs liegt vor dem Beginn der christlichen Zeitrechnung,
als die groflen Nationalstaaten und mit jhnen die Nationalreligionen
zusammenbrachen. Von der einzwingenden Schale des verstaatlichten
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Herdenlebens der Volker befreit, trat das individuelle Leben der Per-
sonlichkeit in die-allgemein geschichtliche und religivse Entwickelung
als aufstrebender Faktor ein. Die Personlichkeit aber findet ihren
Halt, ihre Befriedigung und ihre Ziele im eigenen Innenleben, dessen
Kernpunkt die Gefiihle sind. Gefiihlsleben und Personlichkeit, inso-
fern sie der Ausdruck festgeschlossener Einheit des geistigen Menschen
sind, kommen allerdings erst auf hoheren Stufen geistiger Entwickelung
zu ausschlaggebender Geltung. Aber diese Entwickelung war zu der
gedachten Zeit, unter dem Zusammenwirken orientalischer und griechi-
scher Kulturarbeit, so weit vorgeschritten, dal die Personlichkeit ihr
Recht zu fordern begann. Dem mufite also auch der religiose Kultus
Rechnung tragen und Geniige tun. So trat als neues Glied in ihm
der Gefiihlskultus auf. Seine Ankniipfungspunkte standen bereit.
Es waren die Hilfsmittel und Schopfungen der Kunst, die im Tempel-
bau und Tempelschmuck bereits eine hohe Entwickelung erfahren
hatten und nun auch Poesic und Musik zu hoher kultischer Geltung
brachten. Liegt doch im Wesen gerade der Kunst ihre unmittelbare
Wirkung auf das Gefiihl, das ihr Angriffspunkt und ihr letzter Ziel-
punkt ist. In der Personlichkeit indes machen nicht bloB die #isthe-
tischen, sondern auch die intellektuellen Gefiihle ihren Anspruch
geltend und verlangen nach Schutz vor den Néten und Sorgen des
Lebens und nach Befriedigung seiner Wiinsche und Hoffnungen, nach
Lebensglick und Lebenserhohung. Das Gefiihlsleben, ebenso -in
seiner ésthetischen wie in seiner intellektuellen Richtung, verlangt,
wenn es brach liegt, Betitigung, wenn es ibermifig erregt ist,
Beruhigung und, wenn es ermiidet und erschopft ist, Aufrichtung
durch Trost und Hoffnung. Das sind die Triebfedern, die nun auch
das Denken in ihren Bereich ziehen und an der Losung jener Auf-
gaben beteiligen. '

Wiederum liegt hier ein entscheidender Wendepunkt der religiosen
Entwickelung. Es ist der Wendepunkt zum religiosen Glauben in
der vollen Bedeutung dieses Begriffs, zu einem Glauben, der kihn
iber Erkenntnis und Wissen hinwegschreitet, um dem Gefihlsleben
und seinen Anspriichen Geniige zu tun, der jenseits aller Wirklichkeit
cin Reich des Glaubens schaflt, in dem das Gefiihlsleben Betitigung,
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Beruhigung und Erhebung findet. So tritt dem Gefiihlskultus ein
Glaubenskultus zur Seite, der den kultischen Inhalt hat, dem
Glauben die Pforten des Geistes durch Vermittelung der Gefithle zu
offnen, ihn immer von neuem wachzurufen, zu stitzen und zu festigen
und ihm schlieBlich durch die Macht der Gefihle auch das Willens-
leben voéllig zu unterwerfen. Das erreicht der Kultus durch Um-
rahmung des Glaubensinhalts mit den gefithlsbeherrschenden Erzeug-
nissen der Kunst, mit der Autorititswirkung religioser Mythen und
heiliger Schriften, mit dem suggestiven TinfluB des Gebets und der
Verehrung und an oberster Stelle mit der belehrenden, erhebenden
und eindrucksvollen Predigt. Den SchluBstein in alledem bildet das
gemeinsame und offentliche Bekenntnis und die sakramentalen Hand-
lungen, welche die Erfillung der Glaubenshoffnungen und -ver-
sprechungen besiegeln. In dieser Weise wird der Glaubenskultus
zum krénenden Gipfel des religiosen Kultus wberhaupt. Aber von
diesem seinem Gipfel steigt er auch herab in die einsame Zelle des
gefiihlsbedirftigen oder gefihlsumstirmten Einzellebens, dem er in
der Seelsorge menschlich-gottlichen Beistand leistet und in dem er
hierdurch den religiosen Glauben zu eindrucksvoller, durchdringender
und weitverzweigter Entfaltung bringt.

Geschichtlich betrachtet, ist der Kultus der eigentliche Triger
der Religion und hat auch stets in der religiosen Entwickelung
diesen Rang behauptet. Ja mehr als dies. Geschlossene Religionen
sind geschichtlich immer erst dann aufgetreten, wenn der Kultus ge-
schlossene Formen angenommen hatte, wenn er sich zu einem ein-
heitlichen System organisiert und auf Grund dieser Organisation von
anderen sozialen Organisationen gesondert und verselbstindigt hatte.
Dann erst trat die Religion als solche innerhalb des sozialen Lebens
in ausgesprochene Erscheinung. Was vordem bestand, waren lediglich
zerstreute und zusammenhangslose Aeuflerungen gihrenden Charakters,
in denen religioser Sinn noch kaum zu finden ist. Dieser vielmehr
entwickelte sich erst aus dem Kultus heraus. Mit dem geschlossenen
und geregelten Kultus erst gewinnen die Religionen festen Halt im
Volkerleben und tragen ibrerseits zu dessen Festigung bei — eine
weitere Bestiitigung fiir den sozialen Ursprung und das soziale Wesen
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der geschichtlichen Religionen, demzufolge die Oeffentlichkeit und
PflichtmaBigkeit des organisierten Kultus ein Lebensinteresse der
Staaten war; in dieses wurde auch die soziale Ethik hineingezogen,
wihrend den Vorstellungen und Anschauungen, die sich damit ver-
banden und spiter zum religiosen Glauben wurden, ein Wert fiir das
volkische Gemeinschaftsleben nicht beigemessen, kaum offentliche Be-
achtung geschenkt und ebensowenig ein individuelles Interesse oder
nur Verstindnis entgegengebracht wurde. Um so stirker war die
Sinnenwirkung des Kultus in ithrem Einflul auf das Gefiihl; das geht
aus der allgemeinen und schrankenlosen Volkstiimlichkeit der kulti-
schen Religionen hervor. Sobald in den reinen Kultus der sinnlichen
Anschaulichkeit, der sinnlichen Gefiihlserregung und Gefiihlsbewegung,
des sinnfilligen Nutzens der Gottergunst fir das’ praktische Leben,
der schon in alten Zeiten zu Hymnen und Psalmen, Gebets- und
Lobgeséingen so reichlich Anlafl gab, sobald in diesen reinen Kultus
sich Deutungs- und Glaubensspekulationen einmischen und einwuchern,
fithren sie zur Zersetzung, zur Zersplitterung, zu Streit und Sekten-
bildungen, in denen die Religionen entarten, zerfallen und dem Unter-
gange cntgegengehen. Das ist an den groflen geschichtlichen Reli-
gionen, von den Aegyptern und Babyloniern angefangen bis hinauf
zum Islam, zu verfolgen. Besonders die brahmanische Religions-
spekulation der Inder bietet einen beweiskriftigen Belag hierzu, der
in dem Schicksal der persischen Religion sich wiederholt. In der
Blitezeit der Religionen dagegen, wo der Kultus die Herrschaft fihrt,
sehen wir ihn die Einigung und Einigkeit des nationalen Volkslebens
in hervorragender Weise festigen und stiitzen, sehen wir ihn ebenso
die nationale Sonderung- von den Fremdvélkern der Umgebung auf-
recht erhalten und die dem nationalen Volkstum einverleibten Reste
iberwundener Ur- und Fremdvolker vollig amalgamieren und natio-
nalisieren. Das ist seine historische Macht und seine entwickelungs-
geschichtliche Leistung, die auch heute noch nicht erloschen ist. Und
wie in den dereinstigen Nationalreligionen die Nation, so schlieft in
den entnationalisierten Humanititsreligionen sich die Religionsgemein-
schaft auf der Grundlage des Kultus zusammen und schlieft in ihm
sich gegen andere Religionsgemeinschaften ab; selbst in den enger
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umgrenzten Kreisen der Mysterienbiinde, der religiosen Sekten und
der Konfessionen bleibt der Kultus zumeist der sinnfillige Triger
und absondernde Hort fir die Eigenart und Reinheit des Sonder-
bekenntnisses, das er so gegen Verwischung und Verflichtigung und
gegen ketzerische Neigungen wahrt. Nach wie vor werden auch
heute noch die kommenden Generationen in die herrschende Religion
hineingeboren, ihr kultisch geweiht und kultisch in ihr erzogen, ehe
noch irgend welches Denken und Nachdenken in Frage kommt; der
eingeimpfte Kultus hilt in Fleisch und Blut sie fest, richtet Fiihlen
und Denken fiir Lebenszeit und zwingt es unwiderruflich in seinen
Bann, der selbst dem zersetzenden Einfluf des spiten Denkens zu
trotzen und der Religion als Ganzem ihre Widerstandskraft zu
wahren vermag. Der Kultus der heiligen Schriften und der durch
sie geheiligten Predigt tut das Uebrige,. um den Glauben auf den
Kultus einzustellen und auch jenem seinen Besitzstand zu gewihr-
leisten.

Gemil dem allgemeinen Grundzug alles Lebens, der Vormacht
des Handelns vor dem Denken, habe ich bisher in erster Reihe die
religiosen Handlungen in ihren ethischen, magischen und kultischen
Formen sprechen lassen und den sie begleitenden Vorstellungen, Be-
weggrinden und Zwecken nur nebenher die erforderliche Beachtung
geschenkt. Das war um so mehr berechtigt, als das primitive Leben,
soweit eine religiose Richtung sich dort iberhaupt schon einleitet,
fast vollig in jenAen Vorkeimen religiosen Handelns aufgeht, die sich
um Briuche, Magie und deren kultische Umrahmung drehen. Soweit
Vorstellungen sich damit verkniipfen, stehen sie unter dem Zeichen
und dem Druck der allgemein verbreiteten Besorgnis vor geisterhaften
Kriften und Gespenstern, von denen der primitive Mensch sich iber-
all umschwirrt, bedroht und gefihrdet fahlt. Hin und her schwanken
alle solche Vorstellungen, bleiben géini].ich unbestimmt und unklar,
verindern sich und losen sich ab, ergiinzen sich durch Uebernahme
fremder Vorstellungen und lassen der Phantasie einen unbegrenzten
Spielraum. Selbst bis in spéate historische Zeiten aufsteigender Kultur
hinein ermittelt ein unvoreingenommener Blick nichts wesentlich
Anderes. Das gilt auch fir die Anfinge der Gottervorstellungen
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und des Gotterkults. Die Gotter sind dem unkultivierten Menschen
Wesen seinesgleichen, mit denen er dementsprechend umgeht, nur
dafl sie nicht greifbar sind und deshalb durch Magie und Kultus ge-
meistert und gewonnen werden missen. Gedankenlose Tradition,
erstarrte Gebriuche, phantastische Mythen treiben ihr Wesen und
werden zum sozialen und nationalen Besitzstand von unbestrittener
weil nie in Frage gestellter Geltung. Der Fortschritt ist nur der,
daB jener unheimliche Krifte- und Geisterspuk allméhlich willens-
artige Formen annimmt und sich demniichst mehr an menschenartiges
Wesen und wmenschliche Eigenschaften anlehnt, woraus der Typus der
Gotter entsteht. Mit dieser Umbildung der Vorstellungen vom formlos
Natiirlichen zum menschlich Wollenden und Denkenden wandelt sich
die Furcht vor Bedrohung und Gefihrdung mehr und mehr in die
Werbung um Hilfe, und diese Werbung fiihrt allmahlich von der
Magie zum feierlichen Kultus iiber, der um Gunst, um Schutz und
Hilfe wirbt, fir Gewdhrung dankt und durch Opfer und Verehrung
sich weitere Gunst und Hilfe zu sichern strebt. So greifen Handlungen
und Vorstellungen mehr und mehr ineinander, indem sie sich gegen-
seitig wachrufen, bedingen und stiitzen und auf diesem Wege in langem
Zeitlauf allmihlich das Bild der Religion aus dem ungeordneten Chaos
von Handeln und Denken heraufdimmern lassen.

Zu unterst in der Entwickelung der Gotterwelt treten Natur-
gotter auf den Plan, entsprechend dem Naturleben der noch nicht
organisierten Volker, Naturgotter ohne Ideen- und Rangordnung, ohne
inneren Zusammenhang, lediglich gekniipft an die eindrucksvolleren
Naturerscheinungen, deren Ablauf als Funktion der zugehdrigen Gotter
betrachtet wird. Je nach dem Nutzen der Naturerscheinungen fir
das menschliche Leben sind diese Gotter giitige, segenbringende, hilf-
reiche oder aber furchterregende, drohende, zerstorende. Mit der
Organisation der alten Kulturvolker des Orients zu machtvollen
Staaten werden die NaturgGtter groBenteils zu Machtgottern, die sich
zu einem sozial geordneten Gotterstaat zusammenschlieSen, fiir welchen
der Hof des wel/tlichen Machtherrschers das Vorbild liefert. Und
nach dem Eintreten ethischer Motive in den Gesichtskreis des Volker-
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lebens erlangen auch die Gotter ethische Eigenschaften und ethische
Funktionen; es treten Schutzgotter fir die verschiedenen Richtungen
des menschlichen Lebens und seine Berufsteilung auf, strafende
Gotter der Rache fir begangene Schuld und gottliche Richter iber
die aus dem Leben geschiedenen Menschen und deren Lebensverdienste
oder Lebensschuld.  SchlieBlich vereinigen- sich alle diese Eigen-
schaften, Machtvollkommenheiten und Willensduflerungen in dem einen
Gott, den das Einheitsbediirfnis des herangeziichteten Kulturdenkens
an die Stelle des zersplitterten géttlichen Wirkens setzt. So stellt
sich der geschichtlich vergleichende Umblick dar.

Bleiben wir aber zuniichst noch bei den polytheistischen Gotter-
vorstellungen stehen, so sondern diese sich noch weiter voneinander
ab; Orte und Volker haben ihre andern Gotter und betrachten sie
als zu ihnen gehoérig und nur mit ihnen verkniipft; sie sondern sich
zeitlich je nach den herrschenden Wiinschen und Hoffnungen, denen
sie ihr ideelles Dasein verdanken, und je nach der Lage der Tra-
dition.  Ihre mythische Belebung erreicht wahre Hohepunkte der
menschlichen Phantasie. Bei alledem aber hat das menschliche
Denken auch jener Zeiten noch nicht die Selbstindigkeit und kritische
Unabhingigheit erreicht, die Ueberzeugungen wachrufen und stiitzen
konnte. Die Gottervorstellungen beruhen vielmehr lediglich auf dem
eigentiimlichen inneren Wachstum aller Tradition, auf dem psycho-
logischen Mutterboden der menschlichen Winsche und Hoffnungen,
vor allem aber auf dem Drang zum Erwerb fremder Hilfe, der dem
leicht beschwingten Denken den Erfolg vorspiegelt, ihn zihe fest-
halten und ausspinnen lifit. Tatsache bleibt auch bei den Gotter-
vorstellungen, dafll ethische Briiuche, iibermenschliche Heilswerte und
kultische Begehungen schon vor ihnen allgemein bestanden haben,
dall die spiteren Gottervorstellungen nur nachtﬁighch dorthin ein-
gedrungen sind und allerdings ihren Einflul auf jenen Tatbestand
ausgeiibt haben. Aber in seinen Grundziigen bleibt jener Tatbestand
des volkstimlichen Handelns fest, unangetastet und traditionell ge-
heiligt, wihrend das deutende, fiillende und mythisierende Denken
-qur nachhinkt, schwankt und wechselt, die Vorstellungen sich wandeln
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und einen tieferen Eindruck in der Volksseele nicht hinterlassen.
Das sind die Kennzeichen des Gotterdienstes der hier in Rede stehenden
Zeiten.

Verfolgen wir die Zeiten- und in ibnen die Entwickelung des
Menschheitsdenkens weiter, so gelangen wir in die neuzeitliche Kultur-
periode, in der innerhalb des hellenistisch-romischen Kulturkreises
das Denken zur vollen Selbstindigkeit erstarkt ist, die National-
religionen mit den Staaten und den Volkern ihre Macht verlieren und
sich zersplittern. Das religiose Ritual ist zertrimmert, der Opferkult
verwest, die religiosen Mythen véllig durcheinander geworfen, aber
noch nicht entzaubert; gerade sie vielmehr erlangen in den helle-
nistisch-romischen Mysterienkulten cine Nachblite.  Aus = diesem
Mutterboden bricht das Christentum hervor, mit dem neuen Geist
der Denkkultur erfillt, mit ihm gewaltig rittelnd an den AeuBerlich-
keiten und dem Blendwerk der bisherigen Religionsiibung und mit
ihm die Vereinheitlichung und Verinnerlichung der Religion durch-
fihrend. So stehen wir hier auf einem durchaus neuen Boden, der
eine religiose Kulturperiode von eigenartigem und nachhaltigem Ge-
prige eroffnet. Auch in ihm zwar finden wir die entwickelungs-
geschichtlichen Bestandteile wieder, die in der voraufgegangenen
Religionsbewegung deren Hauptinhalt bildeten, das Werben um iber-
menschliche Hilfe, das heile Blut menschlicher Gefiihle im Ringen
nach Heil und Glick, die magisch-kultische Tradition und die von
Mythen umhillten Gottervorstellungen, dies alles aber in eine géhrende
Masse verwandelt, deren sich nun das herangewachsene Denken be-
méchtigt, um seine Anspriiche geltend zu machen.

Nicht blof im Christentum hat sich dieser Prozell vollzogen,
sondern unter gleichartigen Bedingungen schon vor ihm, wenn auch
weniger revolutiondr und weniger vollstindig. Wenn ich hier das
Christentum hervorgehoben und an ihm jenen Prozel erliutert habe,
so geschah es, weil die Bedingungen dieses Prozesses und die Be-
deutung der neuen durch ihn herbeigefiihrten Religionshewegung in
voller geschichtlicher Klarheit und in ihrem durchschlagenden Erfolge
beim Christentum am schirfsten sich auspridgen. Immerhin aber
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miissen wir auch den Vorzeiten und Vorldufern gerecht werden, um
die geschichtlichen Vorginge nicht einseitig aufzufassen. Jahrhunderte
vorher bereits hatte ein gleichartiger Vorgang sich bei den Indern
vollzogen, wo die tiefgreifende brahmanische Spekulation die vedischen
Naturgotter gestirzt und den brahmanischen Pantheismus erzeugt
hat; hier indes ist der Wandlungsprozef noch weiter gegangen und
hat den Buddhismus gezeitigt, dessen rationales Denken auch alle
nichtige Spekulation verwirft zugunsten einer Religion der reinen
Ethik; sie verweist auf das cigene denkgemile Handeln, bei dem
der Mensch sein Heil nur in sich selber triagt. Gleichfalls Jahr-
hunderte vor dem Christentum hatte im westasiatischen Kulturkreise
in langsamer und allmihlicher Umbildung die persische Religion einen
Weg Dbeschritten, auf dem das eingreifende Denken ein festge-
schlossenes Religionssystem geschaffen hat, reich an Gefihlsspeku-
lation, an neuen Ideen, an innerer Kraft; vermoge dessen hat die
persische Religion auch im Judentum und im Ohristentum starke und
nachhaltige Spuren eingegraben. Der Wert der personlichen Ueber-
zeugung anstelle alles #uBerlichen Kults war ferner auch im jidi-
schen Prophetismus bereits mit grofem Nachdruck betont worden,
und gerade dieser Zug ist es, der in seiner weiteren Entwickelung
die Religion ihres sozialen Charakters enthoben und auf die FiuBe
der Personlichkeit gestellt hat als deren inneres Gut und Heiligtum.

So leitet die revolutionire Kraft des erstarkten Denkens eine
ginzlich neue Periode der religiosen Entwickelung von welterschiitternder
Bedeutung ein, und die Grinde liegen klar auf der Hand. Das um-
fassender gewordene Denken wird sich seiner Selbstindigkeit als
besondere Geistesrichtung bewuBt, will begreifen und erklaren, sirebt
logische Erkenntnis alles dessen an, was um den Menschen herum
und in ihm. vorgeht, alles dessen in seinen gegenseitigen Beziehungen
und Zusammenhidngen. Dabei verleugnet es aber nicht die natiirliche
Unterordnung unter das Handeln, sondern verlangt nach alle dem
nur zu Nutz und Frommen des praktischen Lebens und dringt in
diesem Sinne auch in den religiosen Tatbestand ein. Hier stellt es
die revolutiondre Frage, was der Sinn des ganzen religiésen Tuns und
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Treibens sei, was es in seinem Wesen und in seinen Zielen zu be-
deuten habe. Mit dieser Frage leitet es jene neue Periode religioser
Entwickelung ein.

In den vorhergegangenen Ausfiihrungen hatte ich zwei Fragen
als die beiden Urfragen des praktischen Menschenlebens hingestellt:
was muf} ich tun, um mich im Leben zu behaupten? und was kann
ich tun, um auch die iiberlegenen Michte meinem Leben dienstbar
und nutzbar zu machen? Ging aus der einen die Ethik und gingen
aus der andern die Heilswerte des Lebens hervor, so liegen beide
insgemein dem Kultus zugrunde, der um Hilfe wirbt und seine Wer-
bung in feierliche Formen kleidet. Jetzt tritt eine dritte Frage, die
Frage des selbstindig gewordenen Denkens, in den religiosen Gesichts-
kreis ein: jenen traditionellen Bestand von religiosen Handlungen und
Vorstellungen, in den ich hineingeboren und im Weben und Streben
des Lebens verstrickt bin, wie kann ich ihn verstehen, wie seine
Bestandteile begreiflich zusammenreimen und miteinander vereinbaren,
wie ihn vereinbaren mit meinem Sehnen nach Lebensheil und Glick?
Hier stehen wir an dem Hebel der religiosen Spekulation, die den
traditionellen Bestand als gegeben betrachtet und an ihm nicht grund-
sitzlich riittelt, wohl aber ihn kritisch sichtet und seine Elemente
aushaut zu einem einheitlich zusammenhingenden System, in dem
die Bestandteile sich gegenseitig bedingen und rechtfertigen, in dem
auch das begreifende und erklirende Denken sich befriedigt und be-
ruhigt fithlen kann.

Hiermit entwickelt sich ein ginzlich neuer, bis dahin unerhorter
Begriff, der Begriff des religiosen Glaubens, der nun sich in die
Liifte emporschwingt, um das ganze religiose Leben, sein Dichten
und Trachten sich zu unterwerfen und es mit sich fortzureillen in
Hohen, die jenseits des weltlichen Lebens liegen. Er entwurzelt es
aus der bodenstindigen Wirklichkeit und nimmt seinen Halt in den
Regionen der Gottheit, ihren Offenbarungen und ihren Willensiube-
rungen, ihren Geboten und Versprechungen. Wie kommt es zu diesem
Begriff, der im sonstigen Leben nicht seinesgleichen hat, sondern
lediglich im religiésen Gebiet Geltung beansprucht? — Suchen wir
nach ihm im primitiven Leben, so ist dies vergeblich und ebenso
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vergeblich im Leben der geschichtlichen Nationalreligionen. Was wir
hier finden, sind immer nur fliichtige Meinungen, Deatungen, Um-
rahmungen — IErzeugnisse einer naturwiichsigen Phantasie. Unbe-
dacht und unbestimmt, nicht bindend, festigen sie sich erst durch
Tradition, aber auch dann noch wanken sie und schwanken sie und
bilden gerade den unsichersten, wechselvollsten und haltlosesten Be-
stand der Religionen, zumal wenn verschiedene Religionen sich iber-
lagern, sich ineinanderschieben oder in Wettbewerb treten. Selbst
so durchgebildete Religionen wie die buddhistische und die konfuziani-
sche kennen jenen Begriff des Glaubens nicht. Insbesondere der
Buddhismus spricht von Glauben nur im Sinne einer vorldufigen Hin-
neigung zur buddhistischen Lehre und berichtet urtextlich eine letat-
willige Ermahnung Buddhas, nur das zu glauben, was die eigene
Erkenntnis als wahr erwiesen hat. Irst im werdenden Christentum
taucht der religiose Glaube in seinem vollen Inhalt und Anspruch
auf. Was vorchristliche Religionen an glaubensartigen Satzungen und
Ideen aufzuweisen haben, sind bestenfalls — im Gegensatz zu den
zihen Bestandteilen ethischen und kultischen Inhalts — lose Bau-
materialien, die je nach ihrer Volkstimlichkeit und Brauchbarkeit
verfallen oder dem Verfall widerstehen, um in spiieren Glaubens-
systemen wieder Halt zu gewinnen und erst damit einen Glaubens-
wert zu erlangen, wie er hier in Frage steht.

Gerade diese geschichtliche Umschau fiithrt uns auf den richtigen
Weg zur Beurteilung. Das System ist es, das bei Vorherrschalt des
Denkens den Grundstein legt zu einem Glaubensaufbau mit dem An-
sprach unverbriichlicher Geltung, das System deshalb, weil in ihm
als einem geschlossenen Ganzen alle seine Bausteine sich systematisch
miteinander verankern, derart dal es sich mit einem Glauben von
solchem Schwergewicht zu krénen und ihn zu tragen vermag. Und
dieses System griindet sich auf eingewurzelte Tradition, auf geheiligte
Mythen, auf heiBblitige Gefihlswerte, alles dies zusammengeschweilit
durch das erwachte, nach Begreifen und Verstehen gierige, den ikari-
schen Flug noch nicht scheuende Denken. Dieses Denken griechischen
Gebliits hat in iiberschiumender, aber noch nicht gereifter Jugendkraft
fast alle Religionen an der Wende der christlichen Zeitrechnung durch-

B.v.Kern, Die Religion in ihrem Werden und Wesen. 3
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setzt und auch in ihnen zu Revolutionen, zu Zerfall, zu Sektenab-
zweigungen oder zu Umbildungen gefiihrt.

Indes, in langer Folgezeit und schwerem Ringen reifte auch
dieses Denken selber zu bedichtigerer Selbstindigkeit und Unabhingig-
keit heran, wurde in der Renaissance der religiosen Tradition gefihr-
lich und gab hierdurch Anlal zu einer religiosen Gegenwehr, die sich
gegen die Anspriiche freier Erkenntnis aufbiumte und ihr gegeniiber
sich um so fester an den Glauben klammerte. Hiermit trat der
Gegensatz zwischen Wissenschaft und Glaube offen und nachhaltig
in das neuzeitliche Geistesleben ein. Die Stellung des Glaubens aber
hatte sich umgedreht. War er bis dahin von der Macht des fest
geschlossenen religiosen Systems getragen worden, so wurde er nun
zur eigenmichtigen Stitze des Systems. Damit jedoch schwebte er
selber in der Luft. Die protestantische Reformation, die den Glauben
zu seinem hochsten Geltungswert erhob, verankerte ihn mit den
Heiligen Schriften und ihren Offenbarungen, ohne zu sehen, daB sie
so den Glauben auf die Tradition und die Tradition auf den Glauben
stutzte. Aber andere Zeiten haben dieses Wagnis doch empfunden
und nun einen breiten Strom von andersartigen Versuchen, die Reli-
gion zu stitzen, hervorgerufen. Mit ihnen stehen wir in dem reli-
giosen ,Suchen“ der Gegenwart. Worauf es aber in dieser ent-
wickelungsgeschichtlichen Skizze ankam, ist zweierlei: erstens, dal
‘der Glaube keineswegs eine urspriingliche, sondérn eine spite
Erscheinung der religiosen Entwickelung, ein Produkt des erwachenden
synthetischen Denkens ist und Voraussetzungen unterliegt, die erst
auf hohen Kulturstufen erfillt werden konnten, und zweitens, daf
er mit Erkenntnis nicht das Geringste zu tun hat, sondern
vollig unabhidngig von ihr, ja ohne alle Beziechungen zu ihr auf rein
traditionellem Boden ruht. Hierdurch werden die unentwegten
Kimpfe zwischen Erkenntnis und Glauben, wie sie die ganze neu-
zeitliche Kulturgeschichte durchziehen, voll durchsichtig und ver-
standlich.

Durch eine derart feste Verkettung mit dem Glauben haben sich
die Religionen auf die Schneide des Schwertes gestellt. Wie alle
Religionen, die dem Grundsatz unverbriichlicher Satzungen verfallen,
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so verlieren besonders die Glaubensreligionen die elastische Biegsam-
keit, die den Religionen der vorchristlichen Zeit zum groBen Teil zu
eigen gewesen ist und ihnen die Moglichkeit gegeben hat, dem
Wechsel der Zeiten und dem Wechsel der Vélker sich anzupassen
und mit ihnen sich selber fortschreitend umzubilden. Die Glaubens-
religionen ganz besonders werden der Entwickelung unzuginglich,
hiiten mit Argusaugen ihre Reinheit, richtiger gesagt ihr Glaubens-
system und bedienen sich dazu der Starrheit des Dogmas mit seiner
Unduldsamkeit, seiner fanatischen Rechtgliubigkeit, seinem — sit
venia verbo — Ueberzeugungszwang und Ueberzeugungsstreit, der
die geschichtlichen Inquisitionen, Ketzerverfolgungen und Religions-
kriege gezeitigt hat. Und was liegt alledem zugrunde? Der Geist
vergangener Kulturperioden. Das sind die unvermeidlichen Alters-
gebrechen von Glaube und Dogma, die dem Begriff der lebendigen
Ueberzeugung und des religiosen Gewissens so kalt und hartherzig
gegeniiberstehen. Im Gegensatz hierzu kann der Kern der Religion
seine Lebenskraft nur schiitzen und bewahren, wenn die Religion
es als ihren ethischen Beruf erkennt, mit reifem Geist und weitem
Blick der Entwickelung des Geisteslebens zu folgen, um dessen
weitere Entwickelung in wahrhaft religiose Bahnen zu leiten. Diese
Bahnen aber sind von Glaube und Dogma vollig unabhingig. In
diesen Widerspriichen kennzeichnet sich die religiose Lage der
Gegenwart.

Als Glied des religiosen Tatbestandes kann ich den Glauben
damit verlassen, aber noch nicht als Glied der religiosen Entwickelung.
Denn in dieser bedeutcte er vermdge seiner zentralen Stellung im
religiosen System die Loslosung der Religion von der sinnlichen
Wirklichkeit und AeuBerlichkeit und ihre Erfillung mit strengerem
religiosem Geiste. Auf der Grundlage des Glaubens vollzog sich in
der religiosen Entwickelung eine schwer wiegende Groftat, die dem
Wesen der Religion ein ginzlich anderes Geprige und ihrem Wirken
eine ginzlich andere Richtung zu geben berufen war. Denn mit der
Betonung des Glaubens und der Rechtfertigung durch den Glauben
wird Religion personliche Angelegenheit, wird sic ins Innere der
Personlichkeit verlegt und gewinnt hier eine Vertiefung, welche die

. g+
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ganze Personlichkeit ausfillt und die religios erfillte Personlichkeit
ins Wirklichkeitsleben zuriickkehren 1dBt, um dieses nach ihr zu
formen und mit ihr in ideale Héhen zu erheben. Mag alle Tradition,
mag alle Spekulation, mag aller Glaube fallen, jene letzte Frucht ist
unvergénglich; sie bedeutet die Durchdringung des Lebens mit dem
Geiste echter, in der Personlichkeit wuchernder und in ihr lebendig
gewordener Religion. Das Verdienst, den Weg zu diesem Ziele ent-
wickelungsgeschichtlich erdfinet, die Kluft zwischen sinnlicher Lebens-
religion und geistiger Personlichkeitsreligion erfolgreich iiberbriickt
zu haben, gebithrt dem Glauben. Damit hat er seine Schuldigkeit
getan und kann nun gehen. Die Religion bedarf seiner nicht mehr.

Soweit in den voraufgehenden Darlegungen hat es sich darum,
gehandelt, die verschiedenen Bestandteile in dem religiosen Tatbestande
und in seiner Entwickelung zu ermitteln und zu beleuchten. Wenn
auch ihr gegenseitiges Verhiltnis dabei nicht aufler Betracht geblieben
ist, so bedarf gerade dieses doch noch einer summarischen Beleuchtung,
um jenem Tathestande nicht bloB analytisch, sondern in der Zusammen-
fassung auch synthetisch wieder gerecht zu werden und das geschicht-
liche Bild zu vervollstindigen. Entwickelungsgeschichtlich sind die
primitiven Heilswerte und ihr Kultus der hervorstechendste Ausgangs-
punkt der religiosen Entwickelung. Indes, diese Heilswerte versinken
absterbend in das Chaos der Vergangenheit. Ihr unverstandener
Sinn war ethischer Artung; denn sie bilden Richtlinien fir das Ver-
halten des Menschen zu der ihn umgebenden Welt mit ihren tber-
legenen Kriften und Machten. In ihrer Entwickelung zeigen sie in
der Tat den Uebergang des menschlichen Tuns und Treibens von
natiirlicher Selbstsucht zur Anpassung an ein groBeres Ganze, zu
seiner Wertschitzung bis zur Vergéttlichung und zur lebensvollen
Hingabe an seine iibermenschlichen Werte. Erst mit dieser ethischen
Liuterung der Heilswerte gelangt die Ethik in den Vollbesitz ihres
Anspruchs und erweist sich als der keimende und fruchttragende
Grundwert der Religion, dem von vornherein auch der Kultus zustrebt
durch seine bestimmtere Regelung des menschlichen Verhaltens zu
den Michten der Welt. In diesem Sinne wird der Glaube zu einem
blofen Hilfsmittel fir die Begriindung, die Sicherung und den Ausbau



I. Der religivse Tatbestand. 37

der religiosen Ethik. Das ist er tatsichlich in seiner urspriinglichen
Entwickelung gewesen, und gerade diese Stellung nimmt er im jesu-
anischen Christentum ein. Das paulinische Christentum bereits betritt
den Weg zu einer Auffassung, die in dem Glauben das Wesen der
Religion erblickt, und dreht damit das ganze System; denn dann
wird der Glaube bestimmend fir die Ethik, fihrt diese auf die Wege
der Spekulation und wendet sie vom Wirklichkeitsleben auf ein spe-
kulatives Jenseitsleben ab. In diesem MiBverhiltnis haben Pradesti-
nation und Fatalismus ihre der Ethik widerstrebenden Wurzeln. Auch
dem Kultus hat der Glaube den Vorrang streitig gemacht; indes liegt
das entwickelungsgeschichtliche Verhiltnis hier gleichfalls anders.
Der Kultus ist zumteil aus ethischen Brduchen, in seinen wesentlichsten
Zigen aber aus der Magie hervorgegangen und hat wie diese un-
mittelbar den Erwerb von Hilfe fiir das Leben zum Ziele gehabt.
Zwar waren auch mit ihm allerlei.Vorstellungen verkniipft, aber diese
waren unwesentlich gegeniiber dem Ziele. Wo immer dagegen ein
eifernder Glaube auftritt, wendet er sich gegen den Kultus und ver-
wirft ihn, verwirft die Kultfrommigkeit und fordert Gesinnungs-
frommigkeit, fordert Gottesdienst ,im Geist und in der Wahrheit“.
So die jiidischen Propheten, das beginnende Christentum, die pro-
testantische Reformation. Das war verfehlt und hat sich als verfehlt
erwiesen. Denn der Kultus hat trotz alledem seinen Wert behauptet,
weil er nicht blofe Werkheiligkeit bedeutet, sondern das Gefiihls-
leben pflegt, von dem man allerdings in fritheren Zeiten wenig wulite;
blickt doch seine theoretische Erkenntnis und Bewertung erst iber
anderthalb Jahrhunderte zuriick. Mehr ILrfolg hatte deshalb die
Glaubenslehre, wenn sie nur soweit geht, den Kultus zur Symbolik
einzuschrinken. Dann wird er vom Gesichtspunkt des Glaubens aus
zur Versinnlichung abstrakter Ideen und zur sinnlichen Verherrlichung
des Glaubensinhalts; damit nimmt der Glaube die Erziehung der Ge-
fiihle und umgekehrt der Kultus die Kettung des Gefiihlslebens an
den Glauben und die Einschmiegung der Gefiihle in das religiose
Leben in die Hand. Nicht blof indes durch Vermittelung des Ge-
fihlslebens, sondern auch unmittelbar machen Lehre und Glaube sich
den Kultus nutzbar und dienstbar. Alle Religionen nimlich haben
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auf hoheren Entwickelungsstufen ihre religiose Tradition zu sichern
und zu festigen versucht und zu diesem Zweck sich der Sammlung
der zerstreuten Urkunden, der Einreihung der lebendigen Mythen, der
Festlegung des herkommlichen Rituals und der ausbauenden Ergénzung
alles dessen zu einem systematisch geschlossenen Ganzen zugewandt,
das als grundlegendes Bindemittel in der Form von Heiligen Schriften
kultisch verehrt wurde. Diese Heiligen Schriften nehmen im Kultus
aller Zeiten und Religionen vermoge des Gefiihlswerts der Heiligkeit
das Gefiihlsleben in Anspruch. Dariiber hinaus aber wird diesem
Zweige des Kultus nun auch die Pflege der Lehre und des Glaubens
anvertraut in Form der feierlich lehrenden, auslegenden und gefiihls-
erhebenden Predigt. Zwischen die Gefiihlsfrommigkeit des Kultus
und die Gesinnungsfrommigkeit des Glaubens schiebt sich damit noch
eine aus beiden gemischte Schriftfrommigkeit ein, die am Buchstaben
hidngt und fiir dessen absolute Geltung die gottliche Autoritit in An-
spruch nimmt. Damit wird die Schrift zur unmittelbaren oder in-
spirierten gottlichen Offenbarung, die im religiosen Mythenkreise ihre
Heimstitte erhilt und in ihm auch den Urhebern oder Uebermittlern
solcher Offenbarungen ein geheiligtes Heimrecht erwirbt?).

Die Betonung, die kultische Pflege und das Uebergewicht dés
religivsen Glaubens haben wir bereits als spite und letate Ent-
wickelungsphase der gesamten religiosen Geistesbewegung begreifen
gelernt, zugleich aber nur als ein Uebergangsgebilde, mit dem die
Religion das letzte Wort noch nicht gesprochen hat. Den Wegweiser
in die hier noch vor uns liegende Entwickelung hatte bereits der
Buddhismus aufgerichtet und zwar in der grundlegenden Forderung

1) Anmerkung: Diesen Einblick in die Entstehung der geschlossenen Re-
ligionen, bestimmter ausgedriickt in die systematische Vereinheitlichung der reli-
giosen Urbestandteile hat zuerst im Jahre 1825 fiir die griechische Religion
K. 0. Miiller auf Grund von préhistorischen Forschungen angebahnt, und die
archiologischen Forschungen der letatvergangenen Jahrzehute haben ihn fiir die
groBen orientalischen Nationalreligionen sicher gestellt und zugleich auch fiir das
Christentum schwerwiegende Aufklidrungen gleichartigen Inhalts erbracht in Ueber-
einstimmung mit den hier bereits offener liegenden geschichtlichen Quellen.
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der ,Versenkung“. Ausdriicklich verwirft er das traditionelle Gesetzes-
und Ritenwesen, verwirft er den duBerlichen Kultus, verwirft er die
nichtigen Spekulationen iber Welt und Gott und Ewigkeit, wie sie
damals in hoher Blite standen. An Stelle dessen verlangt er die
immer wiederholte Versenkung in das eigene Innere zum Zweck seiner
Erhebung iber -die Fesseln des Lebens. Hier bereits horen wir die
Sprache einer Religion, deren Hauptton auf das eigene Innere ab-
gestimmt ist. Trotz ihres mehr negativen Sinnes steht diese Sprache
doch auf einer Stufe mit dem Streben des christlichen Kulturkreises
nach Verinnerlichung der Religion, nach Gesinnungsreligion, nach Ent-
wickelung der inneren Personlichkeit. In diesem wie in jenem Kultur-
kreise finden wir als Hilfsmittel hierzu die Absonderung vom Welt-
leben, Weltflucht, Askese, Ekstase und Mystik. Nur von diesem
Gesichtspunkt aus sind solche Verirrungen zu verstehen und zu
werten: als Einkehr in das eigene Innere. Einen grofien Schritt auf
diesem Wege bedeutete der Buddhismus und die protestantische Re-
formation, einen noch groBeren bedeutet die endgiltige Befreiung der
Religion von Gefiihlsspekulation und haltlosem Glauben, ihr volles
Aufgehen in der Kultur des eigenen Inneren und die Uebertragung
dieser Kultur vom Einzelmenschen auf das Volkerleben und das Welt-
leben. Das ist der religiose Blick in die Zukunft, den die geschicht-
lich vergleichende Untersuchung des religiosen Tatbestandes uns un-
gezwungen erdffnet.

Abschliefend bedarf es hier nur noch der ausdriicklichen Be-
merkung, dall die ganze voraufgegangene Darstellung keinen andern
Anspruch erheben will als den, gewissermalien eine Uebersichts-
karte zu sein, die in zusammenhingendem Relief ein einfihrendes
Gesamtbild des religiosen Tatbestandes geben sollte, wihrend der
nihere Nachweis alles dessen und seine Erliuterung im Einzeloen
den nachfolgenden Abschnitten vorbehalten bleiben mub.
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II. Der entwickelungsgeschichtliche Aufbau
der Religion.

a) Die primitiven Keime der Religion.

Mangels aller vorgeschichtlichen Ueberlieferungen sind wir nicht
in der Lage, die Urentwickelung des religiosen Lebens in seinen
ersten Keimen an der Hand von Tatsachen entscheidend zu verfolgen.
Vielmehr sind wir hierfir angewiesen auf bloBe Analogieschliisse aus
dem Leben gegenwirtiger Naturvolker, die uns ihr Geistesleben noch
in einem urspriinglichen, von hoherer Kultur meist unbecinflubten,
aber doch sehr verschiedenartigen Tiefstande zeigen. Hier haben die
ethnologischen Forschungen des letzten Jahrhunderts ein Material
zusammengetragen, das uns bei vorsichtiger Verwertung einen Einblick
gewdhrt in das Getricbe primitiven Geisteslebens in aller seiner
Mannigfaltigkeit. Aus der Uebercinstimmung gerade der primitiven
Zige in den entlegensten und voneinander unabhingigen Erdteilen
148t sich schlieBen, daB jene Ziige einer gesetzmiBigen Entwickelung -
entsprechen, die ohne Fehlschluff auch auf dltere und élteste Zeiten
der menschlichen Urentwickelung tbertragen werden kann. Bestirkt
wird dieses Recht durch die paliologischen Funde in Hohlen und Gréibern,
in Pfahlbauten, in den tieferen Schichten der orientalischen und vor-
hellenischen Kulturen, die trotz aller Spérlichkeit und Einseitigkeit
doch zeigen, dal} ihnen Anschaﬁungen, Briuche und Sitten zugrunde
gelegen haben miissen, die sich gleichsinnig mit solchen der heute
lebenden Naturvélker begegnen und daraus den Schlufl zulassen auch
auf cine weitergehende Uebereinstimmung des unentwickelten Geistes-
lebens der heutigen und der fritheren Zeiten. Auch die folkloristischen
Forschungen decken mehr und mehr in heutigen Sitten und An-
schauungen traditionelle Ueberlebsel aus den Urzeiten menschlicher
Entwickelung auf, die in demselben Sinne Zcugnis ablegen. So be-
trachtet, diirftc es unbestritten bleiben, auf dem Wege cthnologischen
Vergleichs eine systematische Stufenfolge der religivsen Entwickelung
aufzustellen, die es uns ecrmoglicht, auch in die vorgeschichtlichen
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Zeiten hineinzuleuchten. Und dafl diese Beleuchtung richtig ist, dafiir
zeugt mit erdriickendem Gewicht der Zustand des religiosen Geistes-
lebens, wie wir ihn in den iltesten geschichtlichen Quellen der ent-
stehenden Kulturvolker nachweislich niedergelegt finden, insofern als
dieser Zustand iberall auf Ziige zuriickfiihrt und auf ihnen sich
aufbaut, die mit unseren ethnologischen Forschungen unter den heute
lebenden Naturvélkern durchaus in Uebereinstimmung stehen. Mit
voller Deutlichkeit und in allen Einzelheiten sehen wir aus jenen
primitiven Keimen die Anfinge der Kulturreligionen herauswachsen
und noch lange die Schalen und die inneren Elemente der primitiven
Keime unverkennbar an sich tragen. Ja wir sehen noch mehr, wir
eriangen zugleich auch einen realen Einblick in den Mischzustand der
religiosen Anschauungen bei den ungebildeten Schichten der Kultur-
volker, bei jenen Volksschichten, die — eingekeilt in die religiosen
Lehren, Einrichtungen und Kulte einer hoheren Kultur — doch in
ihrem wahren Denken und Fihlen diesem Kulturzustande -noch nicht
gefolgt sind, ihn noch nicht in ihr lebendiges Wesen aufgesogen und
ihrem Geistesleben organisch einverleibt haben. Fiigen wir dem vor-
wegnehmend noch die Bemerkung hinzu, dal auch in den geschicht-
lich beglaubigten Zeiten eine stetige Entwickelung der einzelnen Reli-
gionen von der niedrigeren Naturreligion zu der hoher stehenden
Kulturreligion zu verfolgen ist, dal die gegenscitige Befruchtung der
Kulturreligionen untercinander und ihre Abhiingigkeit voneinander
heute nicht mehr zu verleugnen und zu bestreiten ist, so darf auch
hier der Grundsatz von neuem betont werden: die Religion ganz all-
gemein ist etwas geschichtlich Gewordenes. Und ganz besonders
hier, wo wir entwickelungsgeschichtlich ihren Keimen nachgehen
wollen, ist diese Betonung notwendig, wenn das Verstindnis der Re-
ligion nicht in die iblichen falschen Bahnen gedringt und der Tat-
sachenforschung entzogen werden soll; denn lange genug bereits ist
die Entwickelung des religiosen Denkens vernachlissigt worden und
sein Verstindnis daran gescheitert, daB nur der Gegenwartsinhalt der
Religion zur Grundlage psychologischer und metaphysischer Speku-
lationen gemacht wurde, die von vorgefaBten Meinungen und dog-
matischen Ueberlieferungen beherrscht sind und deshalb mit Wirk-
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lichkeit und Wahrheit so ginzlich auBer Zusammenhang stehen. Bis
zu den angeborenen Instinkten des natiirlichen Menschen sogar miissen
wir herabsteigen, um die Keime klar und biindig auszuschilen.
Bereits im ersten Abschnitt habe ich den religiosen Tatbestand
in vier Gruppen von Bestandteilen zerlegt, in denen sich verschiedene
Lebensrichtungen aussprechen, in ethische Bestandteile; Heilswerte,
Kultformen und Glaubenssachen. Diese Auflésung erweist sich auch
fir die entwickelungsgeschichtliche Betrachtung als zweckmifig, in-
sofern als jede dieser Lebensrichtungen innerhalb ihrer selbst eine
gradlinig aufsteigende Entwickelung erkennen lifBt. Untereinander
aber durchwogen und durchdringen sie sich in regelloser Mischung.
Allerdings ist auch hierbei nicht zu verkennen, daB in Ueberein-
stimmung mit der individuellen kindlichen Entwickelung auch in der
allgemeinen Menschheitsentwickelung auf primitivster Stufe die Sorge
fir die eigenen Bediirfnisse steht, daf ihr die gewinnsiichtige Aus-
nutzung der Umgebung folgt und allméhlich kultartige Formen an-
nimmt wie Bitten, Danken, Opfer und Gehorsam, und dal schlieBlich
die denkende Auffassung alles dessen zu Erkenntnis und iiber diese
hinaus zu voreiligem Glauben fihrt. Indes darf hierbei nicht ver-
gessen werden, dal eine derartige Differenzierung dem primitiven
Geistesleben fern liegt, dal dieses vielmehr urspringlich ja ein ein-
faches und untrennbares Ganze ist und die einzelnen Bestrebungen
und Richtungen erst auf hoherer Entwickelungsstufe eine sondernde
Selbstindigkeit und Unabhingigkeit gewinnen, die der Vertiefung und
dem Aufbau dient, nicht aber ohne immer wieder dem Zuge zur Ver-
einigung des nur kiinstlich Auseinandergerissenen unter hoheren Ge-
sichtspunkten zu folgen. So erklirt sich jenes Durcheinanderwogen
der religivsen Elementarbestandteile in der lebendigen Entwickelung
ohne weiteres aus der gesetzmiBigen Finheit der menschlichen Geistes-
art, die in deren innerstem Wesen begriindet liegt. Diese allgemeinen
Gesichtspunkte miissen durchaus beachtet werden, um die religiosen
Elementarbestandteile aufzufinden, ihre Keime und deren Entwickelung
erkennen und den Zusammenhang der Religion mit jenen Keimen

richtig beurteilen zu lassen.
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Da das Leben auf dem Handeln beruht, das Handeln also den
natirlichen und urspriinglichsten Kern des Lebens bildet, und da in
jeder Religion das menschliche Tun und Treiben das wesentliche
Ziel ihres Einflusses ist, so tritt auch hier die Frage nach den Keimen
der religiosen Ethik in den Vordergrund aller Fragen. Das Leben
mub fir seine Erhaltung selber sorgen, und das ermdglichen ihm in
seiner ersten Entwickelung die angeborenen Instinkte, die in. ihrer
grundlegenden erzieherischen Wirkung den Menschen bis in seine
hochsten Stufen mit der natirlichen Geburtsstitte verkettet halten.
Selbstverstindlich kommen als Instinkte nur die einfachsten und ele-
mentarsten Triebe mit dem Mechanismus ihrer Befriedigung in Be-
tracht, so der Hunger mit der Nahrungsaufnahme und der Nahrungs-
suche, so der Schmerz und die Furcht mit dem Schutzbediirfnis und
den Abwehrbestrebungen, so der Fortpflanzungstrieb mit der Gatten-
und Kinderliebe, so auch der soziale Trieb zum Gemeinschaftsleben
mit seinen altruistischen Instinkten. Hierin haben wir die Wegweiser
und die Hauptrichtungen fir das ganze Menschheitsleben vor uns.
Aus ihnen entspringen die primitiven Wurzeln alles Handelns, aus
ihnen entsprieft auf hoheren Entwickelungsstufen die humane Ethik,
um dann ihrerseits die Triebe und Instinkte zu beherrschen und zu
formen. Diese Triebe und Instinkte, zuunterst noch ungeregelt und
unbeherrscht, fiihren zunichst zu festeren Gewohnheiten, zu Brauch
und Sitte. Wenn dann das soziale Gemeinschaftsleben eingreift,
werden je nach dessen Bedingungen und Erfordernissen Gewohnheit,
Brauch und Sitte unter Vorschriften und Gesetze gestellt, die durch
duferen Zwang den Einzelmenschen binden und unter den Willen der
Gesamtheit stellen. Das ist weder Ethik noch Religion, wohl aber
sprieBen daraus die Keime von beiden hervor. Im Leben der Natur-
volker bilden ja Geister und Gotter noch keinerlei religiose Macht,
sondern sind lediglich Naturgewalten und als solche nur der Gegen-
stand von nutzbringender und schadenmeidender Verwertung. Soziale
Sitten, Vorschriften und Gesetze dagegen gelten den Primitiven nicht
blof als autoritative Willkiir eines stirkeren Hiuptlings oder der
stirkeren Stammesmasse, sondern an und fiir sich als unverbriichlich
und heilig, und deshalb sind sie zweifellos echte Vorstufen von ethi-
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scher Pflicht und religioser Verehrung. Ethik beginnt eben da, wo
solche Vorschriften und Gesetze nicht mehr blof den Charakter
duferen Zwanges tragen, sondern die Einsicht in ihre Notwendigkeit
und Berechtigung, dic Anerkennung ihres Wertes und sittlichen Ge-
halts ihre freiwillige Beachtung sichert und uber sie hinaus zu einer
sittlichen Gestaltung des Lebens fiihrt, die in iberzeugtem Pflicht-
gefithl ihren Ausdruck findet. Einen religiosen Charakter nimmt
dic Ethik an, wenn sie in Beziehung gesetzt wird zu andern Denk-
und Lebensrichtungen, wenn sie eingeht in die géistige Einheit der
Personlichkeit, wenn sie als bloBer abhingiger Bestandteil der
Geisteseinheit von dieser beherrscht, umrahmt und gerichtet wird.
Uebrigens hat die hier gezeichnete Stufenfolge nur fir den Begriffs-
inhalt Geltung, wogegen in der tatsiichlichen Entwickelung die Phasen
schwebend durcheinander laufen und sich jederzeit durchschlingen.
So konnen Gewohnheit, Brauch und Sitte religiosen Charakter
annehmen, ohne dall sie “sich bereits als ethische begreifen lassen,
und ebenso konnen Natur- und Lebensauffassungen auch ihrerseits
zu religiosen Briuchen und Pflichten fithren, die nur aus jenen
ihren ethischen Wert erhalten. In demselben Sinne wirkt der Kultus
auf die Ethik und die Ethik auf den Kultus ein; der Kultus
heiligt Briuche und Pflichten und reibt sic dadurch der religitsen
Ethik ein. '

In den ethnologischen Quellenforschungen ist die primitive Ethik
leider nur sehr stiefmitterlich behandelt. Nur aus volkstimlichen
Briauchen und Sitten sowie aus dem offentlichen Kultus sind ver-
einzelt Anhaltspunkte zu entnehmen fiir ethische Anschauungen und
Finrichtungen, sofern solche nicht ein AusfluB abergldubischer Vor-
stellungen sind. Allzu vorherrschend ist bei den religiosen Dar-
stellungen des primitiven Lebens nur auf Glauben und Aberglauben
Wert gelegt, und selbst aus {riihgeschichtlicher Zeit fehlen uns alle
andern Anhaltspunkte, weil auch hier in den aufgefundenen Inschriften,
Grabdenkmilern und literarischen Dokumenten zumeist nur geschicht-
liche Tatsachen, Gotterlehren und l'eligiéses‘ Ritual zutage tritt.  Zu-
zugeben ist dabei, daf der ganze Begriff des Sittlichen und Ethischen
entwickelungsgeschichtlich erst spit ins BewuBtsein getreten, dafl er
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ehedem in der Tat nur unter ritueller Hillle verborgen war oder nur
aus Gotterdeutungen zu entnehmen ist: nichtsdestoweniger hat er
mehr oder weniger unbewulit bestanden und im Leben geherrscht,
wie das Wesen des lLebens es naturgemill erfordert. Selbst heute
noch stoflen wir auf Meinungen, dal rein oder vorwiegend ethische
Religionen wie der urspriingliche Buddhismus, der chinesische Taois-
mus, die konfuzianischen Vorschriften, der Koran eigentlich keinen
echt religiosen Charakter tragen, weil sie weltlich seien. Und doch
dreht andererseits die ganze persische Religion mit ihren hoch ent-
wickelten Gotterspekulationen sich um die ethischen Begriffe des Gut
und Bose, und ebenso ist in allen Religionen der Aufstieg von den
Naturgottern zu ethischen Gottern als eine bedeutsame Vertiefung des
religiosen Denkens anerkannt. Nicht anders stellt im Christentum
eine moderne Richtung die ganze Religion auf rein ethische Fiifje,
wenn sie das vorbildlicne Leben Jesu und dessen ethische Lehren
zum Brennpunkt des Ganzen macht. Es sind dies Widerspriiche, die
aus einem falschen Religionsbegrifl entspringen und deshalb auf sich
beruhen bleiben konnen, ohne der zentralen Bedeutung der Ethik fiir
das religiose Leben Abbruch zu tun. '

Bei den primitiven Vdlkern beginnt' die religiose Ethik natiirlich
mit den einfachsten Formen, die meist nicht als ethische Keime be-
wertet werden, weil sie selbstverstindlich scheinen. Olne sie aber
ist die religiose Entwickelung nicht durchgreifend zu verstehen, und
deshalb diirfen sie hier nicht ibergangen werden. Ihr gemeinsames
Grundprinzip ist Erhaltung und Mehrung der Lebenskraft. Das gilt
zuniichst sogar bis herab zur personlichen Korperpflege. Kraft
und Stirke werden bei den Naturvolkern besonders geschitzt, durch
Uebung und Spiele kultartig gefordert, .in Heroen mythisch gefeiert
und bis zur Vergottlichung solcher Heroen betont. Auch der Lr-
nihrung wird in den rituellen und religissen Mahlen ihr Tribut gezollt,
im Uebrigen das Sammeln und Aufbewahren von Vorriten sowic die
Sparsamkeit in ihrem Verbrauch als sittliche Tugenden bewertet und
~ ihre Einerntung mit religiosen Festlichkeiten gefeiert. Ganz besonderen
AnlaBl zu religioser Bewertung und zu religiosen Riten hat aber die
korperliche Reinheit gegeben, bei vielen Vilkern zur Heiligung des
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Wassers gefiihrt und in den rituellen Waschungen und Taufen noch
bis heute ihren religiosen Inhalt gewahrt. Ueberall hier sehen wir
den Uebergang personlicher Korperkultur in soziale Riten und von
hier in religiosen Kultus und religiose Heiligung sich vollziehen, der
gegeniiber der ethische Wert in Vergessenheit gerit. Die gleiche Er-
scheinung zeigen uns die Mafnahmen zum kérperlichen Schutz vor
Unbilden und Gefahren. Wohnungen, Lager, Siedelungen als Schutz
gegen Witterungsunbilden werden rituell geweiht und zeitweilig diese
Weihung erneuert; gefihrliche Tiere werden rituell vernichtet, durch
Magie ferngehalten und religios als Symbole des Bosen bewertet;
vor menschlichen Feinden, Mord und Totschlag schiitzt soziales Gesetz
und Strafe, bis auch hier die gottlichen Gebote eingreifen und das
Stammesgesetz iibernehmen; auch der Krieg eines ganzen Stammes
und Volkes gegen dullere Feinde findet in dem Hilferuf an die Gétter,
in den Kriegerweihen und in den heiligen Kriegen seinen religidsen
Widerhall.

Mit der Korperpflege steht die Geistespflege, der Erwerb von
geistigem Besitz, in unmittelbarer Verknipfung. Auch bei den Natur-
volkern genieBt neben der Korperkraft die Geisteskraft ein hohes
Ansehen, auf primitivster Stufe als Klugheit in der Vorsorge fiir
Sicherung der Lebensbedingungen und Lebeénsbediirfnisse, als List
und Verschlagenheit bei der Jagd und in kriegerischen Kampfen.
Die Uebertragung auf die Nachkommenschaft- wird durch deren Er-
ziehung gesichert. Noch mehr aber wird in naivem Aberglauben die
Magie und die Kunst ihrer Ausiibung geschitzt und zwar soweit, dal
zu ihrem Erwerb, ihrer Steigerung und zur ungeschmilerten Auf--
bewahrung und Ueberlieferung dieses Wissensbesitzes ein eigener
Stand, der Priesterstand, entsteht. Zu dieser Art der Magie gehort
auch die Heilkunst bei Krankheiten und der Verkehr mit Geistern
und Gottern. Die Regelung dieses Verkehrs fir das allgemeine Volks-
leben, die Festlegung seiner Normen und die Ueberwachung ihrer
Innehaltung wird sehr bald schon zu der vornehmsten Aufgabe dieses
Priesterstandes, der schon bei primitivsten Naturvolkern nirgends
fehlt und vermoge der hohen Bedeutung, die dem Zauber und den
Zeremonien wegen ihrer ibernatirlichen Wirkung und ihres Nutzens



a) Die primitiven Keime der Religion. 47

beigelegt wird, den hdchsten Grad des Ansehens zugebilligt erhilt.
Ein bevorzugter Stand bleibt er auch bei den Kulturvilkern und
tbernimmt hier neben der Pflege der Magie und des Gotterverkehrs
auch das in der Entstehung begriffene profane Wissen, die Wissen-
schaft als solche, die dadurch fir lange Zeiten der Kulturentwickelung
geradezu einen theologischen Charakter annimmt und beibehdlt. Wir
sehen auch hier in der Geistespflege den unmittelbaren Uebergang
von ethischen Keimen in religioses Gebiet, ehe es zu ihrer selbst-
stindigen Entwickelung gekommen ist; vielmehr ist die ethische
Artung hier durch den Sprung ins Religiose unterdriickt und ent-
wertet worden. Nichtsdestoweniger sind . die Keime von ethischem
Wesen und bahnen die allseitige Pflege des Geisteslebens an, nur
daf dieses immer wieder die verfehlte Richtung auf das Uebernatiir-
liche und Ueberweltliche einschligt und zihe daran festhilt. So
fiihrt der Konflikt der Gegenwart zwischen Glauben und Wissen auf
die Schuld der primitivsten Menschheitsentwickelung zuriick. Eine
Schuld liegt darin, dall die Pflicht zur hdheren Entwickelung des
menschlichen Geisteslebens niemals als solche in das ethische Volks-
‘bewuBtsein eingegangen ist, sondern noch bis heute in den unfrucht-
baren Boden der Magie, des iibernatiirlichen Gottsuchens und der
Loslosung vom Weltleben stecken geblieben ist, um schlieBlich doch
die Notwendigkeit ihrer Entfesselung erleben zu miissen. Der Erwerb
und Besitz von geistigem Eigentum, seine Mehrung und Ausbreitung
auf die Massen, wie sie durch literarische Sicherung und Ueberlieferung,
durch das Erziehungs- und Bildungswesen sowie durch den religidsen
Kultus erfolgt, ist in erster Reihe ein ethischer Wert, der in der all-
gemeinen Menschheitskultur seine Frichte trigt und auch der reli-
giosen Entwickelung unentbehrlich ist.

Gleichermallen ist der Besitz von materiellem Eigentum ein
ethischer Kulturwert, der den Menschen von der Sorge um das tig-
liche Leben befreit und ihm die unentbehrliche Grundlage liefert fiir
den Ausbau des spezifisch menschlichen Geisteslebens. Seine an-
spornende, erziehende, kulturerzeugende Wirkung besitzt unbestreit-
baren ethischen Wert, der auf Grund der Vererbung des Eigentums
auf die Nachkommen iiber die individuelle Selbstsucht und iber die
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Gegenwart hinausfihrt, als gemeinsamer Kulturbesitz Familie, soziale
Gemeinschaft und Volk zusammenbindet und die personliche Verant-
wortlichkeit hierfiir entwickeln hilft. In der Religion hat das Eigen-
tum zu Unrecht nur spirliche Beachtung gefunden in der Form all-
gemeiner Verbote von Diebstahl, Raub, Wucher, unrechtmiBigem Be-
gehren usw., ja es ist sogar der Aechtung verfallen zugunsten der
in vielen Kulturreligionen verherrlichten Armut und des Verzichts
auf alle weltlichen Giiter. Und doch lebten die Proselyten dieser
Lehre nur von dem Iigentum Anderer und der Wohltitigkeit seiner
Besitzer. Dasselbe gilt von dem ethischen Wert der Arbeit, die
doch unlosbar mit dem Wesen des Lebens, mit der Aufgabe seiner
Erhaltung verkniipft und mit instinktiver Selbstverstindlichkeit dem
Menschen zur natirlichen Pflicht geworden ist. - Im Eigentum, seinem
Erwerb, seiner Erhaltung und Mehrung findet die Arbeit ein nichst-
liegendes, in der Familien- und Stammessicherung ein hoheres Ziel.
Der primitive Mensch allerdings, der nech nicht iiber das Tagesleben
hinausblickt, bewertet die Arbeit nicht hoch; deshalb hat sie den
Eingang in die Religionen versiumt und spiter nicht mehr gefunden.
Andererseits haben die Religionen nicht versiumt, die Naturgotter
der Jahreszeiten, des Lichts und des Wassers als Forderer des Acker-
baus und Spender der Nahrung zu verehren und um das tigliche
Brot zu bitten, mit den nutzbringenden Haustieren in Gottergestalten
Kultus zu treiben, den Godttern vom Eigentum Opfer zu bringen, und
dic Gliaubigen haben nicht versiumt, Tempeln und Kléstern Besitz
zu schenken und zu weihen, um sich religiose Verdienste dagegen
einzutauschen. Widerspruchsvoll offenbart sich- darin die religiose
Anerkennung des Wertes des Eigentums und trotzdem die Vernach-
lissigung des Wertes der Arbeit zugunsten eines arbeitslosen Beschau-
lichkeitslebens.

Teilweise sind wir bereits hiermit auf das soziale Gebiet tber-
getreten, in welchem der Schwerpunkt aller Ethik liegt, insofern diese
den Einzelmenschen nur insoweit bewertet, als er ein Teil des sozialen
Ganzen ist. Auch fir den ganzen Stamm gilt als gemeinsames
Grundprinzip die Erhaltung und die Steigerung seiner Lebenskraft.
In ihrem Wesen geht die Ethik iiber den Einzelmenschen hinaus und
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verlangt die Einstellung seines Handelns auf den Gesichtspunkt des
Ganzen. Einer fir Alle und Alle fiir Einen, das ist das allgemeine
Grundgesetz der sozialen Ethik, die den Einzelnen auf das groBere
Ganze der Familie, des Stammes, des Volkes, der Menschheit, der
Welt verpflichtet, und alles dies nicht blof fir den voriber-
gehenden Augenblick, sondern fiir das Ganze der Zeit, fir die Zu-
kunft und die ideale Ewigkeit. Auch in dieser Verpflichtung fiir
die Ewigkeit haben die Religionen ihre Irrtiimer begangen, indem sie
sprunghaft den Einzelmenschen in die Ewigkeit gestellt und auf ein
personliches Ewigkeitsleben verwiesen haben, anstatt in wahrhaft
ethischer Denkweise das Ganze der Zeit mit dem Ganzen der Mensch-
heit zu verknipfen und den Einzelnen in den Dienst der weltlich
fortlebenden Menschheit, in den Dienst der allgemeinen Menschheits-
kultur und auf diesem Wege in den Dienst einer allumfassenden
Weltidee zu stellen.

Gerade fir das soziale Leben trigt es wesentlich zur Aufklirung
bei, zunichst sich nach den natiirlichen Bedingungen wumzusehen,
unter denen seine mannigfaltigen Erscheinungen und Eigenartigkeiten
zustande kommen und Leben gewinnen; denn erst auf diesem Unter-
grunde treten die Triebfedern, die Wege und die Art seiner Ver-
geistigung klar hervor, lassen sein ethisches Wachstum durchsichtig
verfolgen und . dessen religiose Beziehungen entritseln. Es beginnt
mit dem Aufbau und der Abgrenzung der Familie, die aus dem Fort-
pflanzungsinstinkt mit der Gatten- und Kinderliebe hervorgeht und
die Ethik des Familienlebens bedingt, — Ethik insofern, als sich die
Selbsterhaltung hier zur Familienerhaltung erweitert und die Selbst-
sucht zugunsten der Firsorge fiir die Familie einengt. Ethisch engt
sich zuniichst der ungeziigelte Geschlechtstrieb ein, erzeugt Brauche,
Sitten und Vorschriften fiir das Eheleben, in welchem mehr und
mehr die Monogamie oder wenigstens sozial geordnete polygamische
Formen die Oberhand gewinmen als Opfer fir das Gedeihen der
Familie und' zugleich fiir die Eintracht der sozialen Gemeinschaft
Dle Ehen werden mit Zeugen und mit Weihen geschlossen, ihr Bruch
mit Strafe bedroht und ihr Ritual der Priesterschaft unterstellt, die

in der weiteren sozialen Entwickelung das Ritual in magische Bahnen
B.v. Kern, Die Religion in ihrem Werden und Wesen. 4
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lenkt und auf hoherer Stufe zu den Géottern in Beziehung setzt, um
schlieBlich die Ehe ganz in die religivse Lebensordnung hiniiber zu
ziehen und mit religioser Hiille zu umkleiden. Die menschliche Tra-
dition steigt so in ibermenschliche Hohen, — ein Vorgang, der
geradezu typisch ist fir die gesamte religiose Entwickelung. Den
gleichen Weg geht die Ethik der Nachkommenschaft. Das Ganze
der Familie bedingt Pflichten der Eltern gegeniiber den Kindern und
Pflichten der Kinder gegeniiber den Eltern, um die Familiengemein-
schaft aufrecht zu erhalten. Diese Pflichten-nehmen festere Formen
an, werden traditionell und schlieBlich religios geheiligt. Aus den
Pflichten der Kinder gegen die Eltern geht in letzter Linie der reli-
giose Ahnenkult hervor, der diese Pflichten iiber das Leben hinaus
verlingert und umgekehrt den elterlichen Schutz auch fiir das weitere
Wohl der Nachkommenschaft in Anspruch nimmt nach dem primi-
tiven Grundsatze des do ut des. Die Formen allerdings, in denen
solcher Wandel sich vollzieht, sind mannigfaltig und verschieden,
aber das sind lediglich &ufere Umkleidungen, deren nebensichliche
Bedeutung der Gleichartigkeit der Entwickelung keinen Eintrag tut
und eine nihere Darstellung nicht von Wert erscheinen lifit. Nur
die Grundziige der Entwickelung sollten ja hier aus der Fille des
Volkerlebens ausgeschilt werden.

Die Kinder gehoren zuniichst nur der Familie an, der Stamm
hat an ihnen noch kein Interesse und zu Kinderweihen keinen AnlaB.
Nur die Familie und hochstens deren ndhere Umgebung gibt ihren
Gefithlen Ausdruck. Priesterliche Mitwirkung wird vielfach dadurch
bedingt, daB es sich um den Schutz der Kinder gegen bdse Michte -
mittels sachkundiger Magie handelt. Bei dieser Kindermagie spielt
aus ersichtlichen Griinden das Wasser als Reinheitsmacht von jeher
eine besondere Rolle, die in der Taufe sich erhalten hat. Weit ver-
breitet sind 6ffentliche Jugendweihen, durch welche die herangewachsene
ménnliche Jugend nach sozialer Vorbereitung auf ihre kiinftigen Rechte
und Pflichten in den Kreis der vollberechtigten Stammesmitglieder
aufgenommen wird. Seltener sind solche Briuche bei dem Eintritt
der weiblichen Jugend in diec Reifezeit. SchlieBlich gibt auch der
Tod einen hervorragenden AnlaB zu ritualen Handlungen, wie sie
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im Totenkultus bei allen Vélkern maligebend sind. In den hier auf-
geziihlten Kultformen treten neben Aberglauben und Magie doch auch
Motive hervor, die in den Bereich der ethischen Geistesrichtung ge-
horen und deshalb von einer Ethik der Lebensphasen sprechen
lassen. Ihre Ueberfihrung -auf religiosen Boden verdanken diese
Briiuche ihrer Verkniipfung mit priesterlichem Kultus und mit allerlei
aberglaubischen Lebensanschauungen. Gerade sie haben auch in den
Kulturreligionen noch bis heute eine feste Stellung behauptet und
sind bemerkenswerte Beispiele fir die Z#higkeit der Tradition, wenn
auch die Deutungen der Briuche mit den Zeiten mannigfach ge-
wechselt haben.

Sehen wir in der Natur unter der Tierwelt grundsitzliche Unter-
schiede, insofern gewisse Rassen und Arten ein paarweises Einzel-
leben, dagegen andere ein geselliges Scharen- und Herdenleben
fiihren, so beruht der Unterschied auf den unterschiedlichen Lebens-
bedingungen, je nachdem diese in Bezug auf Nahrungssuche oder
Schutzversteck dem FEinzelleben Vorschub leisten oder andererseits
im Nesterhau, der Nahrungsstapelung, dem gegenseitigen Verteidigungs-
schutze Gemeinschaftsleben und Gemeinschaftsarbeit oder gar, wie
bei den Bienen und Ameisen, Arbeitsteilung erfordern. Sehen wir
uns in Bezug auf solche Lebensbedingungen den Menschen an, so
ist es klar, dal er aus vielen Grinden auf das Gemeinschaftsleben
angewiesen ist, dall er in ihm durch Aufstapelung von materiellem
und geistigem Besitz, durch dessen Uebertragung auf -die Nach-
kommen, durch gegenseitigen Schutz, durch Arbeitsgemeinschaft und
Arbeitsteilung den hohen Kulturzustand erreicht hat, der ihn heute
von dem primitiven Menschen unterscheidet.  Uebereinstimmend
damit finden wir wie beim vorgeschichtlichen Menschen so auch bei
den gegenwirtigen Naturvolkern eine durchdringende Pflege des Ge-
meinschaftslebens, und gerade sie ist es,: aus der die urwiichsigen
Keime der humanen Ethik hervorgesprossen sind als die grundlegenden
Bedingungen fiir die Moglichkeit und die Dauer des Gemeinschafts-
lebens, fir seine Ausbreitung und Verdichtung bis zum heutigen
Kulturzustande.  Nicht Instinkt, nicht eingeborene Idee, nicht gott-
liches Gebot ist unsere Ethik, sondern eine klare und natirliche

4
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Schopfung des menschlichen Verstandes, die im primitiven Gemein-
schaftsleben ihre Wurzeln hat.

Die soziale Ethik des primitiven Menschen, dessen Blick nur
wenig iber den Stamm hinausgeht, hat als Ganzes, dem sie gilt,
auch nur den Stamm vor Augen und fordert demgemif fir das
innere Stammesleben Absage gegen alle Handlungen, die den Stammes-
genossen nachteilig sind und das Gemeinschaftsleben storen, dariber
hinaus Schutz und Hilfe fir einander und einen gemeinschaftlichen
Lebenskultus, der die Zusammengehérigkeit des Stammes betont und
fester schiirzt. Auf Einzelheiten dieser allgemeinen Grundsitze ein-
zugehen, dirfte sich eriibrigen. Fiir das Stammesleben nach aufen
hin gilt vor allem die Abwehr gegen menschliche Feinde, meist also,
dem beschrinkten Gesichtskreis entsprechend, gegen benachbarte
fremde Stimme; die Rache fir zugefigte Unbill wird zur Pficht.
Alles dies bildet ja auch heute noch fiir die Volkerkriege den Hinter-
grund ihrer ethischen Rechtfertigung. Die feindselige Haltung gegen-
itber fremden Stimmen erfihrt eine wesentliche Milderung in dem
weitverbreiteten, selbst bei primitiven Vélkern nicht seltenen Schutz-
und Gastrecht fiir hilflose Stammesfremde, sofern diese es in An-
spruch nehmen, und auf héheren Kulturstufen gesellt sich dazu ein
Grundsatz, dem die stoische Ethik vollendeten Ausdruck gegeben
hat in der Forderung, auch im Sklaven und im Feinde den Menschen
zu wiirdigen, Erbarmen und Gerechtigkeit auch ihm gegeniiber walten
zu lassen. Die primitiven Vorstufen der sozialen Ethik laufen also
lediglich auf praktisches Handeln hinaus, das in fest umschriebenen
Brauchen und Ordnungen Bestand erlangt. Dagegen reicht das pri-
mitive Denken noch nicht so tief, um diese zu verinnerlichen, um
eine ethische Gesinnung zu erzeugen. Es fehlen ihm daher die eigent-
lichen ethischen Begriffe wie Gerechtigkeit, Treue, Wahrheit usw.,
vielmehr gelten ihm Unrecht, Liige, Betrug usw. nicht an und fiir
sich als - verwerflich, sondern nur insoweit, als sie in Folgen und
Wirkungen zur dullerlichen Verletzung von Brauch und Sitte fiihren.
Auch ein religioses BewuBtscin besteht bei ihnen noch nicht, sondern
wird ersetzt durch Umhiillung von Brauch und Sitte mit priester-
lichem Ritual, dem spiter die Umprigung in gottliche Gebote folgt.
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Sehr spit erst tritt ein ethisch-religioses Bewubtsein auf, das sich
dann allerdings unmittelbar in der Bildung und Heiligung der ethi-
schen Begriffe duflert. So geht duBerliche Handlungsweise der Reli-
gion vorauf, aber die Religion erst schafft eine wirkliche Gesinnungs-
ethik, deren Ablosung von den ibernommenen Formeln dogmatischer
Ueberlieferung dann eine letzte Leistung des reif und selbstindig ge-
‘wordenen Denkens ist. So haben die in die Entwickelung eintretenden
Kulturreligionen auch jene ethischen Grundsitze des Stammeslebens
in sich aufgenommen und sie mehr und mehr in die Begriffe der
Liebe gekleidet. Sie alle von den &ltesten Kulturzeiten an haben
die Nichstenliebe in den Vordergrund gestellt, manche von ihnen
die allgemeine Menschenlicbe gelehrt, die buddhistische Ethik
bereits an der Wende des 6. vorchristlichen Jahrhunderts ausdriick-
lich die Feindesliebe gepredigt, die eine religiosse Fortbildung des
primitiven Schutz- und Gastrechts gegeniiber fremdstimmigen Not-
leidenden ist.

Schon im primitiven Volkerleben aber zeigt sich neben dem
Grundsatz der sozialen Lebensgemeinschaft auch der Grundsatz der
sozialen Lebenstrennung. Auf primitivsten Stufen sehen wir durch
den magischen Tabuglauben, der in den, verschiedenen Volksstimmen
und auch innerhalb desselben Stammes in den verschiedenen Stammes-
gruppen verschiedene, sich unheilvoll beeinflussende Kréfte annahm,
sich Stammesscheidungen \entwick_eln. Ferner gaben Eroberungen und
Unterjochungen von Fremdvélkern zu scharfen und uniiberbriickbaren
Kastenbildungen Anlaf. Friihzeitig und dauernd isoliert sich in. den
Volkern die Priesterkaste auf Grund ihrer magischen Geheimnisse
und Geheimkrifte. Auf natirlichem Boden ruht die Arbeitsteilung,
und dieser einmal erkannte Grundsatz der sozialen Arbeitsteilung
fihrte im Verein mit der Kastenbildung auch zur Trennung der Be-
rufsstinde. Besondere Rechte und Pflichten werden allen diesen
sozialen Kasten- und Standestrennungen zuerkannt. Die Religionen,
besonders die Staatsreligionen, sind dem gefolgt, haben jene Trennungen
magisch geheiligt, sie auf ihren Gotterkreis iibertragen, den Herrschern
gottlichen Ursprung und gottliche Vorrechte zugebilligt und hervor-
ragende Ahnen (besonders in der chinesischen Staatsreligion) in die



54 II. Der entwickelungsgeschichtliche Aufbau der Religion.

Rangordnung der Gotter eingereiht. Hierin liegen offenkundige Be-
weise fir Vorstellungen, nach denen das Verhéltnis zwischen Gottern
und Menschen nur als Kasten- und Machtunterschied- aufgefat wurde.
Zum beredten Ausdruck kommt dieser entwickelungsgeschichtliche
Zusammenhang auch noch in der monotheistischen Lehre von Gott
dem Vater und Gott dem Herrn, derzufolge sich die Menschen mit
Vorliebe als Gotteskinder oder als Gottesknechte und Gottesmigde
- bezeichnen. Eine lange Spanne der sozialen Menschheitsentwickelung
sehen wir gerade in diesem Zweige des religiosen Iiihlens und
Denkens als primitives Ueberlebsel sich niederschlagen und die reli-
giose Ethik dauernd beeinflussen.

* *

Steht die Ethik lediglich unter dem Gesichtspunkt des eigenen
Handelns, so ist das menschliche Handeln doch begrenzt und ab-
hiingig von der iiberlegenen Macht der Lebensbedingungen, auf denen
unser Leben fulit und mit denen es sich in Uebereinstimmung setzen
‘muf. Fir die Allgemeinheit der lebenden Wesen gilt dieser Grund-
satz im Sinne unbedingter Abhiingigkeit von diesen Lebensbedingungen,
wie sie der irdische Mutterboden ihnen darbietet. Der Mensch er-
strebt mehr und sucht diese Bedingungen selber zu beeinflussen und
auf sein eigenes Loben einzustellen, ihre Krifte zu seinen Gunsten
zu verwerten und sie in Bahnen zu lenken, die seinen Interessen
dienstbar sind. Im Besitze weitgreifender Naturerkenntnis, stehen
wir jener Aufgabe heute anders gegeniiber als der primitive Mensch,
der alles Naturgeschehen nach Art seines eigenen Tuns und Treibens
auffaft und hinter jedem Geschehen lebendige Krifte und Willens-
duBerungen sieht, die es fiir sein Heil zu gewinnen gilt. In diesem
Sinne habe ich den Begriff der Heilswerte aufgestellt und sie als
eine besondere Gruppe religioser Keime zusammengefalit, um sie
hier entwickelungsgeschichtlich zu niherer Darstellung und Beleuchtung
zu bringen. Thr gemeinsames Kennzeichen ist die primitive Vor-
stellung von geisterhaften Triebkriften im Naturgeschehen, deren
Auffassung aber sich verschiedenartig gestaltet. Teils werden sie
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als blofe unpersénliche Krifte aufgefalt, die an den Gegenstinden
haften, aber von ihnen ablosbar und iibertraghar sind, oder als Di-
monen, die ihren Sitz wechseln konnen; in diesen Fillen ist das
Mittel zu ihrer Beherrschung die Magie. Oder sie werden aufgefalt
als Willensdufierungen krafterfiillter Geister, deren guter Wille durch
 magische Bitt- und Zwangsmittel sowie durch Opfer zZu gewinnen
oder deren boser Wille durch Beschworung und versshnende Hand-
lungen abzuwehren ist. '

Wollen wir n#her in das Verstindnis dieser Heilswerte -ein-
dringen, so konnen wir getrost unsere heutigen naturwissenschaft-
lichen Anschauungen iiber physikalische Krifte und deren Wirken
vergleichsweise heranziehen und von hier aus in die primitive Auf-
fassungsweise solcher Krifte einzudringen versuchen. Fiir den primi-
tiven Menschen hahen die ‘Naturvorgange nur insoweit Interesse, als
sie ihm zum Nutzen oder Schaden gereichen, und sein Bestreben ist
nur, sie selber, ihre Wirkungsweise und die Art ihrer Ausnutzung
fiir das Lebensheil zu ergrinden. Das ist angewandte Naturwissen-
schaft, und die Magie ist nichts anderes als die naturwissenschaftliche
Technik des primitiven Lebens; die Zauberer, Medizinminner und
Wahrsager sind die zugehorigen Techniker. Die Krifte werden hypo-
stasiert, werden selbstindige Wesen, — und. das ist schlieBlich doch
wohl nichts anderes als der naturphilosophische Wahn modernster
Theorien, die in selbstindig "gedachten physischen Kriften oder
Energien das innerste Wesen der Welt erblicken zu sollen meinen.
Religios gewendet und ausgebaut liegt die gleiche Anschauungsweise
der indischen Brahmaspekulation und dem Pantheismus aller Zeiten
zugrunde,

Geheimnisvolle Krafte sehen die primitiven Volker in allem,
in Menschen, Tieren, Pflanzen, Steinen und anderen leblosen Gegen-
stinden, besonders wenn sie irgend etwas Aulergewdhnliches an sich
haben. Bei Berithrung, beim bloBen Anblick oder auch ohne solche
Vermittelung konnen sie iibertragen werden und schaden oder nutzen.
Immer spielt Schaden, TFurcht, Abwehr zunichst die grofere Rolle.
Zu den Schutzmitteln gegen schidigende Krifte gehort Vermeidung
und Versteck; nutzbringende Kriifte werden erworben durch Besitz
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der mit ihnen behafteten Gegenstinde, bei lebenden Wesen auch durch
Besitz eines bloBen Teiles von ihnen; am wirksamsten jedoch bleibt
die Magie. Dieser Wahn findet sich verewigt in dem zaubertitigen
Fetisch, dem zaubervermittelnden Talisman, dem Zauberschutz der
Amulette, nicht anders auch in den wundertitigen Reliquien und
Bildern, dem Weihwasser und Weihrauch; auch manche andere reli-
giose Briuche und sakramentale Riten streifen an ihn heran. Eine
bloBe Abart jenes Wahns ist die Vorstellung solcher Krifte in der
Form von Damonen; die angreifen, iberwandern, besessen machen,
Krankheiten erzeugen und anderes Unheil anrichten; auch der Hexen-
glaube gehort hierher.

Die Magie in ihren zahllosen Formen néher zu erdrtern, hitte
wenig Wert. Wohl aber hat es Wert, sie psychologisch zu verstehen.
Thr Ausgangspunkt ist die eben erdrterte Vorstellung ablosbarer und
iibertragbarer Krifte, ihr niederster Ausdruck der Glaube, daB durch
Besitz des kriftehaltigen Gegenstandes, durch Verzehrung krifte-
haltiger Pflanzen, Tiere, Menschen oder einzelner Organe von ihnen,
ja durch jede beliebige Art der Aneignung von Korperteilen deren
besondere Kriifte iibertragen und erworben werden. Die kunstgerechte
Magie wirkt vorzugsweise durch Berithrung, Handauflegen, Stolen,
Schlagen, deren schirfere Formen meist behufs Austreibung und Ver-
jagung von schidlichen Kriften oder Dimonen zur Anwendung
kommen. Auch durch Laute, Sprache und Beschworung, sogar durch
Blick und Vorstellung kann sie ihre Ziele erreichen. Nur mull der
Magier die technisch richtige Anwendung solcher Zaubermittel ver-
stehen. Insbesondere die lebhafte Vorstellung eines Geschehens mit,
mimischer Versinnlichung und Beteiligung an ihm wird zur Ueber-
tragung dieses Geschehens auf die Wirklichkeit, auf Regen, auf Jagd-
beute, Sieg usw. verwertet. Der Glaube an bdsen Blick und Ver-
hexung beruht ja noch heute anf solchem Wahn, ja sogar der Glaube
an die Wirkung von Winschen, die Sitte symbolischer Geschenke
und andere derartige Gebriuche. Die gleiche Anschauung liegt den
symbolischen Spielen, dem Kultus heiliger Tiere und sonstiger Gegen-
stinde, den rituellen Weihen zugrunde. Bei alledem sehen wir den
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primitiven Faden sich durchziehen bis zur heutigen Zeit, und besonders
die Zihe der religiosen Tradition legt davon Zeugnis ab. Was wir
heute in Brauch und Ritus als Symbol auffassen, ist fast niemals
als Symbol erfunden, sondern stets nur Umdeutung fritherer Vor-
stellungen von der Wirklichkeit solcher Beziehungen und realen
Wirkungen, und deér Volksglaube fillt noch heute immer wieder in
die primitive Vorstellungsweise zurick, wie z. B. die Handgreiflich-
keiten bei dem Bilder- und Reliquiendienst es zeigen. Auch hier
‘liegt eine Vorstellung der primitiven Magie zugrunde, die Vorstellung
wirksamer Vertretung eines Gegenstandes ' durch Bilder oder Vor-'
stellungen von ihm: was ich diesen antue, verwirklicht sich auch
bei jenem - oder wirkt wenigstens gleichsinnig auf jenen Gegenstand
selber ein. Charakteristisch und erlduternd fir diese Vorstellungs-
weise ist der magische Wert des Wortes: der Zauberpriester, der
den Namen des gefiirchteten oder gerufenen Geistes kennt, beherrscht
wie den Namen so auch den Geist. Hier wird das Sprachbild dem
Gegenstande gleichgesetzt, und der Wortzauber tritt dem Bildzauber
zur Seite. Dem Wort als unmittelbarem AusfluB des Willens wird
in der Magie eine unwiderstehliche Macht zugeschrieben; dem Worte
des Magiers gehorchen Krifte und Geister, dem Worte des Priesters
gehorchen Gotter, seinem Segen, Fluch und Bann kommen iibernatiir-
liche Krifte zu, und das geschriebene Wort der Heiligen Schriften
bindet Gétter und Menschen mit magischer Wirkung.

Die umgekehrte Vorstellung gilt bei der magischen Wahrsage-
kunst: was ich an Bildern, an geheiligten, geoplerten oder sonst in
irgend welcher Beziehung stehenden Gegenstinden oder an einzelnen
Korperteilen beobachte, trifft auch fir die durch jene Dinge ver-
tretenen Wirklichkeiten, fiir das Ganze von Menschen und Vélkern,
trifft auch fir deren wirkliches Geschick in dem beobachteten, ge-
deuteten und magisch erweiterten Sinne zu. Ebenso gibt die Gleich-
zeitigkeit und- die zeitliche Folge von Geschehnissen einen Anhalt
fir magische Deutungen und Wahrsagungen. Dieser letztgenannte
Grundzug ist vorzugsweise malgebend geworden fir die astrale Wahr-
sagekunst der aufsteigenden Kulturzeiten, die aus der Gleichzeitigkeit
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von Stellungen und Bewegungen der Gestirne mit Menschen- - und
Volkerschicksalen und -vorhaben deren weitere Gestaltung voraus-
sagen zu konnen glaubte.

Das primitive Denken sieht aber in der Natur nicht bloB eine
Fiille selbstindiger und {bertragbarer Krifte, sondern geht auch
weiter, indem es jene Krifte personifiziert und sie sich als Geister-
wesen vorstellt, die befihigt sind zu denken und zu wollen. Als
solche haften sie an ihren Gegenstinden und den von ihnen aus-
gehenden Naturerscheinungen, sind aber nicht mehr von ihnen ablos-
bar und nicht mehr iibertragbar, sondern gehiren fest zu deren
Wesen. Das bedingt einen gewaltigen Unterschied in dem Verhiltnis
des Menschen zu ihnen und in ihrer Nutzung oder Bekampfung.
Zwar bleibt zunichst auch hier noch die Magie der bevorzugte Heils-
wert mit dem Zweck, durch die magischen Hilfsmittel die Geister
zur Willfahrigkeit zu zwingen, aber jene Hilfsmittel nehmen ver-
geistigte Formen an, weil sie sich an bewufite und wollende Wesen
richten. Jetzt zieht die Magie in ihren Bereich auch abschreckende,
verschnende, iiberredende und verpflichtende Hilfsmittel. Opfer und
Gebet treten hervor, um als Heilswerte wachsende Bedeutung zu er-
langen, denen gegeniiber die niedere Art der Magie noch bis in
hohere Kulturstufen sich zwar in_ grofem Umfange erhilt, aber in
die bildungsloseren Volksmassen zuriicktritt und den Berufsstand der
Zauberer allméhlich entwertet, so dal nur der Wahrsagekunst noch
ein gewisses Ansehen verbleibt. Opfer und Gebet dagegen werden
Eckpfeiler des religiosen Kultus, die sich standhaft auch in hohe
Kulturstufen hinein behaupten. Den magischen Charakter ihres Ur-
sprungsgebiets behalten sie aber zunichst noch bei. In dieser magi-
schen Bedeutung spielt die Art des Opfers die entscheidende Rolle,
weil durch sie bestimmte Arten der Zauberwirkung ausgelost werden
sollen wie z. B. durch magisch dargebrachte Speiseopfer, durch die
Opferung oder opferartige Darbringung bestimmter Korperteile, ihrer
Nachbildungen oder Abbildungen, durch die Opfermahle, bei denen
der gemeinsame GenuB die magische Verbindung zwischen Menschen
und Gottern herstellt. Beim Gebet ist die Beschworung dessen ur-
spriinglicher und magischer Sinn. Allméhlich erst streifen Opfer und
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Gebet ihren magischen Ursprungscharakter ab. So wandelt der Sinn
des Opfers sich zum Geschenk, der Sinn der Beschworung zum Bitt-
gebet. - Die Sinnlichkeit des Opfers sichert dem Opferkult zunichst
bei weitem den Vorrang, und dieser versteigt sich von den Speise-
opfern und ganzen Tieropfern bis zu Menschenopfern, leichten Herzens -
gespendet aus den Reihen von Feinden oder Stammesfremden, schweren
Herzens aus den eigenen Reihen, wenn es sich um grofe Anliegen
handelt. Denn der urspriingliche Sinn des Geschenkopfers ist durch-
aus selbstsiichtig: ich opfere Werte, um groflere dage'gen einzu-
tauschen. Das Opfer legt dem Empfanger Verpflichtungen zur Gegen-
gabe auf und bildet gewissermaBen den Inhalt eines Vertrages wie
im Verkehr zwischen Gleich und Gleich. Das Gebet ist urspriinglich
eng mit dem Opfer verkniiplt, ist die Erginzung des Opfers; denn
umsonst wie gesagt wird das Opfer nicht gebracht, und andererseits
konnen die Geister doch nicht ahnen, welche Gegengabe im einzelnen
Falle der Opfernde sich wiinscht und erwartet. Das mufl vielmehr
ausgesprochen werden, und darin malt sich die weitere Entwickelung,

die das Gebet im Kultus gefunden hat. Sie schreitet fort vom Biti-
gebet zum Dankgebet und von da zum lobpreisenden Hymnus. Im
Kultus erhilt das Gebet festere Formen, durch die Oeffentlichkeit
und Allgemeinheit der Betenden mehr Nachdruck und betrichtlichen
Zuwachs an Inhalt und Umfang. Da ferner die Anlisse zu offent-
lichen und allgemeinen Gebeten -im Volksleben mit einer gewissen
RegelmiBigkeit wiederkehren, so braucht der Inhalt des Gebets bei
solchen Anlissen nicht mehr besonders ausgesprochen zu werden.

Der AnlaB selber tut vielmehr schon den beabsichtigten Inhalt kund.

So wird aus dem Gebet ein bloBer Akt der Verehrung, und auch
das Opfer nimmt diesen Charakter an, es wird zum Verehrungsopfer,

dessen Gegengaben durch die Eigenschaften und Machtvollkommen-
heiten des Gottes bedingt sind, dem sie dargebracht werden. Bei
guten Geistern und Gottern begehrt die Verehrung giitige Gesinnung
und hilfreiche Gunst, bose Geister und erzirnte Gotter will sie fern-
halten, besinftigen, versohnen, will den von ihnen verlangten Tribut
oder Sithne entrichten und der Unterwiirfigkeit Ausdruck geben

Aber der Geist oder Gott muf auch das Opfer finden, die Gebete
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horen und die Verehrung sehen, um alles dies entgegennehmen zu
konnen. Das fihrt dazu, dal ihm bestimmte Orte geweiht werden,
an denen seine Gegenwart erwartet werden kann. Diese heiligen
Orte werden dann ein besonderer Gegenstand des religiosen Kultus
und wachsen sich in spiteren Kulturzeiten zu weihevollen Tempel-
und Kirchenbauten aus.

Einer besonderen Beachtung im Sinne der Heilswerte bedarf nun
noch der Uebergang der Magie in das Sakrament. In der Magie
losen Zauber und Gegenzauber sich ab, im Opfer die Motive der
Magie und des Geschenks, und dementsprechend wechseln die Ideen,
die sich mit den Kulthandlungen verbinden; oder richtiger gesagt,
wechseln die Deutungen, die wir den magischen Handlungen unter-
schieben miissen, um sie zu verstehen. Schon innerhalb der totemi-
stischen Gebriduche ist dies auffillig. Totemtiere gelten der Totem-
gemeinschaft als unverletzlich und unantastbar. Nichtsdestoweniger
findet unter bestimmten Bedingungen und kultischen Veranstaltungen
ein zeremonieller GenuB der Totemtiere statt, durch welchen die
magische Vereinigung mit dem geheiligten Gegenstande des Totems
vermittels der Aufnahme seiner Krifte im Genufl des Fleisches er-
neuert und gefeiert wird. Ein besonders geheiligtes Motiv ist bei
diesen Gebriiuchen, bis in die Menschenopfer hineinreichend, die Er-
neuerung und Festigung - der Blutsgemeinschaft zwischen Menschen,
Totemtieren und Gottern, wobei die Blutsgemeinschaft der Biirge fiir
Schutz und Hilfe ist. Dieser Brauch gilt in gleicher Weise auch fir
die geheiligten Tiere der orientalischen Kulturreligionen und findet
sich sogar bei den Menschenopfern vor, insofern der aus dem eigenen
Stamme zum Opfer Erkorene vor der Opferung gottlich verehrt wird,
wie es Preull aus mexikanischen Ueberlieferungen berichtet. Hier
wird die magische Vereinigung des Opfers mit der Gottheit vorweg-
genommen und verschmilzt vollig mit der Idee des Opfers. Dieses
selbe Ideengefiige kehrt auch in der Christusmythe wieder und zwar
in weiter abgewandelter Form. Hier ist Christus schon vor seiner
Selbstopferung mit der Gottheit eins, und die erneute Vereinigung
des Gottes- und Menschensohnes mit Gott im Opfertode.ist der ma-
gische Sinn der Erlosung der Menschheit. Deshalb bringt im Sakra-
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ment das Fleisch und Blut des gebpferten und mit Gott wieder ver-
einigten Erlosers vermdge des Genusses auch die magische Ver-
einigung der Gldubigen mit Gott und dem gottlichen Geiste und da-
durch die magische Entsihnung. War das urspriingliche Ziel aller
Magie die Lenkung des Geister- und Gotterwillens nach dem Willen
des Menschen, so haben wir hier die Umkehrung jenes Zieles, die
magische Lenkung des menschlichen Willens. nach dem Willen des
eingesogenen gottlichen Geistes. In beiden Fillen ist der gemein-
same Sinn der Magie die Uebertragung von Kriften, von Wille, von
seelischem Gehalt. Auch in dem Weihwasser ist der magische Ge-
danke noch deutlich erkennbar. Urspriinglich nur kultisches Reinigungs-
und Léiuterungsmittel, ist es demnichst auch magisches Schutzmittel
gegen unreine Behaftungen geworden und hat schlieBlich durch magi-
sche Priesterweihe selber magische Krifte erlangt, die durch bloBe
Besprengung jene selben Ziele erreichen. Das Gleiche gilt vom Weih-
rauch und seinem Ursprung aus dem Feuerkult. Mag alles dies real
oder symbolisch aufgefait werden, der Ideenzusammenhang mit der
primitiven Magie ist nicht zu leugnen. Nicht ohne weiteres soll
damit ein geschichtlicher Zusammenhang behauptet werden, sondern
lediglich die Wiederholung von Ideenbildungen, zu denen der Grund
im Getriebe des allgemein menschlichen Denkens gelegen ist, mag
dieses in primitiven oder in kultivierten Zeiten, in niedrigen oder
erhabenen Regionen sich betiitigen.

* *®

Fir den Kultus ist das Kennzeichnende sein in feste Formen
gegossenes soziales Geprige, demgemil er offentlich sich vollzieht
in den Formen eines vorgeschricbenen Rituals und unter Beistand
und Aufsicht des hierfir sachverstindigen Priesterstandes. Diese
geregelte und unverbriichliche Ordnung hebt ihn aus der bloBen Magie
heraus, die seine ungeregelte Vorflut bildet, und macht ihn zu einem
hervorragenden Machtmittel fiir den sozialen Zusammenhalt vermoge
der zusammenschmiedenden Wirkung gemeinsamer Betétigung, ver-
moge Stiirkung der gemeinsamen Interessen und vermoge Sicherung
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einstimmiger Vorstellungs- und Gefiihlsrichtung mit Festigung der
Lebensanschauungen. “Der Kultus erreicht dies umsomehr, als er
selber gleich allen sozialen Ordnungen von Alters her das Ansehen
magischer Heiligkeit genieft. So wird er selber zur Magie des Ge-
meinschaftslebens und behilt auf religiosem Gebiet in der Tat auch
den magischen Inhalt seines Ursprungs in mehr oder weniger ge-
lautertem Sinne bei, auch wenn unter dem EinfluB des Wechsels der
Zeiten und der aufsteigenden Kultur die Magie sich langsam und
widerstrebend verfliichtigt. Die Formen des religiosen Kultus schillern
in allen Ausdrucksformen natiirlicher, vergeistigter und tbernatiirlicher
Sinnlichkeit, die den Weg von der Magie zur Mystik einschligt und
hier in der menschlich-g6ttlichen Verschmelzung ihren Abschluf findet.
Darauf beruht der Heiligenschein aller Formen des religiosen Kultus.
AeuBerlich bedienen die Kulte sich der Formen, die diesem Inhalt
und diesem Ziele am meisten entgegenkommen und in fortschreitender
Entwickelung schlieBlich die religiose Kunst erzeugen. - Die elemen-
tarste und primitivste Kultform ist die der Bewegung; Enthaltung
von jeder Bewegung, gemessene Bewegung und ausgelassener Tanz
sind ihre charakteristischen Abstufungen. Zur Allgemeinbewegung
gesellt sich in natiirlichem Zusammenhange die Bewegung der Stimme,
Geschrei, Gesang und fremdstimmige Musik. Erzeugt die letztere
eine sinnliche Beeinflussung des Gehors, so helfen Licht und Bilder
den Gesichtssinn stimmen, und diese Weihestimmung wird weiter
stark beeinflut durch den Raum der heiligen Orte, der Tempelbauten,
der mysteriosen Grotten und Katakomben oder der vollen Einsamkeit.
Das sinnliche Gefiithl wird vorwiegend beansprucht in den weitver-
breiteten Geifelungen und andersartigen Kasteiungen = als Forderung
der Ekstase, und sogar der Geschmacks- und Geruchssinn werden in
der Form von feierlichen Mahlen und von Riéucherungen herangezogen,
— dies alles um die magische und mystische Stimmung zu erzielen,
die als Affekt und Suggestion den Boden vorbereitet fir die Intensitit
und Nachhaltigkeit der religiosen Wirkung solcher Kulte. So weit
die allgemeine Kennzeichnung des Wesens und der Formen des Kultus,
von der wir aber nun zuriickkehren zur unterbrochenen Darstellung
seiner Anldsse und seiner Entwickelung.
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Zu beiden Seiten des Uebergangs der Magie in den Kultus steht
das Verhalten gegeniiber den Toten. Die Furcht alles Lebens vor
dem Tode beherrscht auch den primitiven Menschen bis zur Furcht
und Flucht vor den Toten, die deshalb aus dem Bereiche des Lebens
entfernt werden, sei es durch Aussetzen, Vergraben, Wasserbestattung
oder Feuervernichtung; insbesondere die hierzu wirksamste Feuer-
bestattung scheint bei einzelnen. Volkern schon in primitiven Zeiten
die urspriinglichere Erdbestattung verdrangt zu haben, jedenfalls finden
sich in prihistorischen Funden der Broncezeit bereits Spuren davon.
Die Erdbestattung wird: unter dem Einfluf der Damonenfurcht noch
verstirkt, indem die Toten gebunden, in feste Behiltnisse gesperrt
und die Grabstitte mit Erdhiigeln und Steinen beschwert wird. Mehr
und mehr treten weitergehende magische Abwehrmittel gegen ddmoni-
sche Schidigungen durch die Toten, gegen ihren Zorn und gegen
Verfolgung hervor und vor allem gegen magische Einfliisse, die von
den Toten ausgehen, — alles dies tibrigens zunichst ohne bestimmte
Vorstellungen iiber die Art, wie es zustande kommt. Zur Magie der
Abwehr gesellt sich die Magie der Versshnung und der Versshnungs-
opfer an die Toten, sowie ihre Versorgung mit Nahrungsmitteln,
Gebrauchsgegenstinden, Waffen, Schmuck und Begleitung, um ihnen
die Abwanderung zu erleichtern. Hier tritt die Beriihrung entgegen-
gesetzter Vorstellungen zutage: die Vorsorge fiir das weitere Geschick
der Toten nimmt einen pietitvollen Inhalt an, besonders unter dem
Eindruck des Todes machtvoller und weiser Héuptlinge; die blofe
Magie wird zum magischen Kultus, zum Totenkult. Der Vor-
stellungsgang wird entlastet von der Furcht und frei fiir die Trauer,
fiir Totenklagen, fiir feierliche Bestattung und fir Magie zum Schutze
der Toten. Sobald sich nun iiber das weitere Schicksal der Toten
bestimmtere Vorstellungen entwickeln, insbesondere die Vorstellung
einer beim Tode sich abtrennenden und unsichtbar fortlebenden Seele,
die den personifizierten Geistern gleichgestellt wird, nimmt der Toten-
kult allmahlich das Geprige des Seelenkults an. In dieser Form
hat er sich auch in den Kulturreligionen erhalten und behauptet.
Magische Sakramente, Weihen und Gebete um Schutz und Gnade fir
die Seele im jenseitigen Leben sind hier die religiosen Umrahmungen,
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in die der althergebrachte Totenkult seinen Auslauf nimmt. Indes
bildet der Totenkult noch mnicht den Abschluf dieser Gattung kulti-
scher Handlungen. Aus ihm hervorgegangen als seine geradlinige
Fortsetzung und neben ihn getreten ist noch ein Ahnenkult, wie er
im ostasiatischen Kulturkreise einen bevorzugten und streng ritualen
Ausbau gefunden hat. Sein Motiv gipfelt darin, dal von den Ahnen
fortgesetzter Familienschutz und Nachkommenschutz erwartet, ihr
Zorn gefirchtet wird. In den Familien werden deren Ahnen als
Familienheilige verehrt, dariiber hinaus werden hervorragende Ahnen,
besonders die groBen Herrscher, als Gotter anerkannt und geniefen
dann als Volksgotter offentlichen Kultus. Wenn ihre Nachkommen
aul Herrscherthronen als Gottershne gelten, so gewinnt dies hierdurch
seine logische Berechtigung.

Im Unterschiede zu den geschichtlichen Jenseitsreligionen, die
das irdische Leben gering schiitzen, deshalb vorzugsweise den Jenseits-
kultus betreiben und dem Eintritt in das Leben sowie dem Austritt
aus dem Leben auch im religiosen Kultus die wesentlichere Bedeutung
beilegen, haften die primitiven Kultgebriuche mehr am Leben selbst.
Religiosem Kultus groBen Styls verfallen bei den primitiven Vélkern
und ebenso in' den alten Kulturreligionen die eindrucksvollen Natur-
erscheinungen, zumal solche, die auf die Lebensverhiltnisse der
Menschen, auf die nahrungspendende Vegetation, auf die Vermehrung
der Jagd- und Zuchttiere von hervorstechendem Einfluf sind. So
schlieen sich an die Zeit des Siens und des Erntens schon bei den
primitiven Vélkern groBe Kultfeste an, zundchst mit dem Ziele, durch
magische Kulthandlungen, wie wunschvolles Ausstreuen von Friichten,
Samen, Knochen u. dergl., gesteigerte Fruchtbarkeit zu gewinnen.
Auch hier vollzieht sich spiter die typische Umwandlung der Magie
zum Opfer unter gleichbleibender Form der Handlung. Alledem gibt
die offentliche Beteiligung des gesamten Volksstammes, die rituelle
Verallgemeinerung des Kults und die priesterliche Kultordnung den
groBtmoglichen Nachdruck, und orgiastische Tinze oder Spiele ver-
stirken ihn. An deren Stelle tritt weiter die kultartige Umrahmung
der Arbeit selbst, also des Ackerbaus, der Viehzucht und der Jagd,
die mit religiosen Zeremonien begonnen, begleitet, beendigt werden.
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Sonne und Regen, ihre magische Beeinflussung, dimonische Bezwingung
und kultische Umwerbung gewinnen im Volksleben festen Fuf. All-
mihlich vereinheitlichen sich die regellosen Kulte zu dem geschlosse-
neren Kultus der Jahreszeiten und ihres Wechsels, der mit allgemeinen
Volksfeiern begangen und begleitet wird. SchlieBlich vollzieht sich
in den Kulturreligionen die Umwandlung der Naturkulte in Himmels-
kulte, die in der Sonnenwende ihren Gipfelpunkt erreichen. Die astrale
Mythenbildung beginnt, setzt die Sonnenwende und die Jahreszeiten
in Beziehung zum Gotterleben und Gotterschicksal und endet im
Kultus jener Gottheiten, deren Geschick und Wirken in solchen Natur-
vorgiangen ‘zum Ausdruck kommt. In diesen Kulten wird dem Sonnen-
gott, den Gottern des Lichts und der Finsternis, der Mutter Erde als
Gottin der Fruchtbarkeit bevorzugte Verherrlichung zuteil, am ein-
drucksvollsten aber — in ideeller Anlehnung an das winterliche Er-
sterben und demnichstige Wiedererwachen der irdischen Vegetation —
dem sterbenden und wiederauferstehenden Gott, in dessen Kultus die
eigenen Auferstehungshoffnungen des Menschen ihre religiose Anregung
und Belebung gefunden haben.

Gegenstinde eines ausgesprochenen Kultus sind im Uebrigen
nahezu alle Naturobjekte geworden, wenn auch nicht von solcher in
die Religion eingreifender Bedeutung. Bei den primitiven Volkern,
deren Blick nur in die unmittelbare Umgebung reicht ohne zusammen-
fassendes und verallgemeinerndes Denken, sind es Steine, Biume,
Tiere, die dem Kultus verfallen, wenn vorher die -Magie sich ihrer
beméichtigt hatte. Verstindlich wird dieser Kultus nur, wenn man
bedenkt, dal der primitive Mensch zwischen sich und den Gegen-
stinden seiner Umgebung keinerlei Wesensunterschiede macht. Steine
sind ithm ebenso von geisterhaften Kriiften besessen wie Bidume (uhd
Tiere; Biume und Tiere sind ihm seinesgleichen, empfinden und
handeln wie er selbst und stehen zu ihm in Wesensverwandtschaft.
Darauf ja grindet sich der bei den Primitiven weit verbreitete
Totemismus, der enge und geheiligte Beziehungen sozialer Gemein-
schaften zu solchen, vermeintlich ihnen besonders nahe stehenden
Gattungen von Naturobjekten pflegt. Ebenso erklirt sich daraus
der in einzelnen Kulturreligionen (besonders bei den “Aegyptern und

B.v.Kern, Die Religion in ihrem Werden und Wesen. 5
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Babyloniern) vorherrschende Tierkultus in seinen verschiedenen
Formen; teils liegt ihm der Nutzen nidhrender und schiitzender Tiere
zugrunde oder die Einleitung der fruchtspendenden Jahreszeit durch
die eintreffenden Zugvogel, teils der Seelenwanderungsglaube oder
der Glaube an zeitweilige Verkorperung von Ahnen und von Goéttern
in bestimmten Tiergestalten; kriftige, niitzliche, gefihrliche und un-
heimliche Tiere werden von den Tierkulten besonders bevorzugt.
In dhnlichem Sinne ziehen gewisse Orte, Haine, Berge, Wisser den
Kultus auf sich, wenn sie der Aufmerksamkeit, der Furcht, der
Nutzung verfallen. Erde, Himmel und Gestirne werden erst dem
erweiterten Kulturblick zugiinglich und kultgerecht, wie das Weltall
dem Gesichtskreise des voll entwickelten Kulturmenschen. Besondere
Erwihnung verdienen aus diesem Kulthereich das Wasser und das
Feuer, beide wie bereits erwihnt als magische Mittel der Reinigung
und als Kultgegenstinde der Reinheit. Die Reinheit zieht ihre
groBe Betonung aus dem primitiven Tabuglauben, der die Behaftung
des Menschen mit fremdartigen Kriften als unheilvoll ansieht, mégen
es verderbliche oder heilige Krifte sein. Zum Schutze vor solcher
ddmonischen Unreinheit und zur entsihnenden Reinigung dienen
Wasser und Feuer in magisch rituellen Formen, in Form von
schiitzenden Besprengungen, von reinigender Waschung und Badung,
in Form von Spriingen iiber Feuerglut, in Form von Leichenwaschungen
und Wasser- oder Feuerbestattung, in Form von Verbrennung der
Opfergaben und von Weihrauch.

Wie bei der Entwickelung der ungeregelten Magie zum geordneten
Kultus, so vollzieht sich auch innerhalb des Kultus eine weitere Ent-
wickelung, die von den zerstreuten Kultformen zu ihrem Zusammen-
schluB unter einheitlichen Gesichtspunkten fithrt. Zugleich damit
nehmen die Kultformen auch einen gelduterten Inhalt an und erzeugen
aus diesem heraus neue Sprosse von hoherem religiosem Wert. Wie
bereits angedeutet, wendet sich der Kultus mehr und mehr von der
Natur, dem alltdglichen Menschenleben und dem Geistertreiben ab
zu Ideen von vollkommeneren und michtigeren Geistern, von Géttern,
die der nidheren Umgebung des Menschen entriickt und iiber sie hinaus
gehoben werden. Sie werden nicht mehr in Natur und Leben ein-
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gereiht, sondern als Herrscher iber Natur und Leben gedacht. Der
Kultus verkehrt mit ihnen nicht mehr wie zwischen Gleich und
Gleich, sondern erhebt und verherrlicht sie zu iiberlegenen Wesen,
denen ein hoherer, feierlicherer und unterwiirfiger Kultus gebiihrt,
dessen reale Formen vergeistigt werden und auf hochster Warte ins
Symbolische auswachsen unter Abstreifung der zunichst iibernommenen
Sinnfilligkeit.

Auf diesem Wege der Entwickelung begegnen wir zunichst einem
fortschreitenden Zuriicktreten der Magie in dem Inhalt des Kultus,
der Hilfe, Schutz und Gunst mehr und mehr als freiwillige Spende
seiner Gotter sucht, die Opfer ihres magischen Inhalts entkleidet
und sie als Darbietungen ansieht und sich dem Bittgebet und der
Verehrung zuwendet. Heilige Orte werden im Einzelkult und im
Wallfahrtskult aufgesucht, um in unmittelbare Nihe des Gottes zu
kommen, den man dort vorzugsweise anwesend glaubt und in den
Wallfahrten durch die grofle Menge der ihn Verehrenden und zu ihm
Betenden fiir sich zu gewinnen hofft. Gleichzeitig vollzieht sich hier
auch der einschneidende Uebergang von der Magie zur Mystik jund
deren Gipfelpunkt, der unmittelbaren Vereinigung des Menschen mit
der Gottheit, zu der die Kenntnis der géttlichen Mysterien den Weg
eroffnet. So bilden sich Mysterienkulte schon bei den Aegyptern,
Babyloniern, Persern und erreichen in der hellenistischen Periode
ihren Hohepunkt. Absonderung von der unkundigen Masse in ge-
heimer Stille zwecks der erstrebten Vereinigung mit der Gottheit in
religioser Versenkung bilden ihr Kennzeichen. Auf diese Weise sind
sic ein historisches Mittelglied zwischen den heiligen Orten der ilteren
Zeit und den ortlich ungebundenen Kirchen der spiteren Zeit, bei |
denen nur noch der Kultus selber den Ort heiligt und weiht. Hand
in Hand mit dieser Wandlung stellt sich die- religiose Weltflucht ein,
die durch asketische Zuriickziehung in die Wiiste, in Waldeinsamkeit,
in Kloster dem Versenkungsbedirfnis Rechnung trigt. Daneben
treten die religiosen Orden des Buddhismus und des Christentums
als Kultgemeinschaften, die sich nach Ordensregeln, Riten und Zielen
allgemeine oder Sonderaufgaben religiosen Inhalts stellen, soziale
und staatliche Anerkennung fordern und soziale Machtbefugnisse zu

5*
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erlangen wissen, um dem religiosen Kultus auch im offentlichen
Volksleben und im Staatswesen die Vormacht zu sichern. Vollendete
Erfolge dieser Art zeigt die chinesische Staatsreligion und der tibe-
tanische Lamaismus, wihrend das katholische Christentum vergeblich
um den gleichen Erfolg gekdmpft hat. Aber auch die Kehrseite
dieser hochgetriebenen Entwickelung ist nicht ausgeblieben; es ist
die zwietrachtsvolle Sektenbildung, die ihren Stiitzpunkt im religiosen
Kultus, seinen Formen, seinem Inhalt und vor allem seiner dogmati-
schen Auslegung hat.

Ein wesentliches und inhaltsreiches Gebiet des Kultus ist die
religiose Kunst. Deren primitive Keime habe ich bereits erwéhnt.
Es waren die Vorstellungen, dal der Geist oder Gott, dem der
Kultus gilt, diesen entgegennehmen miisse, daf er die Opfer finden,
die Gebete horen, die Verehrung sehen miisse, damit diese wirksam
werden konnen. Dazu gehort seine Gegenwart. Deshalb werden fir
den Kultus Orte aufgesucht, an denen diese Gegenwart erwartet
werden kann, seine Lieblingsaufenthalte, die aus seinem Wirken er-
schlossen werden konnen, besonders Wilder, Berge, Wisser, Grotten.
Solche Orte werden ihm ein fiir allemal geweiht und gelten dem-
gemidlB als heilig. Aber die Erwartung geniigte noch nicht. Um
den Gott zum Besuch der heiligen Orte einzuladen, ihn an sie zu
ketten und womoglich dort seinen Wohnsitz nehmen zu lassen, werden
sie einladend ausgestattet, seiner Macht und Gréfe wiirdig, werden
sie seinen Neigungen angepaflt, werden sie kunstvoll geschmiickt, mit
seinen Bildern und bevorzugten Gegenstinden seines Wirkungsbereichs
geziert. Hierzu tritt noch die verehrungsvolle Darstellung und Aus-
iibung von Lebensbetitigungen und Handlungen, die ihm wohlgefillig
.sind und seine Wirkungsweise verherrlichen sollen. Das sind die
primitiven Keime der religiosen Kunst, die den ganzen Inhalt ihrer
weiteren Entwickelung bereits vorgezeichnet enthalten. Die heiligen
Orte erhalten Opfersteine, Altire und Kapellen zum Anruf und zum
Wohnsitz fir ortliche Schutzgeister und michtige Damonen, denen
Tribut gezollt werden mufl in Opfer und Gebet. Mit der Erweiterung
der Vorstellungen zu Gottern von groBerem Umfang des Wirkungs-
und Machtbereichs erweitern sich auch die ihnen geweihten Wohnsitze
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zu hochgelegenen und hochragenden Terassen- und Turmbauten sowie
zu umfangreicheren Tempeln; bei méichtigen Vilkern mit gleichfalls
michtigen Gotterfirsten wachsen sie sich aus bis zu den bewunderten
Kolossalbauten des orientalischen Altertums und bis zu den gotischen
Domen des Christentums, die in Anlage, Wolbung und Tirmen gemifl
der hier herrschenden Gottesidee in den Himmel weisen. Heilige
Steine, Gotterbilder und andere Kultgegenstinde wandern in die
Tempel und Kirchen, behalten indes auch hier noch auf lange Zeiten
hinaus den magischen und fetischistischen Charakter bei, insbesondere
die Gotterbilder, die als bevorzugter Gottersitz angesehen werden,
in welchem die zustindigen Gdotter sich jedenfalls voriibergehend
wihrend der ihnen gewidmeten /Kulthandlungen aufhalten, vielfach
auf feierlichen Anruf diesen Sitz einnehmend. So. werden Gotter-
bilder auch ihrerseits Ausgangspunkte von Kapellen- und Tempel-
bauten, bleiben deren heiligster Teil und erhalten einen wachsenden
Vorbau und Umbau in der Form von Vorhallen und Vorhdfen, die
der Versammlung und dem Opferkult dienen. Auch hier bemichtigt
sich veredelnd die religiose Kunst des Fetisch- und Bilderdienstes,
verwischt seine abergldubischen Verirrungen und setzt an deren Stelle
Bildwerke. und Tempelschmuck, die einer wiirdigeren Gottesidee ent-
sprechen und diese anschaulich fordern sollen unter Erweckung reli-
gidser Gefiihle in erhebender und erzieherischer Wirkung. SchlieBlich
treten im Tempelkult an die Stelle von roheren Formen der Magie,
von Maskentanz und Phalluskult, von Feuerdienst, Opferfesten, Tempel-
schlaf, Wahrsagerei usw. verfeinerte und vergeistigte Kulthandlungen,
wie magisch-sakramentale Verrichtungen und Weihen, Musik, Dichtung
und Gesang als- gefiihlserweckende Verehrungsmittel bis hinauf zu
den religiosen Dramen der spiteren Zeit, ferner offentliches Gebet
und erhebende Predigt. Die Predigt als erhebende und belehrende
Kulthandlung ist in der chinesisch-buddhistischen Mahayanareligion
und im Christentum zu einer hervorragenden Entwickelung gelangt;
als Hilfsmittel fir die Ausbreitung der religiosen Lehre ist sie auch
im urspriinglichen Buddhismus der Inder und in den hellenistisch-
romischen Mysterienkulten hoch bewertet und gepflegt worden. Die
Religionen spiterer Kulturzeiten haben aulerdem ihre Heiligen
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Schriften in den Kultus eingefithrt; deren Sammlung und Heiligung
fallt mit bemerkenswerter Gleichmiligkeit in die Zeit, wo der Aus-
bau der Religion zu einem einheitlichen, in sich geschlossenen
Ritualsystem (wie bei den Chinesen und Persern) oder Glaubens-
system (wie vorzugsweise bei den Christen) sich vollzog. Ueberall
werden mit den Heiligen Schriften auch Personlichkeiten in . Ver-
bindung gebracht, die, auf der Hohe religioser Stromwellen stehend,
die Gesamtstromung schopferisch beeinflulit oder filhrend und regelnd
ihr die Wege gewiesen haben; auch sie werden geheiligt und im
Kultus verehrt als Religionsstifter, die von Gott gesandt oder be-
rofen und mit gottlichem Geiste oder gottlicher Erleuchtung erfillt
waren.

SchlieBlich ist ein wesentlicher Teil des Kultus seine Organi-
sation, deren besondere Bedeutung in seinem systematischen Ausbau
und seiner ungeschmilerten Erhaltung und Ueberlieferung an die
Nachwelt gelegen ist. Diese Organisation vollzieht sich im Rahmen
des Priestertums, dessen Vorliufer bei den primitiven Vélkern die
Zauberer sind. Als Techniker im Gebiete der Magie bilden sie einen
besonderen Berufsstand mit besonderer Vorbildung, die darin gipfelt,
daB sie die magischen Fihigkeiten gewinnen hilft, um die geister-
haften Krifte bis hinauf zu den Damonen beherrschen zu kénnen.
Dazu bedarf es nicht nur der Kenntnis, sondern auch des eigenen
Besitzes solcher magischen und ddmonischen Krifte. Mit der Ent-
wickelung von Gottervorstellungen tritt in den Vordergrund der Magie
das Opfer und der Opferkult mit seinen geordneten Riten, die den
Neigungen und Anforderungen der verschiedenen Gétter unterschiedlich
entsprechen miissen und deshalb gleichfalls besondere Kenntnisse
und besondere Fihigkeiten zum Verkehr mit den Gottern erfordern.
Damit erhebt sich der Priesterstand in fester Organisation iiber die
nicht organisierten Zauberer hinaus, die meist noch neben ihm im
niederen Volksleben bestehen bleiben als bloBe Techniker gegeniiber
der hoheren und staatlich privilegierten Sachverstindigentitigkeit der
Priester. Mit dem Zuriicktreten des Opferkults in der spateren reli-
giosen Entwickelung tritt wiederum eine Aenderung im Priesterstande
ein, er wird zam reinen Gottesgelehrten, dem zwar in erster Reihe
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noch der Kultus und die Verkehrsvermittelung zwischen Mensch und
Gott anvertraut bleibt, daneben aber die Erkenntnis des gottlichen
Wesens und Willens, seine Verkindigung und seine Vertretung obliegt.
Hierin zeigt sich ein unverkennbares Ueberlebsel der alten magischen
Wahrsagekunst, die gleichfalls den Weg iiber das (offenbarende) Opfer .
genommen und in dem Glauben an (mythische und mystische) Offen-
barangen gottlichen Ursprungs sich verewigt hat. Auch jetzt noch
wie in uralten Zeiten fristet neben der priesterlichen Autoritit eine
niedrigere Wahrsagékunst im Verein mit magischen Besprechungen
und spiritistischen Geisterbeschworungen ein volkstiimliches Dasein.
Ebenso sind die kirchlichen Priesterweihen ein offenkundiges Ueber-
lebsel des primitiven Kultus der Magie; schon die Zaubertechniker
der Naturvélker bediirfen zur Anerkennung ihrer magischen Krifte
und  Fahigkeiten nach entsprechender Vorbildung einer feierlichen
Weihe als Hiter und Ueberlieferer der Magie, als Wichter der heiligen
Steine, Gerdte und Tempelschitze, als Ordner und Wahrer der kulti-
schen Riten und Zeremonien; die Kulturreligionen haben diese Weihen
beibehalten und ausgebaut, und noch die heutigen Religionen messen
ihren Priesterweihen die magische Verleihung gottlicher Krifte und
Rechte an die. Geweihten bei, womit die Wahrung der gbttlichen
Offenbarungen und der religiosen Heiligtimer verbunden ist. Am
zihesten weist iberall der Kultus auf seine .primitiven Keime zuriick.

® *
*

Vielfach habe ich bereits auf Anséhauungen und Vorstellungen
eingehen miissen, die der primitiven Ethik, den Heilswerten und dem
Kultus zugrunde liegen. Ihre grundsitzliche Erorterung darf aber
deren eigenen inneren Zusammenhang nicht auBer Acht lassen und
erfordert des psychologischen Verstindnisses wegen eine geschlossene
Betrachtungsweise. Jene Auffassungen und Vorstellungen naivsten
Inhalts werden meist unter dem Begriff des Glaubens zusammen-
gefaBt. Diese Art des Glaubens bedeutet aber nichts als kindliche
und urwiichsige Vorstellungen von dem Umgebungsgeschehen und hat
nichts zu tun mit dem, was die hoch entwickelten Religionen in dem
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Begriff eines iberzeugungsvollen, den ganzen menschlichen Geist
durchdringenden Glaubens verstehen. Trotz dieser Unterscheidung
gehoren die beiden Begriffe aber doch zusammen, insofern die naiven
Vorstellungen jenem hoheren Glauben zugrunde liegen, ihn aus sich
heraus haben hervorgehen lassen und unter der zihen Macht der
Tradition auch heate noch in ihm als seine Voraussetzungen enthalten
sind. Noch mehr allerdings ist dagegen Verwahrung einzulegen, jenen
primitiven Anschauungen und Vorstellungen einen religisen Charakter
beizumessen. Im Gegenteil, sie widersprechen durchaus dem Begriff
der Religion. Von unserem heutigen Gesichtspunkte aus sind es
nichts als Einbildungen und Deutungen zumeist von illusorischem
und halluzinatorischem Ursprung. Von Wert ist nur ihre vergleichend
psychologische Untersuchung, die einerseits eine aulerordentliche
Uebereinstimmung solcher primitiven Vorstellungen bei den Vélkern
der verschiedensten Erdteile ergibt und andererseits einen Einblick
in die Entwickelungsweise des Vorstellungslebens gewihrt, um erkennen
zu lassen, wie spitere, im wahren Sinne religiose Vorstellungen und
Ideen aus natiirlichen und allgemein verbreiteten Urbildern heraus-
gewachsen sind und wie Tradition und traditionelle Bindung des
Vorstellungslebens den spiteren religiosen Glaubenssystemen vor-
gearbeitet hat. In diesem Sinne, aber auch nur in~diesem, kommt
solchen primitiven Vorstellungen der Wert von Keimen des religiosen
Glaubens zu.

Auf diesem Gebiet indes, wenn wir seinen Inhalt auch nur sichten
wollen, begeben wir uns in ein mooriges Gelinde, in dem man mehr
und mehr versinkt, wenn man nicht die festen Stellen aufsucht und
auf ihnen stehen bleibt, um von hier aus kritische Umschau zu
halten. Solche festen Stellen sind vor allem das wirkliche Leben
des primitiven Menschen, sein Handeln und die objektiven Erzeug-
nisse seiner Vorstellungen. An ihnen habe ich bei der vorauf-
gegangenen Darstellung der Ethik, der Heilswerte und des Kultus
strenge festgehalten und fir ihre psychologische Deutung mich an
die natiirlichen Verhéltnisse und Vorginge des Lebens geklammert,
von denen aus man iiberall den primitiven Menschen am einfachsten
und lautersten versteht, ohne eigene Vorurteile in ihn hineinzudeuten,
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ohne ihn durch eine bereits verfirbte Brille anzuschauen. Aulerdem
ergibt umfassender Vergleich der einschligigen Verhiltnisse bei den
mannigfachen Naturvélkern und den untersten Lagen der Kultur-
religionen einen oft iiberraschend kiaren und erginzenden Einblick
in die primitiven Motive des religiosen Denkens. Allerdings bedarf
es dabei der ausdriicklichen Feststellung, daB eine solche vorurteils-
freie Betrachtung uns erst seit den allerjiingsten Jahren und Jahr-
zehnten zuginglich geworden ist. Sie beruht einerseits auf der ver-
tieften ethnologischen Erforschung der heute -lebenden Naturvolker,
die erst in jingster Zeit mit Mihe und BewuBtsein aus einer noch
im Vorurteil befangenen Auslegung sich- zu objektiver Betrachtung
des natiirlichen Vélkerlebens emporgearbeitet hat, und sie beruht
andererseits auf dem michtigen und erfolgreichen Anschwellen der
Ausgrabungsarbeiten auf dem Boden der alten Kulturlinder, deren
" Verwertung erst moglich war nach mihevollen Vorarbeiten zur Ent-
zifferung der vorgefundenen Inschriften und sonstigen literarischen
Denkmiler. Die Umwilzung in unseren Anschauungen, die dadurch
bedingt worden ist, hat auch jetzt noch erst ihre Vorstufen erreicht,
aber dennoch Stiitzen und beweiskriiftige Handhaben in ungeahnter
Reichhaltigkeit geliefert, die imstande sind, an die Stelle traditioneller
Mythen geschichtliche Tatsachen zu setzen und aus diesen einen wahr-
heitsgetreuen Einblick in die religitse Entwickelung der Volker und
der Menschheit zu gewinnen.

Es mutet noch als mittelalterliche Unfreiheit des Denkens an,
wenn die neue Disziplin der Vilkerpsychologie fiir sozialen Brauch
and Kultus die Grundlagen und die Beweggriinde iberall in zusammen-
hingenden Systemen des Vorstellungslebens, so z. B. des Tabu-,
Totem-, Gotterglaubens sucht und aus ihnen erkliren will. Das
bedeutet nichts anderes als natiirliche Perlen nachtriglich auf kiinst-
liche Schniire ziehen. Gewif haben auch die primitiven Lebensbrduche
ihre intellektuellen Motive, aber diese sind durchaus unentwickelt
und unbestimmt, zusammenhanglos, kaum dunkelbewulit, sind nichts
als einfachste Ideenassoziationen ohne einheitlichen Zusammenschluf;
cinheitlich ist nur der geistige Mutterboden, aus dem sie triebhaft
hervorsprossen. Das gilt auch noch fiir die volkstiimlichen Kultur-
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religionen. Ein einheitliches, spekulativ durchdachtes und logisch
tibereinstimmendes Glaubensgebdude haben iberhaupt nur zwei reli-
giose Richtungen und auch diese erst auf hoher Kulturstufe hervor-
gebracht, der rational gerichtete Brahmanismus und das dogmatisch
gerichtete Christentum. Im Uebrigen herrscht mehr oder weniger
ziigellose Phantasie, die mit logischem Denken nichts gemein hat.
Und nun gar erst bei den primitiven Volkern! deren ganzes Dichten
und Trachten wird ausschlieflich von der Magie beherrscht, die auch
in den hochststehenden Religionen immer noch den einflubreichsten
Anziehungspunkt bildet. Fragen wir aber selbst hier nach ihrer Be-
grindung, so stehen wir vor dem Tohuwabohu des Geisteslebens.
Die Grinde liegen in der Magie selbst, in dem Glauben an ihre
Wirkung, in dem Gefithlswert des Wunderbaren. Wie die Erde vom
Atlas getragen wird, so die Magie von dem Glauben an die Magie
und das Wunder vom Wunderglauben. Aber selbst dieser Kausal-
nexus noch versinkt im Leeren; was bleibt, ist lediglich der Brauch
und der Kultus im Gewande der Gewohnheit, der Nachahmung, dem
Gefallen am Wechsel. Immer neue Bliten erstehen aus demselben
Stamm, der umsponnen, umtanzt und umworben wird. Das ist der
Sinn und -der Inhalt von Sitte, Magie und Kultus bei den primitiven
Viélkern. Sie sind der irrationale Ausdruck des sprudelnden Lebens
und tragen Lust und Freude, Wunsch und Hoffnung, Furcht und
Leiden mit allen ihren Auswiichsen in gemeinsamem SchoB. Logische
und iberlogische Erklarungen sind meistens erst nachtriglich in jene
LebensidulBerungen hineingetragen.

Gewil wird hierdurch mit der herrschenden Richtung gebrochen,
gewill liegt in diesem Bruch eine starke Erniichterung der herrschenden
religiosen Vorarteile und der Darstellungen fritherer ethnologischer
Forscher, aber die Forschungen haben in jingster Zeit bereits durch-
weg diese Richtung eingeschlagen und die Subjektivitit der dlteren
Darstellungen des religiosen Vorstellungslebens als unhaltbar aner-
kannt. Insbesondere ist von cinem elementaren Triebe zur Religion,
von einer urspriinglichen Anlage des Menschengeistes zu Gottes-
ahnungen u. dergl. auch nicht das Mindeste im wirklichen Leben zu
entdecken, sondern dieses fithrt auf giinzlich andere Vorstellungsele-
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mente zuriick. Versuche, sich durch Fragen und Gespriche in die
Denkweise der primitiven Volker zu vertiefen, miissen fehlschlagen,
mindestens’ sind sie immer gefdihrlich, weil bestimmte, scharf um-
schriebene Vorstellungen bei ihnen nur auf sinnlichem Gebiet zu
finden und sie héheren Allgemeinbegriffen moch garnicht zugénglich
sind. Werden sie um solche und mit ihrer Hilfe gefragt, so koénnen
die Antworten nur ein Wiederspiel der Begriffe des Fragenden sein.
Und nun die Sprachverstindigung als solche, die ja fiir tiefere Fragen
gar keinen entscheidenden MaBstab gibt, weil der primitive Begriffs-
inhalt und Begriffsumfang und dementsprechend die Worte durchaus
nicht iibereinstimmen mit unserer heutigen Gedankenbildung. Unsere
heutige Geisteserzichung und Geisteslage wiirde das primitive Denken
etwa sinnlich-materiell, verschwommen und dehnbar, wechselnd und
unzuverlissig zu nennen geneigt sein, aber mit Unrecht; denn es ist
nichts weiter als unentwickelt, als unberithrt von Vorstellungen und
Begriffen der hoheren Kultur.

In diesen Erwigungen kann ich auch bei der Erorterung der
primitiven Keime religioser Glaubensvorstellungen nur dem dar-
gelegten Grundsatz folgen, iberall im engsten Anschlub an die ob-
jektiven Tatsachen deren ungezwungene Deutung zu suchen, so wie
sie sich bei geringstem Denkaufwande mit natiirlicher Notwendigkeit
aus jenen Tatsachen selber ergibt. . Eine kritische Priifung der jetzt
bereits zahllosen Schilderungen iiber Glaubensmeinungen der primi-
tiven Volker und ihre gegenseitige Vergleichung ldlt in der Tat die
Unsicherheit dieses Materials nicht verkennen und spricht mit ge-
wuchtiger Stimme fiir die ‘Richtigkeit und Notwendigkeit der vor-
stehend betonten Zuriickhaltung. Zudem fordert auch die Tatsache,
daB vielfach auf Verkehrs- und Handelswegen einzelne Glaubens-
motive aus Kulturreligionen in die Naturvolker eindringen, zu solcher
Zurickhaltung auf.

Die Religion fithrt mit ihren entwickelungsgeschichtlichen Keimen
auf die urspriingliéhsten Zustinde des menschlichen Denkens zuriick.
Das primitive Denken ist rein' anthropomorphistisch gerichtet und
kann nicht anders sein. Denn es will begreifen. Begreifen aber
kann es nur, wenn es dabei an ihm bekannte Vorgiinge in gleich-
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artiger Deutung ankniipfen kann. Was dem primitiven Menschen
unmittelbar bekannt ist, das ist sein eigenes Denken, Fihlen und
Handeln. Von ihm aus schlieBt er ohne weiteres auch auf alles
fremde Geschehen und deutet es nach Malgabe seines eigenen Tuns
und Treibens. Dieser -Anthropomorphismus hat die Entstehung der
Religionen eingeleitet, ihre gesamte Entwickelung durchzogen und in
der Entwickelung eine durch und durch anthropomorphistische Auf-
fassung des Weltwesens und Weltgetriebes, zugleich auch eine naiv
anthropozentrische Lebensauffassung erzeugt: ich bin da und alles
andere ist fir mich da oder gegen mich gerichtet; was also bezweckt
ein Geschehen in Bezug auf mich? In solcher anthropomorphistischen
und anthropozentrischen Auffassungsweise sind die Religionen ja auch
der heutigen Zeit noch ganz und gar befangen. Das miissen wir fir
diese Betrachtungen-zugrunde legen, um den Ursprungscharakter der
Religion begreifen und die weitere Entwickelung in ihrem einheitlichen
Gefiige erfassen zu konnen.

Die Auffassung des primitiven Menschen sieht in dem herab-
fallenden Stein demgemif nicht eine Folge der ihm unbekannten
Massenanziehung, sondern fiir ihn springt der Stein herab oder wird
herabgeworfen; in ihm sitzt wie bei dem springenden Menschen eine
bewegende Kraft, ein bewegender Wille oder er wird durch eine
fremde Kraft, einen fremden Willen in Bewegung gesetzt. In dieser
Anschauung liegt die ganze primitive Naturauffassung begriindet.
Zwischen Kraft und Wille wird nicht unterschieden; es ist die un-
bestimmte Vorstellung etwa einer geisterhaften Kraft, die selbst-
stindig, ablosbar und ibertragbar ist, einer dimonischen Kraft, die
bald mehr als Kraft, bald mehr als Ddmon schillert und im letzteren
Falle die grenzenlose Dimonenfurcht bedingt, diesen das ganze Leben
durchdringenden Wahn der Naturvolker. Auf ihm beruht die gesamte
Magie, die dadurch geradezu zum Lebenselement der Kinderzeit der
Volker wird. Einen Sonderausdruck findet er in dem polynesischen
Tabu, das einen Zustand bedeutet, in welchem Personen oder Sachen
mit einer aulergewohnlichen, ihnen nicht zustehenden, fiir sie selbst
und andere gefihrlichen Kraft behaftet sind; sind sie ihrem Wesen
nach zustindige Tréger einer solchen Kraft, so gelten sie als unnahbar;
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in Beziehung auf das Tabu gehen die Begriffe heilig, fremdartig, un-
rein ineinander uber. FEine solche Kraft kann sich auf beliebigen
Wegen magischen Getriebes iibertragen und bedingt dann strenge
MaBnahmen, um die Behaftung wieder zu tilgen. Sitten und Vor-
schriften dringen darauf, die Stindetrennung stiitzt sich darauf und
macht sich dies nutzbar, Zauberer und Priester ziehen aus dem Tabu
ihre Vorrechte. Bekannt geworden ist der Tabuglaube zuerst bei den
Volkern der australischen Inselwelt, auch in Indien und Amerika ist
er vorzufinden, hildet aber ein unausgesprochenes Gemeingut aller
Naturvolker, das auch in den Kulturvolkern und ihren Religionen
noch iiberall durchschimmert. Es liegt hier offenbar eine ganz all-
gemeine Erscheinung des primitiven Denkens vor, wenn sie auch nicht
iiberall einen bestimmten Ausdruck . gefunden hat. Offenbar fihren
die religiosen Reinheitsvorschriften, die Reinigungsriten und der Kultus
des Wassers wie des Feuers auf derartige Vorstellungen zuriick, und
die Unverletzbarkeit des Eigentums wird durch sie gestiitzt und zum
Inhalt religioser Vorschriften gemacht. Ebenso wie fremdes Eigentum
steht auch die Scheu vor stammesfremden Personen und vor fremd-
artigen Dingen, die Scheu vor Toten und Kranken sowie viele merk-
wirdige Briuche und Vorschriften fiir das Geschlechtsleben mit jenen
Vorstellungen in Beziehung.

In dasselbe Gebiet primitiver Vorstellungen wie der Tabuglaube
gehort der Totemismus, der uns bei den Indianern zuerst bekannt
geworden, aber gleichfalls auf allen auBereuropdischen Erdteilen weit
verbreitet ist. Seine Bedeutung wird heute sehr iiberschitzt und
iibertrieben, denn schon seine Heimstitte auf fast allen Erdteilen be-
weist, dall ihm nur ganz unbestimmte Vorstellungen von niederstem
Denkgehalt zugrunde liegen konnen, die aus den primitiven Lebens-
verhdltnissen entspringen, aber weit davon entfernt sind, einen gleich-
artigen und ndher bestimmbaren Inhalt zu haben. Er bedeutet nichts
weiter als den Glauben an eine gewisse Zusammengehdrigkeit von
Gruppen eines Stammes mit andern lebenden Wesen oder auch leb-
losen Gegenstinden der nichsten Umgebung, je nachdem diese in
irgend welcher Hinsicht bevorzugt werden. Das konnen Tiere sein,
die mit den betreffenden Stimmen in ortlicher Lebensgemeinschaft
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stehen, vielfach z. B. Jagdtiere, seltener Pflanzen, Steinc u. dergl.
Immer aber ist es nicht ein Einzelwesen, dem der Totenkultus gilt,
sondern die ganze Gattung oder Klasse, zu der es gehort. Jene
totemistische Zusammengehorigkeit wird bedingt durch gemeinsames
Leben auf demselben Mutterboden, durch den Nuizen der Totem-
objekte fir das menschliche Leben, durch den lebhaften Eindruck,
den sie auf den Menschen machen, durch hervorstechende Eigentiim-
lichkeiten vor andern Wesen und Gegenstinden. Die Totemgruppen
glauben sich mit ihnen verbunden oder verwandt, benennen sich nach
thnen, tragen Teile und Zeichen von ihnen an sich, betrachten und
verehren sie als heilig und treiben mit ihnen einen magischen Kultus.
Das ist der ganze Inhalt jenes Totemismus, und es ist in keiner
Weise berechtigt, hieraus weitergehende Schliisse zu ziehen, nach
tieferen Ideen zu suchen oder solche in die Totemgemeinschaften
hineinzatragen. Vereinzelt allerdings scheinen sich Vorstellungen zu
finden, wie z. B. bei den Navahos in Neu-Mexiko, daf die dortigen
Menschen aufsteigend insektenartige, vogelartige und siugetierartige
Vorstufen durchgemacht haben. Mehr aber berechtigt uns die all-
gemeine und tiefgreifende Herrschaft der Magie unter den Natur-
vélkern dazu, mit ihr auch den Totemismus in Beziehung zu setzen
und nicht den Totemkult als Fblge jener Vorstellungen, sondern jene
Vorstellungen als einfache Folge der mit dem Totem getriebenen
Magie anzusehen. Dann fiihrt das auf dieselbe Grundlage wie der
Tabuglaube zuriick, auf den primitiven Glauben an besondere Krifte,
die dem Totemgegenstande anhaften und deren Gunst oder Miterwerb
durch die Magie des Totemkultus erzielt wird. Die Tatsachen stehen
hiermit durchaus in Uebereinstimmung und werden dadurch auch
vollkommen durchsichtig. Auf die religiose Entwickelung scheint
ibrigens der Totemismus wenig Einflul ausgetibt zu haben. Seine
Bedeutung ist vielmehr eine rein soziale, insofern er die soziale
Gliederung des Stammes in festere Formen fafte und insofern die
Mitglieder einer Totemgemeinschaft zu einander in enger Verbindung
blieben; auch skrupulose Satzungen iber Zuldssigkeit von Eheverbin-
dungen, iber Eigentum, iber Einteilung von Stinden und Rangab-
stufungen stiitzen sich auf die totemistische Stammesgliederung, die
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hierbei sich mit den Tabuvorstellungen zusammenschlieft. Allerdings
sind die sozialen Ordnungen von jeher als heilig angesehen und als
solche den entstehenden Religionen einverleibt worden; es diirfte des-
halb nicht unberechtigt sein, in den totemistischen Grundsitzen der
engen Zusammengehorigkeit der Totemgemeinschaft unter sich einen
primitiven Vorldufer der in den Kulturreligionen so allgemein betonten
Nichstenliebe zu sehen.

Mit alledem stehen wir noch immer bei einer Anschauungsweise,
deren Inhalt ich als Krifte, als geisterhafte oder didmonische Krifte
bezeichnet habe, als Krifte von selbstindigen Wesen, die unsichtbar,
ablosbar und ibertragbar sind. Was stellt sich nun der primitive
Mensch darunter vor? Es kann bei kritischer Betrachtung des vor-
liegenden Quellenmaterials keinem Zweifel unterliegen, dall die Ant-
wort auf jene Frage nur lauten kann: garnichts. Aber mehr noch:
er fragt auch garnicht danach. Er kennt nur die Wirkungen, und
diese allein sind ihm von Interesse. Uebrigens hat er damit vollig
Recht; auch fir uns modernen Naturforscher sind Krifte nichts
anderes als ein begrifflicher Ausdruck fir die Art und GroBe von
Wirkungen. BloBe Worte wie Krifte, Geister, Damonen diirfen uns
nicht dariiber hinwegtiuschen. Nur von den Wirkungen glaubt der:
primitive Mensch sich betroffen oder bedroht und sucht durch Magie
ihnen zu entgehen. Das allein sind die Tatsachen, an die wir uns
zu halten haben. Allerdings ist nicht zu leugnen, dab er sich die
Wirkungen als Folgen der Ablosung und Uebertragung eines sub-
stanziellen Etwas von daucrhaftem Dasein vorstellt; da aber dieses
Etwas unsichtbar, unhérbar, unfiihlbar ist, so kann er sich auch keine
sinnliche Vorstellung davon machen und macht sie sich nicht. Wohl
aber fragt er nach dem Ausgangspunkt der Wirkungen, und der ist
thm aus praktischen Grinden ebenso wichtig wie die Wirkung selbst.
Ich komme damit auf das bereits gebrauchte Beispiel des herab-
fallenden Steins zuriick, der im primitiven Denken ein herabspringender
oder ein herabgeworfener Stein ist. Sobald nimlich der primitive
Mensch in seinem Denken iber die blofe Wirkung hinausgeht und
nach dem Wieso und Warum fragt, gerdt er in das anthropomor-
phistische Fahrwasser, in dem das eigene Handeln das Vorbild ist
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fir die Auffassung auch alles andern Geschehens. Der Stein also
muf aus eigenem Willen gesprungen oder durch anderen Willen
geworfen sein. Ebenso alle andern Gegenstinde, die sich bewegen,
seien es irdische Gegenstinde oder Gestirne oder gegenstandslose
Naturerscheinungen. Wenn ich bis hierher selber von Kriften
gesprochen habe, so war dies nur ein sprachliches Hilfsmittel
fir die Darstellung jener Vorstufe, auf der nur an die Wirkungen
und noch nicht iiber sie hinaus gedacht wird, auf der also das
Denken noch nicht bis zur Willensvorstellung vorgeschritten ist.

Ist das primitive Denken aber bereits soweit gelangt, dal es
auch in allem>nicht menschlichen Geschehen einen Willen sieht, so
wird ihm dieser Wille gewissermaffen zum Didmon. Denn der ab-
strakte Begriff des Willens fillt seinen Vorstellungsbedarf nicat aus.
Bei dem Beispiel des Steins zwar ist ihm der springende Stein oder
der ihn abwerfende Gegenstand Triger des Willens, aber beim Blitz
und dem Donner fehlt ihm das wollende und handelnde Etwas, des-
halb wird es hinzugedacht in der Form eines beliebigen, zunéichst
ginzlich unbestimmten Phantasiegebildes, das vielleicht als ~grober
Geist“ bezeichnet wird. Solche ,Geister® wittert der primitive
Mensch dann iberall in seiner Umgebung als Urheber aller ihm ritsel-
haften Erscheinungen. Aber auch hier darf keine Worttduschung
sich einschleichen. Diese Geister haben nichts zu tun mit unserem
Geistesbegriff, “sie sind nichts als giinzlich unbestimmte und unsicht-'
bare Urheber von Wirkungen. Da sie unsichtbar sind, macht sich
der primitive Mensch auch kein sinnliches Bild von ihnen, am aller-
wenigsten ein menschenartiges, das ihm nicht im mindesten impo-
nieren wiirde. Von solchen unvorstellbaren, unsteten, meist unheil-
vollen und schadenstiftenden Didmonen oder Geistern glaubt er sich
umgeben, glaubt er alle ihm Verwunderung einflofenden Gegenstinde
besessen, glaubt er seinen Fetisch erfillt, glaubt ér sich selbst an-
gegriffen und geschidigt; wie er selber so kénnen auch sie wahr-
nehmen, denken und wollen; in ihn selber wie in andere Gegenstinde
konnen sie hineinfahren und sie auch wieder verlassen. Sie sind
nicht mehr bloB ein substanzielles, sondern ein personifiziertes
Etwas. In dieser Art von Personifikation liegt der Fortschritt des
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Denkens von der blofien Wirkungsvorstellung zur Geistervorstellung,
und innerhalb dieses Vorstellungsbereichs bewegen sich alle Einzel-
vorstellungen, die der primitive Mensch sich von dem Naturgeschehen,
von den Lebenserscheinungen, von der Magie macht. Dariiber kommt
er zunichst auch nicht hinaus. Unsere bisher meist anders lautenden
Auffassungen der primitiven Geistervorstellungen bedirfen durchaus
dieser kritischen Einschrinkung auf den Tatsachenbestand.

Ueber jene Stufe scheint erst der Ackerbau mit den magischer
Vegetationskulten hinausgefiihrt zu haben. Hier tritt eine bedeutungs-
volle Wendung ein, die Wendung des Vorstellungslebens auf den
Kultus gutgesinnter und segenstiftender Geister, die den Fruchtertrag,
die Vermehrung der Zucht- und Jagdtiere, den Fischreichtum be-
herrschen und dem Menschen iiberlegen sind. Es ist die Wendung
von den Geistern zu Gottern, die aus den Geistern als eine hohere
Kaste heraustreten. Damit gelangen wir in das Entwickelungsstadium
der Naturgotter und ihres Kultus, in den Beginn der religiésen
Entwickelung und in die Vorstufen eines religiosen Glaubens. Alle
bisher gekennzeichneten Vorstellungen und Auffassungen sind nichts
weniger als religioser Glaube, sie sind lediglich kindliche Deutungen
und abergliubische Phantasien tber die Vorginge in der niheren
menschlichen Umgebung, die nichts zu tun haben mit einem religiésen
Heraustreten aus der engsten Sphire des Menschenlcbens. Auch
fir dieses Stadium darf noch nicht eine wesentlich hohere Gotter-
vorstellung behauptet werden. Zwar schreitet das Denken jetzt auch
zur Versinnlichung der Gottergestalten, “zu einer bestimmteren Form
der Veranschaulichung fort, aber selbst noch in den Kulturreligionen
und besonders ihren unteren Lagen sind die Gottergestalten meist
Ausgeburten einer wilden Phantasie, die nur in der Uebertreibung
niedriger Naturinhalte die GroBe ihrer Gotter sieht, in der Ueber-
treibung von korperlichem Umfang, von Zahl und GréBe der Glied-
malen, von Stirke, Kraft und Leistung. Wahre Ungcheuer kommen
hier zum Vorschein, vornehmlich gefihrlichen oder nutzbringenden
Tieren entlehnt. Der bereits unter primitiven Vélkern nachweisbare,
in den Kulturvolkern iiberhand nehmende und bis zar Selbstauf-
opferung begeisternde Phalluskult ist ein anderes abfilliges Beispicl

B. v. Korn, Die Religion in ihrem Weorden und Wesen. 6
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fiir solche Ausschreitungen der unkultivierten Phantasie FErst die
soziale Ordnung des menschlichen Lebens und ihre Uebertragung auf
die Gotterwelt, die Ausstattung der Gotter mit ethischen Eigenschaften
sowie der Hauptlings-, Heroen- und Ahnenkult filhren zu Gottern von
menschlichem Typus mit Schonheit und Edelmut. Aber mit der Zeit
dreht das Bild sich um. Nachdem die Gotter zum Abbild des
Menschen und seiner sozialen Ordnung geworden sind, wird mit der
zunehmenden Erh6hung und Erhabenheit der Gottesidee der Mensch
eine Schopfung Gottes nach dessen Bilde. So wird der grund-
legende Anthropomorphismus zum abschliefenden Theomorphismus,
die menschliche Spekulation zur gottlichen Offenbarung und die
humane Ethik nach ihrer Uebertragung auf die Gétter zum offen-
barten Gebot.

In unmittelbarer Parallelbeziehung zu den Entwickelungsstadien
des Krifte-, Geister- und Gotterglaubens entwickelt sich ein Seelen-
glaube. Urspriinglich dem primitiven Menschen vollkommen fremd,
ist er ein sekundires Glaubensgebilde, das den Vorstellungen der
erstgenannten Entwickelungsreihe von Schritt zu Schritt nachhinkt,
von ihnen abhdngig bleibt und mit ihnen sich umbildet. Den ersten
AnstoB zur denkenden Beschiftigung mit den Toten gibt der primi-
tive Tabuglaube. Mit dem Tode gilt das Dasein zwar als beendigt,
aber dem das ganze primitive Denken so unheimlich durchdringenden
Glauben an magische Kriifte, mit denen allerlei eindrucksvolle Gegen-
stinde der Umgebung den Menschen bedrohen, verfallen auch die
Toten. Sie gelten dem primitiven Menschen zundchst als unrein, als
tabu und erwecken seine Scheu. Ihnen haften bedrohliche Krifte
an, die durch den Tod bedingt sind, sich von ihm abldsen, auf
Lebende iibergehen konnen und diesen dann gefihrlich werden. Diese
Krifte gilt es zu bannen und unschadlich zu machen. Gebannt
werden sie wie iiblich durch die Magie, unschiddlich gemacht durch
Entfernung der Toten und irgend eine sicher schiitzende Form von
Bestattung. Es streiten sich aber auch andere Vorstellungen um
den Vorrang, vor allem der Glaube, daf die Toten in einem andern
Reiche fortleben und dort};ihr bisheriges Leben einfach fortsetzen.
Hierauf beruhen die Brduche, ihnen Nahrungsmittel, Waffen und
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sonstige Gebrauchsgegenstinde bei der Bestattung mitzugeben. Sobald
die personifizierenden Geistervorstellungen sich entwickelt haben, also
die Vorstellungen von selbstindigen, nicht mehr an materiellen Gegen-
stinden haftenden Geistern, kommt ihnen der Traum zu Hilfe, der
den Toten sprechend und handelnd wiedererscheinen lifit, meist zum
furchterregenden Schrecken der Ueberlebenden. Das ist der Ursprung
der Seelenidee. In diesen Vorstellungskreis gehdren zunichst die
Briuche, die das Entweichen der Seele verhindern wollen. Indes
tritt auch hier eine gegensitzliche Vorstellung auf, ndmlich das Be-
streben, die Seele zum Verlassen des bisherigen Wohnsitzes und zum
Abwandern in das Totenreich zu bestimmen; dieses Abwandern ihnen
zu erleichtern, dienen besondere Oeffnungen am Sarge oder am Dach
des Sterbehauses, Wandergaben und Begleiter. Fiir alle hier ange-
deuteten?) Briuche finden sich Beldge iibrigens nicht bloB bei den
heutigen Naturvolkern, sondern auch in den Griberfunden vorgeschicht-
licher Urzeiten von der jingeren Steinzeit an, wihrend die Griber-
funde der élteren Steinzeit noch nichts davon aufweisen. Wir haben
also hierin einen sehr bestimmten Fingerzeig fiir die Zeit, in der
sich solcherlei Vorstellungen zuerst entwickelt haben mogen. Jene
alten Briuche zeigen auch, wie der primitive Totenkult sich allméhlich
umgewandelt hat zum Seelenkult, der dann in den Kulturreligionen
den systematischen Ausbau des Seelenglaubens michtig anregt. Der
Ahnenkult tritt ihm in gleichem Sinne zur Seite, und schlieBlich
vollendet der aufsteigende Gotterglaube auch den.weiteren Ausbau
des Seelenglaubens. Schon bei den Naturvolkern ibrigens mehrt sich
die Zahl der angenommenen Seelen, um in spiten Kulturzeiten doch
wieder zur Einheitsseele zuriickzufihren. Niemals aber stehien be-
gonnene Vorste].luhgsreihen still, sie miissen aus innerem Drang ihre
Entwickelung vollenden. So tritt auch hier die Seele mehr und
mehr in den Mittelpunkt des religiosen Denkens, aus der Fiirsorge
fiar ihre Abwanderung ins Totenreich erhebt sich die Sorge um ihr
weiteres Schicksal, erheben sich Seelsorge, Seelenfiirbitten und Seelen-

1) Vergl. zu alledem die niheren Ausfilhrungen iiber Totenmagie und Toten-
kult auf Seite 63 dieses Werkes.

6#
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messen, erhebt sich die Vorsorge fir das zukiinftige Geschick der
eigenen Seele, ihre religiose Vorbereitung fir das Jenseitsleben,
das sich nun eng und immer enger mit dem Gottesglauben verwebt.
Die Vorstellungen iiber das Jenseitsleben wuchern. Sie entwickeln
sich sinnlicher oder geistiger, je nach der Kulturhohe der Religionen,
vorzugsweise aber im Sinne eines Fortlebens, in dem Vergeltung fiir
Verdienst und Schuld den Angelpunkt bildet. Was hier grundsitzlich
zu zeigen und zu beleuchten war, ist das, dafl auch der Gedanke
an ein Fortleben nach dem Tode, die spitere Aulerstehungsidee,
schon in den primitiven Keimen der Religion ganz bestimmte Formen
angenommen und diese unerschiitterlich festgehalten hat bei allem
Wandel der Zeiten, der Volker und der Religionen.

b) Die geschichtlichen Religionssysteme.

Die dargelegten primitiven Keime sind die Grundlagen, aus denen
wir nun allmihlich die Urformen der Kulturreligionen heraus-
wachsen sehen. Zwar sind jene Grundlagen zumeist dem Leben der
heute noch vorhandenen Naturvolker entnommen und zundchst nur
in logischem Sinne als Vorstufen einer wirklichen Religion zu be-
trachten. ~ Aber wir gehen aus den eingehend (Scite 40) dar-
gelegten Griinden nicht fehl, wenn wir in diesem Falle die logische
Folge vom Einfachen zum Zusammengesetzten, Geordneten und In-
haltsreicheren auch als geschichtlichen Entwickelungsgang ansehen.
Im ibrigen ist fir die nachfolgende Darstellung derselbe Vorbehalt
zu machen wie fir die voraufgegangene, dall es sich nicht um eine
vollstindige Aufzihlung des gesamten Inhalts der vorgefundenen eth-
nologischen und geschichtlichen Denkmiiler religiosen Denkens handeln
kann, sondern nur um die Beschrinkung auf das, was dic Entwickelung
heller beleuchtet, was die Fiden und die inneren Zusammenhinge
jener Entwickelung nachweisen und durchsichtig machen liBt. Dabei
ist hervorzuheben, dal wir erst hier bei dem Wendepunkt angelangt
sind, der uns berechtigt, den vollwertigen Begriff der Religion zu
gebrauchen im Unterschiede zu bloBen Keimen einer solchen. Reli-
gion beginnt erst da, wo ihre Keime sich zusammenschlieBen
und den cinheitlichen Stamm mit seinen Verzweigungen aus sich
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herauswachsen lassen, wo bestimmte Auffassungen der dulleren Um-
gebung in ihren wechselnden Erscheinungen mit der eigenen ethischen
Lebensbetitigung und ihrer Festigung in Kultformen sich zusammen-
schlieffen, zueinander in gegenseitigen Einflub treten und aufeinander
bezogen werden, um die Auseinandersetzung des Menschen mit dem
Leben anzubahnen, zu vertiefen und abzuschlieBen.,

An diesem Wendepunkt stoBen wir auf ein Religionssystem, das
sich geradezu als Uebergangsform bezeichnen liBt und durchweg
noch an den primitiven Keimschalen haftet. Das ist der japanische
Shintoismus, der in seiner éltesten Form bis zur Mitte des 6. nach-
christlichen Jahrhunderts in Japan herrschend war, dann vom Buddhis-
mus iiberwuchert wurde, um von 1700 an, mit chinesischen und
buddhistischen Elementen gemischt, wieder aufzuleben und 1868 in
Wiedei'hergestellter reiner Form zur Staatsreligion erkldrt zu werden.
Vorherrschende Entwickelung hat in ihm, zumal unter chinesischem
Einfluf, der Ahnenkult erfahren, der zusammen mit der Scheu vor
jeder Art von siindiger Unreinheit fast den einzigen ethischen Inhalt
bildet. Naturgétter als hohere Rangklasse von Naturgeistern in end-
loser Zahl und Mannigfaltigkeit bis herab zu niedersten Haus- und
Gegenstandsgottheiten, zumteil nach familiirem Vorbilde geordnet,
bilden mit dem Ahnenkult und dem Reinheitskult ein nur duBerlich
zusammengefiigtes Ganze, in welchem Opfer und Orakel eine wesent-
liche Rolle spielen. Ahnen, Herrscher und andere hervorragende
Menschen, sogar Gebrauchsgegenstinde, alles und jedes kann will-
kiirlich vergottlicht werden, insofern ihm besondere Krifte beige-
messen und auf Grund dessen ihm irgend eine Art gottlicher Her-
kunft oder eine Stammesgemeinschaft mit den Géottern . zugesprochen
wird. Deutlich zeigen sich hierin noch die Spuren des primitiven
Tabuglaubens, des Fetischismus und der Totembriuche. Einen
weiteren entscheidenden Einblick in die religiose Denkweise und
die Entwickelung der Gdottervorstellungen, in ihren Ursprung aus
menschlich-sozialen Lebensformen gewihrt uns der Shintoismus da-
durch, dal er seinen Gottern fortdauernd héhere Hofringe und Be-
forderungen zu solchen angedeihen 1iBt. Hierin erweisen sich mit
aufklirender Beweiskraft dic Gotter als bloBe Gebilde einer das
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menschliche Gebiet ibersteigenden Sozialphantasie, die auch in dem
allgemeinen Verhiltnis der Gotter zu den Menschen nur artgleiche
Rangunterschiede sieht. Das ist bedeutungsvoell fir das Verstindnis
der Gottervorstellungen dieser religiosen Entwickelungsphase auf ihren
unteren Stufen.

Alles dies findet sich mnoch schirfer ausgeprigt und vervoll-
kommnet in der chinesischen Staatsreligion. Hervorgegangen
gleichfalls aus dem .primitiven, den Naturerscheinungen entnommenen
Geisterglauben und dem Ahnenkult, verehrt sie den Himmel, als
dessen Sohn der Kaiser gilt, die Erde, dann die kaiserlichen Ahnen,
Gestirn- und andere Naturgotter in der hier angegebenen Rangordnung.
Die Gotter werden als Seelen von derselben Beschaffenheit wie die
menschlichen gedacht, die sich in ihre Bilder, Tafeln und sonstige
Gegenstinde, ihnen Krifte und Macht verleihend, hineinbegeben und
daraus entfernen konnen. Als Ergebnis der Befruchtung zwischen
Himmel und Erde ist der Mensch zusammengesetzt aus der dtheri-
schen Seele und materieller Substanz, die sich beim Tode wieder
trennen.  Einen wesentlichen Inhalt der Staatsreligion bildet der
streng geregelte Opferkult. Der Vollzug der staatlichen Opferzere-
monien liegt den Mandarinen mit dem Kaiser an der Spitze neben
ihren sonstigen Staatsfunktionen ob. Einen eigenen Priesterstand
kennt die Staatsreligion nicht; wohl aber gibt es priesterartige Be-
schworer, Wahrsager, Leiter von Hausopfern, religiose Festordner.
In dieser Weise sind unter der Han-Dynastie (206 v. Chr. bis 220
n. Chr.) als ein Teil der politischen Staatsverfassung auch die tradi-
tionellen Vorstellungen, Riten und Gebriuche, die der Religion zu-
gehoren, geordnet, systematisiert und gesetzlich festgelegt worden
und zwar kennzeichnenderweise in der Form von Vorschriften iiber
das Benehmen im Verkehr mit anderen Menschen, mit den Verstor-
benen und mit den Gottern. Der Ursprung oder wenigstens die Ab-
fassung der religiosen Schriften, die im wesentlichen fast nur eine
trockene, zeremonielle, auf Lohn und Segen abzielende Ethik ent-
halten, wird mit dem Namen des Konfuzius (551—479 v. Chr.) und
seinen ndchsten Schiilern verkniipft. Der Abschlul Chinas gegen
alle fremden Elemente, seine starre Anklammerung an die Tradition
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und die Bindung der Religion an die Staatsverfassung haben diese
Staatsreligion frithzeitig in ihren Kinderschuhen erstarren lassen.
Nichtsdestoweniger hat der auf Laotse (etwa 50 Jahre vor Konfuzius)
zuriickgefithrte, aber staatlich nicht voll anerkannte Taoismus die
Staatsreligion mit einer lebensvolleren Ethik fruchtbar durchwirkt.
Tao ist der Weg, der Lauf der Welt, der Kreislauf des Weltgeschehens,
wie es sich offenbart in der Bewegung des Himmels, dem Lauf der
Jahreszeiten, der Gewisser und der Winde, dem Wechsel von Feuchtig-
keit und Hitze, dem Donner und allen anderen Naturerscheinungen.
Als Ursprung aller Dinge erlapgt der Tao zugleich eine logosartige
Bedeutung. So wird die Taolehre zu einem naturphilosophischen
System, das die Abhingigkeit des Menschen von der Natur betont
und hierauf eine Ethik aufbaut, dergemi der Mensch sein Leben
mit der Natur in Uebereinstimmung zu bringen und als Haupttugenden
die Menschenliebe, die pflichtmiBige Rechtschaffenheit, die Zeremonien
mit den Riten und erkenntnisméiBiges Wissen zu pflegen hat. Wie
der Tao selbst immer ohne Regung und ohne Anstrengung ist und
trotzdem alles erzeugt, so soll entsprechend diesem Wirken der
Natur auch der Mensch unter Bekimpfung der Leidenschaften still
und gleichmiBig und schweigsam sein. Das Bedeutsamste an dieser
Lehre ist, daB die Ethik zuo dem Wesen des Menschen und zu der
allgemeinen Weltanschauung in engste Beziehung gesetzt wird, und
diese Bedeutung erhoht sich noch durch den Grundsatz, daB der
Mensch ein von Natur aus reines Wesen und sein Charakter gleich-
falls sindenrein sei, da doch die Natur durch den Himmel in den
Menschen gelegt ist. Wir sehen hier eine hochstrebende Ethik, die
den entgegengesetzten Standpunkt einnimmt wie das Christentum,
indem sie sich auf die Natur des Menschen stiitzt und mit dem
Weltlauf in vollster Harmonie bleibt, eine Ethik, die vdllig unab-
hingig dasteht von dem ritualen.Glaubenssystex'n. Da sie trotzdem
auch in die konfuzianische Ethik eingedrungen ist und in den kanoni-
schen Schriften der Staatsreligion entscheidend zur Geltung kommt,
so bildet sie in ihrer durchaus gesunden Natiirlichkeit ‘und Vernunft-
miBigkeit den Kern und den Lebenswert der chinesischen Religion
und hat bis zum heutigen Tage auf den Charakter und das Leben
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des Volkes den wirkungsvollsten Einfluf geiibt. Die rationalen Grund-
ziige dieser Ethik haben in der buddhistischen und der stoischen
Ethik annihernd ihresgleichen gefunden, wie artgleiche Pflanzen aus
der iberall gleichen Natur entspringen, mogen auch die Erdteile
and die Umgebung, in der sie aufwachsen, verschieden sein. Die
chinesische Religion als Ganzes hat zwar weit iber Chinas Grenzen
hinaus .sich ausgebreitet, so auf die Mandschurei, Korea, Japan, auf
Hinterindien und Turkestan, sie hat auch auf den Shintoismus der
Japaner einen bedeutenden Einflu erlangt, im dbrigen aber bei
der abgeschlossenen Lebenshaltung Chinas in die religiose Gesami-
bewegung der Weltkultur kaum eingegrifien.  Andererseits ist in
China auch der Buddhismus eingedrungen und hat sich weitgehend
der konfuzianischen Staatsreligion anzupassen und einzuordnen ver-
mocht, ist aber nichtsdestoweniger staatlich verketzert und verfolgt
worden.

Religits erschiittert und durchdrungen hat den ganzen ostasiati-
schen Kulturkreis das arische Denken, das in Iranien und in Indien
eine gemeinsame geschichtliche Wurzel gehabt und von hier aus sich
nach Osten wie nach Westen mit nachhaltigem Erfolg entfaltet hat.
Auch hier sind primitive Vorstellungen von Seelen und Geistern,
Fetischismus und magische Kiinste der trilbe Untergrund gewesen,
aus welchem geliuterte Anschauungen allméhlich aufgetaucht sind,
geliutert zunichst durch Ansitze hoherer Gottervorstellungen, durch
beginnende Loslosung der Gotter von der Natur und ihre Ausstattung
mit Macht und menschlich-sittlichen Eigenschaften; in dem triiben
Untergrunde leben. aber noch schadenstiftende Geistergotter, Zauber-
riten, vertragsmiBige Verwendung von Opfer und Gebet, im Ganzen
ein ungeordnetes, verwirrtes Chaos von unterreligiosen Anschauungen.
So tritt uns der Volksglaube in den Veden entgegen, dem dltesten
Denkmal der indischen Religionsentwickelung, dessen Zeitperiode
wohl an das Ende des zweiten vorchristlichen Jahrtausends zu ver-
legen ist. Schon in den Veden mischt sich mit den geschilderten
Vorstellungen Uebertreibung, theologische Gritbelei und dichterische
Phantasie und als deren Ausflul Gedanken iiber das Weltall, iber
Schuld und Siihne, iiber ein Fortleben nach dem Tode, iiber Himmel
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und Hélle. Dann aber (nach der Wende jenes Jahrtausends) treten
der alten Volksreligion unbefriedigte Zweifel zersetzend gegeniiber,
Weltschmerz und Erlosungsbediirfnis nehmen iberhand, die Lehre
von der Seelenwanderung tritt -auf und steigert das Erlosungsbediirfnis
bis zur Weltflucht und zur Askese. Andererseits aber fiihrt diese
Wandlung zu starker Verinnerlichung des religiosen Denkens und im
Verein damit zu tiefgreifenden Spekulationen iber das innerste Wesen
der Welt, deren Ergebnis mit logischer Notwendigkeit die Zusammen-
fassung des Alls zu einem einheitlichen Ganzen war. Und die in
ihm sich verkérpernde Einheit war nicht ein personlicher Gott. An
den sinnlich personifizierten Geistern und Gottern der alten Volks-
religion hatte ja der arische Geist der Inder Ueberdrull gefunden, er
besal die Befihigung zu unsinnlichem Denken und gewann jene Ein-
heit in Form einer allmichtigen, aber unpersonlichen Kraft, die alles
aus sich heraus erzeugte, die in allem wirksam war und blieb und
alles Vergiingliche wieder in sich aufnahm. - Das ist die hohe Idee
des Brahman?), des ewigen, sinnlich nicht mehr fafbaren All-Einen,
das in jedem Bestandteile der Welt enthalten ist, "das,auch dem
menschlichen Ich als Atman innewohnt, als dessen eigentliches Selbst,
als wirkender Urgrund seines Wesens. In dem unpersénlichen und
iiberpersonlichen, auch ibergéttlichen Brahman, in dem alle sinnliche
Vielheit verschwindet, ist auch der Gegensatz von Ich und Du, von

1) Anmerkung. In den alten Texten laufen verschiedenartige Auifassungen
des Brahman durcheinander: als bloSer Allgemeinbegriff — ,,Des Wortes Wahr-
heit ist. das Brahman“ (Rigveda) —, als Allgemeinbegriff fiir alles Werden und
Geschehen, liegt das Brahman jenseits von Sein und Nichtsein und bleibt fir
alles vorstollende Denken unfaBbar; als wirkendes Weltprinzip — ,durch das
Brahman werden Himmel und Erde zusammengehalten“ — entspricht es dem un-
sinnlichen Begriff der Kraft, der einheitlichen Weltkraft; als Urwesen von sub-
stantieller Wirklichkeit ist sein Hauch die Welt, gleicht es dem geldsten Salz, das
alles durchdringt, ist es als unwandelbare Einheit zugleich auch die wandelbare
Vielheit des Alls. Erst in spateren Zeiten verwirrt sich die urspriingliche Idee,
wird die Einheit des Brahman der Vielheit der Welt gegeniibergestellt, wird das
Brahman zur Gottheit und zum Gott; hier liegen die logischen Wurzeln der
Seelenwanderungsidee mit dem Ziele der Riickkehr des weltbefreiten, wieder
wosensrein gewordenen Selbsts in das ewige Eine. Brahmanisches und buddhisti-
sches Denken hingen hier wie auch sonst eng mit einander zusammen.
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Subjekt und Objekt, von Geist und Stoff aufgehoben zu einer unauf-
loslichen Einheit, der gegeniiber die flichtigen Erscheinungen von
Welt und Leben vollig zuriicktreten, in der sich wieder aufzulosen
auch fiir den Menschen das Ziel alles Sehnens wird. Aber der Ein-
gang in dieses Brahman war fir den Menschen erst mdglich, wenn
er in seinem eigenen Wesen reif dazu geworden war, wenn er sich
bis zur Wesensgleichheit geliutert hatte, wenn er die vielheitliche,
ewig wechselnde Welt innergeistig iiberwunden hatte. Ohne dies blieb
er ans Leben gefesselt und mulite als Triger des unverginglichen
Atman auch nach dem Tode in irgendwelchen Lebensformen sich
wieder verkorpern und zwar mit gesetzmiliger Notwendigkeit in
Lebensformen — hier erscheint einer der groften Gedanken der
menschlichen Geisteskultur!) — in Lebensformen, die seinem inner-
geistigen Seelenzustande entsprachen wie er ihn im bisherigen Leben
gewonnen und betitigt, sei es daB er sich herabgewirdigt oder héher
entwickelt hatte. Das ist der Kern der Idee der Seelenwanderung,
die nun zum Zentralpunkt des menschlichen Lebens wurde. Die
Mittel zur hoheren Entwickelung nach dem Brahman hin waren ge-
dankliche Vertiefung in dessen Wesen und Abkehr von den Nichtig-
keiten des Lebens. Das fihrte zu pantheistischer Mystik, zum Streben
nach mystischer Ekstase, zu Askese und Kasteiungen.

Aus diesen michtigen geistigen Gihrungen, die sich zunichst in
den religionsphilosophischen Systemen des Vedanta, des Sankhya und
der Jainas niederschlugen, in ihnen sich zersplitterten und wandelten,
ging schlieBlich der indische Buddhismus hervor. Sein geschicht-
lich klarer Schopfer war der hochgelehrte Siddharta (Gautama), der
557—477 v. Chr. gelebt hat und als Stifter des Buddhismus meist
nur der Buddha (der Erwachte, der Erkennende) genannt wird. Seine
wesentliche Leistung bestand darin, die geistigen Gahrungen seiner
Zeit und deren verschiedenartige Ausstrahlungen in sich aufgenommen,
einheitlich und éystematisch verarbeitet und von ihrer mysterienhaften
AusschlieBlichkeit befreit zu haben. Nicht ein eng begrenzter Kreis

1) Anmerkung. Auf diesen selben Gedanken hat spiter Dante seine gott~
liche Komddie aufgebaut und ihn in vollendeter Weise durchgefiihrt.
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von Wissern, sondern Jeder sollte durch Buddha’s Lehre zur Selig-
keit gelangen konnen. So wurde aus dem gelehrten Denker der
vorbildliche und begeisternde Verkiinder, der popularisierende Apostel
seiner Lehre. Und in dieser unbeschrinkten Popularisierung gewann
sie ihre religionsbildende Macht. Mit solchen Zielen vertrug sich
nicht die zerkliiftete und religiés unfruchtbare Spekulation der herr-
schenden Brahmanenkaste, er verwarf sie ginzlich, vefwarf insonder-
heit die vedischen Religionsurkunden mitsamt dem aus ihnen hervor-
gegangenen Opferkult, verwarf die Kastenvorrechte der brahmanischen
Priester und verkiindete lediglich eine einfache, teine und klare
Ethik, die er in Zwiegesprichen, Gleichnissen und Predigten lehrte.
Mit dieser Ethik erstrebt er den Ausweg aus den Unbilden und Leiden
des Lebens, aus seinem ruhelosen Treiben, aus der Not der Seelen-
wanderung und der in ihr liegenden BuBe fiir Schuld und Fehle der
durchlebten Daseinsformen. Diese Ethik griindet sich auf die Er-
kenntnis, dal an alledem die Verstrickung in die Lebenssucht mit
ihren Begierden und ihrem Haften am Verginglichen die Schuld trigt
und daB nur durch deren Ueberwindung die Erlésung von der Last
des Lebens, von seiner Verginglichkeit und von seinem immer neuen
Werden zu erreichen und die Einkehr zur unverinderlichen Ruhe, zu
dem ewig gleichen Sein oder Nichtsein des Nirvanal) zu erwerben
sei. Wie das Brahman der vorbuddhistischen Spekulation, so ist
auch dieses Nirvana sinnlich nicht mehr falbar, es steht im Gegen-
satz zu dem sinnlichen Werden, zu dem mit den Sinnen wahrnehm-
baren Geschehen, zu dem Gebiet der Kausalitit, wo Ursachen und

1) Anmerkung. Die buddhistische Nirvanaidee stimmt nicht zu den
pantheistischen Brahmaspekulationen, sondern kniipft an die Gedankenginge der
Sankhyalehre an. Nichtsdestoweniger laufen im spiteren Buddhismus beide Vor-
stellungen unentschieden durcheinander.

Die Sankhyalehre ist — im Gegensatz zu der monistischen und idealistischen
Brahmaspekualation — streng dualistisch, realistisch und rational und nimmt ihren
Ausgangspunkt von der empirischen Beobachtung. Die Materie einerseits und
andererseits eine Vielheit individueller Seelen sind ihre Grundgedanken. Daraus
erklirt sich die Andersartigkeit der individualistischen Nirvanaidee gegeniiber der
pantheistischen Brahmanidee. Der Buddha selbst hat nachweislich im Banne der
ilteren Entwickelungsstufen der Sankhyalehre gestanden.
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Wirkungen sich in wirrem Gewebe verketten, wo auch das mensch-
liche Leben unzihligen fremden Bedingungen unterworfen und von
ihnen abhingig ist, wo es alle diese Bedingungen erdulden und unter
ihnen leiden muB in unaufhorlichem Wechsel, in Geburt, in Alter,
Krankheit, Tod. Die ersehnte Befreiung vom Mechanismus der kau-
salen Verstrickung und damit von Wechsel und Verginglichkeit, von
Leiden und von Gier, ja von dem leidigen Leben selbst, sie muf}
errungen werden aus eigener Kraft, nicht durch Opfer, nicht durch
Gebet, nicht durch gottliche Mitwirkung oder durch Hilfe eines kun-
digen Priestertums, was alles der Buddhismus grundsitzlich und folge-
richtig verwirft. Jene eigene Kraft soll — hier schopft der Buddha
aus der sich damals bereits vorbereitenden, echt mystischen Yoga-
lehre — durch anhaltende geistige Sammlung und Versenkung ekstati-
scher Art gewonnen und gestidhlt werden, und den Inhalt solcher Ver-
senkung soll dic erkenntnisvolle Einsicht in das nichtige Wesen der
Dinge, des Lebens, des Begehrens bilden. Die Erkenntnis also ist
es, die den Willen frei macht, die ihn Begierden und Leidenschaften
iiberwinden liBt, die ihn loslést vom kausalen Mechanismus des
Lebens und der Welt, die das innere Selbst des Menschen reif macht
fir den Uebertritt in das Nirvana. In der Abhingigkeit des Lebens
vom starren, erbarmungslosen Kausalmechanismus, in dem ohn-
michtigen Erleiden der AuBenwelt und der Lebensschicksale liegt das
buddhistische Leiden begriindet, das nur durch Loslosung vom Leben
iiberwunden werden kann.

So steht im Mittelpunkt- des Buddhismus einerseits die Lehre
vom Leiden und die vom Leiden befreiende Erkenntnis und anderer-
seits als praktisches Hilfsmittel zur Befreiung die bis zum mystischen
Erleben gesteigerte Versenkung des Denkeng in den Inhalt jener
Erkenntnis; durch solche immer erneute Versenkung wird zuniichst
die moralische Befreiung vom Leiden und schlieBlich die ewige Be-
freiung von aller Verginglichkeit erreicht, die Einkehr zu dem, was
allein ,wahr und echt“ ist. Dieser ganze Gedankengang trigt jeden-
falls einen sehr viel hoheren Sinn als der Weltschmerz des land-
liufigen Pessimismus; nicht Pessimismus, sondern das Streben nach
dem Hochsten der Idec liegt dem Erlosungsgedanken zugrunde, dem
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nicht das handelnde Leben, sondern die Befreiung von seinen Klammern
als Hochstes gilt. Trotz des vom Brahmanismus ibernommenen Be-
kenntnisses zur sogenannten Seelenwanderung erkennt der Buddha
eine substantielle Seele oder auch nur seelische Kraft nicht an, das
Leben ist ihm lediglich eine Folge von Vorgidngen, die auch beim
Tode nicht erloschen konnen, die vielmehr beim Uebergange des ab-
gelebten Organismus nur eine andere, ihrem derzeitigen Wesen ent-
sprechende Form und Wirkung annehmen in der Umbildung zu neuem
Leben; das Leben selbst ist es, das sich immer von neuem erzeugt
und nach dem Tode nur in neu gebildeten Formen erscheint. So
kann im buddhistischen Sinne eigentlich nicht von Seelenwanderung,
sondern nur von Wiedergeburt zum Leben gesprochen werden. Im
Reiche der Welt und des Lebens gilt dem Buddhismus als hochste
waltende Macht das unpersonliche Weltgesetz, jenseits dessen das
dem Gesetz nicht mehr unterworfenene, ihm -iberlegene, von allem
Wechsel und Werden freie Nirvana liegt. FErloschen kann das Leben
nur, wenn der Lebensdurst schon vorher ihm nicht mebr anhaftete,
wenn der frei gewordene Wille und die frei gewordene Gesinnung
sich von aller Verkniipfung mit dem Leben gelost hatten, wenn
nichts davon mehr an Lebensvorginge sich anzuhaften bereit und
geeignet war, wenn das ,Selbst* dadurch frei und reif geworden
war fiir den ,groBen Frieden“ des Nirvana. FErlost vom Leben —
das ist die einzige und die volle Kennzeichnung des buddhistischen
Nirvana, das im ibrigen fiir die buddhistische Denkrichtung interesse-
los ist und iber dessen Beschaffenheit weiter nachzugriibeln der
Buddha selber als vollig wertlos verworfen hat. Im urspriinglichen
Buddhismus hat das Nirvana daher nur negative Lrliuterung ge-
funden als ein unverinderlicher und deshalb unverginglicher Zustand
ohne Lebenstrieb, ohne Willenshang, ohne Fragen und Antworten.
Dic Loslésung vom Leben im Nirvana gilt ihm wie ,das Erwachen
aus einem langen Traum“.

Das sind die Grundgedanken des Buddhismus, eine reine Ethik,
die nur auf Erkenntnis begriindet ist und deshalb zur Erreichung ihres
Zieles weder einer ibermenschlichen Offenbarung noch auch irgend
welcher andern Rechtfertigung oder Stiitzen, am allerwenigsten aber
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der Zuflucht zu einer ausgleichenden Vergeltung in einem jenseitigen
Leben bedarf — im schneidenden Unterschiede zu den Religionen
des westlichen Kulturkreises. Buddha, trotz hoher eigener Gelehr-
samkeit, lehrt grundsitzlich nichts iiber das Wesen der Welt, des
Lebens, der Seele und will nichts dariiber lehren, sondern alles dies
nur kennzeichnen in bezug auf seinen Wert und Unwert fiir das Ziel
und den Weg der Erlosung. Das war eine Reaktion gegen die ziigel-
lose brahmanische Spekulation, die er verwirft als ,eine Wildheit der
Meinungen, einen Kampf der }Ieinungen, eine Fessel der Meinungen,
voll Leid, Verderblichkeit, Aufregung und Qual“. Es gibt deshalb
im Buddhismus keine Offenbarung, kein Mysterium, keine Kult-
handlungen, kein Priestertum, sondern nur eine gegenseitige Beichte,
Aufklirung und Unterstitzung. Die engere dem Erlosungsziele ganz
hingegebene Gemeinde von Monchen und Nonnen ist zu begehrungs-
loser Armut, Keuschheit und Gehorsam verpflichtet; den sich um sie
scharenden Laien werden bestimmtere sittliche Normen und Gebote
der Seelsorge gewidmet, vor allem die aus der erlosungsbediirftigen
Grundstimmung hervorgehenden Vorschriften der Sympathie und des
Mitleids mit allen lebenden Wesen, besonders mit allen Leidenden,
selbst mit den Feinden, die Verurteilung allen Hasses und der
Grundsatz allgemeiner Wohltitigkeit und unterschiedsloser Liebe.
Buddha selbst ist nur eine durch tiefste Versenkung erleuchtete Er-
scheinung, vor der und nach der andere Buddhas als Wiederkehr
der gleichen selbsterworbenen Erleuchtung erschienen sind und er-
scheinen werden.

Der Fortschritt, den der Buddhismus fir die religiose Ent-
wickelung gezeitigt hat, ist groB genug, um als solcher besonders
gewiirdigt zu werden. Er hat eine Ethik hervorgebracht, die unab-
hiingig von allem Beiwerk, lediglich empirisch auf Lebenserfahrung
gestiitzt und lediglich vernunftmiBig aufgebaut, auf véllig eigenen
Fifen steht, die aber nichtsdestoweniger sich durchaus als religiose
Ethik kennzeichnet, dadurch daf sie wertend, bestimmter gesagt ent-
wertend, sich mit dem Leben auseinandersetzt, in den Wiedergeburten
und dem Nirvana ein Vor- und Nachleben in ihren Bereich zieht
und alles dies systematisch zu einander in Beziehung setzt. Aller-
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dings, eine echte Lebensethik ist der Buddhismus nicht. Eine solche
kann nur das Leben selber zum Ziele haben, seine Liuterung und
seine geistige Erhthung. Dem entspricht der Buddhismus wie alle
Jenseitsreligionen nicht, weil sie den Schwerpunkt ins Jenseits ver-
legen und das Leben hochstens als Mittel zum Zweck bewerten.
Zumal der Buddhismus, dem sein heiBersehntes Nirvana nur die Be-
freiung  vom Leben bedeutet, will schroff schon im Leben das Leben
unterdriicken, das er mibachtet. Auch er ist selbstsiichtig, insofern
er sich nur um die persdnliche und allgemeine menschliche Erlosung
sorgt, um die Tilgung des Lebensleids, in dem sich bei ihm der
Sinn des Lebens erschopft. Auch im Buddhismus sind die altruisti-
schen Gebote der Menschenliebe, der Wohltitigkeit, des Mitleids nur
duflerer Flitter gegeniiber dem grundsitzlichen Ziel, das jene Gebote
nicht notwendig in sich schliefit. Aber zum ersten Male in der reli-
giosen Entwickelung tritt hier eine Ethik machtvoll und beherrschend
an die Spitze der Religion, rdumt mit dem ethisch wertlosen Aber-
glauben und abergldubischen Kultus grindlich auf und beruft sich
auf die menschliche Finsicht und die menschliche Willenskraft. Damit
wiirde sie einen starken Hebel fir die Entwickelung des menschlichen
Lebens und seiner Geisteskultur haben abgeben kénnen, wenn sie
nicht das Leben selber verworfen hitte. Diese Verwerfung des Lebens
und seine Entwertung ist eine Ueberspannung des Prinzips, wie solche
als Ausdruck und Folge fanatischer Begeisterung allerdings fast in
allen Religionen zutage tritt. Im wirklich gelebten Buddhismus ist
aber die Realitit des Lebens immer noch stark genug gewesen, um
das Prinzip einzuschrinken auf seinen vernunftgemifen Kern, auf
die Erlosung des geistigen Lebens von niederen Trieben und von
der Selbstsucht des materiellen Lebens. Jedenfalls beweist der
Siegeszug in der Ausbreitung des Buddhismus, daf er eine gewaltige
Wirkung ausgelost hat, die auch in der Gegenwart noch keineswegs
erloschen ist.

Auch fir den Buddhismus gilt der Satz, dal jede Religion nur
richtig zu verstehen ist aus dem Untergrunde, aus dem sie heraus-
wichst. Das Vor und das Nach gehoren iberall zusammen als ein-
heitlicher Strom. Dieser Strom beginnt hier mit den Veden, in welche
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die ilteren Naturgotter noch hereinreichen, und verbreitet sich, diese
verwischend, zum pantheistischen Brahmanismus. Fillt schon hier
die unerhérte Selbstindigkeit auf, wit der die brahmanische Speku-
lation sich véllig neue Wege bahnt, so noch mehr die Selbstandigkeit
des Buddhismus, der den gegensitzlichen Weg betritt, die Speku-
lation als solche verwirflt und an ihre Stelle eine unverbrimte Bthik
setzt aufl rational empirischer Grundlage. Diese Selbstindigkeit wird
jedoch begreiflich, wenn man bedenkt, dall ihr weder eine starke
Tradition religioser Art entgegenstand noch ein traditionelles Wissen
sie band. Daher die Freiheit der Spekulation und der reinen Ver-
nunft, die gegen einander in die Schranken traten und in tief-
greifender Verinnerlichung ihrer religids-philosophischen Urlehren sich
auslebten.

Jeder Pantheismus ist aber seinem Wesen nach aulerstande,
aus sich heraus eine Ethik zu erzeugen; ihm steht Ethik nur unab-
hiingig und selbstindig zur Seite, in lockerer Verkniipfung, auf eigene
Stiitzen aufgebaut. Dieser ethische Bau vollendet sich im Buddhis-
mus, der deshalb die Brahmaspekulation ginzlich abstreifen und ver-
werfen konnte. FKine isolierte Ethik fiilllt aber das religiose Bediirfnis
nicht aus. Deshalb nahm der Buddhismus in seiner weiteren Ent-
wickelung alsbald die alten volkstiimlichen Nebenstrome des Gotter-
glaubens wieder auf und hat auch auf anderem nationalen Boden
nur in solchen Mischformen sein religioses Dasein behaupten konnen;
iiberall bildete der Buddhismus nur das Fahrwasser, das die urspriing-
lichen Nationalreligionen durchzog und wesentliche Teile von ihnen
mit sich schleppte, um vermdge ihrer in den Volkern festen Full zu
fassen und mit ihnen verschmolzen in mannigfachen Abarten Bestand
zu gewinnen. In dieser Weise stellt sich das einheitlich stromende
Ganze der buddhistisch religiosen Weiterentwickelung dar. Ent-
scheidend fiir die Moglichkeit und die Erfolge einer derartigen Weiter-
entwickelung war aber nicht bloB die vdllige Unabhingigkeit der
buddhistischen Ethik von jeder Tradition und von irgend einem
Glaubenssystem, sondern ebenso auch ihre universale Humanitét.
Sie hauptsichlich hat dem Buddhismus die Wege zur Weltreligion
eroffnet und ihm jene Fihigkeit zur unmittelbaren Verschmelzung
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mit den verschiedensten Glaubenssystemen und eingewurzelten Riten
der religiosen Volkstradition verlichen. Zum Nachteil seiner reinen
Lehre hat er sich so die Wege gebahnt in das weite und verschieden-
artige Volkergemisch, in das er mit aulerordentlichem Erfolge ein-
gedrungen ist und in dem er sich trotz schwerster Gegenkimpfe zihe
behauptet hat. Nirgends hat er dabei die reine Form des alten
Buddhismus wahren konnen.

Schon in seiner indischen Heimat vollzog sich dieser ProzeB,
als die alten indischen Kleinstaaten zu dem groBen Reich der Maurya-
dynastie zusammenflossen. Der Mauryakonig «Asoka (um 200 v. Chr.)
erhob ihn zur indischen Nationalreligion, die den Zusammenhang mit
den Veden und dem Brahmanentum wiederherstellte und auch die
alten persischen Gotter des . einstigen populdren Vorstellungsgetriebes
in ihren niedrigen und sinnlichen Gestalten, wenn auch zumteil um-
gewandelt und neugeformt, in sich aufnahm. Spiter wurde diese
Entartung des indischen Buddhismus durch die mohammedanische
Invasion in Indien noch beschleunigt. Immer weiter wurde der einstige
arische ‘Geist der Inder iiberwuchert von dem Unkraut der ilteren
Urbewohner des Landes in ihrem bunten Gemisch, und das Ergebnis
dieses Prozesses war die sinnliche und weichmiitige Hindurasse, deren
zahllose religiose Sekten mit ihren Festfeiern, Pilgerfahrten, mysti-
schen Orgien, ihrem Tierkultus und Fetischdienst ein wechselvolles
religioses Treiben entfalten ohne einheitliche oder auch nur allge-
meinere Charakteristik. In diesem triben Mischmasch der Hindu-.
religion ist das einstige philosophische und ethische Denken der
arisch-indischen Bliitezeit zwar keineswegs erloschen, vielmehr sprieft
es immer wieder in hervorragenden Geistesprodukten hervor, aber
in den breiten Volksmassen wird es von niedrigstem Aberglauben,
von Fetischdienst und von ethischer Verschlammung vollig erdrickt.

Ucber die Grenzen Indiens hinaus ist "der Buddhismus vorge-
drungen zuniichst nach China, vermutlich um dic Wende der christ-
lichen Zeitrechnung. In der chinesischen Staatsreligion zwar waren
alle andern Religionen und Sektenbildungen streng verketzert. Trotz-
dem und trotz aller ihm bis zum heutigen Tage fast dauernd zuteil
gewordenen Verfolgungen hat aber der Buddhismus in China doch

B. v. Kern, Die Religion in ihrem Werden und Wesen. 7
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eine erhebliche Ausbreitung und eine gewisse Duldung erlangt. Die
Form, in der er dort allgemeinere Aufnahme gefunden hat, ist die
des indischen Mahayana, einer Abwandlung des alten Buddhismus,
die zu jener Zeit im Norden Indiens volkstimlich war. Im Mahayana
tritt aus den buddhistischen Grundlehren neben der Abwendung von
der Welt, die stufenweise schon im Leben zur Seligkeit fihrt, die
mitleidsvolle Menschenliebe tatkriftigs in den Vordergrund. In ihr
sind auf Grund der Seelenwanderung auch die Tiere eingeschlossen,
deren T6tung und MiBhandlung verboten ist mit der Forderung einer
streng vegetarischen Lebensweise. Zur Erreichung der Seligkeit soll
den Menschen wie den Tieren tatkriftige Hilfe geleistet werden. Diese
Grundsitze fithrten zu einer Hochflut des Klosterlebens, des hilf-
reichen Predigens, der unterstiitzenden Sindenbeichte und eines die
Erlésung férdernden Totenkults. Gedankenvertiefung in die Seligkeit
und Seligkeitswiinsche fiir Andere werden als wirksam betont und
deshalb viel geiibt. Durch Seelenmessen wird dieser Totenkult dem
Ahnenkult der konfuzianischen Staatsreligion angepalit. Die staat-
liche Verketzerung des Buddhismus in China hat sich seit dem
5. nachchristlichen Jahrhundert gewalttitig gegen ihn gewandt und
besonders gegen das Klosterleben gerichtet, so daB seit dem 8. Jahr-
hundert der chinesische Buddhismus in engere Grenzen zuriickgedringt
geblieben ist. _ .

AeuBerlich giinstiger ist es dem Buddhismus in Tibet ergangen,
wo er im 8. Jahrhundert n. Chr. eingedrungen ist und heute noch als
Lamareligion in herrschender Blite steht. Durch Verschmelzung
der buddhistischen Lehren mit dem einheimischen primitiven Aber-
glauben und Zauberwesen fand er Eingang, ril unter wiederholten
Kiampfen auch die politische Herrschaft des Landes an sich und ver-
korperte diese unter der Oberhoheit Chinas in michtigen Klostern
und Priesterfiirsten, welch letztere als buddhistische Wiedergeburten
oder als brahmanische Gotterverkorperungen ausgelegt wurden und
schlieBlich in dem Dalai-Lama in Lhasa ilire hierarchische Spitze
fanden. Die kanonische und die gelehrte Literatur der Lamas ist
umfangreich. Die erstere enthilt disziplinierte Vorschriften, Legenden,
metaphysische Spekulationen und Zauberlehren, die letztere Teligiose.
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poetische, astrologische und sprachliche Sammlungen von hohem
wissenschaftlichen Wert. Im Laufe der weiteren Entwickelung hat
der Lamaismus neben den nationalen Géttern Tibets auch brah-
manische Gottheiten als Schiitzer der Religion in sein System auf-
genommen und ein verwickeltes Ritual eingefihrt. Alles in allem
zeigt der Lamaismus in grofen Ziigen die Anpassungsfihigkeit des
Buddhismus, seine widerspruchsvolle Verweltlichung der Kloster-
macht und den Ausbau seines Erkenntnissuchens zu einer redlichen
Pllege der Wissenschaft, die aber keinerlei Einfluf nimmt auf all--
gemeine Volkshildung, sondern sich in schwichlicher Weltflucht
auslebt.

Die stirksten und auch heute noch wogenden Wellen hat der
sich ausbreitende Buddhismus in Japan aufgeworfen, wo gegenwirtig
sein Schwerpunkt liegt. Hier waren bereits im 5. nachchristlichen
Jahrhundert chinesische Religionssplitter -in den Shintoismus einge-
drungen, aber ohne umgestaltenden Einflub. Einen solchen gewann
erst im 6. Jahrhundert die ethische Kraft des Buddhismus, die dem
ethisch so leeren Shintoismus diese belebende Erginzung brachte
und dadurch ihm den Stempel wirklicher Religion verlieh. Zunichst
wurde er in der Form des nordindischen Mahayana, einer bereits
erwihnten Spitform des Buddhismus, von Korea aus im Jahre 552
n. Chr. nach Japan verpflanzt und ein halbes Jahrhundert spiter von
japanischen Priestern in China, wo er gleichfalls in der Form des
Mahayana weit verbreitet war, niher studiert. So war es eigentlich
der - chinesische Buddhismus, der gemischt mit konfuzianischen und
taoistischen Elementen in Japan sich einbiirgerte. Hier palite er
sich von vornherein dem national-japanischen Gétterglauben an, indem
er die beiderseitigen Gotter als identisch erkldrte, behielt den chi-
nesisch-buddhistischen Grundsatz der tatkriftigen Mithilfe von Monchen
und Priestern zur( Erleichterung und Foérderung der Selbsterlosung
bei und verleugnete seinen urspriinglich rein intellektuellen Inhalt,
indem er sinnlich und anschaulich wird, indem er neben dem -iiber-
nommenen Gotterreichtum auch noch Bilder, Tempel, Kloster als
religiose Einrichtungen anerkennt und zum Gegenstande religioser
Erhebung macht, dabei aber einer weitgehenden Sektenbildung anheim-

n*
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fallt. Nach heiem Ringen und blutigen Kémpfen erlangt er schlief-
lich staatlichen Schutz und staatliche Alleingeltung, entwickelt eine
machtvolle Hierarchie in straffer Organisation, verfillt aber damit
bei den Priestern und im Volke einer entnervenden VerduBerlichung
unter ebenso groBer EinbuBe an religissem Wert. In der Neuzeit
hat er modernere Formen angenommen und eine mehr vernunfi-
mibige Richtung eingeschlagen, dabei aber eine Spaltung erfahren
zwischen der reinen alten Buddhalehre und einer Weiterbildung
dieser Lehre unter dem Einflul europdischer Philosophie. Im
Jahre 1868 schlieflich trat ihm die Rickkehr der Staatsreligion
zum reinen Shintoismus entgegen mit dem Verbot jeglicher Ver-
mischung dieses letzteren mit buddhistischen Lehren. Bisher aller-
dings hat dieses Verbot sich keineswegs durchzusetzen vermocht,
weil der Buddhismus bereits zu eng mit dem wirklichen Leben der
Japaner verkniipft ist.

Aus den Entstehungs-, Wandlungs- und Wanderungsgingen des
Buddhismus geht das eine immer wieder hervor, dal sein grund-
legendes Prinzip, die Befreiung von den Leiden des Lebens durch
eigene sittliche Kraft, im Laufe der Geschichtc von 21/, Jahrtausenden
- sich als unverwiistlich erwiesen hat, in welchen Formen es auch
sum Ausdruck gekommen, in welcher Weise es auch umhiillt, in
welchen Kimpfen es auch vergewaltigt sein mag. Und diese Wider-
standsfahigkeit und Wirkungskraft beruht auf seinem einfachen, em-
pirisch-rationalen Charakter, der sich freigehalten hat von starrem
Dogma. Deshalb hat er niemals notig gehabt, anderc Meinungen
und Sitten zu verketzern, hat er niemals seine Ausbreitung mit
Gewalt zu erzwingen versucht, hat er niemals in Gofahr geschwebt,
sprode und gebrechlich zu zerschellen, sondern ist seinem Wesen
getreu geblieben in biegsamer I'reiheit, dic nur iberzeugen, nur
freien Entschluf und Willen gewinnen und verpflichten will. Auch
in Zukunft dirfte cr nicht zugrunde zu richten sein, wenn auch die
Enge scines ethischen .Prinzips ihn zum breiteren Ausbau zwingt und
die Ueberspannung seiner Erlosungsidee einen Ausgleich mit den re-
alen Bedingungen des Lebens erfordert. - Er erfillt nicht das Wesen
einer vollen Religion, aber er wird fiir alle Zeiten cin Lichtblick
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bleihen in der gesamten religiosen Kulturbewegung. Damit konnen
wir ihn und den ostasiatischen Kulturkreis verlassen, um uns dem
westlichen Kulturkreise zuzuwenden.

In diesem tritt uns als dltestes und nahezu bodenstindig ge-
blicbenes Gebilde die dgyptische Religion entgegen, aus ihrer
iltesten Periode allerdings nur in Bruchsticken und Andeutungen
auf Inschriften von Gribern und Tempeln und auf Papyrusfunden.
Immerhin scheint sie um das Jahr 3000 v. Chr. schon etwas festere
Gottergestalten gehabt zu haben teils in der Form von Vegetations-
gottern, die in Tiergestalten und Tierkulten zum Ausdruck kamen,
teils in der Form von Erd-, Himmels- und Gestirng6ttern, die von
primitiven Mythen umwoben waren. Die Magie stand in voller Bliite.
Der Kultus hatte bereits seine Tempel und ein vorgeschriebenes
Ritual. Der Konig galt als Sohn der Gétter. Hervorstechend er-
scheint schon in der iltesten Zeit der Osiriskult, dessen Mythus uns
aber erst aus der spiten Quelle bei Plutarch bekannt ist. Osiris,
der den Menschen gut gesinnte Gott, wird von seinem Bruder Seth
ermordert, aber von seinem, mit der Isis gezeugten Sohne Horus,
als dieser erwachsen war, gerdcht und .erwacht hierauf wieder zu
neuem Leben. Nun wird er zum Herrscher der Toten, wihrend
Horus die Herrschaft tber die Menschen erhilt. Dadurch war auch
fir die Menschen die Idee eincs Fortlebens der Toten im seligen
Reiche des Osiris zu fruchtbarer Anregung gebracht. Und wie Osiris
selbst vor seiner Auferstehung in einem Gericht der Gotter als
schuldlos anerkannt worden war, so miissen auch die verstorbenen
Menschen bei der Auferstehung erst eine Priifung ihrer Schuldlosig-
keit vor Osiris bestehen, um in dessen Reich ecingehen zu kénnen.
Hierin lag der hohe ethische Gehalt des Osiriskults. Auch dem
Totenkult der Aegypter ist die Auferstehungsidee einverleibt worden;
sie zeigt sich in den MaBnahmen zum Schutze der Toten vor Ver-
wesung wie auch in der Mitgabe von Lebensbedarf und hilfreichen
Zaubermitteln in die Grabstitten. Der Osiriskult hat das innergeistige
religiose Leben ganz und gar beherrscht und die Entwickelung anderer
religioser Ideen geradezu erstickt. Erklirlich wird dies durch die
bemerkenswerte Tatsache, dall gegen Ende des 2. vorchristlichen Jahr-
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tausends in Aegypten eine religiose Stromung sich entfaltet hat, .die
in den mannigfaltigen Gottern des niederen Volksglaubens nur ver-
schiedene Gestaltungen eines und desselben Gottes zu sehen sich an-
schickte. Der monotheistische Charakter dieses Glaubens zeigte sich
auch offenkundig in den Gebeten und Liedern jener Zeit, die bereits
an das personliche Vertrauensverhiltnis der jiidisch religiosen Dichtung
zu Gott erinnern. Es scheint, dal der jidische Monotheismus hier-
mit in entwickelungsgeschichtlicher Beziehung steht. Im iibrigen hat
die agyptische Religion in der Folgezeit mancherlei Wandlungen er-
fahren, die Verehrung der heiligen Tiere iibertrichen gepflegt, ein
Ritual von unvergleichlicher Pracht geschaffen und die Riesentempel
in Theben wie auch andere glanzvolle Denkmiler gezeitight, in
denen unter religiosem Schleier das politische Machtbewufitsein des.
Staates zum Ausdruck kommt. In den ersten nachchristlichen Jahr-
hunderten aber ist sie vollig hingesiecht und dann einflufilos ver-
schwunden. Nur der Osiriskult hat bis zum 4. nachchristlichen Jahr-
hundert in der ganzen romischen Welt Triumphe gefeiert. Er hat
mit dem Christentum gerungen und ihm weichen miissen, nicht aber
ohne vorher schon beimsAufbau des Christentums in ihm sich ein
dauerndes Fortleben gesichert zu haben, wenn auch in verinderter
mythischer Gestaltung. :

In ebenso entlegene Zeiten fihrt uns die babylonisch-assyri-
sche Religion zuriick, ein religioser Herd von grundlegender Be-
deutung und schwerwiegender Fernwirkung. Die Schopfer ihrer ur-
spriinglichsten Bestandteile sind wahrscheinlich schon die vorbabyloni-
schen. Sumerer, ein nicht semitischer Urstamm, gewesen, in deren
Sprache die dltesten Keilschriftdenkméler abgefaft sind. Aufschluf
aber geben uns erst die semitisch-babylonischen Keilschrifttexte der
jiingsten Ausgrabungsfunde, die bis ins 4. Jahrtausend v. Chr. zuriick-
fiihren, iibrigens ununterscheidbar zusammengewirfelt mit Resten
spiterer Zeit. In ihnen finden wir noch primitive Geister, Ddmonen.
und Gétter in Beziehung zum Naturgeschehen und zum Menschen-
leben, zu Bergen, Feldern, Wissern sowie als Schutzgotter von
Stidten und sozialen Stimmen. Seit der Vereinigung Babylons unter
Chammurabi (etwa 2250 v. Chr.) tritt Marduk, der Schutzgott der
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Hauptstadt, an die - Spitze des ganzen Kultus, allmihlich werden
Astralgdtter gebildet, dringen die #lteren zuriick, und schlieflich tritt
als Spiegelbild des geordneten und michtigen Staatswesens, das mit
seiner Sprache, Rechtsbildung und allgemeinen Kultur zur Weltmacht
emporstrebt, eine sozial geordnete Gottergemeinschaft mit groBziigigen
Gottergestalten anf. Diesem Gétterkreise liegen familisre und hofische
Beziehungen zugrunde. Dem hochsten Gott mit seinen familiiren
Verhiltnissen tritt ein Hofstaat zur Seite, der sich aus hoherem und
niederem Gottergefolge zusammensetzt bis herab zu gottlichen Boten
und privaten Hausgttern, denen gegenitber sich die Menschen mit
Vorliebe - als Knechte und Migde fihlen. Viele dieser Gotter haben
Wesensbeziehungen zu Himmel und Erde, zu den groBen Natur-
erscheinungen, andere treten in Beziehung zu den Gestirnen und ihren
Bewegungen, und schlieflich tritt dem hinzu eine Ausstattung der-
selben Gotter auch mit ethischen Eigenschaften, vermdge deren sie
einen unmittelbaren Einflul auf das Menschenleben erlangen. Der
besondere religiose Wert dieses Gitterstaats liegt aber darin, dafl der
hiochste Gott eine Stellung erlangt, die ihn weit tiber den Gesichts-
kreis aller fritheren Anschauungen hinaushebt, ja die in ihm den
Weltenschopfer sieht und ihn zum Vorbilde des monotheistischen
Alleingotts spiterer Religionen macht. In umfangreichen keilschrift-
lichen Fragmenten ist uns der babylonische Schopfungsmythos als
iltestes Gebilde dieser Art erhalten; in offenbarer Anlehnung an
die Mythen des Wechsels der Jahreszeiten schildert er die Schiopfung
als siegreichen Kampf des Marduk gegen die finsteren Michte der
chaotischen Wolken-, Regen- und Nebelmassen der vorweltlichen Ut-
flat. In diesem Sinne hat die babylonische Religion auch tief auf
die israelitische eingewirkt, deren Jahwae nicht hinter dem babyloni-
schen Marduk zurtickbleiben durfte, sondern an Macht und sittlicher
GroBe noch iiber ihn hinaus erhoben wurde. Auch durch die Aus-
stattung der Gotter mit ethischen Eigenschaften, wie Weisheit, Ge-
rechtigkeit, Fiirsprache, Schutz der Kiinste, heilender Hille, hat die
babylonische Religion einen vorbildlichen FEinfluf auf andere, mit
Babylon in Beriihrung gekommene Volker und Religionen ausgeiibt.
Im idbrigen aber bleibt ihr ethischer Gehalt, soweit er mit religiosen
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Vorstellungen Zusammenhang hat, scheinbar auf niedriger Stufe sfehen,
insofern als alle Moral im Ritual aufgeht, durch das man Heil oder
Unheil von den Gottern ernten kann. Besonders die Opfer werden
als Gabe gedacht, die die Gotter verpflichtet. Tief empfundene Buf-
gebete zwar treten uns in der religiosen Literatur bereits entgegen,
aber sie werden tberboten durch die niedrigeren Vorstufen der Magie,‘
Beschworung und Wahrsagung. In der Wahrsagung nehmen den
hiochsten Rang die Stellungen und Bewegungen der Gestirne mit
ihrem EinfluB auf das Schicksal der Menschen ein; daher ist ihre
Beobachtung und Symbolik zu einer hochgelehrten Wissenschaft ge-
worden. Die astralen Finsternisse und die irdischen Unwetter werden
in dieser Hinsicht besonders ausgebeutet. Der Ahnenkult hat in der
babylonischen Religion keine Heimstitte gefunden, der Totenkult
nur in nebensichlichem MaRe. Die Geister der Toten kehren in
das Totenreich ein, das ins Innere der Erde verlegt wird, miissen
aber beim Eintritt sich einer Priifung unterziehen, je nach deren
Ausfall ihr Schicksal im Totenreich sich gestaltet. Letzteres deutet
doch wohl trotz unseres mangelhaften Binblicks in die ethischen
Anschauungen der Babylonier und Assyrer, auf eine hohere religiose
Bewertung des sittlichen Lebens hin, als sie die religiose Quellen-
literatur in ihrer einseitigen Ueberlieferung des Gotter-, Riten- und
Zauberwesens zum Ausdruck bringt. Darauf deuten ebenso die
sumteil in idltere Zeiten zuriickreichenden Hymnen und Psalmen hin,
die allerdings noch unter der hiufigen Aufschrift ,Beschwdrung® an
primitive Geisterfurcht erinnern, aber sich buBfertig in Siindengefithl
und Siindenangst ergehen und offenbar’ als unmittelbare Vorbilder der
alttestamentlichen Psalmendichtung anzusehen sind.

Dem geschichtlichen Hervortreten folgend stoffien wir nun wieder
im Unterschiede zu den semitischen auf eine arische Religion gleichen
Inhalts wie die indische, mit der sie entsprechend dem Ursprunge
und dem Sitze jener Volker in ihren primitiven Vorstufen zusammen-
hingt. s ist die iranische oder persische Religion. I[hr Kern
und ihr Inhalt ist von echter Lthik entscheidend durchdrungen, wenn
er auch von mythischem Geister- und Gétterglauben mit babyloni-
schem Einschlag durchtrinkt und umhillt ist. Der Boden, aus dem
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diese Religion hervorgewachsen ist, zeigt das Geprige aller Natur-
volker und zugleich den sozialen Gegensatz zwischen Ackerbauern
und Nomaden, zwischen aufbauender Kultur und zerstsrendem Raub-
leben. Dieser Gegensatz tritt hervor in den religiosen Mythen iiber
Kimpfe zwischen guten Géttern und bosen Damonen, die sich durch
den ganzen Vorstellungsinhalt der Religion hindurchziehen. Aus
diesem Gegensatz entwickelt sich schroff der Gegensatz zwischen den
Tdeen des Guten und des Bosen, der bestimmend wird fiir die ganze
religiose Ethik. So wird die persische Religion zu dem hervor-
ragendsten Erzeugnis des westlichen Kulturkreises, zu einem voll-
wertigen Seitenstiick des ostasiatischen Buddhismus, mit dem sie
stammverwandt und anniibernd gleichaltrig ist. Wie in der urspriing-
lichen Ethik des Buddhismus die Ueberwindung des Trieb- und Be-
gierdenlebens, so wird hier der Kampf gegen das sittlich Bose zum
Zentralpunkt der Ethik, nur die Mittel und Wege dazu sind ver-
schiedenartig geformt, entsprechend der dort unpersdnlichen, hier per-
sonifizierten Welt- und Gottesidee. Wie der alte Buddhismus auf
seinem Wege zur Weltreligion sich ecinerseits mit den volkstiimlichen
Gottervorstellungen der ‘Nachbarvolker und andererseits mit den
indisch-brahmanischen und chinesisch-taoistischen Spekulationen ver-
schmelzen und durch sie ergiinzen mulite, um lebensfihig zu bleiben
und ausbreitungsfihig zu werden, so die persische Religion durch
Anlehnung an die benachbarten semitischen Volksreligionen und durch
Aufnahme von Spekulationen der griechischen Philosophie. So stehen
in der Ahnentafel zweier Weltreligionen die buddhistische und die
parsische IEthik sich stammverwandt und gleichsinnig gegeniiber.
Diese Weltreligionen sind auf der einen Seite die buddhistischen
Mischformen in ihren mannigfachen nationalen Verzweigungen und
auf der andern Seite das Christentum in seinen verschiedenartigen
Kulturformen, auf der einen Seite also ein arisch-chinesisch-
japanischer, auf der andern ein arisch-semitisch-hellenistischer
Religionssynkretismus.  Das mulite vorgreifend vorausgeschickt
werden, um die persische Religion in ihrer weltgeschichtlichen
Bedeutung zu wiirdigen und in ihrem inneren Gefige richtig zu
verstehen.
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In ihrer ausgebildeten Form -wird die persische Religion in
Verbindung gebracht mit dem sagenumwobenen Namen des Zara-
thustra, der nach der iblichen Annahme in der Zeit um etwa 600
v. Chr. gelebt und gelehrt haben soll. Gleich andern Religionsstiftern
soll auch er, wie spitere Mythenbildung ausmalt, die unmittelbare
gottliche Offenbarung empfangen haben und nach einer iiberstandenen
ddmonischen Versuchung der Prophet geworden sein, von dessen
Lehre und dem Glauben an sie das irdische und jenseitige Heil des
Menschen abhiangt. Die heiligen Texte, die spiter im Avesta ge-
sammelt worden sind, werden auf Zarathustra zurickgefihrt. Sie
enthalten Ritualvorschriften und Hymnen mit einem erhabenen Inhalt
von Lehre und Erbauung. Die Lehre scheidet scharf ein Reich des
Guten und ein Reich des Bosen. Fiigt in jenem sich zum irdischen
Gedeihen, zum Licht und zu der Wahrheit die ewige Seligkeit, in
der die Lobgesinge der Frommen erschallen, so herrscht in diesem
Finsternis, Liige und ewige Verdammnis. Im Reich des Guten
herrscht der grofie Gott und weise Herrscher Ahuramazda, der mit
den hochsten ethischen Eigenschaften des Allwissens, der Wahrheit,
Gerechtigkeit und Gnade ausgestattet ist, und mit ihm sein ,heiliger
Geist* als Schopfer, Erhalter und kiinftiger Richter der Welt. Ihm
entgegen, obwohl nicht an Macht und Einsicht ihm ebenbiirtig, steht
im Reiche des Bosen Ahriman als Herr der Liige, des Trugs, der
Verderbnis und des Todes. Jeder -von beiden hat -— hier kommt
das soziale Vorbild der michtigen Achidmenidenherrscher zur Geltung
— seinen Hofstaat, der gewissermafen aus beamteten fiirstlichen
Gebietern und aus nicderen, dienenden Geistern besteht; sie alle sind
Personifikationen von sittlichen Eigenschaften und Aufgaben, von
segensreichen Gaben der Natur und zugleich Schutzgeister oder
andererseits Personifikationen von unsittlichen Leidenschaften und
Neigungen, von Naturiibeln und zugleich Verfihrer. Wie die beiden
Heerlager der Gotter und Geister mit cinander streiten, so ist es
auch die religiose Aufgabe des menschlichen Lebens, dem groBen
Weltkampfe gegen alles Bése beizutreten, und sogar die Tiere werden
in ihn hineingezogen als niitzliche und als schidliche; unfruchtbares
und wertloses Land gilt als Sitz des Bosen und mull verbessert oder
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gemieden werden. Der allgemeine Grundsatz bei alledem ist Forderung
des Guten im Gesamtbereiche des Lebens. Diese durch und durch
lebensfreudige und tatkriftige Ethik schreibt gute Gedanken, gute
Worte und gute Werke vor. Als Haupttugenden gelten Wahrheits-
liebe, Gerechtigkeit, Treue, Friedfertigkeit, Wohltitigkeit, Barmherzig-
keit, ‘Gehorsam, Demut und Fleif. Nach dem Tode erfihrt die Seele
des Verstorbenen eine gottliche Priifung, deren Ergebnis entscheidet,
ob sie in die ewige lichte Seligkeit oder in die finstere qualvolle
Verdammnis eingeht; bei etwaigem Gleichgewicht zwischen gut und
bose schiebt sich erst ein lingerer Liuterungsprozef dazwischen.
Anscheinend sind hier babylonische Uebertragungen lebendig. Am
Ende aller Dinge wird dann, vielleicht nahe bevorstehend, das Welt-
gericht Ahuramazdas erwartet, das die Vernichtung alles Bosen voll-
enden und auch iiber das Schicksal der Toten endgiltig entscheiden
wird, um den als gut Befundenen die verheilene Seligkeit im gott-
lichen Reiche zu bringen. Diese doppelte Art der Vergeltung findet
sich bereits in den Gathas élieren Ursprungs und ist wohl von hier
in das spitere Judentum ibergewandert. Religioser Kultus ist nur
wenig ausgebildet; bekannt daraus ist die hohe Verehrung des Feuers
als Spenders des Lichts. In den Riten stehen an der Spitze die
Vorschriften der Keinheit, die Scheu und Abwehr aller Unreinheit,
die mit den bosen Geistern in Beziehung gebracht wird; das sind
noch Ueberlebsel des primitiven Tabuglaubens. Die Eroberung Persiens
durch Alexander den Grofen erschiitterte zwar auch dic persische
Religion, aber sie lebte trotzdem fort, wurde unter der Sasaniden-
herrschaft Staatsreligion mit einem miichtigen Priestertum und erlag
erst im 7. nachchristlichen Jahrhundert dem Islam. Aus ihr hervor-
gegangen sind die hellenistischen Mysterien des Mithra, des altpersi-
schen Sonnengotts, der spiter mehr als Gott des Lichts und der
Wahrheit, sowie ‘als Hiiter der Treue und der Eide verehrt wurde —,
Mysterien, die wihrend der ersten christlichen Jahrhunderte im ganzen
romischen Weltreich festen Full gefaBt und durch ihven hohen ethi-
schen Gehalt das religiose Leben an sich gezogen haben.

Vereinsamt zunichst, aber urspriinglich und dauernd doch nicht
unbeeinfluit steht neben den orientalischen Religionen die jidische
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Religion. Sie verdankt ihren Ursprung einem ziemlich unvermittelten
Uebergange des hebriischen Volkes vom Nomadentum zu hoherer
Kultur, der sich seit der Einwanderung in Palistina (1230 v. Chr.)
nachhaltig vollzog. Vom Sinai brachten bei dieser Einwanderung die
Hebrier ihren Nationalgott Jahwéi mit, der ihnen wechselnd als Kriegs-
gott, Wettergott, Feuergott galt, schlieBlich als astrale Gottheit in
anthropomorpher Deutung verehrt und im Kampfe gegen die zahllosen
Baale und sonstigen Gotter, gegen die niedrigen Formen des landes-
iiblichen Gotzendienstes und gegen dgyptische und babylonische Ein-
dringsel behauptet wurde, um im Zeitalter der Propheten (im 8. und
7. vorchristlichen Jahrhundert) mehr und mehr zum idealen geistig-
sittlichen Gott entwickelt zu werden und spiter sogar die enge natio-
nale Gewandung abzustreifen als nunmchriger Herr des Himmels und
der Erde, als alleiniger Beherrscher der gesamten Welt. Auffallend
im hiochsten Grade gegeniiber den vielgestaltigen Wucherungen der
polytheistischen Volksanschauungen im ganzen Umkreise der damaligen
Kulturwelt konnte der kahle und starr festgehaltene Monotheismus
der Hebrder sein, wenn nicht auch hier die Griinde durchsichtig
wiren, die ihm zugrunde liegen. Vorweg iibrigens ist zu bemerken,
daB in den Mythen der judischen BErzviiter sich noch Andeutungen
vorfinden von magischen und dimonischen Vorsiellungen, von einem
Verkehr mit dem auf Erden wandelnden Jahwid wie zwischen Gleich
und Gleich, also von echt primitiven Ziigen der vorreligiosen An-
schauungsweise aller Naturvilker, und dafl der stetige Kampf gegen
die Vielgdtterei und die Riickfille in solche doch wohl nicht blof
ein Kampf gegen [remde Baale gewesen ist, sondern primitiv poly-
theistische Ueberlicferungen vermuten lifit. Zur Zeit der Entstehung
des monotheistischen Jawahkults aber kannte das niichstliegende Vor-
leben der Hebrier nur diirftige nomadische Stammviter und Stamm-
fithrer, noch nicht jedoch michtige Konige mit glanzvollem Hofstaat,
die den Ausgangspunkt hitten bilden konnen fiir Vorstellungen von
einem noch glanzvolleren Gotterthron. Hier vielmehr beherrschte als
sinnliches Vorbild dic einfache Persinlichkeit eines klugen und willens-
starken Fiihrers das volkstimliche Vorstellungsgebiet, und dieses
Vorbild iibertrug sich mit psychologischer GesetzmiBigkeit auch anf
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ihren Gott und auf die ihm zugebilligten Eigenschaften: Weisheit,
Willensstirke und Gerechtigkeit, — FEigenschaften, denen gegeniiber
weder eine Zersplitterung der Gottesidee noch ihre Entfremdung durch
gottfeindliche Dédmonen aufkommen konnte. Trotz alledem muB
vorarteilsfrei hervorgehoben werden, dafl wir es hier zunichst noch
nicht mit einem wahren Monotheismus zu tun haben, sondern nur
mit einem einseitig nationalen Jahwikult, der ausgesprochenermafen
andere Gotter keineswegs leugnet, wohl aber fir Israel nur Jahwi
gelten 1dBt als den michtigsten und als den mit Israel aufs engste
verbundenen Gott. Immerhin wuchs aus dem Kampfe gegen fremde
Baale und ihre Vielheit die monotheistische Idee immer entscheidender
heraus und erfuhr im weiteren Ausbau eine ausschlaggebende Ver-
tiefung. Der Gott Jahwid wurde transzendent bis zum Bilderverbot,
bis zur Unvorstellbarkeit, bis zur Ewigkeit und wurde zum ureigenen
Schopfer alles dessen, was ist. Diese Reinheit der Gottesidee iibte
ihren Einfluf auch auf die sittliche Lebensordnung des Volkes aus.
In den sittlichen Geboten und Gebrduchen, in den Riten und den
Opfern tritt nichts zutage, was an Rohheit, Grausamkeit, Verderbtheit
oder Minderwertigkeit erinnern kénnte. Die Ethik ist herb und streng,
ihr Charakter sozial (als ethische Rechtsordnung), ihr Grundzug die
Nichstenliebe, aber trotzdem erweitert sie den sozialen Rahmen bis
zur Riicksichtnahme auch aunf die Tiere und bis zar Achtung vor dem
gesamten Schopfungsinhalt unter dem Einflul der erhabenen Gottes-
idee. Deshalb bleibt sie auch fern von MiBachtung und MiBbrauch
des Korpers, von Kasteiungen und von lebensverachtender Askese;
vielmehr stebt sie mit realem und oft sogar sinnlichem Fufe ganz
auf dem Boden des irdischen Lebens und der irdischen Lebensgiiter,
kennt noch nicht die ZerreiBung des Menschen in Leib und Seele und
noch nicht ein Fortleben nach dem Tode. Allerdings bleibt hinter
dem duBerlich sozialen Gesichtspunkte die Versittlichung des eigenen
Inneren, seines Denkens, Fiihlens und Wollens noch zuriick, wenigstens
erlangt sie nicht eine bewuftc Betonung und Vertiefung, wird in der
Gottesverchrung aber bis zum &duBersten gespannt. Trotz dieser
Spannung bleibt der religivse Kultus bescheiden und von VeriuBer-
lichung im wesentlichen frei.
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In diesen Grundziigen des Urjudentums ist dessen volle Einheit-
lichkeit und Uebereinstimmung im Ideengehalt nicht zu verkennen
und in ihrem religiosen Werte nicht zu unterschitzen. Aus ihnen
hat spiter das Urchristentum geschdplt, aber nicht ohne daB in-
zwischen in jenes Judentum artfremde und zerstérende Elemente
reichlich eingedrungen waren und nicht ohne daB auch an diesen das
Christentum sich reichlich genihrt hat und in klaffende Gegen-
sitze zu jenem Urjudentum getreten ist. Hatte schon in der Zeit
der Propheten die Idee von Mittlern zwischen Gott und Mensch Platz
gegriffen, deren Triger diec Propheten waren als visionire Vermittler
und Ueberbringer gottlicher WillensiuBerungen und Verheifungen; so
drangen wihrend und nach der Zeit des Exils (586-—538 v. Chr.)
babylonische und demnéchst persische Vorstellungen und Einricktungen
durch weit gedffnete Pforten in das jidische Religionswesen ein, so
vor allem die arisch-persische Erwartung eines Lebens nach dem
Tode, einer allgemeinen Auferstchung und eines gottlichen Gerichts
mit den zugehorigen Jenseitsphantasien, die Ausstattung Gottes mit
einer Umgebung gottartiger Engelswesen und abtriinniger Démonen
und die Umwandlung der nachexilischen Volksgemeinde zum eng-
herzigen Priesterstaat. Die Folge war VerduBerlichung der Religion
durch Satzungen und Riten, ihre Spaltung in streitende Sekten und
allgemeines Aufflammen der Messiasidee; in der das Volk die einzige
Errettung aus seiner trostlosen Lage sah. Diese ldee auf ihrem
Hohepunkt leitete die Geburt des Christentums ein.

Das Christentum ibernimmt die Messiasidee zuerst in ihrer
weltlichen Gestalt und sieht in Jesus den von Gott gesandten Er-
retter. Dieser aber verkiindigt den bevorstehenden Untergang der
ganzen entarteten Welt und ruft die Menschheit auf zur Bekehrung,
zur Vorbereitung auf das herannahende himmlische Gottesreich.
Schon hierin liegt eine Vergeistigung der urspriinglichen Messiasidee,
insofern der christliche Messias sich nicht mehr an das Weltleben
bindet, sondern seine erlésende Tat nur noch auf ein auBerweltliches
Leben richtet. Ihre Vollendung indes findet diese Vergeistigung erst
durch eine nochmalige Umbiegung der Idee in der paulinischen Christo-
logie, die nicht mehr sich auf Welt oder Ucberwelt festlegt, sondern
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ganz  allgemein die geistige Erlosung des Menschen von der Siinde
und ihren Folgen im Auge hat mit dem Ziele der gdttlichen Be-
gnadigung im Jenseits. Auf diesem Wege vollzieht sich die scharfe
Abtrennung des Christentums vom Judentum  in unausweichlicher
Folgerichtigkeit.  Das Ueberwuchern der Messiasidee bedingte die
endgiltige Entfremdung von dem strengen Monotheismus des urspriing-
lichen Judentums und die Aufnahme noch anderer religiéser Vor-
stellungen, wie sie aus der babylonischen und persischen Religion
bereits in das Judentum eingedrungen waren, durch die hellenistischen
Mysterienkulte wach gehalten und von diesen auch unmittelbar dem
Christentum iibermittelt wurden. Gab das Christentum einen gott-
gesandten und gottverwandten Messias zu und ging es von da zu der
ebenso bedenklichen Trinititslehre iiber, so multe sein wankender
Monotheismus auch Engeln und Teufeln, so mufite er weiter auch
den traditionellen Mythen der orientalischen Religionen und besonders
der Mysterienkulte zuginglich werden, die denn auch reichlich in .
das Christentum FEinzug hielten!). So drang vor allem auch die
Auferstehungslehre als zweiter Angelpunkt des Christentums aus den
Mysterienkulten in dessen Geburtsperiode ein. An diese wieder kniipft
sich die Trennung von Leib und Seele, die in dem primitiveén Geister-
und Seelenglauben bereits ihr Unwesen getrieben, in den orientalischen
Urreligionen ihr Dasein gefristet und in der griec\‘hischen Philosophie
bei Platon und Aristoteles wie auch bei dem jiidischen Philo eine
Hochburg gebildet hatte. Im- Christentum treten Leib und Seele
schroff auseinander in sittlich unversohnbarem Gegensatz; damit wird
dic Einheit des Menschen vernichtet und 16st sich in zerriittenden
Zwiespalt auf. Ganz und gar in demselben Sinne wandelt sich die
urspriinglich in idealistisch zugespitzter Form aus dem jiidischen
Gesetzeskodex tdbernommene Ethik des Urchristentums. An die Stelle
der ethischen Selbsterziehung tritt die Entsihnung durch Glauben und
Gnade, an die Stelle der Ethik des Lebens eine gegen das Leben

1) Die zumteil wortgetreue Uebereinstimmung der dgyptischen Osirissage
mit dem christlichen Weihnachtsmythos diirfte ein geniigend beweiskriftiges Bei-
spiel sein (vergl. Gressmann, Das Weihnachts-Evangelium auf Ursprung und
Geschichte untersucht. Gottingen 1914).
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gleichgiltige Jenseitsethik, an die Stelle einer sozialen (also im Grund-
zug altruistischen) Ethik eine Ethik des personlichen Seelenheils (also
im Grundzug eine egoistische Ethik), der die soziale Nichstenliebe
mit allen ihren Erweiterungen bis zur Menschheits- und zur Feindes-
liebe doch nur als Sprungbrett zum selbstsiichtigen Seelenheil galt.
Die Ethik wird nun nicht mehr um ihrer selbst willen d. h. in der
Erkenntnis ihres Selbstwerts, sondern um den Preis des Lohnes in
der Ewigkeit geiibt, wird an die Kette gelegt, die sic an den Glauben
und die gottlichen Gebote bindet. An die Stelle des eigenen Ver-
dienstes, das schlecht und recht um Erfillung der Aufgaben des Lebens
ringt, tritt die unverdiente Gnade, die Hilfe des Mittlers, das hilf-
bringende Sakrament. Welt, Mensch und Leben werden herabgewiirdigt
zu Siindenpfuhlen, und naturwidrige Neigungen zu Weltflucht, Askese,
Kasteiungen greifen um sich. Alle solchen Auswiichse sind heraus-
gewachsen aus dem vielseitigen und inhaltsreichen Glaubenssystem,
neben ihnen allerdings auch wertvolle Friichte cthischer Lebensbetiti-
gung aus dem laateren Stamme der jidisch-christlichen Urethik,
welche deren Gesinnungscharakter scharf betont und innerlich vertieft
und die Verantwortlichkeit fir das sittliche Leben in dem Ewigkeits-
dasein verankert hat.

Habe ich damit die geschichilichen Bezichungen zwischen Juden-
tum und Christentum, ihre Uebereinstimmung i Monotheismus und
Messianismus, aber auch ihr Auseinandertreten und ihre Gegensitze
beleuchtet, wie sic 1m weiteren Ausbau des Messianismus zutage
getreten sind, — diesem Ausbau ist das Judentum nicht gefolgt,
sondern zu seiner alttestamentlichen Urreligion zurickgekehrt —, so
ist doch damit auch noch nicht annihernd die Entstchungsgeschichte
des Christentums erschopft. Ihr Verstindnis erfordert vielmehr noch
einen weiteren Rickgang in dic religiose Bewegung der unmittelbar
voraulgegangenen Zeit und in den ganzen Umkreis der verwickelten
Gedankenwelt, innerhalb deren das Christentum geboren und aui-
gewachsen ist.

Die ganze religivse Bewegung und Gedankenwelt steht ja durch-
aus im Banne des anthropomorph geaichten Sinnens und Trachtens,
wic es aus den ersten Regungen des primitiven Denkens und Nach-
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denkens hervorgegangen ist. Die ausgebildeten Religionen der Vor-
periode stehen da als michtige Volks- und Staatsgebilde, unter deren
schattenspendendem Laubwerk das ruhelose Vorstellungs- und Gefiihls-
leben der Volker einen Tummelplatz fiir seine Betitigung und fiir
befriedigte Ruhe findet. In solchen Vorstellungs- und Gefithlstaumel,
der sich fruchtlos austobt, sehen wir vielfach gewitterschwere Mahn-
rufe einer Tithik einbrechen, die praktisch gerichtet ist und Frichte
will und deshalb ziigelnd der Religion vernunftgemiBe Wege weist.
Die mosaischen Gesetze, die chinesisch-taoistischen Lebensregeln, die
buddhistische Selbsterlosung und die jesuanische Sittenpredigt sind
leuchtende Beispiele dieser Art. Gerade an ihnen aber sehen wir,
wie solche Mahnrufe immer wieder den iiberschwenglichen Trieben
des Gefithls- und Vorstellungslebens unterliegen, von ihnen iiberwuchert
werden und sich schlieBlich in die mythischen Kulte machtlos einfiigen
miissen. Fir das Christentum ist dies von schwerwiegender Be-
deutung gewesen.

Gleichsinnig und unterstiitzend sehen wir aber noch einen anderen
ProzeB sich in der religiosen Entwickelung vollziehen. Schon bei den
primitiven Naturvolkern ist es eine viel beobachtete Erscheinung, daf
sie bei gegenseitigem Verkehr oder bei kriegerischen Unterjochungen
einzelne Gotter austauschen, sei es dall sie solche fiir méchtiger
halten oder daB sie neue, mit nutzbringenden oder gefahrdrohenden
Kriften behaftete Gotter dabei kennen lernen. Derselbe Prozel voll-
zieht sich in genau derselben Weise auch bei den Kulturvolkern,
wenn Verkehr oder Krieg sie gegen und durvch einander wirft. Die
Hauptgotter verschmelzen, untergeordnete Gdatter treten hinzu oder
verfallen allmihlich der Vernachlissigung, auf andere Goitter werden
neue Iigenschaften ibertragen und alte vergessen. Umdeutungen
von Liigenschaften, ja des ganzen Inhalts von Gétterideen und wechsel-
voller Wandel in der Geltung und Bewertung der einzelnen Gétter
beschliefen solche Verschmelzungsvorginge. Eine solche grundsiitz-
liche und umfassende mit zweckbewuliter Ueberlegung vollzogene
Identifizierung heimischer und fremdlindischer Gottergestalten kennen
wir aus der babylonisch-assyrischen Religionsverschmelzung und haben
sie auch bei dem Uebertritt des chinesischen Buddhismus auf japanischen

B.v. Kern, Die Religion in ihrem Werden und Wesen. S
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Boden sich vollzichen schen. Bekannt sind dhnliche Vorginge bei
den klassischen Gottergestalten der griechisch-romischen Mythologie
und in spéteren Zeiten das Eindringen philosophisch gekldrter Vor-
stellungen und Umdeutungen in die Gotterauffassung, sowie der Ein-
fluB gnostischer und stoischer Lehren auf die religiosen Vorstellungen.
In groferem Style zeigt sich dieser Prozel auch an ganzen Religionen,
-ihr Wanken im Strudel aufeinander prallender Stromungen des Volker-
lebens, ihr Eﬂiegen im Zusammenprall mit fortgeschritteneren Reli-
gionen und andererseits auch ein elastisches Nachgeben von Religionen,
indem sic wesentliche Inhaltsteile geborstener Religionen in sich auf-
nehmen, sei es als Unkraut oder als fruchtbare Bereicherung. Solchen
internationalen Verschmelzungen folgt dann meist eine mehr oder
weniger weitgehende Entnationalisierung der Religion. An die Stelle
des Nationalcharakters tritt der allgemeine Humanititscharakter mit
dem folgerichtigen Anspruch auf Geltung als Weltreligion, und in
weiterer Folgerichtigkeit verkniipft sich hiermit der fortschreitende
Anspruch auf absolute Geltung, auf. alleinigen Wahrheitswert, auf’
Unfehlbarkeit der religivsen Lehren. Erfahrungsgemil hingt der
Umfang und die Kraft der Ausbreitung solcher Verschmelzungsreli-
gionen weniger von ihrem innerlichen Gehalt an religiosen Werten
ab als von dem Umfange, in dem sie religiose Inhaltsmassen wirkungs-
fihigen Gehalts, besonders Heilswerte, Mythen und Kultformen
bodenstindiger Volker aufgenommen, verschmolzen und einander an-
gepalBt haben innerhalb des Umkreises, der staatlich, wirtschaftlich
und verkehrsmiBig sich der neu auftretenden Kulturmacht erschlossen
hat. Immerhin zeigt der Buddhismus, daB auch ethische Grund-
stimmungen ecine entscheidende Macht bilden in der Entwickelung
und Ausbreitung religivser Neuordnungen und Verschmelzungen tradi-
tioneller Urbestinde.

In derart unmittelbaren Umwandlungen hat sich die religidse
Entwickelung im ostasiatischen Kulturkreise, von Indien bis Japan
reichend, ganz allgemein vollzogen. - Im westlichen Kulturkreise da-
gegen, der von Persien und Aegypten bis zu den westlichen Grenzen
des romischen Weltreichs sich erstreckte, schiebt sich in die religiose
Entwickelung cin eigenartiger Prozel, die Zersplitterung der Ur-
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religionen, ein, deren Triimmer zundchst in den hellenistischen
Mysterienkulten ein selbstindiges Dasein fristen, um demnichst auch
in den religiosen Kern des Judentums hineinzuprallen, sich in ihm
aufzulésen und aus ihm heraus das Christentum hervorbrechen zu
lassen, dessen explosive Strahlungen jenen ganzen Kulturkreis in
ihren Bann ziehen sollten.

Den Ausgangspunkt dieses Prozesses bildeten die Eroberungs-
zige Alexanders des Grolen, der die alten Kulturstaaten vollends
zerbrach, die nationalen Schranken niederrifl und den Verschmelzungs-
prozeB einleitete. So entstand das inhaltsreiche hellenistische Kaleido-
skop der westdstlichen Austauschkultur auf dem gemeinsamen Boden
der griechischen Sprache. Mit den Staaten zerbrachen auch ihre
altersschwachen Religionen, die Volker nahmen mit den fremden Kul-
turen auch fremde religiose Elemente auf, assimilierten und identi-
fizierten sie, aber in der Form verselbstindigter Trimmer, da der
entstaatlichte Volkscharakter nicht mehr die Kraft besall, um volle
Religionssysteme festzuhalten oder neu aufzubauen. An ihre Stelle
traten unter restloser Abstreifung alles nationalen Wesens indivi-
dualistische und universalistische Stromungen religisser Kulte und
religioser Ideengewebe, meist in der Form von Mysterienbiinden,
in denen die Religion sich zur persénlichen Ueberzeugungssache ver-
tieft. Geheimbiinde aller Art sind ja schon bei den primitiven Vélkern
eine weitverbreitete und besonders gepflegte Form des sozialen Lebens.
Dort reihen sie sich an die Familienkulte, die totemistischen Genossen-
schaften, die Berufskasten usw. an als freie Vereinigungen und Ver-
briiderungen von Mensch zu Mensch, ohne Bindung an Familie,
Stamm oder Staat, sondern nur unter Bindung an die gemeinsame
Idee, die als Geheimnis gewahrt, durch Weihen, Ritual und Ver-
pllichtung iibertragen und geheiligt wird. Standen sie urspriinglich
unter dem Zeichen der alles beherrschenden Magie, so treten sie
dementsprechend spiter unter das Zeichen des Geheimwissens, des
Geheimkults und der sakramentalen Vorzugsrechte auf iibernatiirliche
Gunst und Gnade. Neében der Geheimlehre wirken sie durch Weihe-
handlungen und Lebensordnungen. Die Mysten sind Glieder einer
iibernationalen Ideenwelt, die schrankenlos dem Menschen als solchem

8*
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ihre Pforten offen hilt. Weiteste Verbreitung haben solche Mysterien-
biinde aof der Hohe der alten Kulturzeiten gewonnen. Unmittelbar
an das priesterliche Geheimwissen im Bereiche des Opfers lehnen
sich die brahmanischen Mysterien an, die auf den Opferplitzen ihren
Kult entfalten. Im klassischen Griechenland genossen die eleysini-
schen und orphischen Mysterien ein hohes Ansehen. In der helle-
nistischen Zeit treten ihnen die Osiris-, Serapis-, Attis- und Mithra-
kulte zur Seite, die von eindrucksvollen Splittern der orientalischen
Religionen leben, in ihnen magische Vermichtnisse und ein geheiligtes
Sonderwissen als Sakramente in der Hand zu haben glauben und
alledem ecine begeisterte Pflege mit hinreilenden Zeremonien ange-
deihen lassen, um zu ekstatischer Vereinigung mit der Gottheit und
zu seliger Unsterblichkeit zu gelangen. Hier greift der Erlosungs-
gedanke um sich, die Werte des irdischen Lebens verblassen und
das jenseitige Leben nimmt alle Hoffnung und Sehnsucht in Anspruch.
Zugleich flackern die Herdfeuer der griechischen Philosophie in ihnen
auf und geben ihnen einen gelduterten Inhalt; diese Philosophie ge-
winnt in ihnen ein volkstiimliches Dasein von weitem Umfang und
mit diesem die Macht, mit ihren verbleichenden. Strahlen noch die
ganze religiose Bewegung der neu anbrechenden Zeit- und Kultur-
periode zu durchdringen. Besonders die zahlreichen christlich be-
einfluBten Mysterienbiinde der verschiedenen gnostischen Richtungen
legen davon Zeugnis ab. Soweit die religiosen Vorstellungen und
Kulte der geborstenen Religionen nicht in den Mpysterien ihr Fort-
leben fristen konnten, verwehten sie im Wistensande der geschicht-
lichen Vergangenheit, wihrend in jenen sich die volkstiimlichsten,
die lebensfihigsten und die wertvollsten Keime erhielten, um in
der christlichen Verschmelzung zu neuem Leben zu gelangen. Ver-
weht und versunken ist so vor allem der ganze einst so michtige
und alles iberwuchernde Opferkult, an dessen Stelle geheimnisvolle
Sakramente treten mit dem gleichen Anspruch auf die Kraft von
iberirdischen Heilswerten.

Was die Gegenstinde und den Inhalt der am weitesten ver-
breiteten Mysterienkulte anlangt, so stehen sie in engstem Zusammen-
hange mit den entwickelungsgeschichtlichen Hauptrichtungen des reli-
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giosen Denkens, innerhalb dessen ja in alten und in dltesten Zeiten
die Jahreszeiten mit ihrem regelmiBigen Wechsel und ihrer ent-
scheidenden Bedeutung fiir die Existenz und das Leben des Menschen-
geschlechts einen bevorzugten Gegenstand gebildet haben. Threm
Lauf und ihrem Segen galten von jeher und ausnahmslos die volks-
timlichsten und allgemeinsten religiosen Kulte, fuBend auf der Vor-
stellung, in der irdischen Vegetation, ihrem Ersterben und Wieder-
erwachen das Leben eines Gottes zu sehen, der stirbt und wieder
aufersteht. Hiermit verband sich die Verchrung der Erde als der
nihrenden Mutter des Menschengeschlechts, der Tiere und des Pflanzen-
wuchses; auch sie wurde unter gottlichem Bilde verehrt und mit
dem Gott der Jahreszeiten naturgemdf in ein enges, aber sehr ver-
schiedenartig gedeutetes und mythisiertes Verhiltnis gesetzt. Dazu
trat ebenso naturgemil der Kultus des Sonnengotts und mit ihm
der gelehrte Inhalt des Astraldienstes und seiner mystischen Be-
zichungen zum Menschenleben und zum Géttergeschick. Das sind
die hauptsichlichsten Wurzeln, in denen die hellenistisch-romischen
Mysterienkulte sich auslebten.

Die ilteste uns bekannte Form dieser Kulte ist in Aegypten zu
finden, wo der Osirismythos die ganze Religion beherrschte und
allen ibrigen Inhalt mehr und mehr erstickte.  Ich wiederhole kurz
den Inhalt. Osiris (Serapis), von seinem Bruder Seth ermordet, wird
von seinem und der Isis Sohn Horus, nachdem dieser inzwischen
herangewachsen ist, gerdcht und erwacht zu neuem Leben. Hieraus
entstand der Glaube auch an eine menschliche Auferstehung, der
dann in den Mysterien festgehalten und weiter ausgebildet worden
ist, um spiter in das Christentum als wesentlicher Kernpunkt iber-
zugehen. Gerade in den Mysterien sind die damit zusammenhéngenden
Ideen der Entsiihnung und der Wiedergeburt zu einem seligen Leben
besonders kultiviert worden. -Die hellenistischen Mysterienkulte der
Isis und des Osiris iberzogen von Alexandrien aus die ganzen griechi-
schen und romischen Linder bis nach Britannien. Der alte baby-
lonische Gestirndienst breitete sich in hellenistischer Zeit iber
Syrien auf die griechischen Lander aus, scine Baale wurden zu Sonnen-
gottern, und er nahm unter stoischem Einflu auch eine pantheistische



118 II. Der entwickelungsgeschichtliche Aufbau der Religion.

Farbung an. Hatte der Osiriskult zunichst nur bis zum Glauben
an selige Vereinigung der gestorbenen Menschen mit Osiris in der
Unterwelt . gefithrt, so wiesen die astralen Kulte babylonischen Ur-
sprungs auf astrale Wanderungen der abgeschiedenen Seelen bis zum
Wohnsitz des hochsten Gottes, also auf himmlische Unsterblichkeit
hin. Vorzugsweise in Kleinasien blihte der Kultus der Erde und
kniipfte sich an die Gottin der Fruchtbarkeit, die Kybele, die phry-
gische Magna mater an, verallgemeinerte ihre schopferischen Krifte
und zog als Gott der Vegetation den Afttis in seinen Bereich, der
mit der Vegetation in jedem Jahre stirbt und wieder aufersteht.
Dieser Kultus erlangte unter griechischem Geiste einen hohen Grad
von sittlichem Gehalt und verkniipfte sich gleichfalls mit Ideen
menschlicher Auferstehung nach dem Tode. Bereits im Jahre 205
v. Chr. nach Rom verpflanzt, hat dieser Kult als erster die religitse
Orientalisierung des alten romischen Kulturkreises eingeleitet. - Schlief3-
lich lieB auch die iranische Religion, die im kleinasiatischen Osten
ihren alten EinfluB festgehalten hatte, unter der Herrschaft der Mithri-
date die Mysterienkulte ihres uralten Sonnengottes, des Mithra, aus
sich hervorgehen, die spiter das gesamte romische Weltreich durch-
drangen. Als Licht- und Sonnengott alt-arischen Ursprungs war
Mithra bereits’ von Indern und Persern gemeinsam verehrt, hatte von
jeher dem persischen Hauptgott Ahuramazda den Rang streitig ge-
macht und geradezu eine volkstimliche Mithrareligion ins Leben ge-
rufen, die mit der nationalen Staatsreligion der Perser wetteifern
konnte. Als Gott des Lichts nahm jener Mithra auch die Herrschaft
iiber die irdische Fruchtbarkeit und deren Schutz auf sich, wurde
Mittler zwischen Gott und Welt uud versittlichte sich bis zum Hiiter
des geistigen Lichtes der Wahrheit und der Heiligkeit des Eides; so
wurde Wahrheit, Wahrsein und Treue eine oberste Forderung des
Mithrakults, der damit eine Ethik -der Gesinnung schuf und deren
Hochhaltung aufs schirfste betonte. Diese Versittlichung hatte ihren
Urgrund in dem persischen Gegensatz zwischen Licht und Finsternis,
zwischen dem Prinzip des Guten und Bosen, zwischen den Gotter-
scharen dieser gegensitzlichen Prinzipien, und Mithra war der unbe-
siegbare Fithrer der ihm ergebenen Seelen zum himmlischen Licht
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und zu endloser Seligkeit im Reiche der hochsten Gotter. Die hohen
ethischen Werte dieses Kultus, ihre kategorische und tatkraftige Moral,
dazu ihre weite Verbreitung durch die ganze rémische Welt bis zur
Donau, dem Rhein und Britannien machte die Mysterien des Mithra
zu einem gefihrlichen Vorldufer, Nebenbuhler und Feinde des Christen-
tums, das erst im 4. nachchristlichen Jahrhundert die weitgreifende
und begeisterungsvolle Macht gerade dieser Mysterienkulte zu iber-
winden und zu verdringen vermochte.

Von den zahlreichen, das hellenistisch-rémische Reich iiber-
schwemmenden Mysterienkulten sind /die vorerwidhnten nur die hervor-
stechendsten Typen. Bei ihrer grofien Zahl und ihrer zeitlichen -und
ortlichen Durchmischung mufite aber mehr und mehr die Einsicht
reifen, dafl ihre Vielgestaltigkeit nur eine dulerliche Erscheinung sei,
dall sie in ihrem tieferen Inhalt ecinen gemeinsamen religiosen Kern
enthielten, und dieser Einsicht entsprach die monotheistische oder
pantheistische Identifizierung der Kultgdtter in dem Allgemeinbegriff
der Gottheit, der besonders in dem gleichzeitig einsetzenden philo-
sophischen Ausbau des Ideengehalts zutage tritt und hier sich mit
den zeitlich geliuterten Anschauungen iber Natur und Welt begegnet,
um die roh anthropomorphistischen Vorstellungen aof eine hohere
Stufe emporzuheben. Dieser Wandlung folgten auch die zeremoniellen
Riten und Gebrduche, die in den Mysterienkulten ebenso eine ent-
scheidende Verleinerung und Vergeistigung erfuhren und einen aus-
gesprochen symbolischén Charakter annahmen. Die Wirkung dieser
Kulte auf das Gefithlsleben und das sittliche Tun und Treiben jener
Zeit ist auffillig. Die Ausblicke und Hoffnungen auf Vereinigung
mit der Gottheit sowohl im Leben als besonders nach dem Tode
zeugten das bewullte Streben nach sittlicher Reinheit und Vervoll-
kommnung. So trugen sie wesentlich bei zur Vorbereitung des
Christentums, zu seinem Ausbau und zu seiner, Bereicherung, trotzdem
sie nach auBlen hin ihm abwehrend und miligiinstig gegeniiberstanden.
Aber gerade aus dieser Atmosphire geistigen Ringens nach beherr-
schender Geltung gewann das Christentum den entscheidenden Antrieb
zur eigenen Auseinandersetzung, zur scharfen Kldrung seiner Lehren
und zur festen Auspriigung eines in sich geschlossenen Wesens und
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Charakters. Zu Anfang gleichfalls eine Art Mysterienkulte, auf jidi-
schen und orientalischen Bruchstiicken fuend, gleich jenen entnatio-
nalisiert mit dem Anspruch auf universelle Geltung, durch Lehre und
Kultus bald in geschlossenen Gemeinden, bald &ffentlich, bald in ge-
heimen Katakomben wirkend, — wie kam es, daB gerade das
Christentum den Stiirmen der umgebenden Atmosphire standhielt,
sich in weiten Welten ausbreitete und die rivalisierenden Mysterien-
kulte unter seinen Fluten begrub?

Betrachten wir den religiosen Inhalt der christlichen Mysterien
— tatsichlich standen ja die urspriinglichen christlichen Gemeinden
den Mysterienbiinden vollkommen gleich — unter diesem Gesichts-
punkte ndher, so miissen wir beachten, dall das Christentum aus
zwei in ihrem Wesen durchaus verschiedenartigen, aber sich gegen-
seitig zu einer Einheit ergéinzenden Kernen zusammengeschweifit ist.
Der eine dieser Kerne ist der jiidiseh-jésuanische mit vorwiegend
ethischer Richtung, der andere ist der orientalisch-paulinische mit
vorwiegend spekulativer und glaubenssystematischer Richtung. Im
ersten Kerne kindlich klar und einfach, im geschichtlichen Zeitgefiige
befangen, in Ueberzeugungstreue ubertreibend, offenbart es in seinem
zweiten Kerne die hiochste gelehrte Bildung des hellenistischen Geistes
in mystischer Vertiefung und den philosophischen Grundzug syste-
matischer Begrindung und Geschlossenheit seiner Lehre. Genau ent-
sprechend bildet sich sein Kultus: um den ersten Kern herum auf
der Grundlage kindlich frommen Glaubens unantastbare Reinheit des
Denkens und Handelns, Toleranz und Freiheit, Verwerfung von Gesetz
und Schrift; um den zweiten Kern herum ein hochgebauntes Glaubens-
system mit intolerantem Eifer gegen jede Abweichung, mit festen
Normen sakramentaler Heilswerte und sakramentaler Pllichten, und
schlieBlich eine starre tief gegliederte Organisation der Gemeinde zur
Kirche, zum Priestertum und zur Unfehlbarkeit. Beide Kerne er-
ginzen sich in ihrer Wirkung auf das religiése Leben der christlichen
Gemeinde, aber sie sind immer zwei Kerne geblieben von ver-
schiedenem Geprige, die sich unverschmolzen um einander drehen
und unter Umstinden auseinanderstreben zu innerem Zwist und zu
Revolutionen. In dem ethischen Kern liegt die Dauerhaftigkeit und
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die Macht, die den Stiirmen getrotzt hat, in dem zweiten Kern die
geschichtlichen Wandlungen des Christentums, seine angreifbare
Schwiche, sein Verfall. Niemals hat das Christentum diesen inneren
Zwiespalt tberwunden, sondern hochstens ihn durch innere Bindung
oder duflere Fesselung verdeckt. Jesus und sein irdischer lebens-
wandel als ethisches Vorbild und Christus als Auferstandener und
als iiberirdischer Erloser, Rechtfertigung durch das Leben und Recht-
fertigung durch den Glauben, lebendige Werktitigkeit und glédubige
Gesinnungstiichtigkeit, sie streiten sich noch heute um den Vorrang.

Hier stoBen wir wiederum auf eine auffallende Analogie zwischen
den beiden grofen Weltreligionen, deren cine (der Buddhismus) den
ostasiatischen, deren andere (das Christentum) den westlichen Kultur-
kreis unter sein Banner gebeugt hat. Beide beginnen, im bewuBten
und scharf betonten Gegensatz zu den damals in threm Bereich
herrschenden Religionen, unter Verwerfung aller tberfliissigen Speku-
lationen, Gotterlehren und Kulten mit einer reinen, auf Erldsung von
den Noten des Lebens abzielenden und dadurch sich rechtfertigenden
Ethik. Beide aber verfallen dem gleichen Schicksal, nach ihrem
Austreten aus dem engeren und unmittelbaren Jingerkreise mit tradi-
tionellen Mythen. und volkstiimlichen Vorstellungen iiberschiittet und
iiberwuchert zu werden, so daB die ethischen Lehren hinter diesen
zuriicktreten, Verfirbungen erleiden und ibrer vollen Kraftentfaltung
verlustig gehen, stellenweise sogar der Erstickung nahe kommen.
Der Grund liegt auf der Hand. Es war nicht nur die Macht der
volkstimlichen Ueberlieferungen, sondern mehr noch der unausbleib-
liche Drang nach einer zwingenden Begriindung solcher Ethik. Wenn
Ethik npicht als willkiirliche Lebensordnung haltlos in der Luft
schweben und nicht als heterogene Lthik ein iuBerer Zwang mit
sklavischer Zucht bleiben soll, so muff sie mit dem Gesamtinhalt
des Geisteslebens verankert werden und aus ihm als notwendige
Frucht entspringen. Die blofe geistige und sittliche Autoritit des
Verkiinders ethischer Vorschriften, auch wenn sein eigener Lebens-
wandel als vorbildlich bewundert werden kann, geniigt jenen Bedin-
gungen nicht. Es bedurfte einer hoheren Macht, und diese fand sich
bei der Denklage jener Zeiten regelmifig in der Vergottlichung des
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Verkiinders oder seiner Sendung vor; er wurde Mittler zwischen
Gott und Mensch. Aber auch hiermit war den Bedingungen noch
nicht ohne weiteres Geniige getan, sondern die Vergéttlichung be-
durfte eines umfassenden religiosen Rahmens, in dem sie eine ein-
drucksvolle Rechtfertigung fand. Und so muBlten immer wieder Mythen,
volkstiimliche Vorstellungen, astrale Vorzeichen, Offenbarungen und
Glaubenslehren herangezogen werden, um die verkiindigte Ethik in
einen iibermenschlichen Ursprung zuriickzuverlegen und ihr damit das
pllichtmafiige und unwiderrafliche Soll zu sichern und fiir ewige Zeiten
zu erhalten.

Die hohe Geisteskultur der hellenistischen Zeit liel sich aber
nicht mehr in Banden schlagen, aus denen sie bereits herausgewachsen
war. Sie erforderte einen zeitgemillen Neubau, der dem damaligen
Kulturzustande und seinen Anspriichen nach allen Richtungen Rech-
nung trug. Dall das Christentum dies in seiner Entwickelung ge-
leistet - und den unternommenen Bau in jahrhundertelangem Ringen
und Kimpfen immer stirker und standhafter gefestigt hat, das verlich
ihm das Uebergewicht nicht nur uber die altersschwachen und bereits
geborstenen Urreligionen des Orients und die uncentwickelten Natur-
religionen des Okzidents, sondern auch iber die andern, nur zu ein-
seitiger Bliite und nicht zu umfassender Reifung gelangten Mysterien-
kulte der Umwelt. Nach MaBgabe des geschichtlich vorgezeichneten
Grundrisses hatte jener Neubau die Aufgabe zu erfillen, die aus so
verschiedenartigen Zeiten und Ideen herstammenden und iibernommenen
religiosen Trimmer nicht blof auf den von ihm festgehaltenen Boden
der alttestamentlichen Religion aufzupfropfen, sondern sie mit diesem
organisch zu ve.rbinden, die Trimmer selbst als Bausteine auf einander
abzustimmen und in Erginzung klaffender Liicken ein in sich selbst
iibereinstimmendes Ganze zu schaffen; dessen inneres Gefige galt es
zu cinem logisch einheitlichen System zu versteifen und dieses System
standfest zu maghen gegen alles An- und Eindringen zersetzender
Elemente fremdartigen Ursprungs, gegen wechselnde Stromungen der
exoterischen Wissenschaft, gegen unvereinbare Irrlehren und gegen
zeitliche Vergiinglichkeit. ~Hatten iltere Religionen das zu erreichen
versucht durch die Macht der staatlichen Anerkennung und des staat-
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lichen Privilegs, so ging das Christentum dariiber hinaus und zog
Gott selbst heran als obersten Schirmherrn seiner Religion und
Kirche, berief sich auf die gbttliche Offenbarung und forderte einen
Glauben, der iiber alles menschliche Wissen, Erkennen und Begreifen
erhaben blieb. An dem Bau und Ausbau dieses Glaubenssystems
haben seit Paulus die erlesensten Geister der folgenden Jahrhunderte
gearbeitet. Aber der erstandene Kunstbau und seine aulcrordent-
liche Verwickelung, die auch heute noch mit irrationalen Mysterien
rechnen muB, ist dem Christentum zur Gefahr geworden, wie seine
lange Geschichte in den zahlreichen Spaltungen, Sekten und Refor-
mationsversuchen gezeigt hat und wie es nicht minder auch die Ge-
waltsamkeit der Abwehr reformatorischer Angriffe erkennen lifit.

Fir den Buddhismus lagen die Verhiltnisse anders. Er brach
unvermittelt in die hochentwickelte brahmanische Spekulation herein .
und weiterhin bei seiner Ausbreitung tber andere Volksstimme in
festgegliederte ReligionssySteme, die im Volksempfinden noch nicht
iiberaltert waren, sondern in ihm noch eine feste Stiitze hatten. Des-
halb konnte es nicht anders kommen als es tatsichlich kam: nicht
einmal Verschmelzung war das Ergebnis, sondern ein blofes Anfiigen,
hochstens Einfigen der buddhistischen Ethik in die bestehenden und
fortlebenden Religionen, mit denen sie dann auf Wohl und Wehe ver-
bunden blieb, mit ihnen blihend oder entartend. Wie dargetan,
lagen im westlichen Kulturkreise die Verhiltnisse anders und wesent-
lich giinstiger. Hier konnte nur ein Neubau der Religion Ful fassen,
da die alten Religionssysteme in Triimmern lagen. Die Materialien
zu solchem Neubau, die auch ihrerseits nicht aus der Erde gestampft
werden konnten, lagen in den zahlreichen und wertvollen Bruch-
sticken vor, die in den hellenistischen Mysterienkulten eine Stitte
pietitvoller Verwahrung, eine zeitgemiiBe Reinigung von wertlosem
Schutt, eine nicht zu unterschitzende Weiterbildung gefunden hatten.
Mit diesem Material . und lediglich mit ihm wurde der Neubau auf-
gefiihrt. Darin lag die weltgeschichtliche Bedeutung der hellenistischen
Mysterienkulte.

Der Neubau selbst aber war eine genuine Schopfung von véllig
neuem AusmaB und vollig neuem Gefiige, ein geistiger Bau von
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hochstem Kunstwert, errichtet auf und aus dem Geiste des damaligen
Kulturzustandes, dessen Volkerwelt den Neubau tragen sollte. Sie
trug ihn und vergottlichte ihn, und seine iiberragende Grofle ge-
wann ihm die katholische Geistesherrschaft wber das neu erstehende
Zeitalter.

Zwar sehen wir das Christentum zunichst unmittelbar heraus-
wachsen aus dem Judentum, aus seinem Monotheismus, seinem natio-
nalen Gottvertrauen, seiner gesetzlich klaren und unverbrimten Ethik.
Aber das damalige Judentum hatte bereits einen reichen Inhalt aus
den orientalischen Religionen der Babylonier und Perser in sich auf-
genommen: die Trennung zwischen Welt und einem auBerweltlichen
personlichen Gott, die polytheistische Einfiihrung von Zwischenwesen
zwischen Gott und Mensch, den Glauben an d&monische Gegner
Gottes, die Erwartung eines Lebens nach dem Tode, die Vorstellungen
iber ein unterirdisches und ein iberirdisches (astrales) Jenseits, end-
lich auch im Vordergrunde alles Trachtens stehend die Messiasidee.
Das Judentum war ferner damals bereits stark durchsetzt von Ein-
fliissen der hellenistischen Philosophie, unter denen die Logosidee im
Yordergrunde steht. Die Mysterienkulte und im Verein mit ihnen
auch mancherlei gnostische Abarten und Mischformen erloschender
Religionen, die unserer Kenntnis jetzt mehr und mehr zuginglich
werden, lieferten dazu auch unmittelbare, vom Judentum unabhingige
Beitrdge aus den Trimmern der orientalischen Religionen an das
entstehende Christentum, so allem Anschein nach die charakteristische
Leistung der iranischen Religion in dem religiosen Ausbau der Gegen-
sitzlichkeit von Gut und Bose, ferner die Ideen der Entsiihnung und
Erlosung sowie den Glauben an Auferstehung und Vergeltung nach
dem Tode und mnicht zum wenigsten die ins Christentum tberge-
wanderten Riten und Sakramente. Als ein weiterer, im Christentum
in den Vordergrund tretender Zug darf hier nicht unbetont bleiben
die ethische Forderung der Nichstenliebe und der allgemeinen
Menschenliebe, die bereits im Judentum wie auch in den orientali-
schen Urreligionen zu bewuBter und betonter Geltung gekommen, im
Buddhismus und der Stoa aber bereits lange vor der christlichen
Zeit eine grundlegende Forderung geworden war bis zur Wirdigung
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des Menschen auch im Sklaven und im Feinde und bis zur erbarmungs-
vollen Gerechtigkeit auch ihnen gegeniiber. Die auferordentliche Be-
reicherung unserer Kenntnisse in den jingsten Jahrzehnten hat ein
vorher ungeahntes Licht ergossen iiber die alten orientalischen Reli-
gionen und besonders iiber die bewegte und schopferische Mannig-
faltigkeit der hellenistischen Zwischenzeit, die einem rasch flieenden
Strome mit den Einmindungen zahlloser und ergiebiger Nebenstrome
aus einem damals unerschopflichen Quellengebiet religiosen Urgrundes
vergleichbar ist. Sie hat uns zugleich auch die Augen gedffnet iiber
die Ausbreitungsbedingungen des Christentums. Gibt es kaum
einen Gedanken, kaum einen Mythos und kaum einen Ritus des
Christentums, der nicht bereits vor ihm in alter oder junger Lebens-
kraft eine weite Volkstimlichkeit und Pflege genossen hitte, so gab
es zu jener Zeit im romischen Weltreich kaum ein Volker- oder
Landesgebiet, das-nicht durch gleichartige oder stammverwandte reli-
giose Ideen und Kulte bereits vorbereitet war fiir die Aufsaugung
des christlichen Ideenkomplexes, fir Verschmelzung mit ihm und fiir
seine Bereicherung. Auch auflerhalb des religiosen Gebiets lagen
solche vorbereitenden Gedanken vor; beispielsweise hatte schon Platon
ein Bild des Gerechten vorgezeichnet, der in aller Verfolgung trotz
Verleumdung, Geillelung und Kreuzigung standhaft bleibt. Besonders
die leidenschaftliche Hingabe jener Zeit an den Wunderglauben kam
dem zustatten, und andererseits schiitzte die starke Hellenisierung
des Christentums dieses vor der Seichtigkeit solchen Wunderglaubens,
indem sic letzteren erfiillte mit philosophischer Vergeistigung und
Vertiefung der von ihm aufgenommenen Ueberlieferungen und dem
‘Christentum gerade dadurch den Weg bahnte zur schmiegsamen An-
passung an die klassische Kultur und spéter zu deren selbstherrischer
Umwandlung in eine europiisch-mittelalterliche Kultur rein christ-
lichen Geistes. War die griechische Religion selber in den Kinder-
schuhen stecken geblieben, weil der griechische Geist schon im Be-
ginn seines Aufschwungs in der rationalen Philosophie seine Befrie-
digung gesucht und gefunden hat, so schritt dieser selbe Geist rasch
auch iiber die Enge des nationalen Ideals platonischen Gepriges
hinaus zum universalen Lebensideal, das im stoischen Humanitits-
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begriff dic gesamte Menschheit umfafite und sie mit der Natur und
der Gottheit zu einem einheitlichen Weltganzen zusammenschmiedete.
Dadurch war dem Christentum fiir seine spitere Ausbreitung iiber
alle nationale Begrenzung hinaus der Boden aufs wirksamste vor-
bereitet. Und weiter lieferte dem Christentum hierzu die seiner
Hellenisierung - nachfolgende Romanisierung die organisatorischen Hilfs-
krifte und Machtmittel des romanischen Geistes, der die Organisation
der Kirche, des Priestertums und des Kultus in einem monumentalen
Umbau zur festen und widerstandsfihigen Schutz- und Trutzburg des
in die Welt hinauswachsenden Christentums gestaltet hat. Andererseits
aber ist, tubereinstimmend hiermit, hervorzuheben, dall das Christentum
nur jenen Kulturkreis erobern konnte, der alle jene Bedingungen er-
filllte, und nur durch Gewalt imstande war iber ihn hinauszudringen.
Wo Tradition und Gewalt nicht hinreichten, da fand seine Ausbreitung
ihre Grenzen. Deshalb blieb der ostasiatische Kulturkreis dauernd
von ihm unberihrt, deshalb konnte- von Siiden her der Islam ihm
erfolgreich entgegentreten und auch heute noch bei den Naturvilkern
ihm den Rang streitig machen.

Die Ausbreitung des Christentums hat wie gesagt eine uniiber-
windliche Schranke gefunden an der Grenze zwischen dem ostasiati-
schen und dem westlichen Kulturkreise. Urspriinglich hingen ja
beide Kulturkreise ethnologisch unter arischer Stammesgemeinschaft
zusammen, was gerade in den religionsgeschichtlichen Spuren noch
deutlich erkennbar ist. Die gemeinsame Wurzel der iranischen und
indischen Arier hat in gemeinschaftlichen Ziigen der iranischen Ur-
religion und der Vedareligion ihren Charakter bewahrt, der sich vor
allem ausspricht in ihrer Inhaltstiefe, ihrem spekulativen Hange und
ihrem sittlichen Ernst, und es scheint kein Zufall, dall in dem arisch-
persischen Christentum und in dem arisch-indischen Buddhismus, trotz
semitischen Finschlags auf der einen und ostasiatischen Rassenein-
schlags auf der andern Seite, eine ebenbiirtige Teilung der Weltkultur
vorliegt, deren Ganzes von arischem Geiste beseelt und beherrscht
wird, deren Teile sich aber gegen einander abgeschlossen und diesen
Abschlul dauernd behauptet haben. Zwar hat der Buddhismus im
3. bis 5. nachchristlichen Jahrhundert nachweislich die vorderasiatische
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Religion der Manichier mit der Seelenwanderungslehre beeinflufit, und
andererseits ist im 16. und 17. Jahrhundert eine christliche Jesuiten-
mission in den japanischen Bercich’ des Buddhismus voriibergehend
eingedrungen, aber 'beides gehort nur noch der Geschichte und der
Vergessenheit an.

Ob in anderer Weise auf noch ungeklirten Wegen buddhistische
Lehren das Christentum beeinflufit haben, mul} als eine noch unent-
schiedene Frage betrachtet werden. In das spitere Christentum
allerdings sind viele apokryphe Legendenbildungen und mancherlei
kultische Einrichtungen durch Vermittelung gnostischer Sekten aus
dem Buddhismus iibergewandert (Garbe). Was aber den grund-
legenden Tathestand anlangt, so stehen jene beiden Religionen auf
so ginzlich anderm Boden von Tradition und Entwickelung, dal sie
einander gegenwiirtig vollig fremd und urwiichsig gegeniiberstehen.

Gemeinschaftliche Ziige wie das geschichtliche und legenden-
hafte Leben der Religionsstifter, der leidenschaftliche Erlosungsgedanke,
die moralische Ueberwindung des Lebens, die durchdringende Be-
tonung der Liehe, das Ideal der Wohltitigkeit und Bedirfnislosigkeit,
die unbeschriinkte Universalitit und Humanitit des Religionscharakters
sind natiirliche und fast notwendige Folgeerscheinungen der urspriing-
lichen Keime; ihre organischen Zusammenhiinge dagegen sind so
giinzlich anders geartet, dal eine gegenseitige Abhingigkeit gar nicht
denkbar ist. Das entwickelungsgeschichtliche Ganze eines jeden der
beiden Religionskreise ist cin Gebilde fir sich von durchaus anderem
Charakter, der dem andern Kreise vollig fremd bleiben muff. Ver-
zicht auf der einen und Anspruch auf der andern Seite, das sind
die unvereinbarlichen Grundstimmungen der beiden Charaktere, die
tief in der Vorgeschichte der beiden Vélkergruppen wurzeln.

Grundsitzliche Unterschiede weist vor allem die Art der
Erlosungslehre auf, die im Buddhismus begriindet wird auf das eigene
Ich, seine Selbsterziehung durch Einsicht und Vertiefung, im Christen-
tum dagegen auf eine iibermenschliche Macht und deren Gnade.
Hieraus entspringt mit Folgerichtigkeit die buddhistische Selbstbe-
stimmung der Ethik und andererseits im Christentum die heterogene
Ethik der offenbarten géttlichen Gebote. In engstem Zusammenhange
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hiermit steht eine gegensitzliche Analogie, die Analogie zwischen
buddhistischer Versenkung und christlichem Gebet; ihr religioser Wert
ist genau derselbe, gegensitzlich aber die Wendung des Buddhismus
zur Rigenmacht vertiefter Erkenntnis und die christliche Wendung
vom schwachen Menschen zum Gebet um gottliche Hilfe. Dement-
sprechend verwirft der Buddhismus in seiner urspriinglichen Gestaltung
alle theistischen Spekulationen als nutzlos und  iberldit sie dem
niederen Denken im Unterschiede zu der hoheren, moralisch be-
freienden Versenkung; das Christentum schraubt die Spekulation bis
zum Gipfelpunkt anthropomorphistischer Erkenntnis des gottlichen
Wesens und Willens empor und entnimmt aus diesem seine morali-
schen Maximen. Dementsprechend ist Buddha auch als Religions-
stifter ein voller Mensch geblieben, nur mit besonderer, durch ihn
selbst errungener Erleuchtung, Jesus dagegen zum Christus geworden
mit gottlichem Ursprung und erleuchtet durch den gottlichen Logos.
Tiefste Gegensiitze ferner sind das buddhistische Streben nach lebens-
loser Ruhe im Nirvana, im Christentum dagegen die Hoffnung aul
ein ewiges Leben im Jenseits und im Genufl seiner Herrlichkeiten
unter Auferstehung der Personlichkeit.  Unfruchtbare dogmatische
Erstarrung, Spaltungen und Entartungserscheinungen haben beide
durchgemacht, der Buddhismus wie das Christentum, durch innere
Kiampfe ist aber der freigeistige Buddhismus weniger zerrissen worden
als das dogmatisch gebundene Christentum.  Der Vergleich ihres
religisen Gehalts 1Bt sie aber als ebenbiirtige Gegner erscheinen,
die im Ringen um die Weltherrschalt sich in diese geteilt und sich
gegen cinander behauptet haben. Nichtsdestoweniger hat ein Lehens-
nehmer von ihnen sich eingemischt und beiden schwere Verluste bei-
gebracht, der Islam. Wieso er dies vermocht hat, bleibt fiir die
Erkenntnis der religivsen Gesamtbewegung eine offene Frage.

Von vornherein fillt bei dieser Frage entscheidend in die Augen,
daB der Islam in genau derselben Weise, mit genau denselben Be-
weggriinden und Zielen in die religiose Bewegung eingetreten ist wie
vor ihm der Buddhismus und das Christentum, und damit gewinnen
wir auch den Einblick in die Griinde fir seinen Sturmlauf und fiir
seine Machtentwickelung gegeniiber jenen idlteren Beherrschern der



b) Die geschichtlichen Religionssysteme. 129

Erde. Als BuBprediger und Sittenlehrer griff um die Wende
des 6. nachchristlichen Jahrhunderts Mohammed nach asketischer Er-
leuchtung in die noch wilde, naturrohe, streitsiichtige und sittlich
verwahrloste Lebensfiihrung der arabischen Stimme éin und gab
ihnen ernste und strenge ethische Vorschriften, mittels derer er die
herrschende Blutrache und Blutfehde beseitigte und die hierdurch
zerrissenen arabischen Stimme politisch einigte. Gesetze fiir die
Regelung des sozialen Lebens verschmolzen so mit einem peinlichen
religiosen Ritual. An die Stelle eines niedrigen Gotzen- und Fetisch-
dienstes setzte er den erhabenen, einigen und -allmichtigen Gott.
Den wirtschaftlichen Verkehrswegen folgend haben jiidisch-persische
und christliche, in spiterer Zeit auch buddhistische Quellen seine
Lehre und deren Entwickelung gespeist, aber diese war als Ganzes
eine kriftige monotheistische Reaktion gegen die uferlosen dogmati-
schen Auswiichse und Schnorkeleien jener wberfillten Quellen. Aus-
driicklich spricht Mohammed selbst es aus, sein Werk sei die Wieder-
herstellung der reinen Religion Abrahams, die durch Juden und
Christen verderbt worden sei. In solcher entschiumten und natur-
reinen Form und Uebertragung des grundlegenden Ideengehalts auf
ein jugendfrisches Volk gewann der Islam die Kraft, sowohl natur-
rohe als auch entartete Volksmassen mit leichter Mihe oder mit
Gewalt sich zu unterwerfen, sie mit neuem Leben zu erfiillen und
fanatisch zu begeistern. Daf er diese Kraft trotz zunehmender Ver-
dorrung noch heute besitzt, beweist die Ueberlegenheit seiner stetigen
Propaganda iiber die christlichen Missionen im Bereiche der primitiven
Volkerschaften besonders des afrikanischen Weltteils und verwandter
Gebiete. Und diese Kraft verdankt er dem Vorwiegen der Ethik
und des Ritus unter Verwerfung aller verwickelten Glaubenslehren,
die er in einfachster Form zusammenfaBt in dem Glauben an den
einen allmichtigen Gott, an Auferstehung und Vergeltung nach dem
Tode. Bedingungslose Ergebung in den Willen Allahs und in das
von ihm voraushestimmte Schicksal ist der dogmatische Grundpfeiler
~ des Islam, Beherrschung der selbstsiichtigen Triebe, Rechtschaffenheit,
Treue, Liebe, Versohnlichkeit und Barmherzigkeit gegen alle Geschopfe

Gottes sind seine hohen ethischen Verpflichtungen, von denen der
B.v.Kern, Die Religion in ihrem Werden und Wesen. 9
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ganze Koran durchzogen ist. Die Einfachheit, dic Durchsichtigkeit
und die Reinheit dieser Lehren waren die siegenden Waffen, mit denen
er das unfruchtbare Unkraut des Aberglaubens nivedergemiiht und den
empfanglichen Boden iiberall urbar gemacht hat fiir naives religioses
Denken und naive sittliche Kultur. Daneben wurde auch das eigene
Leben Mohammeds und der idltesten Gemeinde nach Brauch und
Glauben als vorbildlich und maBgebend fiir das religiose Leben der
spiteren Geschlechter anerkannt. Auch den Islam haben allerdings
Entartungen des dogmatischen und mystischen Ausbaus und demzu-
folge innere Streitigkeiten in reichem Mafie betroffen, ihn seinem ur-
spriinglichen Wesen in langer Folgezeit mehr und mehr entfremdet
und damit seine urwiichsige Kraft zugrunde gerichtet. Alles in allem
bedeutet geschichtlich das Auftreten des Islams nicht einen religidsen
Fortschritt systematischer Art, sondern vielmehr einen Einbruch in
die bisherige Kulturwelt aus einem niedriger stehenden Kulturkreise.
Die Erfolge dieses Einbruchs und ihre Griinde gehen aus den gegebenen
Darlegungen einleuchtend genug hervor.

Die éntwickelungsgeschichtliche Erorterung der -Religionssysteme
hat uns in letzter Reihe zu den Weltreligionen gefithrt, von denen in
der iblichen Schitzung etwa 500 Millionen Bekenner auf den Buddhis-
mus, 500—>550 Millionen auf das Christentum und 260 Millionen auf
den Islam entfallen. Neben ihnen stehen auch heute noch National-
religionen, von denen die chinesische nach der betrdchtlichen Zahl
ihter Bekenner mit jenen Weltreligionen zu wetteifern vermag. - Neben
alledem aber stehen auch noch in groBem Umfange primitive Vélker
mit ginzlich unentwickelten Vorstufen von Religion. Die Bevolkerung
der Erde bildet eben noch keinerlei Ganzes, sondern zeigt alle Kultur-
stufen nebeneinander und durcheinander geschoben. In diesem Darch-
einander fillt die Wertung zugunsten der beiden groBien Weltreligionen
aus vermdge ihres individuell vertieften und zugleich zur Humanitit
erweiterten Charakters. Dieser Wertung sehen wir auch die zeitliche
Stufenfolge der religiosen Entwickelung durchaus entsprechen. Der
entwickelungsgeschichtliche Aufbau der Religionssysteme in ihrer
Gesamtheit zeigt uns drei klar auseinander tretende Entwickelungs-
phasen. Dic erste und niederste Phase umfafit das Auftauchen
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zahlloser religiéser Motive, die ungeordnet nebeneinander liegen, her-
vorgegangen aus primitiver Umgebungs- und Naturauffassung, aus-
gestaltet in freier Phantasie und belebt durch den sie aufnehmenden
Kultus. In der hoheren Phase sehen wir die zerstreuten Motive sich
zusammenballen zu groBeren religiosen Ideenkomplexen, sehen wir
allmihlich jenes Rohmaterial anch innerlich sich ordnen und syste-
matisieren, es entstehen geschlossene Religionssysteme, in denen
auch die Ethik eine steigende. Bedeutung gewinnt. Im Vélkerverkehr
berithren sich die Religionssysteme und losen sich ab, teilen die Ent-
wickelung und das Schicksal ihrer Volker, nehmen reichlich fremde
Religionsbestandteile in sich auf und leiten damit einen religiosen
Verschmelzungsprozel ein, in welchem die traditionellen Motive
den Kampf ums Dasein zu filhren haben. In ihm gehen alters-
schwache Motive unter, blihen lebenskriftigere Motive auf, um neue
zu zeugen oder fruchtlos wieder abzusterben. Ganze Religionssysteme
verkiimmern und entarten dabei, oder sie zersplittern, um aus den
Triimmern neue Systeme erstehen zu lassen. Aber diesem ProzeB
ist kein Halt zu gebieten. Der Kampf ums Dasein ergreift die Tra-
dition als solche bis in ihre tiefsten Wurzeln hinein, \die ihren Ur-
sprung aus der primitiven Umgebungs- und Naturauffassung trotz
aller Wandlungen der religiésen Entwickelung nicht verlengnen kénnen.
Diesem Ursprung gegeniiber pocht der moderne Zeitgeist mit seiner
gereiften Naturwissenschaft erschiitternd an die Pforten der Religionen
und leitet nun eine vierte Intwickelungsphase ein, welche notge-
drungen die Religion auf giinzlich andere Fiile stellt; die verwitterten
Bausteine der Tradition zerfallen, die aus ihnen erbauten Religions-
systeme wanken und bersten, und das Wesen der Religion gewinnt
Licht und Luft, um sich frei und lebensfrisch entfalten zu
konnen.

¢) Die Grundziige der religiosen Gesamtentwickelung.

Haben -wir in den voraufgegafngenen' Darlegungen die geschicht-
liche Entwickelung des religivsen Denkens und der aus ihm ent-
sprungenen Religionssysteme in ihren genetischen Zusammenhingen,
ihrer zeitlichen Folge und ihren gegenseitigen Einwirkungen zu iiber-

9&"
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blicken versucht, so wiirde dieser Ueberblick doch unvollstindig
bleiben, wenn wir ihm nicht noch einen weiteren zur Seite stellten,
der die allgemeinen Grundzige der religiosen Entwickelung in ihrer
systematischen Gliederung, ihren gegenseitigen Beziehungen und ihrer
logischen Abhingigkeit voneinander zur Durchsicht bringt.

Den allgemeinen Untergrund des religiosen Denkens bilden die
naiven Vorstellungen des noch villig unerzogenen Geisteslebens von
menschenartigem Wollen in dem gesamten Tun und Treiben der
duleren Umgebung. Die ihn umgebenden Naturwesen und Natur-
vorginge firchtet der primitive Mensch oder schitzt sie wie seines-
gleichen, wehrt sich gegen sie oder sucht sie fiir sich zu gewinnen
wie menschliche Wesen durch Drohung und Gewalt (Beschworung
und Vertreibung), durch Bitten und Gaben (Gebet und Opfer), durch
Fehde oder Flucht und durch vertragsmifige Versthnung oder dienst-
bare Verehrung. Aus seinen eigenen. Anstrengungen und deren Wider-
stinden gewinnt er den Begriff der Kraft, iibertrigt ihn auch auf
alle anderen Dinge und zieht sich vor ihren geheimnisvollen Kriiften
zuriick oder versucht sie sich nutzbar zu machen durch ebenso ge-
heimnisvolle Hilfsmittel, die Magie. ~Aus Magie, Tod und Tréumen
gewinnt er weiterhin, indem er die im Toten gefiirchteten Krifte per-
sonifiziert, die Vorstellung einer vom Korper trennbaren Seele. Mit
der Seelenvorstellung wirft er zusammen die Vorstellungen von ginz-
lich unabhdngigen, von freien, unsichtbaren Kréften, personifiziert
auch diese zu Vorstellungen von Geistern, die ihm feindlich oder
freundlich gesinnt seien, und 148t ihre Krifte und ihre Macht ins
Uebermenschliche auswachsen, woraus ihm die Vorstellung von schiid-
lichen oder niitzlichen, von bosen oder guten Didmonen oder Gottern
entspringt. Diese Vorstellungen kniipfen sich zuniichst eng an allerlei
Naturerscheinungen an, l6sen sich aber auch von ihnen los und lassen
eine Geister- und Gotterwelt von phantastischer Vielseitigkeit und
phantastischer Machtfille ins Leben treten, die er von sich fernzu-
halten oder fiir sich zu gewinnen sucht. Das sind nach einem von
Bastian geprigten Ausdruck die Elementargedanken,-die als ur-
spriinglichste Vorstufen des religiosen Lebens bei den Naturvélkern
aller Erdteile mit ausnahmsloser GleichmiBigkeit wiederkehren.
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Bei der weiteren Entwickelung dieser Vorstellungen schligt die
fortschreitende Ideenbildung zwei grundsitzlich verschiedene Rich-
tungen ein, deren eine in der Verfolgung der unpersonlich gedachten
Krifte, deren andere in der Verfolgung der personlich gedachten
Geister und der aus ihnen hervortretenden Gotter bestebt, obne dall
iibrigens beide Richtungen sich gegenseitig ausschlieBen. Schon bei.
den primitiven Volkern macht sich jene Wegescheidung geltend. In:
der Richtung der Krifteverfolgung entwickeln sich die Vor-
stellungen des Tabu und des Totem. In der Tabuvorstellung” werden
die Kriifte wvon den mit ihnen behafteten Dingen und Personen ab-
losbar und ibertragbar gedacht, und man hitet sich vor der Be-
rithrung, vor dem Anblick, vor jederlei Gemeinschaft mit den ver-
meintlichen - Trigern solcher Krifte oder sucht andererseits diese
Kriifte, wenn ihr Besitz erstrebenswert ist, fiir sich zu gewinnen,
sei es durch natirliche Berihrungsweisen oder durch Lebens-
gemeinschaft oder durch die meist bevorzugte Magie. In anders-
artiger, aber gleichsinniger Vorstellungsweise fithrt der Glaube an
gemeinschaftlichen Besitz gewisser Krifte und kraftbedingter Eigen-
tumlichkeiten oder auch nur die gemeinschaftlichen Lebensverhilt-
nisse mit ihrer Abfirbung auf die Lebensbetitigung zur Vorstellung
des Totem. d. h. der Zusammengehorigkeit von Menschen, Tieren,
Pflanzen und andern Dingen der natiirlichen Umgebung in bestimmter
“Gruppengemeinschaft oder auch nur der Zusammengehorigkeit in An-
sehung des Wertes solcher Umgebungsobjekte fiir das Stammesleben.
Aus solcherlei Vorstellungen entspringt die Heiligung der totemistischen
Kultobjekte.

Eine Erweiterung und Verallgemeinerung dieser Vorstellungs-
weise konnte beim Fortschreiten der Denkkultur nicht ausbleiben,
sic wurde vielmehr unwiderstehlich herausgefordert. Derartige un-
sichtbare Krifte konnten cben nicht auf einzelne Wesen und Dinge
beschrinkt bleiben, die allgemeine Maflosigkeit des ungeschulten
Denkens steht dem entgegen. Besonders die Tabuvorstellung zog
weite Kreise, iiberall wurden derartige Krifte gewittert und bald die
ganze Natur mit ihnen behaftet. Zum Verallgemeinerungstrieb trat
aber auch der Einheitstrieb des Denkens hinzu, der alle diese Krifte
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zusammenfafite in einer Kinheitsidee, in dem Brahm an-}xtman der
indischen Religionsphilosophie.  Die Erzeugung und der spekulative
Ausbau dieser Idee zur weltumspannenden Einheit, ihre erhabene
dichterische und religiose Verwertung, das war und bleibt ein un-
vergingliches Denkmal des arisch-indischen Geistes in der Zeit seiner
iiberschiumenden Jugendkraft. Brahman als der ewig gleiche unper-
sonliche Urgrund alles Seins und Werdens, das von ihm ausgeht, in
- ibm und durch ihn ist, das stetig zu ihm zuriickkehrt und in ihm
sich auflost, und der Atman, ein gleichartiger Ausfluf jenes Wesens,
der ganz und ungeteilt in jedem Einzelwesen, jedem Einzeldinge in
Erscheinung tritt, das ist das Hohelied der brahmanischen Kultur-
periode, das dem Buddhismus und seiner Ethik die Wege geebnet hat.

Der Kraftbegriff und alle auf ihn gestiitzten Spekulationen er-
fordern einen verhiltnismiBig hohen Grad abstrakten Denkens, dem
das kindlichere, sinnlichere und anschaulichere Denken in der Form
von konkreten Vorstellungen gegeniibersteht und an Volkstiimlichkeit
sowie an religioser Wirkung auf das Volksleben stets iiberlegen ist.
Deshalb ist es ohne weiteres begreiflich, daf auch in der Entstehungs-
zeit der religiosen Vorstellungen der zweite jener Scheidewege eine
erheblich gréfere Anziehung ausgeiibt hat und vorwiegend betreten
worden ist, der Weg der Spekulation in persénlich gedachten
Geistern.  So entstehen zundichst die Personifikationen der Natur-
krifte und unter dem RKinflul sozialer Machtunterschiede niedere und
hohere Geisterklassen, von denen die hoheren sich zu Gottern aus-
- wachsen als segen- oder verderbenbringende Beherrscher der Krifte,
als giitige oder gefihrliche Gebieter iiber das Menschengeschick. Ihre
Zahl und Mannigfaltigkeit wird um so gréBer, als nachweislich im
Laufe von Verkehr, von Kriegen, von Stammesvereinigungen und
Volkermischungen zahlreich fremde Gotter den bisherigen hinzutreten
und als nitzlichere oder kraftvollere Gotter die dlteren zumteil ver-
dringen. Auf den primitiven Stufen des Stammeslebens wirbeln alle
solchen Gotter ordnungslos durcheinander. Immerhin macht sich
bereits die Neigung geltend, sie zumteil in ein verwandtschaftliches
oder sonstiges soziales Verhiltnis zueinander zu setzen, entsprechend
dem Vorbild der Familic und des Volksstammes. Auch erlangen
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einzelne der Gotter, je mach ihrer Bedeutung fir das Stammesleben,
eine vorwiegende Beachtung und eine iiberragende Machtfiille. Das
gilt besonders fir die Astralgbtter, deren Kultus steigt,” sobald der
primitive Blick sich von der Erde zu den Gestirnen erhebt und in
ihrem Lauf einen EinfluB auf die Vegetation und andere Natur-
erscheinungen - erkennt und astrologische Deutungen des Natur- und
Menschenlebens sich einstellen.  Aber eine straffere Ordnung der
Gotterwelt tritt erst dann hervor, wenn die primitiven Volksstimme
sich zu ganzen Vélkern zusammengeschlossen und sich in eine eigene
soziale Ordnung, in ein geordnetes Staatswesen eingefugt haben, in-
ein Staatswesen mit michtigem Herrscher, mit einem Hofstaat und
dem zugehorigen Dienstpersonal. Dann wird dem ganz entsprechend
auch ein regelrechter Gotterstaat gebildet mit einem hochsten Gott
und seiner Familie an der Spitze, mit groBen Nebengottern und mit
dienstbaren Geistern gottlichen Geblits. Das Ordnungsprinzip ist hier
die #uBere Machtfiille. Kriegsgotter treten auf den Plan und den
politischen Wirren entsprechend\ auch gottliche Gegner des Gotter-
thrones und. umstiirzlerische Bewegungen im Gotterstaat, die zur
Mythenbildung reichlich AnlaB geben. Die dgyptische, die ‘baby-
lonisch-assyrische” und die persische Gotterwelt sind hierfiir ausge-
zeichnete Belige. Mit dem Wanken der Staaten, ihrem Riickgange
und ihrer Unterwerfung wandeln sich auch ihre Gotter, wankt deren
Macht, werden sie durch andere ersetst, erginzt oder vermischt.
Manche Volker sind nicht in so bevorzugter Lage der Machtentfaltung
gewesen, haben sich nur aristokratisch oder gar demokratisch ent-
wickelt und deshalb eine andersartige Gétterwelt erzeugt, deren Typus
dann die anspruchsloseren Naturgotter geblieben sind unter Anpassung
an die volkstiimlichen Lebensverhiltnisse und Lebensrichtungen. Die
griechisch-rémische Gotterwelt zeigt diesen Zug wund bildet einen
andersartigen Ordnungstypus heraus, der sich auf das Prinzip der
Arbeitsteilung “ stiitzt. -~ Entsprechend den mannigfachen Richtungen
des nationalen Volkslebens werden den Gottern verschiedene Wirkungs-
- und Machtgebiete zugewiesen. So entstehen die Gottheiten des Acker-
baus, der Herden, der Gewerbe, des Handels, der Schiffahrt, der
geistigen Kultur usw. Im AnschluB hieran tritt ein neues Ideal des
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Lebens auch fir die Gottergestalten in den Vordergrund, -ihre Aus-
stattung mit ethischen Grundziigen und ethischer Hoheit. Alte Gotter
werden ethisch umgewandelt oder neue Gotter als reine Personifi-
kationen ethischer Eigenschaften den friiheren hinzugefiigt, meist aller-
dings unter Anlehnung an bereits bestehende, bis dahin weniger ge-
achtete Gottergestalten. Gegeniiber dieser unbegrenzten Vervielfiltigung
und Vermannigfaltigung ist aber auch der Gegensatz nicht zu ver-
gessen, der Typus der Einfachheit, wie ihn die Hebrier geliefert
haben. Nichts anderes als einen nomadischen Fiihrer an der Spitze,
haben sie eine streng monotheistische Religion geschaffen, einen indi-
viduellen Einheitsgott, auf den sie dann aber die ganze gottliche
Machtfiille gehiuft, die ganze Hoheit der Ethik ibertragen und dem
sie schlieBlich den Rang eines Weltengottes, eines Weltschopfers und
Weltherrschers erschlossen haben. In der religiosen Kulturentwickelung
hat schlieBlich der Monotheismus die Oberhand erlangt, weil der
Grundzug des menschlichen Denkens die Einheit ist und zur Ver-
einheitlichung aller Erkenntnis driingt, sei~es in allgemeinsten Grund-
gesetzen sei es in obersten Prinzipien fiir jedes Denksystem. So
war ja schon die vedische Brahmaspekulation des arisch-indischen
Denkens zu der allgemeinen und einheitlichen Weltkraft des Brahman
gelangt, die auch jedes Selbst ganz und ungeteilt als Atman erfillt,
und so auch ist der Monotheismus das Tinheitsideal der personifi-
zierenden Religionen geworden.

In dieser Wendung zum Monotheismus bereitete sich ein weiterer
Fortschritt der Gottesvorstellungen vor, der als unmittelbare Konse-
quenz des wmonotheistischen Einheitsideals angesehen werden muf.
Hatten in den polytheistischen Gottervorstellungen die Naturgotter,
den natiirlichen Erscheinungen entsprechend, bedrohliche, verderbliche
und den natiirlichen Trieben und Begierden gleichgerichtete Eigen-
schaften und Wirkungsweisen, und waren ihnen deshalb andersartige
Gotter mit ethischen Ziigen und Betitigungen gegeniibergestellt worden,
so lieBen sich in dem Einheitsgott derartige Gegensiitze nicht mehr
miteinander vereinbaren. Unweigerlich muBten in ihm diejenigen
Attribute fortfallen, die mit dem ethischen Bewultsein nicht in Ein-
klang standen. Das bedeutete den Uebergang zu wesentlich héheren
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Gottesvorstellungen als die polytheistischen -Anschauungen sie zuge-
lassen und vertragen hatten; der monotheistische Gott wurde ein
reiner und unbefleckter Triger von hochstbewerteten =~ Attributen.
Aber es ist nicht bei diesem hohen und ethisch gerichteten Mono-
theismus geblichen.  Zunichst bedeuteten die Teufelsvorstellungen
einen Riickfall oder vielmehr einen ungetilgten Ueberrest der ilteren
Anschauungen. Hiervon abgesehen indes, verfiel nebenher auch die
monotheistische Gottesvorstellung als solche einer Ueberhohung, deren
Ausgleich wiederum zu polytheistischer Sinnlichkeit zurickfihren
mufte. Dem EinfluB nimlich der griechischen Philosophie, die von
Platon angefangen bis Plotin die personlichen Gotter mebr und mehr
in einer iiberpersdnlichen Gottesidee gleich dem indischen Brahman
hatte aufgehen lassen, ist auch der christliche  Monotheismus gefolgt
und hat seinen personlichen Gott mit allen seinen Attributen ins Un-
endliche und damit ins Ueberpersonliche auswachsen lassen. Zwischen
dem sinnlichen Einzeldenken des gewdhnlichen Lebens und dem un-
sinnlichen Einheitsdenken der Spekulation liegt aber einc gewaltige
Kluft. Dieser Sprung ist dem Volksglauben zu groB, und der Volks-
glaube iiberbriickt die Kluft in gefihlsmifiger Wendung, indem er
sich mit seinen Gefiihlsbediirfnissen lieber an die Mittler wendet,
die ihm alle Religionen reichlich geliefert haben, an niedere Gdotter
und Géttersprossen, an Ahnen, Heilige, Reliquien und Fetische.
Das ist der riickliufige Gang der hichsten religiosen Ideen im Volks-
glauben, wie ihn die Geschichte des religiosen Lebens in allen Ab-
stufungen zeigt.

Der Sitz der primitiven Geister und Gotter ist zundchst die
Umgebung der Menschen, Wilder, Berge, Wisser. Besonders unter
dem Einflub astraler Gottervorstellungen riicken die Gotter von der
Menschenwelt ab in ein hohcres Eigenreich, den Himmel, und als
dessen Gegenstiick entsteht die Vorstellung einer Unterwelt, des
Hades oder der Holle. Hierdurch erweitert sich die Kluft zwischen
den das menschliche Leben fordernden und beherrschenden Gottern
und den es bedrohenden und zerstorenden Dimonen.. Herrschen jene
im Himmel als Gotter des Lichts, so treiben diese ihr Wesen in der
Unterwelt als Vertreter und Gestalten der Finsternis, und dement-
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sprechend wird die groBere Machtfille den ersteren zuteil. Aber die
Gegensiitze vertiefen sich, auch untereinander werden sie zu Gegnern
und nehmen den Charakter an und fir sich guter und an und fir
sich boser Wesen an, worin der urspriingliche Zusammenhang der
Tdeen von Gut und Bose mit den Sinneseindriicken von Licht und
Finsternis sich eigenartig ausprigt.

An und fir sich gut und an und far sich bise. In dieser
Vertiefung des Gegensatzes zwischen gut und bése liegt ein auBer-
ordentlicher Fortschritt der Idee, der sich nun auch auf‘das mensch-
liche Handeln und die einzelnen Handlungen iibertrigt. Liegt in der
primitiven Anschauung dem Unterschied zwischen gut und bose ledig-
lich der selbstsiichtige MaBstab des Nutzens oder Schadens zugrunde,
werden im primitiven Denken auch die Geister und demnichst die
Gotter nur nach diesem MafBstab in gute und bése unterschieden, 'je
nachdem sie das menschliche Leben fordern oder schidigen, so wird
in jener Vertiefung des Gegensatzes nicht mehr das menschliche
Wohl und Wehe der MaBstab, auch nicht das gottliche, sondern die
Idee des Guten und des Bosen wird absolut, wird ein bergdttliches
Prinzip: auch die Gotter sind ihr untertan, bekdmpfen sich aul Grund
des Gegensatzes der Idee, und die Menschen wie die gesamie Natur
nchmen an diesem Kampfe teil. Das ist die Hochburg der Ethik,
crrichtet von der persischen Religion, vergleichbar der griechischen
Idee des Schicksals, jener Idee der absoluten Notwendigkeit des
Geschehens, an der die gottliche Willkiir ihre Grenze findet. Beide
Ideen, die Ideec des wertenden Sollens und die Idec des kausal be-
dingten Miissens, mit andern Worten das ecthische Gesetz und die
Naturgesetze, iiberragen hier die Gottesidee. Diese Art des religiosen
Denkens aber ist nicht an die persische Religion und nicht an den
griechischen Geist gebunden. Auch im Buddhismus tritt sie klar und
bestimmt hervor; deshalb konnte der Buddhismus die alten Gotter-
vorstellungen unbehelligt fortbestehen lassen und mit neuen sich ab-
finden. Ja, im Grunde genommen, hat sie in allen polytheistischen
Religionen unbewuBt geschlummert und wirft auf die untergeordnete,
das Menschentum nur dem Grade nach iberragende und deshalb
allerlei Uebergiinge und Zwischenstufen rechtfertigende Stellung ihrer
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Gotter ein hell aufklirendes ILicht. Driicken wir diese Auffassungs-
weise in modernem Denken aus, so bedeutet sie die Vormacht der
natiirlich-geistigen ,,Weltidec* vor der Gottesidee, welch letztere nur
in den monotheistischen Religionen umgekehrt die Vormachtstellung
erlangt hat und im pantheistischen Denken wiederum hinter die um-
fassendere Weltidee zuriicktritt.

Kehren wir jedoch nach diesem abschweifenden Ausblick zu der
geschichtlichen Entwickelungslage, von der wir hierbei ausgegangen
sind, zuriick und bleiben stehen bei der Verkniipfung der Ethik mit
der Gottesvorstellung, so zieht diese Verkniipfung mit logischer Folge-
richtigkeit auch die Begriffe des Lohnes und der Strafe, die ur-
spriinglich einen rein sozialen Charakter tragen, in den Bereich des
religiosen Gebiets. An die Stelle der primitiven Vorstellung von
Nutzen oder Schaden, den die ,Geister“ dem Menschen zufiigen, tritt
nunmehr die Idee des Lohnes und der Strafe, die von der gottlichen
Macht iber den Menschen verhdngt werden, und an die Stelle der
gottlichen Willkiirmacht tritt jetzt, unter Umbiegung des uarspriinglich
gleichfalls nur sozialen Begriffs der Gerechtigkeit in einen reli-
giosen Begriff, die Idee der gottlichen Gerechtigkeit. Hieraus wieder
wiichst die Idee der unverdienten gottlichen Gnade heraus. - Unter-
liegen die menschlichen Handlungen zuniichst der gottlichen Gerechtig-
keit, so wird dariiber hinaus die gottliche Gnade vertragsmifig er-
worben durch den Glauben. Hier erhebt sich die gottliche Macht
wieder iiber dic Ethik, und die primitive Vorstellung der dem Menschen-
leben Nutzen bringenden Geister und der ihm Gutes erweisenden
Gotter tritt in hoherer Umrahmung wieder in den Vordergrund des
religiosen Denkens, Wiinschens und Hoffens. Damit wird die persi-
sche von der christlichen Religion abgelost.

Von neuem stoBen wir hier, im ethischen Gebiet, auf den
Unterschied zwischen den Grundzigen der unpersonlichen Kriftereli-
gion und der personifizierenden Geisterreligion. Mangels der Personi-
fikation ihrer Gottesidee kann die religiose Spekulation -der Inder
und der aus ihr hervorgegangene Buddhismus dem vorgeschilderten
Ideengang nicht folgen. Schon seine ethischen Vorschriften kann der
Buddhismus nicht auf géttliche Autoritdt und gotilichen Willen stiitzen,
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sondern nur auf die selbstgewonnene Einsicht des Menschen in die
Eigenart des Lebens und auf die einsichtsvolle Erkenntnis der Schiden
und Verirrungen des Lebens, wenn er auch eine aulergewshnliche
Erleuchtung und deren Wiederkehr zu Hilfe nimmt. Auch die reli-
giosen Begriffe von gottlichem Lohn und gottlicher Strafe sind ihm
nicht zuginglich, noch weniger der Begriff der Gnade. An deren
Stelle tritt bei ihm durchaus folgerichtig der Fluch der Leidenschaften
und der Lebensgier, des verderblichen Durstes nach den Wechsel-
giitern des irdischen Lebens und als Lohn fir die idealistische Ab-
wendung von alledem die selige Ruhe des Geistes im Nirvana (,des
Werdens End und Ruh“). Dieser Lohn kann ebensowenig ein per-
sonlicher Gottesgnadenakt sein, kann nicht erlangt werden durch
Opfer und Gebet, die beide der Buddhismus nicht kennt, sondern
muf grundsiitzlich ein Selbsterwerb sein aus richtiger Erkenntnis
der Nichtigkeit des Lebens, das Ergebnis von Selbsterziehung und
von Selbsterlosung. Das ist die unvergingliche Grobtat des Buddhis-
mus, dall er hiermit die Ethik an die Spitze seiner Lehren stellt, ja
daB er nichts weiter braucht als eine solche aul Lebenserkenntnis
beruhende Ethik, um das Ziel seines Wiinschens, Strebens und Hoffens
zu erreichen. Und das Mittel zur Erlangung jener Erkenntnis und
zur erkenntnismiBigen Selbsterziehung ist ihm die Macht der geistigen
Vertiefung und Versenkung in das ruhelose Treiben des wechselvollen
Lebens und Weltgeschehens, dem das Walten des unpersonlichen Welt-
gesetzes in seiner unverinderlichen Hoheit gegeniibersteht als das
wahre Wesen alles Weltseins und Weltgeschehens. Auf dieser erkennt-
nismifigen Grundlage konnte der Buddhismus es wagen, die brahmani-
sche Spekulation zu verwerfen, eine reine Ethik als Religion zu ver-
kiinden und die ethische Erziehung lediglich dem eigenen Selbst des
Menschen anzuvertrauen.

Annihernd gleichzeitig mit den Iraniern und Indern haben: die
Griechen mit der Lthik gerungen und zwar #dhnlich dem Buddhismus
ginzlich unabhiingig von allem Gétterglauben; nur mit Hilfe der
Philosophie suchten sie das Problem der Ethik zu losen. Hier ver-
einigen sich Erkenntnis und Ethik zu wahrer Religion, die aber
mangels jeden Kultus keinen sozialen Charakter annahm. Der Kultus



c) Die Grundziige der religiosen Gesamtentwickelung. 141

heftete - sich lediglich an ihren Gétterglauben an, diesem aber fehlte
die Ethik, um Religion sein zu konnen. Platon allerdings hatte die
-allumfassende ,Idee des Guten“ als Brennpunkt seines ganzen Ideen-
systems mit der Gottheit identifiziert, aber auch hier unter Aus-
schaltung der traditionellen Gotterlehre. Die stoische Ethik hatte
zunichst nur das geistige Gleichgewicht im Auge, entfaltete sich aber
zu einer iiberpersonlichen Ethik, in der die Vernunft zur menschlichen
Natur wird und- den hochsten Malistab abgibt fiir die sittliche Bindung
der menschlichen Weltgemeinschaft. Wir sehen daraus, dab es den
Griechen nicht gelungen ist, eine Religion zu bilden, dall sich die
religiosen Teilerscheinungen ihres Denkens nicht zu einer religidsen
Ethik zusammengeschlossen haben; denn die sonstigen ethischen
Richtungen des griechischen Denkens stehen noch weiter abseits eines
solchen Zusammenschlusses. Deshalb sind den Griechen die reli-
giosen Probleme des unabanderlichen Schicksals und der unverdienten
Schuld unlosbar geblieben, so sehr diese beiden Probleme auch ihr
ethisches Fihlen in Anspruch nahmen. ..Und wir sehen daraus
ebenso, daB nur die Bahnen des Judentums und des Parsismus in
ihrer sich durchdringenden Gemeinschaft dem Christentum die Wege
offnen konnten, die dieses in der volkstimlichen Vertiefung und
Verinnerlichung der Religion an der Hand seiner tiefen Gefiihls-
spekulationen und seines hieraus entspringenden Glaubenssystems be-
schritten hat.

Wie erwihnt, steht neben dem Geister- und Gotterglauben ziem-
lich von Anfang an der Seelenglaube, beide sich gegenseitig
stiitzend.  Jener primitive Seelenglaube hat im Totenkultus und im
Ahnenkultus sich dauernd erhalten und lebt in dieser Form ja bis
zum heutigen Tage fort. Gerade in der Form des Ahnenkults hat
der Seelenglaube auch einen bemerkenswerten Einflu auf die Gotter-
bildung ausgeiibt. Schon bei den primitiven Vélkern finden wir in
weiter Verbreitung die Vorstellung, dal méchtige Hiuptlinge auch
nach dem Tode noch die Beschitzer des Stammes bleiben und als
solche fortdauernd verehrt und angerufen werden, bis sie der Ver-
gessenheit anheimfallen. Der Ahnenkult hat diese Vorstellung ge-
festigt, hat groBe Herrscher der Kulturvolker nach ihrem Tode zu
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Gottern und zwar zu nationalen Schutzgottern des Volkes erhsht und
nun ganz folgerichtig auch ihre Nachkommen auf den Herrscher-
thronen zu Nachkommen gottlichen Ursprungs und in mythischer
Umwandlung dieser Idee zu Schnen des Sonnengotts oder des
Himmels gemacht. Auch die Idee des Herrschertums von Gottes
Gnaden steht teilweise noch heute mit diesem Ideenbereich in Zo-
sammenhang.

Befremdlicher konnte die Idec der Seelenwanderung er-
scheinen, die in den religiosen Spekulationen der Inder eine so tief-
greifende religiose Bedeutung gewonnen hat. Aber auch sie ist nicht
so unvermittelt aufgetaucht, sondern hat ihren Untergrund in den
Anschauungen der primitiven- Vélker, denen gemél ja alles von geister-
haften Kriften beseelt ist, die ablosbar und ibertragbar sind. Hatte
sich die Vorstellung einer Seele gebildet, die dann an die Stelle
jener Krifte trat, so konnte es ja garpicht ausbleiben, daf auch
diese Seelen als wanderungsfihig angesehen wurden. Zumal die Tiere
gelten den primitiven Anschauungen ja als cbenso beseelt wie die
Menschen, alles Lebende ist ihnen ohne Unterschied beseelt, und in
den Biumen und andern Naturdingen wittern sie ebensolche Seelen.
So schwirren bei ihnen Vorstellungen von deren Wanderung in allerlei
andere Naturwesen idberall in der Luft und gleichermalien Vor-
stellungen von ihrer Ueberwanderung nach dem Tode in neugeborene
Kinder. Bei den Indianern und den westafrikanischen Eweern finden
sich noch bestimmtere Vorstellungen tuber ein Vorleben der Seelen.
Es darf daher mit Sicherheit angenommen werden, dafl die ganze
Scelenwanderungslehre aus solchen primitiven Vorstellungen heraus-
gewachsen ist und spiter in dem Tierkultus cine belebende Stiitze
gefunden hat. Bei den Indern kommt dazu der ethische Gedanke,
der in dem vorbuddhistischen Gesetzbuch des Manu schon enthalten
ist, daB sich dic Scele nach dem Tode in das Tier verwandelt, dessen
Charakter ihr entspricht, und dies immer von neuem in unberechen-
barer Zahl von Wanderungen. Buddha hat in anderer Form den
Gedanken aufgenommen, da er nicht eine dauernde Seele, sondern
nur ein dauerndes Seelenleben gelten liel, das sich seinem bisherigen
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Wesen gemil die neuen Daseinsformen als ein fortdauerndes Werden
schafft. Hier tritt die ethische Vergeltung noch schirfer hervor und
bleibt der Kernpunkt auch bei allen andern Anhingern. der Seelen-
wanderungslehre, wie sie unter den Griechen bei den Orphikern,
Pythagorenern, bei Platon u. A. an der Tagesordnung war. Haben
doch spiiter auch die Ghostiker, die Manichéer und vielfach die mittel-
alterlichen Katharer sowic mancherlei andere groBe Geister des Mittel-
alters und der Neuzeit ihr nachgehangen bis auf Lessing, Goethe und
Schopenhauer.

Daneben ist dem Seelenglauben aber noch eine andere Aus-
bentung zuteil geworden, die sich nicht mit solchen wechselnden
Formen des Fortbestandes begniigt, sondern das personliche Interesse
des eigenen bewuBten Fortlebens in den Vordergrund stellt. In
dieser bereits seit langem vorbereiteten) Form haben die verschiedenen
Religionen den Seelenglauben zu einschneidender Bedeutung heraus-
gehoben und den Aufenthalt der abgeschiedenen Seelen in die iiber-
irdische Gotterheimat oder in die unterirdische Finsternis verlegt,
dabei aber schwankenden und unklaren Vorstellungen iiber die Be-
teiligung und den Verbleib des Leibes gehuldigt. Denn die primitive
Anschauung von loslosbaren Kriften und korperlosen Seelen hatte
sich im Wandel der Zeiten vielfach verwischt, hatte mehr und mehr
rcaleren Vorstellungen einer ungetrennten Einheit von Leib und Seele
den Platz gerdumt, derart daB mit dem Fortleben der Seele die
Auferstehung des Leibes gedanklich verkniipft wurde oder als zu-

1) So begegnen wir einem hoher entwickelten Glauben an seelisches Fort-
leben schon innerhalb des zweiten vorchristlichen Jahrtausends in dem indischen
Rigveda, wo dieses Fortleben als Riickkehr der Seele zur himmlischen Heimat ge-
feiert wird, und ebenso in den #ltesten Urkunden der iranischen (persischen)
Religion, wo es als freie Gabe der Gotter an die Frommen gilt. Ein Lied des Rig-
veda beispielsweise ruft bei der Leichenfeior der Seele des Verstorbenen zu (nach
Kaegi’s Uebersetzung):

Vereine anit den Vitern dich, mit Jama,

Und mit der Tugend Lohn im héchsten Himmel.
Zur Heimat kehre, aller Mangel ledig,

Vereine dich dem Leib, in Kraft erbliihend.
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gehorige Voraussetzung galt. Einen solchen Auferstehungsglauben
finden wir in der dgyptischen Religion, in den hellenistischen Mysterien-
kulten (Osiris-Mithramysterien), im pharisdischen!) Judentum, und so
auch ist er in das Christentum iibergegangen. Hier aber, wo sich
allmahlich eine immer schirfere und grundsétzliche Trennung von
Leib und Seele vollzogen hat, bedeutet dic Auferstehung des Leibes
eine unberechtigte Verdoppelung des Prinzips, die sich zwar schon
in der paulinischen Vorstellung auf einen himmlischen Lichtleib ein-
geschrinkt findet, nichtsdestoweniger aber zu nachhaltigen Streitig-
keiten Anlaf} gegeben hat, weil sie durch die Annahme einer selbst-
stindigen Seelenexistenz gegenstandslos und gleichgilti geworden ist.
Jedenfalls hat das Christentum die Auferstehungslehre zum Eckstein
der ganzen Religion gemacht und die mitibernommenen Jenseits-
spekulationen iiber Himmel, Holle und Fegefeuer nach dem Vorgange
der dlteren Anschauungen benutzt, um die vergeltende Abrechnung
fir die irdische Lebensfiihrung damit zu verkniipfen. Die ganze
Religion erhilt dadurch die Wendung auf das Jenseits, auf die Ab-
wendung vom irdischen Leben, dessen Wert dann nur noch in der
Vorbereitung auf das Fortleben nach dem Tode beruhen bleibt. Mu-
tatis mutandis tdbrigens ist es im Buddhismus nicht anders. Thm als
einem Ausliufer der vedischen Brahmaspekulation und der atomisti-
schen Sankhyaphilosophie war die Seelenidee, wenn auch in anders-
artiger Form, so doch von vornherein vertraut. Hatte doch der
vedische Idealismus nur das Geistesleben als wirklich, die ganze
sinnliche Welt dagegen als bloBe Vorstellungsillusion angesehen.
Mochte die brahmanische Seele nach dem Tode in dem unpersonlichen
Brahman aufgehen oder das buddhistische Seelenleben in der Ruhe
des Nirvana enden, fiir weitergehende Jenseitsspekulationen war hier
kein Platz. Aber die unvergingliche Seele und das Seelenleben
konnten nur dann in jenes Dasein iibergehen, wenn sie vorher inner-
halb des Lebens dazu herangereift waren, wenn sie selbst im Leben
das Leben iberwunden hatten und dem Brahman gleich geworden
waren oder die Ruhelage des Nirvana bereits gewonnen hatten. Bis

1) Auch schon im 2. Buch der Makkabiier (Kap. 7).
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dahin blieben sie an das Leben gekettet und muBten demgemi
durch immer neue Lebensformen wandern, bis sie fiir die Erlosung
vom Leben in eigener Liuterung reif geworden waren. So entspricht
die Idee der Seelenwanderung genau der Idee des christlichen Fege-
feuers, die anspruchslose Erlosung vom Leben dem anspruchsvolleren
Uebertritt in ein Leben seligen Gliicks, nur daf auf der einen Seite
Lohn und Strafe als eigener Erwerb und eigenes Verschulden sich
unmittelbar und unausweichlich mit dem Leben selber verkniipfen
und innerhalb seiner zum Austrage kommen, auf der andern Seite
aber von einer duleren Richtermacht verhdngt werden als Ausdruck
vergeltender Gerechtigkeit oder unverdienter Gnade. Jedenfalls er-
kennt einen Selbstwert des Lebens keine dieser religiésen Richtungen
an. Wir sehen, dall iberall auch im religiosen Gebiet der Typus des
Menschendenkens derselbe ist und nur die Formen, in denen er sich
darstellt, verschieden sind.

Dieser abschlieBende Satz gilt ganz besonders auch fir die reli-
giosen Mythen und macht es verstindlich, wie in den verschiedensten
Religionen und ihren Vorstufen inhaltlich gleiche, wenn auch ver-
schieden eingekleidete Mythen wiederkehren, wie sie nebeneinander
entstehen, in andere Religionen iiberwandern und als unantastbare
Heiligtimer fortleben. Der Grund ist der, daB sie zu keiner Zeit
willkiirlich erfunden sind, sondern stets nur ein Ausdruck fiir Vor-
stellungen, Wiinsche und Hoffnungen, die das Leben als solches dem
Menschen diktiert — das Leben mit seiner niheren und ferneren
Umgebung, mit seinen Bedingungen und Bedringnissen, mit seinen
Wegweisern in die Zukunft. Nach diesen Gesichtspunkten lassen sich
zwanglos die religiosen Mythen gliedern. Ihr wesentlichster Hebel
sind aber nicht die Vorstellungen; diese sind flatterhaft, zu jedem
Wechsel geneigt und bereit. Ihr Hebel ist der Kultus, der als Inhalt
von Handlungen die Vormacht tber alles Vorstellen behauptet, der
als soziales Gebilde die Individuen fesselt und die Nachkommen auf
sich einstellt, der bei eigener Zihigkeit in der Selbsterhaltung den
Vorstellungen, den Auslegungen und der schoplerischen Phantasie den
freiesten Spielraum lifit. Die Sinnlichkeit des Kultus ist seine feste

und durch Vorstellungen nicht erschiitterliche Grundlage, sie ist es,
B.v. Kern, Die Religion in ihrem Werden und Wesen. . 10
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die auf die Nachwelt iibergeht und die Nachwelt in ihrem Banne
hilt, sie ist es, die den Kultus und die Religion vor den Angriffen
des immer fortschrittlich angehauchten Denkens schiitzt. Der Kultus
ist der vornehmlichste Gegenstand der religiésen Heiligung, der staat-
lichen Anerkennung und kanonischen Verfassung, des unverbriichlichen
sozialen Zwangs. Er bildet das starre Geriist, in welches die iiberall
einsetzende religidse Spekulation ihren Ertrag niederlegt, mit der
Zeit verbraucht und zeitgemif neu auffiillt. Seiner Ruhelage gegen-
iiber erschopft sich die unsinnliche Spekulation in fanatischem Kampf
und in fanatischer Sektenbildung und strebt ihm nach durch den An-
spruch auf dogmatische Rechtgldubigkeit, wozu ihr altersgrdue Mythen
die Handhaben bieten. Aber sie erweisen sich, trotz alledem nicht
stark genug, sondern verfallen der Symbolisierung und damit dem
Zweifel und der Ketzerei. Das ist das Wesen und Geschick der
~Mythen, und das ist der Grund, aus welchem ich ihnen in den Dar-
stellungen der religivsen Entwickelung nur untergeordnete Bedeutung
habe zumessen konnen. Immerhin enthalten sie religiose Ideen, denen
hier noch eine zusammenfassende Uebersicht gebiihrt.

Das Leben mit seiner unmittelbaren Umgebung fordert schon
den primitiven Menschen zum Nachforschen nach der Beschaffenheit -
der ihn umgebenden Natur heraus, und das Ergebnis ist, dal deren
Gegenstinde ihm mehr oder weniger seinesgleichen sind, dafl auch
sie ihm als Triger von wirkenden Kriften und von Willensregungen
gelten. Alles, was sich bewegt, ist ihm durch einen Willen bewegt,
wie der fallende Stein so die Himmelskorper und die Meereswogen
und ebenso die bloBen Naturerscheinungen wie Blitz und Donner,
Stirme, Regen usw. Aus diesen Vorstellungen gehen die Mythen
iiber Dimonen und Naturgdtter hervor, deren Titigkeit und Eigen-
schaften nach Menschenart aufgefaBt und erklirt werden, und diese
Erklirong gilt dem primitiven Denken als wahre Erkenntnis der
Wirklichkeit, auch wenn in ihr nur Phantasie die gestaltende Rolle
spielt. Noch bis in hohe Kulturzeiten hinein finden wir diese Auf-
fassungsweise giltig, wenn auch die grobere Erklirung allmihlich ver-
feinert und vervollkommnet wird. Jedenfalls griinden sich alle solchen
Gottermythen auf reale Beobachtung; sie werden nicht bezweifelt,
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vielmehr durch Vermittelung “des Kultus gepflegt und vererbt. Aber
mehr als dies; die einzelnen Gottermythen treten miteinander in Be-
ziehung und es entwickelt sich daraus ein in sich zusammenhingendes
Gotterleben, das wiederum nach Menschenart familiir und sozial aus-
gestaltet wird. In ihm werden éltere und rohere Géottervorstellungen
allméhlich ausgeschieden, neue treten hinzu, und diese Umgestaltung
vollzieht sich in der Form von mythischen Kéampfen der Gotter ‘mit-
einander um die Herrschaft. Das Gesamtergebnis ist die Theogonie
mit der notwendigen Begleiterscheinung einer Kosmogonie, welche die
Gotter auch mit der Welt in Beziehung setzt. Dieser Entwickelungs-
gang der Vorstellungen spiegelt sich ebenmifBig wieder in der Art
der Weltentstehungs- oder Weltschopfungsmythen. Nichst kindlicheren
Vorstellungen erzéhlen diese von wild ddmonenhaftem Wirken mit
gewaltigen KraftiuBerungen, von gegenseitigen Kimpfen der Wetter-
und Stﬁrmdéimonen, deren Schauplatz ein grausiges Chaos ist. In
Zusammenhang damit stehen die Sintflutmythen und die mantischen
Vorstellungen eines dereinstigen Weltunterganges. Die hoheren Gotter
der spiteren Zeit werden als Sieger iiber die voranfgegangenen Di-
monen bemythet.  Schépfungsmythen, die erst unter der Aegide
hoherer Gottervorstellungen entstehen oder sich ihnen anpassen, legen
der Schopfung ein friedlicheres Chaos zugrunde, in dessen Urraum
und Urmaterie der Weltschépfer Ordnung stiftet nach Art eines ziel-
bewuliten Kiinstlers, der aus dem Rohmaterial kunstgemil zweck-
volle Werke schafft. Eine sehr viel spitere Vorstellung ist die
Schopfung aus dem Nichts, wie sie zuerst bei den Hebriern auf-
taucht; hier sind lediglich Wille und Wort die Schopfungsmittel.
Eine mehrfach aufgetretene Nebenvorstellung ist die Trennung von
Himmel und Erde aus ihrer urspriinglichen Aufeinanderlagerung durch
gottliche Gewaltanwendung. In das gleiche Gebiet wie die Schopfungs-
mythen fallen nun noch die astralen Mythen, die in der babyloni-
schen Astrologie an die Bewegungen und gegenseitigen Stellungen
der Gestirne ankniipfen und anscheinend die christliche Mythologie
nicht unwesentlich beeinfluft haben; eine groRe Fiille tiefsinniger
Mythologie dieser Art ist erst neuerdings unserer Kenntnis zugénglich
geworden.
10*
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Zu einer andern Reihe von Mythen fithren die Bedingungen
und Bedringnisse des Lebens. Zundchst gehoren hierher die all-
gemein verbreiteten Mythen iber die giitige Mutter Erde als Spenderin
der Fruchtbarkeit, iiber die Gotter des Lichts und der Finsternis,
iber den Wechsel der Jahreszeiten und der Tageszeiten und die mit
diesem Wechsel verkniipften Gétterschicksale, die besonders bei den
Aegyptern und Persern eine bevorzugte mythische Ausgestaltung er-
fahren haben und so in die von ihnen abhingigen Religionen und
Mysterienkulte iibergegangen sind. Zu mancherlei Mythenbildungen
haben ferner die Schutzgotter fir ganze Volker oder Volksteile oder
fiir einzelne Lebensherufe, Lebensrichtungen und Lebensgiiter Anla8
gegeben, wofiir die griechische Mythe der Feueriibermittelung durch
Prometheus das typische Beispiel ist. Wie hier, so kniipft auch
sonst in diesem Bereich in groBter Tragweite die Mythenbildung an
gewisse Mittler zwischen Gottern und Menschen an, Mittler, die sich
des Menschengeschicks erbarmen und bemiiht sind um Besserung
des allgemeinen Menschenloses, um Erlosung, Erleuchtung und Er-
ziechung der Menschen, vielfach unter aufopfernder Hingibe des
eigenen Lebens an dieses Ziel. Jede entwickelte Kulturreligion
kennt solche Mittler teils als Gotter oder Gotterboten (Engel) -teils
als Religionsstifter und Propheten, die dann mythisch ausgestaltet
werden - als Verkorperungen der Gottheit selbst oder als von Gott
berufen und erleuchtet und mit gottlicher Offenbarung versehen.
In den Erscheinungen solcher Mittler wiederholen sich dann typisch
die alten orientalischen Mythen?) von jungfriulicher Geburt, von auf-
falligen Ereignissen bei der Geburt, der Erleuchtung und dem Tode,
von Verfolgungen und Versuchungen, von Auferstehung und Wieder-
kehr, wie sie besonders in der orientalischen Gnosis und den helle-
nistischen Mysterien gepflegt worden sind. Den Hohepunkt der reli-
giosen Spekulation auf diesem Gebiet zeigt die urspriinglich griechische
- Logosidee mit ihrer Ueberwanderung ins Christentum.

Schlieflich bilden einen eigenen Kreis die Mythen, die sich auf

1) Eingehend zusammengestellt und beziiglich ihres Ursprungs erdrtert von:
Gunkel, Zum religionsgeschichflichen Verstindnis des Neuen Testaments.
Gottingen 1910.
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die Zukunft des Lebens beziehen. Der Entwickelungsgedanke fiir
das Menschheitsleben taucht zwar bereits in den Religionen auf in
der eben beriihrten Form von Mittlern, die das Menschenlos zu
bessern berufen sind, wie auch in der christlichen Idee eines Reiches
Gottes auf Erden. Mythische Ausgestaltung hat er aber nur in den
kindlicheren Vorstellungen eines besseren Lebens nach dem Tode
gefunden.  Schon bei primitiven Volkern findet sich ja vielfach der
Glaube an ein gliicklicheres Seelenleben in dem fernen Totenreich,
allerdings in ginzlich irdischem Geprige. Bestimmter bereits lauten
die Mythen von dem Schattenleben in der Unterwelt, das auch
einzelnen lebenden Menschen fiir einen kurzen Einblick zuginglich
wird; dem Eindruck, den der Tote selber macht, entspricht die trost-
lose Nacht jemer Unterwelt. Thnen treten zur Seite die Mythen von
der Aufpahme begiinstigter Heroen und Ahnen in das Géotterreich
und wachsen sich in den orientalischen Kulturreligionen aus in den
Glauben an ein allgemeines himmlisches Jenseitsleben der Toten,
soweit sie nicht durch Schuld und Siinde belastet sind. Die Priifung
der Seelen daraufhin beim Austritt aus dem Erdenleben durch einen
gottlichen Richter ist ein weiterer Gegenstand mythischer Versinn-
lichung geworden, womit aber die Mythik in das Gebiet einer hoch-
stehenden Ethik iibertritt und beides sich echt religiés miteinander
verkniipft. Daran wieder reiht sich die sinnliche Ausmalung des
Jenseitslebens sowohl der Begnadigten im iiberirdischen Himmelreich
als der Verurteilten im unterirdischen Hollenreich und der zur
sihnenden Liuterung Bestimmten in einem Zwischenreich, dessen
Name in dem christlichen Mythos an die alte Vorstellung der
Liuterung durch Feuer und an dessen Kultus ankniipft. Uebrigens
ist hier auch der mythischen Wechselbeziehung zu gedenken, in
der die Vorstellungen von Himmel und Hélle zu den lichten Gottern
und den teuflischen Diamonen stehen; beiderlei Vorstellungen haben
in ihrer weiteren Ausgestaltung einander wechselweise beeinflufit.
Am bestimmtesten aus der Verfolgung der Mythen, aber um-
fassender noch aus der Entwickelung der gesamten religiosen Inhalts-
bestandteile iberhaupt ergibt sich mit geradezu aufdringlicher Deut-
lichkeit, daB es nicht bloB einzelne, sich ablésende und um den
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Vorrang streitende Vorstellungen, Kulte, Ideen und ganze Religionen
sind, die im Wechsel der Zeiten und der Volker auftauchen, leben
und wieder hinsinken, sondern dafl im ganzen Bereiche des religiosen
Lebens eine allgemeine religiose Gesamtentwickelung sich
vollzogen hat, die bei aller Mannigfaltigkeit ihrer Verzweigungen doch
nicht regellos, nicht sprungweise, nicht in krummen und queren
Kreuz- und Irrwegen sich erschopft hat, sondern an die Grundgesetze
des menschlichen Denkens gebunden ist, von ihnen abhiéingt und ihnen
folgt. 1In dieser -allgemeinen Entwickelung zeigen sich Gleichartig-
keiten und Gegensitze, Zusammenhinge und Verschmelzungen; in
ihr befruchten zusammenprallende Ideen und Religionen sich gegen-
seitig, in ihr verdden die allzi ausschweifenden Wege einer unge-
ziigelten Phantasie und zwingen zur Umkehr in die vernunftmifligen
Wege des natiirlichen und logischen Denkens trotz Tradition, trotz
Heiligung, trotz kultischer Verankerung wund staatlich kirchlichen
Zwangs. Zeigt hierbei das primitive Denken eine natiirlich fruchtbare
Schopferkraft, die Vorstellungen auf Vorstellungen héuft ohne Riick-
sicht auf Uebereinstimmung und Widerspriiche, so folgt dieser Ur-
zeugung doch mit unfehlbarer Sicherheit das logische Bediirfnis nach
Ordnung und einheitlichem Zusammenschlufl des urspriinglichen Ideen-
gewirrs und umrahmt sich entscheidend mit anthropomorphistischen
Krifte-, Geister- und Gottervorstellungen. In der fortschreitenden
Ordnung der Denktitigkeit entsteht daraus zundchst der differenzierte
und anschaulich gegliederte Polytheismus mit. der sozialen Spitze
eines hochsten Gottes. Wird das weiterschreitende Denken mit den
vereinheitlichenden Allgemeinbegriffen vertraut, so sammeln sich die
Einzelvorstellungen der Gotter zu dem konkreten Allgemeinbegriff
Gott und dem abstrakten Allgemeinbegriff Gottheit. Diesem Fort-
schritt folgt auf dem Fulle schon wieder der Riickfall, die Realisierung
jener Allgemeinbegriffe, die Uebertragung formaler Denkbegriffe in
die reale Wirklichkeit. Jene Denkbegriffe werden zu wirklich seienden
Wesen. Fir das sinnlichere und konkrete Denken kommt es so —
im Verein mit dem logischen Bestrcben nach Zusammenfassung, Ver-
einheitlichung und Vereinfachung der Vorstellungskomplexe — zum
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Monotheismus, in welchem die polytheistischen Gottergestalten, ihre
Eigenschaften und Machtvollkommenheiten auf den einen persénlichen
Gott iibertragen werden; bei groBerer Fahigkeit zum rein begrifflichen
Denken dagegen kommt es zum allgemeinen Pantheismus, fir den
das sinnlich gerichtete Denken kein Verstindnis besitzt, in dem es
hiernach auch keine Befriedigung findet. Wesentlicher aber fiir das
weltgeschichtliche Uebergewicht des Monotheismus iiber den Pantheis-
mus ist ein anderer Umstand von mehr duBerlichem Gehalt. Der
Monotheismus ist begrifflich der hochste Reprasentant der Macht und
ist deshalb in seinem Wesen eng verbunden mit dem Gefithlsleben
kraftvoller Volker und kraftvoll organisierter Weltreiche, von denen
er getragen, gefordert und ausgestrahlt wird; gerade deshalb hat er
den Pantheismus immer iberstrahlt. Dem Pantheismus ist nie eine
aufere Machtstellung zuteil geworden, weil er selbst nicht imstande
ist, eine #ullere Macht zu veranschaulichen und zu reprisentieren.
Auflerdem besitzt der Pantheismus, sofern er sich auf die Gottesidee
stittzt, noch eine zweite Schwiche; er kann die Ethik nicht in seinem
Bereich beherbergen, sondern mull ihr eine selbstindige Stellung
neben sich einrdumen; auch deshalb hat er nie die Bedeutung einer
Volksreligion erlangen - konnen. Mag aber die eine oder die andere
Form den religiosen Grundcharakter gebildet haben, in beiden Fillen
dringt das volkstiimliche Einzeldenken, das so hohe begriffliche Zu-
sammenfassungen wie die eines einheitlichen Gottesbegriffs nicht um-
spannt, zu den naiven Vorstellungen von Einzelgottern zuriick, nimmt
die Gottergestalten der noch nicht erloschenen Volksreligionen wieder
auf und figt sie dem Pantheismus ein oder figt sie dem Monotheis-
mus wieder hinzu als greifbarere, begreiflichere und dem Urspriing-
lichkeitsdenken nither stehende Zwischenwesen zwischen Gott und
Mensch. Das ist der Widerstreit zwischen Theologie und Volksreli-
gion im Gebict des Glaubens, zwischen symbolischem und handgreif-
lichem Denken und Fiihlen im Kultus, zwischen Verinnerlichung und
VeriuBerlichung der religiosen Ethik. Das alles ist in gleicher Weise
abhingig von dem Wesen und Entwickelungsgrade des menschlichen
Denkens, von den Zeit- und Kulturperioden, in denen das religidse
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Denken wurzelt und sich verzweigt. Nur deren Erforschung und
Durchleuchtung erdffnet das Verstindnis fir die religiose Bewegung
und Entwickelung. ' ‘

Im Gegensatz zu allen hier gegebenen Darlegungen haben die
Religionen von jeher den dogmatischen Anspruch auf volle eigene
Urspriinglichkeit erhoben. Und mehr als das. Seit dem paulinischen
Auftreten im Christentum hat die auch im Alten Testament schon
vorliegende Idee nicht geruht, daB dem urspriinglichen Menschen eine
unmittelbare Offenbarung Gottes zuteil geworden und diese nur in
der weiteren menschlichen Entwickelung verkommen und verloren
gegangen sei, ja daf sie dauernd von falsch geleiteter Vernunft nicht
begriffen und deshalb bekimpft werde. Diese Idee hat nicht nur
nicht geruht, sondern in der nativistischen Theorie von den einge-
borenen religiosen Ideen oder wenigstens der eingeimpften geistigen
Anlage zur notwendigen Erzeugung solcher Ideen eine rationalistische
Wendung erfahren. Heute erscheint uns das wie eine Grabesstimme
aus verschollenen Zeiten. Wofir Hume und Herder auf geistigem
Gebiet, Lamarck und Darwin auf naturwissenschaftlichem Gebiet ge-
kdmpft haben, dal der Mensch und sein geistiges Wesen in einem
natiirlichen Entwickelungsstrome vom Einfachen zum Vollkommenen
herangereift ist, diese Entwickelungslehre hat nach schweren Geburts-
wehen sich durchgerungen und aus dem durklen Chaos iiberweltlicher
Spekulationen zu einem lichtvollen Erforschen und Begreifen alles
dessen gefithrt, was uns als Natur, Kultur und Geistesleben umgibt.
Das gilt auch fir die Religion, in der sich das menschliche Wesen
vollendet. Noch jiingst allerdings haben vorurteilsfreie Forscher wie
Max Miller, Andrew Lang und A. H. Howitt auf Grund von
vedischen und ethnologischen Forschungen und fritheren Berichten
den Standpunkt vertreten, daB in der friihesten Entwickelung der
Menschheit ein einfacher und klarer Glaube an einen einzigen und
ewigen Gott als schopferisches und sittliches Wesen zu finden sei.
Demgegeniiber komme ich nur nebenher auf die skeptischen Bedenken
guriick, die ich in den Erorterungen iber die primitiven Keime der
Religion grundsitzlich gegen die Stichhaltigkeit aller Glaubensermitte-
lungen bei primitiven Vélkern geltend gemacht habe. Sollten aber
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dennoch da und dort Andeutungen einer derartigen Glaubensrichtung
bei ihnen sich als stichhaltig erweisen und nicht als Entlehnungen
fremden und spiten Ursprungs anzusprechen sein, so wirde dadurch
keineswegs die hier gegebene Darlegung der religicsen Entwickelung
entkriftet oder angefochten werden konnen. Vielmehr ist die Idee
eines einzigen Gottes als Vaters und viterlichen Beschiitzers der
Menschen und als Verfertigers auch der ganzen iibrigen Welt ein so
durchaus anthropomorphistischer, dem Menschenleben entnommener
~und kindlicher Gedanke, daf es eigentlich Wunder nehmen miibte,
wie an seiner Stelle die religivse Entwickelung einen so verwickelten
und das volkstiimliche Denken aufreibenden Umweg genommen haben
kann, um  schlieflich nach Jahrtausenden der Entwickelung zu dem
gleichen Endziele zu gelangen. Aber Tatsachen bleiben Tatsachen,
und gelegentliche Ausnahmen einer andern Denkweise verschwinden
unter der gewaltigen Wucht der Gesamtentwickelung. Dall diese
einen andern Weg genommen hat, ist psychologisch durchaus erklar-
lich und durchsichtig. Denn das primitive wie alles kindliche, von
hoher geistiger Erziehung noch unbeeinfluBte Denken geht nicht aufs
Allgemeine und Zusammenfassende, es ist einem Zusammenfassen der
Erscheinungen und einer Erkenntnis ihres inneren Zusammenhangs
noch gar nicht gewachsen und nicht zugiinglich. Das gilt in gleicher
Weise fir den subjektiven wie fiir ‘den objektiven Gesichtskreis.
Auch den eigenen Geistesinhalt faBt es nicht durchgreifend zusammen,
es hat BewuBtsein, aber nur sehr oberflichliches, bediirfnisloses Selbst-
bewuBtsein, das Einheitsmangel und Einheitsstorungen im eigenen Ich
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