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ABKURZUNGEN:
BH = Biblia Hebraica edidit Kirrec.
K AT = Die Keilinschriften und das alte Testament.
KB = Keilinschriftliche Bibliothek.
RGG = Religion in Geschichte und Gegenmwart; for A—D ist die neueste (zweite) Auflage
verwendet.
TM = Textus Massoreticus.
VAB = Vorderasiatische Bibliothek.
ZAW = Zeitschr. fiir die alttestamentliche Vissenschaft.
ZDMG = Zeitschrift der deutschen morgenlindischen Gesellschaft.

Sigla fiir Handschriften und Ubersetzungen sind die namlichen wie in BH.



Vorwort.

Diese Abhandlung wurde schon im Jahre 1928 abgeschlossen und war
fir mein theologisches Amtsexamen geschrieben. Sie ist also eigentlich
eine Studentenarbeit. Spiter aber wurde sie teilweise verandert, ins Deutsche
tbertragen und durch meinen Lehrer Herrn Prof. Dr. S. MowINcKEL der
“hiesigen Akademie der Wissenschaften vorgelegt.

Zu der Zeit, da ich diese Abhandlung schrieb, hatte ich noch keine
bestimmte Auffassung von den ,Feinden“ in den indiv. Psalmen des A. T.
Durch die Forschungen MowINCKELs war mir aber die herkémmliche Partei-
gegensatzhypothese immer mehr zweifelhaft geworden. Und da eine der
wichtigsten Stutzen dieser Hypothese eben die Bezeichnungen ‘@ni und ‘anaw
sind, so nahm ich mir vor, die Beweiskraft dieser Begriffe zu untersuchen.
Das Resultat liegt in dieser Abhandlung vor.

In der Zwischenzeit aber bin ich zu einer neuen Lésung der Feindes-
frage gekommen und habe hiertiber schon eine grofsere Arbeit in deutscher
Sprache fertig gebracht mit dem Titel: ,Die Feinde des Individuums in
der israelitischen Psalmenliteratur®, die ich hoffentlich bald veréffentlichen
kann. Obgleich ich in dieser Arbeit im grofien ganzen an meiner in der
vorliegenden Abhandlung vertretenen Anschauung von {awi und a@naw fest-
halte, so liegt es in der Natur der Sache, daf3 eine bestimmte Loésung der
Feindesfrage in den Einzelheiten viele Modifikationen hervorrufen mufs.
Far diese Modifikationen mufs ich jedoch auf meine zu erscheinende Arbeit
tber die Feinde verweisen. Nur gelegentlich habe ich in den Nach-
tragen dieser Abhandlung die Richtung angedeutet, in welche die Modi-
fikationen gehen.

Da aber diese Modifikationen keineswegs Zugestindnisse sind an die
herkémmliche Auslegung, und da die Drucklegung dieser Arbeit schon
angefangen hatte, als ich die Notwendigkeit der Modifikationen entdeckte,
so habe ich mich trotz alledem dafir entschieden, die Abhandlung zu ver-
oftentlichen. Dabei mochte ich aber die Leser bitten, meine Arbeit als das
was sie ist zu beurteilen, namlich als eine Erstlingsarbeit, die zudem, was
ihren sachlichen Inhalt betrifft, ,schon vier Jahre alt ist. Sonst verweise
ich auf meine zu erscheinende Arbeit tber die Feinde.



VIII

Auch hier will ich meinem hoch verehrten Lehrer, Herrn Prof. Dr.
S. MowiINckEL, meinen herzlichsten Dank ausdriicken fiir seine wertvolle
Hilfe bei der Ausarbeitung der Abhandlung und im besonderen fir das
grofie Interesse, das er dadurch gezeigt hat, dafs er meine Arbeit der
Akademie der Wissenschaften zur Drucklegung vorgelegt hat.

Einen ganz besonderen Dank bin ich meinem deutschen Freund Herrn
Dr. theol. EuceN Lubpwic Rarp aus Pirmasens schuldig, der ohne jeden
Entgelt die ganze Abhandlung (nur etwa 20 Seiten ausgenommen) ins
Deutsche ubertragen hat. Maogliche sprachliche Fehler missen auf die
Rechnung des Korrekturlesens gehen, da ich keine Gelegenheit hatte, einen
Deutschen diese Arbeit besorgen zu lassen.

Zugleich danke ich recht herzlich meinen Freunden Herrn cand. theol.
ALBerT Brock-UTne und Herrn stud. theol. AkseL Korner fur ihre Hilfe
beim Korrekturlesen.

Oslo im Januar 1933.
Harris Birkeland.



Kap. I.
SPRACHLICHE UNTERSUCHUNG
A. Statistische Ubersicht.

Dag ‘ans und ‘anaw eine besonders grofie Rolle in den alttestament-
lichen Psalmen spielen, geht vor allem aus der Tatsache hervor, daf3
annihernd %s von allen Stellen, wo die Worte im Alten Testament vor-
kommen, zu den Psalmen gehoren.

{ani kommt in den Psalmen 29 mal vor, davon 23 mal im
Singular: 102,9% 146; 182; 222; 2516; 347; 3510%; 3714; 4018 (=70%);
6811; 6930; 7212; 742; 823; 861; 8816; 1021; 10916,22; T4013; 6 mal im
Plural: g13; 1012; 126; 722,4; 7410.

{@anaw kommt 11 mal vor, immer im Plural: gi; 1017; 222;
259% 343; 3711; 693:3; 7610; 1476; 14Q4.

B. Das Verbum v II
im Hebraischen auBerhalb der Psalmen.

Wir wollen im folgenden alle Konjugationen in eine zusammenfassen,

reduziert auf kal. Das Verbum wird gebraucht:
1. Von Lebewesen.
a. Von Menschen.
a. Von Individuen.

Das Wort wird gebraucht 1. von dem Zustand, in dem man sich
befindet wihrend des Fastens, d.h. der Zustand, in den man seine Seele
versetzt hat beim Unternehmen des Fastens: Lev. 162,3; 232, », 32; Num.
297; Jes. 583,5; Esra 8=; alle Stellen haben Intensivformen mit kausativer
Bedeutung und na@éfaes als Objekt.

Danach wird es gebraucht 2. vom Zustand des Hungers: Jes. 5810
{nifal pt.).

' Weiter wird es gebraucht 3. vom Zustand wihrend der Krankheit:
Jes. 334 (putal pt. * nagiac und mukke- > lohim).

4. Bei einer Anzahl von Stellen wird das Wort gebraucht von dem
Zustand, in dem sich eine Frau befindet, nachdem sie sexuellen Verkehr mit
einem Mann gehabt hat, so, dafs der Mann als derjenige betrachtet wird,

Vid.-Akad. Skrifter. II. H.-F. Kl. 1932. No. 4. 1
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der sie in diesen Zustand versetzt. Nofziichiigen bedeutet aber nicht das
picel, die Konjugation, die hier in Betracht kommt; das Wort sagt wber-
haupt nichts dariber aus, ob der Beischlaf freiwillig oder unfreiwillig ist
von Seiten der Frau. (Siehe Dt. 222,%). Gen. 342; Dt. 2114; 222,2.
Jud. 1924; 205; 2. Sam. 1312,14, 2, 32; Hes. 2210,11; Thr. 511.

5. Ferner wird das Wort an manchen Stellen gebraucht, wo es schwer
ist, eine bestimmte Situation anzugeben, wo es aber nach dem Zusammen-
hang etwa ubersetzt werden mufs wie nufhandelt, geplagt, gepeinigt, gebindigt,
liberwunden setn oder werden. Hier missen wir indessen darauf achten,
dafs fiur den Fall, daf3 das pi‘el hier gebraucht wird mit Jahwd als Subjekt,
das Wort eine ein wenig andere Schattierung bekommt, so daf3 wir es am
besten mit demiitigen Ubersetzen. Das namliche gilt auch fuar den Fall, wo
wie Num. 3014+ na@éfaes das Objekt ist, die Person selbst aber das Subjekt.
Der Ausdruck steht da auf gleicher Linie mit dem Gebrauch des Wortes,
wie er unter 1. angefithrt wird: Gen. 166,9; 3Is0; Ex. I1n,12; 222, 2;
Num. 3014; Dt. 82,3,16; 266; Jud. 165,6,10; 1 Kon. 226; 83s; 113; Il Kon.
172; Jes. 5337 (vielleicht am besten zu ubersetzen mit tolerativem #nif al:
er liefs sich demitigen); 641; Job 30u; Thr. 333; Dan. 1012; Nah. 112;
II Chron. 6 2.

6. Endlich wird der Stamm an einer einzigen Stelle Ex. 103 gebraucht
vom richtigen Verhalten gegeniiber der Gottheit. (Dafs die Punktatoren hier
nifial inf. cstr. lesen wollen, beruht auf einer Differenzierung der spiteren
Zeit, siehe unten S. 10. Infinitiv cstr. kal ist richtig).

B. Von Nationen, vom Volksganzen.

Das Wort wird gebraucht, um den Zustand von Unterjochtsein aus-
zudricken, was fur den alten Orient dasselbe bedeutet wie Mifshandlung,
Pein usw., so daf3 die Grenze zwischen dieser Gruppe und den Fillen der
vorigen Gruppe, wo tatsichlich das ganze Israel das Subjekt fiir den mit dem
Verbum ausgedriickten Zustande war (d. h. das Objekt fiir das Verbum im
picel) im wesentlichen nur formell ist. Der Hauptgesichtspunkt ist vielleicht
insofern ein wenig anders, als es dort zunichst die Leiden und die Peini-
gungen des Einzelnen waren, wihrend es sich hier um das Unterjochtsein
des Volkes als Gesamtheit handelt: Gen. 1513; Num. 242; Dt 265s;
11 Sam. 710; Jes. 6014; Zeph. 319.

b. Von Tieren.

1. Das Verbum wird von dem Zustand gebraucht, in dem sich eine
Herde befindet, die keinen Hirten hat: Sach. 102. 2. Es wird an einer
einzigen Stelle von dem Zustand gebraucht, in den ein Loéwe kommt (bzw.
nicht kommt), wenn eine Menge von Hirten sich um ihn versammelt und
ihn toten will (so etwas wie Mutlosigkeit, modern ausgedrickt): Jes. 314.
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2. Von abstrakten Dingen.

Das Verbum wird gebraucht vom Gesang, der gedimpft wird: Jes. 25s.
Die Stelle ist jedoch zweifelhaft. Aufierdem wird es gebraucht vom Recht,
das nicht erfitllt wird: Job. 372.

Aus dem Vorhergehenden ersehen wir, daf8 der Gebrauch des Verbums
von Abstrakten sehr beschrinkt ist, ebenso von anderen Lebewesen aufser
dem Menschen; aber auch die wenigen Stellen, wo es auf diese Weise
gebraucht vorkommt, konnen uns helfen seine eigentliche Bedeutung zu
beleuchten.

Das Problem, auf das es nun vor allen Dingen ankommt, ist nicht uns
Rechenschaft zu geben iiber die Grundbedeutung des Wortes, tber
seine Etymologie, sondern iber seine faktische Bedeutung im Hebriischen,
und fur diesen Gesichtspunkt haben wir im Vorhergehenden genigend
Material. Wir missen uns klar machen, welche Eigentiimlichkeiten in der
hebriischen Psyche es bewirken konnen, dafs die angefihrten, nach unserem
Gefuhl so verschiedenartigen Situationen mit demselben Wort benannt oder
doch jedenfalls charaktérisiert werden kénnen.

Was sie alle gemeinsam haben ist, dafs sie in negativer Richtung
vom normalen Zustand abweichen. Unter diesem verstehen wir nicht
gerade den durchschnittlichen, sondern den Zustand, der so ist, wie
er sein soll, der recht und richtig ist, so wie alles sein mufste. Diesen
Zustand nennen die Hebrier s’daka, Gerechtigkeit. Ein Mann, der in diesem
Zustand lebt, dessen Seele ist richtig, recht, gerade und gesammelt, stand-
haft und fest, er ist erfullt mit der Gabe des Segens, so dafs ihm alles
glickt, was er sich vornimmt, sein Leben ist Glack, der Gesamtzustand
Salom. So zu leben ist im Grunde das Normale fir jedes Mitglied eines Bundes.

Aber im Gegensats zu den positiven Lebenskriften, die ein solches
Leben bringt, stehen alle negative; ihre Aufenthaltsorte und Operations-
felder sind alle die Orte wo der Tod zuhause ist, und sie offenbaren
sich in allem, was darauf hinausgeht, die Rechtschaffenheit zu zerstéren,
die Harmonie im Lande und Reiche des Lebens, in allem, was darauf
hinausgeht Chaos zu schaffen aus dem geordneten Kosmos, in dem
sich das Leben nach seinem eigenen Wesen und nach seiner Natur ent-
faltet; so treten sie auf bei dem Bosewicht, der sich auferhalb des
Bundes gesetzt hat, aufterhalb der Gemeinschaft aller guten Burger. Er
kann diese Krifte eine Weile anwenden zur Zerstérung in der Welt der
Rechtschaffenheit; aber ihr Wesen ist negativ, und er trigt darum den
Tod in sich, und fruher oder spiter ereilt ihn das Schicksal in Form von
Ungliicksfallen aller Art. Dies mufs so sein, da ihm ja die Moglichkeit des
Lebensgluckes fehlt, seine Seele ist der Gegensatz zu der des Recht-
schaffenen, sie ist verkehrt, unbestandig, aufgeregt, unruhig, ohne Festigkeit
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in der Konstruktion, schwach und dazu verurteilt, daf3 nichts auf der Welt
glickt. Dafz sie mit negativer Kraft erfullt ist, soll nur ausdriicken, dafs sie
kraftlos ist, weil negative Kraft Mangel an Kraft ist. Alles was so ein
Mann sich vornimmt, wird schliefilich ein grofses Fiasko.!

Wir haben kurz die Gegenpole einander gegenibergestellt, die im Grunde
den Ausgangspunkt bilden fur die hebriische Einschitzung der Zustinde und
Krafte im Dasein. Im wirklichen Leben wird man sich indessen nach und
nach genotigt fuhlen zu konstatieren, dafz selbst ein rechtschaffener Mensch
auf die eine oder andere Weise etwas von der ,bésen Art“ in sich bekommen
hat, etwas von den negativen Kriften, die sich dufiern in der Form von
Unglick, Krankheit, Schlaffheit oder Schwiche usw., kurz gesagt, er ist in
einen Sundigkeitszustand gekommen; dies ist fur den Hebrier ur-
spriinglich dasselbe wie ein Zustand des Unglicks. Hier hat der Stamm
iy seinen Platz. In einem Zustand wvon Ungliick oder Siindighett sein
werden wir doch selten das Wort auf Hebriisch tibersetzen konnen; dies
wirde zu streng genommen sein. Aber dafi der Begriff wirklich in diesem
Bereich liegt, zeigen ein paar assyrische Derivate vom selben Stamm, die
Siunde, Unglick bedeuten.? Im Hebriischen ist inzwischen das Wort iiber-
gegangen, einen leichteren Grad dieses Erfulltseins mit negativen
Kraften zu bezeichnen, eine Spezialisierung, die sich mit dem Rechte
des Lebens in eine fortgeschrittenere Zeit finden mufite, aber so, dafs wir
auf jedem Schritt innerhalb des Begriffsgebietes immer dessen Herkunft
merken. Dies driickt also eine Herabsetzung der seelischen Krafte und
Fahigkeiten eines Menschen aus, aber damit zugleich des Wertes der ganzen
Seele; diese wird geringer und in den Zustand von Verkommenheit
oder Verkrippeltsein versetzt, in dem die innewohnenden Krifte nicht die
Freiheit haben, sich nach ihrer Natur und Bestimmung zu entfalten. Es ist
ein Unglickszustand und fur soweit auch ein Siindigkeitszustand;
aber diese letzte Nuance tritt weniger hervor; sie liegt aber doch zugrunde.
Schmerz ist natirlicherweise auch mit einem solchen Zustande verbunden,
da er ja dem Wesen und den Tendenzen der Seele entgegengesetzt ist;
das schwach sein ist nach hebriaischem Gedankengang nie schmerzfrei,
einen neutralen Zustand der Schwachheit gibt es nicht, er bedeutet
immer einen Mangel, und die Seele leidet bis der Mangel nicht mehr
vorhanden ist; alles Leben tendiert gegen freie Entfaltung, ja dies ist des
Lebens eigentliches Wesen, und wenn es sich nicht frei entfalten kann,
mufz es irgendwo Leid verursachen.

So konnen wir verstehen, dafs 7Y den Zustand von Hunger bedeuten
kann; durch diesen wird ja die Seele schlaff und kraftlos. Das Wesen der
Seele ist satt sein; eine hungrige Seele ist nicht langer mehr eine ganze
Seele, sie ist eine minderwertige Seele. Daf: diese Minderwertigkeit ein
Ziel werden kann wie beim Fasten, versteht man aus besonderen

! Siehe zum @benstehenden: Jous. PEnErsEN: [srael S. 260 {f.und 319 fi.

2

2 Siehe unten S. 12.
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historischen Faktoren heraus; es ist der Mensch, der vor Jahwi Staub und
Asche sein soll. Zu diesem Punkte, was die israelitische Religion betrifft,
siehe unten S. 89 ff.

Man kann anderen eine solche Verringerung beibringen, dadurch dafz
man sie peinigt und mifithandelt und damit einen schmerzhaften Bruch
an threm seelischen Ganzen, oder wenn man so will, an ihrer Gesundheit
verursacht. Einen Menschen bdndigen oder iiberwinden bedeutet auch nichts
anderes als seinen Wert dadurch verringern, daf3 man ihn zum Untermann
eines anderen macht; auf diese Weise nimmt man faktisch die Ehre von
einem Menschen weg, und die Ehre ist die Seele in ihrer Gesamtheit als
Wert. Der Iebrier kann also wmufthandeln und iiberwinden nicht leicht
voneinander unterscheiden, er gebraucht auch das Wort 72¥ fur beides;
hieraus miissen wir auch verstehen, daf3 das Wort von Nationen gebraucht
wird, die niedergezwungen werden.

Auf etwa gleiche Weise verhilt es sich, wenn 7Y vom sexuellen
Verkehr mit einer Frau gebraucht wird. Es wird bemerkt, dafs das Wort
nie von ehelichen Verbindungen gebraucht wird. Fur eine normale Frau
geziemt es sich nicht, sich bezwingen zu lassen, oder einem Mann zu
unterliegen, mit dem sie nicht verheiratet ist; dies ist im Streit mit dem
Wesen ihrer Seele, ihre Seelenkraft wird geschwdicht. Dafs die Verbindung
gegen den Willen der Frau vor sich gehen sollte, liegt nicht in F3¥, das
also an und fiir sich nichts mit Notzichtigung zu tun hat. Der Hebrier ist
tbrigens unbehilflich genug, wenn es gilt in diesem Punkte zu scheiden
(vergl. Dt. 2223—27, wo die Notziichtigung damit ausgedrickt wird, daf3 das
Mddchen schreit, wihrend M2¥ V.24 gerade steht vom freiwilligen Zusammen-
liegen seitens der I‘rau). Fur ihn ist ndmlich ein Zusammenliegen wie das
genannte unter allen Umstinden eine Verringerung des Wertes der Frau,
und das Problem Notzichtigung oder nicht hat nur Interesse fir die Ent-
scheidung des Problems der Strafe, spez. wenn es sich um eine verlobte
Frau handelt; der Hebrier ist Realist. Etwas anderes ist es, dafs das
Deuteronomium Riicksicht einschirft gegen eine Frau, die ein Mann geschwicht
hat: 21 14, ebenso wie es fur alle Schwachen und Notleidenden ein besonderes
Interesse zeigt.

Zu den Kriften, mit denen eine normale Seele ausgeristet ist, gehort
auch das, was wir Mut nennen wollen; fiur diesen Begriff hat der Hebrier
kein Wort; wenn er ausdricken soll, dafs dem jungen Lowen der Mut nicht
Jehlt, daf3 er wicht bang wird vor dem Larm der Hirten, sagt er, daf3 er
nicht verringert, nicht geschwdcht wird, d. h. er behalt seine volle Kraft, er
verliert nichts von der Festigkeit und Standhaftigkeit der Seele. Gerade
umgekehrt geht es einer Herde, die keinen Hirten hat; die Stirke, die
Festigkeit, die Gesundheit und das Wohlergehen der Herde ist vollstindig
an die Anwesenheit und die Fursorge der Hirten gebunden; wenn diese
fehlt, mufz sie umherirren ohne zureichliche Nahrung zu finden, sie ist ohne
Schutz, ohne Zweck und Ziel. Das heifst in einem Zustande von “udf sein.
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Wir konnen jetzt auch den Gebrauch des Verbums bei Abstrakten
unterscheiden. Alles was existiert, und mit der Zeit auch Abstrakta, will
sich entfalten. Zum Existieren gehort nach hebriischem Gedankengang nicht
nur, dafs man zum 16 6» gerechnet werden kann, sondern es ist notwendig,
dafs man sich entwickeln und seinem eigentlichen Wesen entsprechend
hervortreten kann. ZLeben ist kein formales Wort; es ist erfillt mit Inhalt
und schliefst gleicherweise das Frischsein, Gesundsein in sich.! Die Tendenz
der Gerechtigkert ist es darum, sich tberall geltend machen zu kénnen, wo
sie zuhause ist; hat sie keine Meéglichkeit dazu, dann ist sie in einem
Zustande von “ndt. Die Natur des Gesanges ist es, hoch zu klingen und
sich ungehindert zu entfalten. Thn schwdchen heifst ihn hindern, nach seiner
Natur zu existieren, und ist darum gleich ‘anndt.

Kurz gesagt: MY bezeichneteinen Zustand vonverminderter
Kraft, Fahigkeit und Wert.

Wir wollen schiefilich unsere Aufmerksamheit auf einen speziellen
Punkt richten. 73¥ wird an einer einzigen Stelle Jes. 534+ (NB. aufzer den
Psalmen) von einem gebraucht, der /Arank ist. Doch sieht es nicht darnach
aus, dafs das \Wort selbst hier Krankheit bedeutet. Daf3 aber der Stamm
73Y auch von Krankheit gebraucht werden kann, geht deutlich aus dem
oben dargestellen Wort des angegebenen Begriffes hervor. Wenn dies nicht
geschieht, so beruht das sicherlich z. T. auf einem Zufall, z. T. darauf, dafs das
Verbum fir den Gebrauch in diesem Sinne nicht besonders geeignet war.

Krankheit ist ja gerade eine Verringerung des Wertes und der Fihig-
keiten der Seele, sie bedeutet negative Krifte, die an der Seele zehren,
ja sie ist der Tod selbst. Zwischen Tod und Leben gibt es fur den Hebriaer
im praktischen Leben keine so scharfen Grenzen wie fir uns. Far ihn gilt
es nicht so sehr die Begriffe voneinander abzugrenzen als sie zu charak-
terisieren, und die Krifte welche Krankheit erzeugen haben denselben
Charakter wie alle anderen negativen Krifte, wie der Tod, und esist darum
der Tod selbst, der in der Krankheit vorhanden ist. Es ist also auch etwas von
der bisen Art in dieser; mitten in seiner Manneskraft an einer Krankheit
sterben, statt alt und satt an Tagen, das ist die Art und das Verhiangnis
des Bosewichtes; die Krankheit enthillt wirklich einen Mann als Boésewicht.

Aber es kann auch eine wirklich gerechte Seele sein, die angegriffen
wird. Wir mussen uns hier die Abschwichung vergegenwirtigen, die der
Begriff im Hebriischen erfahren hat; es ist gar nicht, so leicht der Ansteckung
durch all die negativen Potenzen, mit denen man unerwartet in Berihrung
kommen kann, zu entgehen, ja bésgesinnte Menschen koénnen einem doch
Fallen stellen. Der Jahwismus brachte es doch auch mit sich, dafi Jahwi
mehr und mehr als der direkte Urheber der Krankheit betrachtet wurde. —
Jedenfalls ist die Seele eines Menschen auf diese Weise geschwdicht, verringert
worden, oder richtiger schwach, gering, verkommen, ohnmdchtig; si ist nicht

! Siehe PEpERSEN: Israel, S. 109 ff.
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langer mehr eine ganze Seele. Es ist aber méglich, dem abzuhelfen, sofern
es nicht eine Bosewichtsseele durch und durch ist, mit der man es zu tun
hat. Man kann seine Geringheit und Verkommenheit der Gottheit vorstellen,
die sich ja bewegen lassen muf3, eine in Wirklichkeit rechtschaffene Seele
in einem solchen Erniedrigungszustande zu sehen.

Im Grunde war wohl die Krankheit die allgemeinste und gefiirchtetste
von allen “udf-Situationen, in die ein rechtschaffener Mensch kommen
konnte; urspriinglich gab es wohl keine Gnade: es war ganz einfach der
Ausschlag der dem Betreffenden eigenen Bosewichtsseele, und wir koénnen
hier wieder auf die genannten assyrischen Derivate aufmerksam machen.
Aber das Zugestindnis an Erfahrung und Wirklichkeit, dafs eine Seele
aus anderen Griinden krank werden kann, hat man wie gesagt spiter
machen missen.

Fir 1 a a 6 wird auf S. 9 f. und 89 ff. verwiesen.

C . ani.

Das Wort ist eine katil-Form des Verbums ©:¥, das urspringlich
> war (siehe unten S. 10, Anm. 2), also ‘aniw Y ‘ani. Wie bekannt fallen indessen
die "S-Formen mit "% zusammen; von AatilFormen von "% (d. h. A"9)
Stammen haben wir im Hebraischen aufier %3 folgende: ‘b;:, "DE ";1;5. ‘:1?5,
"¢ und P2 -— Wahrend in den endungslosen Formen  mit dem voraus-
gehenden langen Vokal zusammenschmilzt und so nur eine mater lectionis
bildet, wird es vor den Endungen wieder ein horbarer Konsonant. Dies
und nicht die Verdopplung an und fir sich ist es, was die Massora aus-
driiccken wollte, als sie ™ mit einem Dages versah. (Die Massora hat sicher
nicht unterschieden zwischen zwei Arten von Dages, fur sie hat ein Punkt
in einem Konsonanten nur dazu gedient, um die scharfe Aussprache des-
selben hervorzuheben.) So bekommen wir ©¥:%, das wohl “nifim zu lesen
ist (mit scharf konsonantischem ;dd), "3¥ usw.?

Beim Vergleich der vorkommenden Aafil-Formen mit dem Verbum,
werden wir folgende Regel bekommen: Die éatil-Formen (wie auch die
katul-Formen, mit denen wir uns jedoch hier nicht beschiftigen konnen)?
bezeichnen eine Person oder Sache als im Besitz der im Verbalbegriff
liegenden Qualitit befindlich und zwar im Hebriischen entweder 1. so, dafs
die Person als diese Qualitit ausiibend oder erzeugend betrachtet wird,
{Beisp.: TpE Aufseher, ©5E Flichtling) oder 2. so, dafs die Qualitit als

! Zitiert nach RAHLFs op. cit. S. 63.

2 Vgl. BERGSTRASSER: FHebriische Granusnatrk (W. Gesenivs' hebriische Grammatik, 29.
Auflage), 1918, § 10 .

' Sowohl katil als auch katiil-Formen sind entstanden durch Verlingerung des letzten
Vokals von kati! und katul-Formen. Diese waren urspriinglich nur Nomina gewesen
um Zustinde und Eigenschaften anzudeuten und sind erst spiter auch Verbalformen
mit hauptsichlich intransitiver Bedeutung geworden. Vergl. BAUER-LEANDER : Historische

Granunatik der hebr. Sprache § 35 und 61, 2 und 4.
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der Person von Auftien beigebracht gedacht wird (Beisp.: ""9N gefangen,
T2 auserwihlt, U"Lb‘t.: gesalbt) oder 3. so, daf3 die Qualitit ganz einfach
als eine auf der Person ruhende Eigenschaft angenommen wird (Beisp.:
':Hb; ganz, "X klein, P2 unschuldig, rein). Diese drei Kategorien sind
natiirlich in einer Sprache “wie der hebriischen schwer auseinander-
zuhalten; doch ist dies hier von geringerer Bedeutung. Sicher ist ¢s unter
allen Umstianden, dafs 73y ebenso wie z. B. "p: zur dritten Kategorie gestellt
werden muf3; zu den anderen gehort es nicht, weil das Verbum intransitiv
ist; die haufig vorkommende Ubersetzung niedergebeugt, bedriickt u. a. ist
also abgesehen von der Frage ihrer sachlichen Berechtigung, jedenfalls
irrefthrend, da das Wort in sich selbst keine passive Bedeutung hat.

Der Inhalt von "2¥ ist somit im Grunde gegeben durch die im vorigen
Abschnitt dargestellte Klarlegung des Stammes ©3¥. Das Wort bezeichnet
etnen, der sich in einem Zustande von verminderter Idhigket, Kraft und
Wert befindet. Die zutreffendste Ubersetzung wiirde deshalb sein: verkomunen,
armselig, elend oder dhnlich!. Interessant ist in diesem Zusammenhang, dafs
das Wort im A. T. mannigfach (siehe unten S. ro2) als Bezeichnung gebraucht
wird fur den sozial Tiefstehenden, fur den Proletarier, der keinen Grund-
besitz hat und so eine dauernde Eigenschaft bei einer gewissen Menschen-
klasse angibt. Diesem Gebrauch liegt natirlich eine Geringschitzung der
Armut zugrunde: ein Armer ist einer, der nicht die Seelenkraft und die
Glicksfahigkeit eines ,gerechten Mannes hat; diese muf3 namlich not-
wendigerweise darin resultieren, sich #ufiern in Segen in Form von ver-
mehrten Guatern und Gold, von Reichtum und Gedeihen. Dafs man arm
ist beweist, dafs die Seele nicht ganz und gesund ist: ein Armer ist ur-
springlich nicht weit von einem Bosewicht. Aber das wirkliche Leben hat
hier wie anders zu Kompromissen gefithrt: gewisse historische Verhiltnisse
haben dazu gefihrt, das man sich daran gewohnen mufite, dafs es in der
Gesellschaft immer arme Menschen gibt, die zwar ihr ganzes Il.eben lang
geringer bleiben, weniger wertvoll als die reichen, glicklichen Menschen
auf der Sonnenseite des Lebens, die aber doch ihr Recht haben, ihren
mispat, auf den sie Anspruch haben, ihn erfullt zu bekommen? Was
Israel betrifft, haben besondere Zustinde die Entwicklung ganz merkwirdig
weit in der hier angedeuteten Richtung gefihrt.

! Die allgemeinste Ubersetzung ist elend; besonders passend ist sie nicht.

2 An und fir sich bedeutet also &@ni nicht wnterdriickt, auch wenn es oft so war, daf3
jemand {@ni wurde auf Grund von Unterdriickung. Es ist darum nicht richtig, was
MowiNckEL, Ps. st. [. S. 116 scheint zu wollen, nidmlich einen Rechtsanspruch aus dem
Wort selbst zu horen; das ist etwas, das erst eigenartige historische Verhiltnisse mit
sich brachten (siehe unten S. gr1). Hitten wir Formen vor uns gehabt wie »ni“Cunnar,
pu. pt., dann konnte sich MowinckELs Meinung horen lassen. Und wenn im A. T. immer
wieder eingeschirft wird, dafi man das Recht fir einen {awi nicht beugen darf, so
meint man damit selbstverstindlich nicht, dafi man ihn aus dem Zustand des &ani-Seins
retten soll, sondern nur, dafs dieser Zustand nicht zu Willkirlichkeiten anleiten darf. Ein
¢dni ist ja in einem altorientalischen Staate faktisch rechtlos; es ist also darum die Aufgabe
des Konigs oder des Bundeshiuptlings einen solchen zu beschiitzen. (Siehe unten S. g61.).
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Eine erschopfende Ubersicht iiber den Gebrauch von {an7 aufierhalb der
Psalmen wollen wir inzwischen aussetzen bis wir den Gebrauch dort untersucht
haben, wo ja wie gesagt die grofse Mehrzahl der Belegstellen zu finden ist.

Im Hinblick auf diese Untersuchung ist es von Bedeutung, die aus-
gedehnte Verwendung von ©3Y, die wir oben durchgegangen haben, klar
vor sich zu haben. DBesonders miissen wir uns die Tatsache gegenwirtig
halten, auf die wir hingewiesen haben, daf3 XY eine Person charakterisieren
kann, die krank ist, und daf3 dies folglich auch 2% gilt.

Dies ist doch ein Punkt, auf den wir unsere Aufmerksamkeit richten
missen: Jedenfalls wird an drei Stellen Ps. 182 (= 2. Sam. 222) Zeph.
312 und Sach. g9 ‘ani auf eine solche Weise gebraucht, dafs es unmoglich
mit wverkommien, notleidend, arm oder #hnlich ubersetzt werden kann. An
der ersten Stelle steht das Wort im Gegensatz zu ramot énajim, das
Hochmiut angibt, Sach. 9o wird es von dem Idealkénig der Zukunft ge-
braucht, der nicht auf einem Pferd reitet, sondern auf einem Esel, und
Zeph. 312 von dem Idealvolk der Zukunft. Dies zeigt, dafs eine Uber-
setzung wie demiitig, sanft die. richtige sein mufs. Dies klingt wohl etwas
paradox nach unserer Untersuchung des Stammes T2¥. Doch ist es kein
fir das Hebriische allein dastehendes PPhinomen, das wir hier antreffen.
Das lateinische /lumilis, das ja niedrig, armselig, elend bedeutet, missen
wir auch bisweilen mit demiitig tbersetzen. Und bei der Untersuchung von
mehr Sprachen wiirden wir sicher noch mehr Parallelen finden.

Wir miissen hier daran erinnern, dafi Demut ein relativ modernes
Wort ist, und dasselbe gilt natiirlich auch fiir die damit ausgedriickte Eigenschaft.
Dafz diese an sich nicht urspriinglich ist, zeigt u. a. das deutsche Wort
,Demut”, dessen urspriingliche Bedeutung Knechtssinn sein soll’. Im
Lauf der Geschichte ist dieser Knechtssinn das richtige Verhalten geworden
in gewissen Lagen, z. B. von Seiten des Untertanen gegeniiber dem Konig,
und hierin liegt der Ausgangspunkt fur die Differenzierung zwischen Arm-
seligkeit und Demut, welche in unserer Begriffsauffassung und unserem
Sprachgebrauch resultiert. Auf die speziellen Faktoren, welche ‘@ni im
Hebraischen den Wert demiisig geben, wollen wir hier nicht eingehen;
darauf werden wir unten S. 89 ff. zuriickkommen. Hier interessiert nur das
Sprachliche. Wir begniigen uns damit zu konstatieren, daf3 das Hebriische
nach den von uns zitierten Stellen zu schlief3en keine Ditterenzierungen
zwischen demiitig und armselig vorgenommen hat, sondern dafs der Wert
des Wortes durch die Relation bestimmt wird, in der es steht, so dafs es
teils mit dennitig o. i. ibersetzt werden muf3, teils mit verkommen o. 4. und
dafs dieses Verhiltnis durch verschiedene, historisch bestimmte Faktoren

verursacht wird?

! Siehe Artikel Demut in R. G. G.

® Als cine Bestitigung dafiir, dafs diese Dilferenzierung nicht stattgetunden hat, missen
wir auch die Tatsache ansehen, dafi die Worte fir Hoheit, Grofie, Majestiit, ga’%wa,
gé'nut, usw. oft mit Stolz, Hochmut bersetzt werden missen. — Auch altaram. {33 hat

die Bedeutung deniitig (s. Ges.-Buurh
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Jetzt konnen wir auch die oben S. 2 in der Tabelle dber den Ge-
brauch von \IY unter 1 a a 6 genannte Anwendung des Verbums verstehen,
namlich vom richtigen Verhalten gegeniiber der Gottheit. Ex. 103 muf3 so
verstanden werden: ,wie lange willst du dich weigern, gering, d. h. denuitig,
gegenitber (mupp’né) Jahwid, zu sein?“. Erst eine spatere Zeit, fur die
demiitig ein selbstandiger Begriff geworden war neben armselig, gering,
fihlte die Notwendigkeit als nifca/ zu vokalisieren und damit dem Wort
eine reflexive Bedeutung zu geben.

Uralt ist also danach der genannte Wert von (a@ni nicht; urspriinglich
war das Wort nur negativ aufgefafst. MowinckeLs Annahme (Psalmen-
studien 1 S. 114), dafs das Wort eigentlich nieder gebeuyt bedeutet, und dafs
nieder gebengt vor der Gottheit demnitig ergibt, ist danach, abgesehen von
dem sprachlich sicher unrichtigen an der Ubersetzung wiedergebeugt (siehe
oben S. 8 Anm. 2), unhaltbar und aus einer allzu modernen Begriffstrennung
nach logischen Kategorien entsprungen. Das Wort bedeutet tatsachlich ar#n:-
selig, verkommen, gering; es ist nur die Relation, die ihm seine besondere
Bedeutung gibt in Verbindung mit den Begriffen einer spateren Zeit vom
Verhalten des Menschen gegen Gott; zwischen dem, was wir relativ und
absolut giiltig nennen wiirden, wird hier nicht unterschieden.

D. Etymologie.

Auch wenn die vorhergehende Untersuchung des Stammes 7Y hin-
reichend wire fir seine Bedeutung im Hebriischen, so kann doch vielleicht
emne kurze etymologische Ubersicht dazu beitragen, ein deutlicheres Licht
tber sie zu werfen.! —

Wir haben einen urspriinglich zweiradikaligen? Stamm §¥ vor uns,
der teils zu einem ¥'¥ und ™Y Stamm, teils zu einem "M% (7")3 Stamm
erweitert wurde. Hier missen wir ausdriicklich darauf aufmerksam machen,
dafs der Unterschied oder die Gleichheit in der Form nicht dem Unterschied
oder der Gleichheit in der Bedeutung entspricht. Unten, wo wir nach dem
letzten Gesichtspunkt gruppieren, werden deshalb "9 (und *"¥)-Stimme
regellos mit "1">-Stammen abwechseln. Dafs die Lexikographen viel gesiindigt
haben, was diesen PPunkt betrifft, sei dahingestellt. Weiter missen wir
zum Verstiandnis der folgenden Darstellung einscharfen, dafs wir nicht streng
scheiden koénnen zwischen dem, was wir transitive und intransitive Be-
deutung eines Verbums nennen. Urspringlich waren die Verben zunachst

! Ich muf ausdriicklich bemerken, dafi die folgende Ubersicht natirlich keineswegs den
Anspruch erhebt, vollstindig zu scin.

? Die Berechtigung von zweiradikaligen Stimmen zu reden, wird so hier als gegeben
angesehen.

3 Die allermeisten =“%-Stimme sind wohl urspriinglich " und nicht 'S, Dafi dies von
unserem Stamm gilt, geht sowohl aus der Form 7"=% hervor, vom arab. e~* als auch

aus den beiden unten angefithrten Formen aus der Mcsd- Inschrift.
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das, was wir das Absolute in der Bedeutung nennen mochten und be-
zeichneten die Hervorbringung der im Stamm liegenden Qualitit, so dafs
wir teils mit einem intransitiven, teils mit einem transitiven Verbum iber-
setzen miissen. Beispiel: ,schlagen® bedeutete urspriinglich ,das Schlagen
hervorbringen oder vornehmen®“ und ist an und fiir sich weder transitiv
noch intransitiv; ein eventuell in Abhingigkeitsverhiltnis gestelltes Nomen
wird nur die Begrenzung der Giltigkeit des Verbums ausdriicken.’

(Die fur die folgende Untersuchung verwandten Lexika sind: Gesenius
Buhls hebriische, Handworterbuch der arabischen und deutschen Sprache von
Dr. ApoLr Waurmunp, Giefsen 1877, Assyrisches Handworterbuch von
Dr. FriepricH Derrrzsch, Leipzig 1896, und A4 Concise Dictionary of the
Assyrian  Language von W. Muss-ArnoLT, Berlin 19035, ferner: Neu-
hebrdisches und Chalddisches IWorterbuch iiber die Talmudim und Midraschim
von Prof. Dr. Jacos Levy, leipzig 1883.%)

Die zugrunde liegende Wurzel kénnen wir konstruieren als 59, wohl
mit dem Vokal a. Ein Verbum ist dies sicher nicht gewesen, sondern ein
Nomen und zwar mit der Bedeutung Forderseite, speziell des Menschen.
Das worin diese sich besonders zeigt oder hervortritt ist das Auge {29, das
ein gemeinsemitisches und hamitisches Wort ist. Ob das hebraische 12 Auf-
enthaltsort hierhergehort, ist ungewifs. (Siehe Ges.-Bunr’s Lexikon.)

Hierher gehort auch jedenfalls :‘;\;1: Vorderseite, Aufschrift, Adresse
usw. desgleichen :C‘:i Titel, Adresse.

-

Hier miissen wir auch auf die Prip. S hinweisen, die mit von . ...
weg, von, iiber, in betreff, nach, durch, nut, s, auf tbersetzt werden muf3,
welcher aber ganz sicher gerade die Vorderseite bezeichnet als das Wesent-
liche an einer Person oder Sache betrachtet. Zu einer niaheren Erdrterung
dariber besteht aber hier kein Anlaf3.

Dann haben wir 5; stich dem Gesicht darbieten, sich zeigen, begegnen
(so das Lexikon, aber eigentlich = seine Vorderseite zum Vorschein bringen,
d. h. sie sich zeigen lassen, also: zum Vorschein kommen). Wir haben
ferner: ;‘)f\; zum  Vorschein kommender Gegenstand, Phdnomen, Gegend,

Seite, ;‘;f;; das, was ans Licht gebracht ist, offenbargemacht, und dazu 3+* IV

' Eine nihere Ausfithrung und Begrindung dieses philologisch-primitivologischen Problems

bleibt einer spiteren Spezialdarstellung vorbehalten.

©

Da die folgende Darstellung so gut wie in keinem Punkte mit den bisher vorkommenden
Anschauungen zusammenfillt, habe ich es an dieser Stelle fir mifiig erachtet, eine
ausfithrliche Kritik derselben vorzunehmen. Diese wird hoffentlich in dem mehr oder
weniger grofien Grad von Wahrscheinlichkeit in meinen eigenen Anschauungen liegen.
Was das rein Lexikalische betrifft, so wurde ich angewiesen, mich einfach nach den
oben zitierten I.exika zu richten, was die nicht-hebriiischen Sprachen betrifft, wenn ich
auch an mehreren Stellen von der dort gegebenen Gruppierung abweiche.

Es ist mir ubrigens unbegreiflich, weshalb Gesknius-Buiis Worterbuch das
assyrische Aquivalent zu 3% Il als unsicher bezeichnen kann. So weit ich sehe,
ist es minderstens eben so sicher, wie die brigen von den Worterbiichern angegebenen

Aquivalente.



12 HARRIS BIRKELAND H-F. KL

,offenbaren“. »~¢ in der Bedeutung geschehen, zustofien mufs auch hierher-
gerechnet werden. Dieselbe Bedeutungsniiance wie das deutsche Entgegen-
lommen hat i;[f;g Unterstiitzung, Gnade, Gunst, Gabe.

Die Bedeﬁtungsnuance des Begriffes gegeniiber, die im deutschen wider,
Widerstand usw. vorliegt, haben wir im assyrischen andnu ,feindlich sein®,
und awantu und anuntu , Widerstand, Kampf*.

Dem entgegenkommend sein liegt nun die Bedeutung nahe jem. ant-
worten, eigentlich die Vorderseite zu jem. hinwenden, vergl. oben zu SE Wir
bekommen so das dgyptische < #w ,sichumdrehen, wiederholen®, das hebraische
7:r 1 ,antworten, das Wort ergreifen, das arabische s~ , meinen“, das as-

“ Den Stamm F2¥ antworten finden wir Gbrigens in

syrische emi ,antworten.
allen semitischen Sprachen'.

In dem DBegriff, seine Vorderseite zu einer Realitit fiir einen anderen
zi machen, sich gegen ihn zu wenden, liegt inzwischen auch der Begriff
des Wechselns, des Verdnderns, namlich seine Stellung, IHaltung. Dieser
Begriff hat so seine eigene Entwicklung gehabt: das Verindertsein ist far
einen primitiven Gedankengang, der im Normalen das Ideal sieht und dem
es im Ganzen sehr schwer fillt, neutrale Begriffe zu bilden, indem er fast
immer einen Wertbegriff hineinlegen will, dasselbe wie etwas von seiner
Rechtschaftenheit verloren zu haben, scine Ehre, seine Glicksfahigkeit, kurz
gesagt, gerade das, was wir als Inhalt des hebriischen 722 fanden.? Hat
dieses Wort die intransitive Bedeutung angenommen, so haben wir die
transitive in dem assyrischen esmi. Dieses Wort kann gebraucht werden
vom Ungiiltigmachen von Entscheidungen wund Befehlen; wir haben also
genau denselben Gebrauch, wie beim hebriischen ™Y von Abstrakten (siehe
oben S. 3 f.), und die Bedeutung werdndern ist hier so naheliegend, daf3
Muss-ArnoLt’s Lexikon das Wort auch als Ubersetzung anwendet. Das Wort
wird weiter gebraucht von unterdriicken, mifihandeln, oder schaden, also genau
wie 72¥3 weshalb es nicht noétig ist, es eingehender »u behandeln. enii als
Nomen bedeutet auch ebenso arm wie @ui, aber es scheint bezeichnend genug
zu sein, daf3 das Wort auch von Schriftzigen gebraucht wird, die ausgew:ischt
sind; wir sehen hier, wie nahe eine minderwertige Existenz bei einer Nicht-
existens liegt fir den alten Orientalen. Im ganzen hat 722 im Assyrischen
mehr von seinem urspriinglichen Wert behalten als im Hebriischen, wo es
beinahe abgeniitzt ist. Wir haben also awnnw, anminu, ennitu, eminu, die
alle Vergehung, Siinde, Ungliick, Strafe bedeuten, fiur den primitiven
Menschen undifferenzierte Begriffe. Deritzscn’ Erklirung der Worte als

U omsy 1V, singen in Gesenius-Bumnn ist selbstverstiindlich dasselbe Wort,

* Vgl. die Bedeutungsniiance ,wider” (wider das Normale).

> Daf3 das Wort manchmal mit sniederbengesn tbersetzt werden mufs, kann ich nicht als
bewiesen erachten. Nach der hier gegebenen Erklirung hat es auch nie diese Bedeutung
in lokaler Beziehung gehabt. Natiirlich kénnen wir fiir H:;; gut Ubersetzungen gebrauchen
wie niedergebeugt, niedergedriickt usw., wenn wir uns nur bewufit sind, dafi keine

Erklirung des Wortes darin liegt.
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Derivate von 32 sich auflehnen gegen (sc. Gott) ist demnach ganz verfehlt,
d. h. sie ist modern gedacht.

Die gleiche Bedeutung wie das hebriische und assyrische TI¥, scheint
auch das moabitische gehabt zu haben. Auf dem Mesa-stein finden wir
jedenfalls das Wort vom Unterdriicken cines fremden Volkes gebraucht.
Zeile 5 heifit es von Omri: 2X2REYM und Zeile 6 von Omri’s Sohn
Ahab: 2R2 PN YR NRT DS AN,

Arabisch |7z (eigentlich 5+%) bedeutet nun in transitivem Sinne:
bekiimmert machen, mit  Sorgen erfiillen, in intransitivem Sinne: sic/k
vor jem. dewditigen, sich erniedrigen, leiden, ermattet, gezwungen sein;
speziell bedeutet es: als Gefangencr leben, (.5 = "% bedeutet Gefangener),

eine Bedeutung, die leicht verstanden wird aus dem zum hebriischen T2¥
Bemerkten und aus dem Ideal der Beduinen. Hierher miissen wir natiirlich

auch é; rechnen, das Pferd mit den Ziigeln suriickhalten, welche 21 7 heifsen,
o

eigentlich: die Kraft des Pferdes schwdichen durch das Schwdchungsmuttel
der Ziigel. Ein grindliches Mif3verstindnis ist es also, wenn man nach
FLeiscHER in DeLitzscH’s Jes. 2. A. 64 Anm.' dieses Wort und ¥ im
Ganzen von der Bedeutung: enfgegentreten ableitet. Ganz interessant istes
ferner darauf zu achten, daf3 52 (Pass.) 1mpotent werden durch Zauberei
bedeutet? oder — man erinnert sich, dafs der deklarative Sinn gleich dem
kausativen ist — wvom Richter fiir tmpotent erklirt werden.

Weiter haben wiril;i; Gewalt, Zwang, :’i Miihe, Ermattung, Be-

&~

C)‘;E das

schwerde, Sorge, Bekiinumernis, a2z dngstliche Bekiimmernis,
. . o = . . . . .
Bose und auch sicher wohl ;J)L';-; langsam, verweilend (also eigentlich mit

verminderter Kraft). — Man achte besonders darauf, wie der Begriff Schmers
sich an die verminderte Lebensfahigkeit ankntpft, die ja die eigentliche
Bedeutung des Stammes ist.

Neuhebriisch und jidisch-araméiisch wird das Verbum in den
Kausativkonjugationen gebraucht mit der Bedeutung plagen, pernigen, demiitigen,
mit mehreren Derivaten. Biblisch-aramaisch hat Ni¥ elend, asketisch
in derselben Bedeutung wie syrisch ks aa>. Agyptisch-aramiisch hat
7Y Armut. Der Begrift von Miihe, Beschwerde, der im Stamm des Wortes
liegt, hat so nach und nach zum spathebriischen 7}:¥ gefuhrt, das die ganz
geschliffene Bedeutung hat: Beschdfticung, Verrichtung, Sache, Ding iiber-
haupt. Dieses Wort ist natirlich Derivat von Ty 1lI, das mit 3 sich it
etwas abmiihen bedeutet; wir haben also nur eine abgeschliffene Bedeutung
von Y 1.3

In diesen Stimmen missen wir auch den Ursprung zum gemein-
semitischen Wort §:¥ Wolke, suchen (auf arabisch auch Himmel): es
m],ﬁvvs Lexikon zu [ay.
® Besonders interessant ist dies, wenn man wie MowiNckEL die in den Klagepsalmen

geschilderten Leiden zum grofien Teil als durch Zauberei verursacht erklirt.

* Siehe sonst unten S. 16 und GEs.-Buar zn |y 1L
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charakterisiert die Wolke als mangelnde Festigkeit, als schwach, fliichiig
ohne Schwere. Wir begegnen hier derselben Neigung des Hebraers zum
Charakterisieren, die sich unter anderem darin zeigt, dafs er den Bock den
Zottigen nennt, den erwachsenen Mann den Bdrtigen, usw.! Die allgemeine
Erklarung, daf3s es die Wurzel 72 dagegen sein soll, die hier vorliegt und
dafs es die Wolke ist, der das Auge begegnet, wenn man zum Himmel
aufsieht, ist sowohl an sich selbst unnatiirlich, da ja das Wichtigste, namlich
das zum Himmelsehen vorausgesetzt werden muf3, als auch von der pri-
mitiven Denkweise aus absolut unméglich. Im allgemeinen haben semitische
Sprachforscher eine Neigung die primitiven Menschen noch ,, modern-logischer"
zu machen, als wir selbst sind. —

Sehr fehl dirften wir wohl nicht gehen, wenn wir hier die Erklarung
von dem sehr umstrittenen und mifshandelten ‘,_:,‘157 suchen, Zauberei treiben;
podel hat wie so oft sonst kausative Bedeutung, und wir bekommen:
etwas hervorbringen, das schwach, kraftlos, unhaltbar ist, aber das soll auch
heifien negativ wirkend, schidlich. Die Ableitungen, die gang und gibe
sind, von 33¥ Wolke (Weissagung aus der Form der Wolken), von 7o Auge
(blinzeln, bos sehen mit dem Auge, boser Blick), oder von anderen Worten,
sind alle so, daf3 sie das rein sprachlich-formelle nicht bericksichtigen,
namlich dafs wir eine Kausativkonjugation vor uns haben, und daf3 sie
aufierdem ohne jedes Verstindnis sind fur primitive Denkweise. Fur eine
fur den Hebrier so unzulifsliche Sache, wie Zauberei treiben, wird er kaum
ein neutrales Wort gebrauchen, um sie zu charakterisieren. Wir miissen
auch darauf achten, dafz3 dieses Wort eine innerhebriische Erscheinung ist,
die keine semitischen Parallelen hat.

E. Das Verhiltnis zwischen @»/ und @naw,

Vom Stamm ™Y haben wir nun aufier der kafil-Form 9% auch eine
katal-Form 2;¥, die aber abgesehen von Num. 123 nur in der Mehrzahl
vorkommt: 2.

Dafs der Konsonantentext ganz regellos wechselt zwischen T"™2¥ und
o"™2Y braucht kaum etwas zu beweisen. Wir kénnen uns damit begniigen,
an den Gebrauch der Worte im Psalm g—10 hinzuweisen: gi3 &MY,
10 DM, 1012 TMIY, 17 8. Dafs der Wechsel hier nicht einer verinderten
Bedeutung der Worte entspricht, ist einleuchtend. Daraus folgt aber noch
nicht, daf3 die Worte dieselbe Bedeutung haben, denn hier kinnen einfach
Schreibfehler vorliegen in Form von Verwechslung. Und diese Annahme
scheint auch wirklich zugrunde zu liegen bei den A“ré-Korrekturen des
K¢tib. Viermal wird namlich @¥3¥ in ©™:2 verbessert (Jes. 327, Amos 834,
Ps. g1, Hiob 244) und funfmal 2y zu 2939 (Ps. 913; 1012; Prov. 3a;

! Mehrere Beispiele und nihere Begrindung fur die Neigung der Hebrier zum Charak-

terisieren findet man bei PEDERSEN: [srael, S. 77 f.
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14 2; 1619). RanLrs hat natirlich gegen HupreLp u. a. recht damit, daf3
diese Korrekturen einen Grund haben missen und nicht ganz willkirlich
sind; das A“7é mufs E™:¥ in einem anderen Sinn aufgefafst haben als 2™m¥.
Weiter muf: gesagt werden, dafz es iiber allem Zweifel erhoben ist, dafs
RanHLFs auf dem richtigen Wege ist, wenn er, mit dem Ausgangspunkt im
Parallelismus mit ’aebjon an all den Stellen, wo o2y zu 3YI¥ verbessert
ist und im Parallelismus mit /sii Prov. 3.3 und mit gé’im Prov. 1619, wo
TYY zu BMIX verbessert ist, meint feststellen zu konnen, dafi ¥ fur das
K¢ ein religioser und ™Y ein nichtreligioser Begriff gewesen ist.
RaHLFs versucht dabei die Motive zu finden fur die Erklirung des K¢
sowohl fiir die ubrigen korrigierten, als auch die nichtkorrigierten Stellen,
wobei er doch durchscheinen 148t, daf3 es nicht immer moglich ist fiir uns
in die natarlich nicht wissenschaftlich fundierte Auslegung der Massora
einzudringen. Dafs der Singular nie korrigiert wurde, wird seinen Grund
darin haben, dafs 13¥ nicht so gang und gibe war wie 2™¥. Was die
niheren Einzelheiten betrifft, verweisen wir auf Ranrrs’ eigene Ausfithrung.

Nun meint Ranirs auch philologisch die vor: der Bedeutung von (@wni
verschiedene Bedeutung von (@naw begriinden zu konnen. Er geht aus von
der richtigen Erkenntnis, dafs ™Y ein intransitives Verbum ist mit der ur-
springlichen Form {amiwa. Er fihrt fort: Bildet man von einem a-Verbum
(d. h. von der Form katala) eine katil- oder katil-Form, so bezeichnet diese
einen Zustand, der auf die eine oder andere Weise im Zusammenhang mit
der durch das Verbum ausgedriickten Handlung steht. Bildet man
umgekehrt von einem #- oder /-Verbum eine kafa/Form, so mufs diese
nach dem System den bedeuten, der handelt, um den durch das Verbum
ausgedrickten Zustand zu erzeugen, entweder bei sich selbst oder bei
anderen. Also bedeutet WY: derjenige, der sich selbst in einen Zustand von
Ny versetzt; nach RauLrs soll das heifsen 7% Knechischaft, und die religiose
Bedeutung des Wortes wird dann sein: derjenige, der sich unter Jahwds
Willen beugt!

Sichere Analogien zu einer solchen Auffassung von ¥ kann er aber
nicht aufweisen; der Beweis fur die Richtigkeit derselben wird sein, dafs
sie in der Konsequenz des Systems liegt. Sonderbar, daf3 das System nicht
andere, dhnliche Konsequenzen mit sich brachte.

Unter dem grofzeren oder kleineren Einflufz dieser Ausfihrung RanLrs'’
steht die Behandlung der Worte {@n7 und ‘@naw bei allen anderen Forschern.
Wie oben erwihnt, hat er sicher recht damit, da3 das K%¢ zwischen
den Worten unterschieden hat; aber es ist doch eine Schwiche in seiner
Beweisfuhrung, dafzs das Wort in der Einzahl nicht verdndert ist, wo wir
nur %Y haben; dazu sagt RaHLFs nichts, wie weit wir mehr oder weniger
Stellen korrigieren miussen, als das K¢ korrigiert hat, ob im ganzen das
berechtigte an den Korrekturen des K“e¢ nur eine zugrundeliegende, ver-
schiedene Bedeutung der Worte ist, oder eine faktisch richtige Tradition
der einzelnen Stellen. Die letzte Moglichkeit scheint er ja damit auszuschliefsen,
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dafz er zeigt, dafs die Erklirung des K% oft unverstindlich fur uns ist;
aber dann missen auch die Stellen aufs neue untersucht werden nach
modern-wissenschaftlichen Gesichtspunkten. Und dafz die Willkarlichkeiten
des K%¢ im Grunde nicht viel weniger sind als die des K4, dafur
liefert wieder Ps. g— ro ein instruktives Beispiel.

Unter diesen Umstianden begniigen sich die meisten modernen Forscher
damit anzunehmen, dafs ‘@wi und @naw urspriinglich zwei verschiedene
Worte mit zwei verschiedenen Bedeutungen sind, das erste gleich arm,
elend usw., das andere gleich demiitig, aber so, daf3 sie in unseren Texten
so vielfach durcheinandergeworfen und so oft miteinander verwechselt
wurden, daf3 es nicht fir jeden einzelnen Fall moglich ist, zu entscheiden,
was das richtige ist. Verschiedene historische Faktoren werden auch hier
mitgespielt haben. (Siehe unten S. 23 ff.).

Nun haben wir inzwischen oben konstatiert, dafs die Differenzierung
armselig — demiitig nicht ursprunglich ist. Die richtige Problemstellung ist
darum diese: Weisen die Formen %Y und ;¥ doch auf eine im Biblisch-
hebriischen stattgefundene Differenzierung von T2 mit den Bedeutungen
armselig und demiitig hin? Diese Frage scheinen wir ein fur alle Mal
vereinen zu muissen, da ja 272 nicht im Singular vorkommt und ¥ da-
gegen demiitig bedeuten mufi. Nun ist es sicher, daf3 eine Differenzierung,
wie die genannte, im Spithebraischen und im Aramdiischen stattgefunden
hat. Hier haben wir auf der einen Seite Formen mit  wie XY und P12, die
Armut bedeuten, "3y PFlage, Pein und 7Y und N2, die nicht denmiitig
bedeuten konnen, sondern nur die Bedeutung arm, e¢lend haben, auf der
anderen Seite Formen mit 7, wie P20y und 70, die Sanftmut, Denmut
bedeuten, N3%¥, 0¥ und Y nmuld, sanftinitiy, demiitig. Die Punktatoren
standen sicher unter dem Einfluf3 dieses Sprachgebrauches, wodurch auch
die nifial-Vokalisierung Ex. 103 (siehe oben S. 10) verstindlich wird: M3 im
spateren Sprachgebrauch kann im Aa/ nicht demuitig sein bedeuten. (Im Ganzen
ist die aramiische Umgangsprache der Punktatoren und das aramaiisch
sprechende Milieu ein Faktor, der beim Studium des Biblisch-hebriischen
zu wenig in Betracht gezogen wird, oder vielleicht richtiger zu sehr, in-
sofern als man nicht trennt zwischen zwei verschiedenen Arten von Men-
talitat im Biblisch-hebriischen und Aramiischen). Der Verdacht liegt dann sehr
nahe, das ¥ kein hebriisches, sondern dagegen ein neuhebr.-aram. Wort ist.
Ist diese Annahme richtig, so wird auch die wenig klassisch-hebriische Form
des Wortes 1:2 keine grofzere Schwierigkeit verursachen. Unkontrahiertes
@w im Auslaut finden wir namlich im Hebriischen sonst nur in einsilbigen
Worten wie %), X1, %p oder in Fillen, wo eine Endung weggefallen ist,
z. B. "M, Pausa fur W™ (=77) | Sam. 2114, eine Form die ubrigens
sicher durch falsches Abschreiben entstanden ist (siehe Lexikon). Im Ara-
méiischen dagegen ist das Phinomen hiufiger.

Wir wollen doch die Méglichkeit in Betrachtung ziehen, dafs die Form
wirklich echtes Hebriisch ist. In diesem Fall missen wir sofort RaHLFS’
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oben skizzierte Deutung abweisen. Der einzige .\nalogiebeweis, den er,
doch ganz richtig als zweifelhaft, anfuhrt, ist die neben PM¥ vorkommende
Form pny vom Stamme prr. pny wirde da bedeuten: efner, der sich in

S~
Etymologie von PRy schwierig ist, so ist es doch sicher, dafs die Formen
P und POy, die mit stattlich, prichtig, bzw. frech zu ubersetzten sind,

T

etnen Zustand von versetzt ohne es zu sein. Aber wenn auch die

als eine Differenzierung in zwei entgegengesetzte Richtungen verstanden
werden mussen von ein und derselben neutralen Grundbedeutung, ein auch
sonst in der Sprachwissenschaft bekanntes Phanomen. (Wir konnen nur
W Kraft nennen, das zu W wird, segensreiche Kraft, spez. Zeugungskraft,
und T wegative, illegale Kraft, Zauberei; siehe MowiNckeEL: Psalmen-
studien /. S. 30 f.). Wahrscheinlich bedeutet pn2 urspringlich, was es auf
Hebriisch bedeutet, ganz einfach abriicken ven dem rnormalen Platz, wodurch
wir das Unnormale bekommen, teils in der Form des Ungehirigen (PR3),
teils in der Form des Ungewdhnlichen, Alletnstehenden, Herrlichen (P0Y).
Vergleiche assyrisch eféku ,vorriicken,” transitiv ,,verriicken®, mindisch prym
Asyl. Die Bedeutung a/t, die der Stamm im Arabischen, Agyptisch-Arama-
ischen und im Hebraischen in pn¥ bekommen hat, ist wohl sekundar; im
Arabischen hat sich auch die altere Bedeutung gehalten in G~ freigelassen
werden. RaunrLrs' Erklarung ist iberhaupt an einer gianzlich modernen Begriffs-
auffassung orientiert; diese rechnet mit logischen statt mit organischen
Zusammenhingen. Das namliche gilt auch fur seine Annahme von weiteren
Parallelen in den arabischen Verben der kafa/a-Form, welche angeblich ab-
geleitet sein sollen von intransitiven katu/a- oder katila-Formen und die
entsprechende transitive oder reflexive Bedeutung haben; als Beifpiel nennt

er é;/( er erhebt jemanden, oder er erhebt sich selbst, von /g.s)/ er st
hoch. Wie wir gesehen haben, ist die Differenzierung zwischen transitiven
und intransitiven Verben ziemlich sekundir, und Ranrrs’ Behauptung fillt
dann von selbst.

Demnach ist es die einzige richtige Methode, Rechenschaft zu bekommen
tber die Bedeutung des Wortes ¥, dafs man die Bedeutung von anderen
katal-Formen mit der des Verbums vergleicht, natiirlich wenn irgend
moglich kata/-Formen von intransitiven Verben mit diesen selbst. Es ist
in diesem Zusammenhang gleichgiltig, ob das Nomen oder das Verbum
das Primiare ist. Wir fuhren als Beispiele nur Adjektive von intransitiven
Verben an: 2m breit von 2N breit setn, W} neu von O neu sein,
PIT stark von PITI stark sein, YOR klein von TOp klein sein usw. Siehe BAUER-
LEANDERS zitierte Grammatik § 61, g. Demnach kann 12 nichts anderes
bedeuten als das, was in ¥ liegt, d. h. entweder armselig, elend oder ahnlich,
oder, weil T3¥ auch demiitig sein bedeuten kann, denuitig. Dies aber bedeutet
nur, daf3 es dieselbe Bedeutung hat wie %Y. Dafs diese zwei Worte keine
verschiedene Bedeutungen unter sich haben, wie PR¥ und Py, geht ganz
klar daraus hervor, dafs :‘ani an einzelnen Stellen demiitig bedeuten mufs.

Vid.-Akad. Skr. II. H.-F. KL 1932. No. 4. 2
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Nur in einer Sprache, wo (awi nicht diese Bedeutung hat, gilt die Differen-
zierung, und dies stimmt, wie wir sahen, im Neuhebriisch-Aramiischen. Daf3
der letztgenannte Sprachgebrauch einen Einflufz auf die spitesten alttesta-
mentlichen Schriften ausgeiibt haben kann, ist an und fiir sich nicht un-
moglich; doch dies kommt kaum in DBetracht far die Psalmen, die wir
behandeln werden und wohl auch aberhaupt nicht far die Psalmen, die rein
hebriisch sind trotz des sporadischen aramiischen Einschlags.

Einen anscheinend sehr wichtigen Einwand kann man gegen die hier
hervorgesetzte Anschauung machen, namlich den, dafs %2, das sicher
viermal im A. T. vorkommt: Zeph. 23; Prov. 153, 1812; 224 (siehe Lexikon),
nie mit Niedrigkeit Ubersetzt werden kann. Aber erstens sind die genannten
4+ Stellen alle sehr spit, wodurch eine gewisse Mdoglichkeit vorliegt fir
einen mehr logisch beeintlufiten Sprachgebrauch; fir die Proverbien ist diese
Moglichkeit ziemlich grof3, aber auch Zeph. 23 ist sicher ein jingerer Ein-
schub im Text (so die meisten Neueren). Zweitens scheint gerade clie
Zephanjastelle dafur zu sprechen, dafs das Wort 732 in der Entstehungszeit
der Stelle schematisch ausgedriickt die Doppelbedeutung Niedrigkert -~ Demut
hatte. Das f@ni-Sein hatte begonnen ein Ideal zu werden gegeniiber der
Gottheit; darum werden die, die Jahwis Recht tun, die Geringen oder
Demiitigen, geradezu aufgefordert, Wert zu legen auf die Niedrigkeit, auf
die Demut, da sie das Richtige ist und das, was einen vielleicht retten kann
an dem Tage von Jahwis Zorn. Diese Erklirung gibt jedenfalls einen
besseren Sinn wieder, als die traditionelle, handfeste Deutung von
7Y = Demut und YIR™WZ die Demiitigen der  Erde.’ — Drittens ist
es sehr wohl moglich, dafs “2Y=nY Ps. 222 %9002 vokalisiert werden
soll, was Aquila und Hieronymus wirklich taten. Dafs aber die Ubersetzung
Demut hier unmoglich ist, will unsere Exegese zeigen; siehe unten S. 43 f.
Da das Wort P2y nur hier vorkommt, liegt der Verdacht nahe, daf;
die Punktatoren von dem Sprachgebrauch ihrer Umgebung beinflufst worden
seien, der NY in einem solchen Zusammenhang verbot, wenn auch die
Form 013¥ an und und fur sich moéglich ist.

Wenn nun demnach {@uaw im reinen Hebriisch dieselbe Bedeutung
wie (a@ni haben muf3, so legt sowohl die Form des erstgenannten Wortes,
als auch die Tatsache, daf3 es nicht im Singular vorkommt den Gedanken
nahe, dafs das Wort gar kein echtes hebriisches Wort ist. Hier miissen
wir jedoch zuerst auf Num. 123 achten, das den Beweis zu liefern scheint,
daf3 sich das Wort auch im Singular findet und zwar in einem elohistischen
Stick. (Siehe unten S. go). Die Sache ist hier doch nicht so einfach. Das
K‘tth hat namlich "2, aber das A “r¢ will 122 haben; wir haben also eine
K¢ré-Form, die ilter ist, als die Punktation. Ranrrs stellt nun (Seite g7 ff.) diese
K*ré-Form zusammen mit 5% Ex. 16 13; Num. 11 32; Ps. 1054 und o Ct. 21,
wo das Konsonanten-K¢ré gleichfalls ein ® vor dem 9 einschiebt, um damit

! Wir konnen hier auch auf das dg-aram. P33 .Iramut hinweisen (siehe S. 13).
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anzudeuten, dafs das Wort am Ende aw ausgesprochen werden soll und
um zu verhindern, daf3 die Worte mit ¢ oder 27 als Schlufslaut ausgesprochen
wirden. Der Ausgangspunkt fiir diesen Gebrauch von " als mater lectionis.
um ein langes a im Auslaut zu bezeichnen, wird das Suffix ™ sein, und
im Neuhebriischen ist der Gebrauch noch verbreiteter geworden, so in
Worten wie ™) und "5, Nun mufs mit einem Male zugegeben werden,
daf3 ein solcher Gebrauch des N als mater lectiomis fur a wirklich statt-
gefunden hat, jedenfalls in spaterer Zeit; aber hiermit ist nicht gesagt, daf3
das K‘ré Num. 123 urspriinglich so gemeint gewesen sei. Was Y5 betriftt,
so ist jedenfalls sicher die urspriingliche Absicht mit dem K “ré nicht diese
gewesen; das Wort mufs nimlich ™>¥ gelesen werden (siehe Lexikon),
und die Lesart des A'“%¢ muf3 so entstanden sein, dafz " in einer Hand-
schrift vergessen und dann an einer verkehrten Stelle eingefiigt wurde.
¥ Num. 123 mufs dann auch allerwahrscheinlichst gleich 5% zu erklaren
sein, aber so, daf3 Y ein Schreibfehler ist fir » und dafs dieser letzte
Buchstabe als Korrektur eingefiigt und dann mif3verstanden wurde. Es ist
auch denkbar, dafs3 gerade dieses \Wort der Ausgangspunkt sein kann
fur die gesamte Anwendung von 7 als Vokalbuchstabe fiir @ und so auch
die Ursache secin kann, dafs das Suffix W™ aw ausgesprochen wurde. Das
hort sich sonderbar an. Aber lautmifiig begriindet ist die gebriuchliche
Aussprache jedenfalls nicht; und da sie einen Grund haben muf3, ist es
nicht unmoglich, dafs es spater, gerade auf Grund von ¥ Num. 123 Regel
geworden sein kann, Y~ als aw auszusprechen. 0 muf3 dann von diesem
letzteren aus verstanden werden, und hiermit stimmt es vorziglich, dafz es
eine spite, aramdiische Form ist, die wir vor uns haben. —

Num. 123 kann demnach unter keinen Umstanden als Beweis dafir
angefthrt werden, dafs die Form ¥ im echten Hebraisch vorkommt; und
es besteht deshalb die grofste Wahrscheinlichkeit, dafs das Wort tiberhaupt
nicht hierhergehort. Die Pluralform 2= kann auf zwei Arten zu erklaren sein:

1. Das urspriingliche 1 kann vor Endungen bisweilen horbar gewesen
sein, ebenso wie es ja auch mit  geschieht. Direkte Analogien hierzu fehlen
noch. Aber wir haben doch auch Beispiele dafiir, dafs 7 im Auslaut nach
7 horbar ist, so in Formen mit 7 vor dem Suffix der dritten Person mask.
Sing., z. B. 1\, T’H?L}‘P usw., etwas, das wohl auch zur Not in Betracht
kommen koénnte zur Erklarung von ¥ Num. 123. Und daf3 7 nicht un-
bedingt verschwinden oder zwischen zwei Vokalen in % iibergehen muf,
ist wohlbekannt von den Verben, die gleichzeitig m“> und ¥ sind.

Da jedoch diese Erklarungsweise keinen Anspruch auf grofse Wahr-
scheinlichkeit erheben kann, ist 2. wahrscheinlicher: 9 ist ganz einfach als
Schreibfehler enstanden; dafs 3 und " in Handschriften leicht verwechselt
werden koénnen, braucht wohl nicht bewiesen zu werden.

Bei diesen beiden Moglichkeiten mufs man damit rechnen, dafz die Form
DY bei der aramiischen Muttersprache der Abschreiber hauptsichlich an den
Stellen hineingekommen ist, wo man sie als gleich mit dem aramaiischen 2™y
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auffassen konnte. Den letzten Schritt auf diesem Wege haben so die Punktatoren
mit dem Vokal-K‘¢ gemacht. Zwischen diesem und dem Konsonantentext
steht das Targum, das in den Psalmen ¥ immer mit (00, 7Y 26 Mal
mit R3¥, einmal mit ‘I’"Wﬂ und einmal mit J20% iibersetzt; aufierdem tbersetzt
es MY zweimal mit {00¥, namlich Psalm g13; 1012, wo jedoch das K¢
wY hat. — O iibersetzt WY 5 Mal mit #évys, 23 Mal mit #rwyds und 2 Mal mit
ramewos, WY 3 Mal mit zévyc, einmal mit wrwyoc und 7 Mal mit nmpais;
es folgt nur an einer Stelle (91w) dem K%¢ im Gegensatz zum K‘ti6 und
steht iiberhaupt, was die Scheidung zwischen "3¥ und ¥ betrifft, auf einem
dlterem Stadium als selbst der vorliegende Konsonantentext, fir den Fall,
dafs dieser wirklich eine Trennung zwischen den zwei Formen enthilt.
Einen Unterschied mufite natiirlich & zwichen e/end und demiitig machen
in der Ubersetzung, da ja das Griechische, das er gebrauchte, eine solche
Differenzierung vorgenommen hat. Daf3 dieser Unterschied meistens zu-
sammenfallen mufiste mit dem Unterschied im Gebrauch von B™MY und
D73y ist nach dem Vorhergehenden verstindlich, und & stand wohl aufserdem
selbst unter dem Einflufs der Tradition, die schliefslich zum K“r¢ fiihrte.
Den Beweis fir einen urspriinglichen Unterschied zwischen %Y und 22y
liefert somit & nicht. Ungefahr in demselben Stadium wie & steht Hie,
der 72y 18 Mal mit pauper, 6 Mal mit egenus, 5 Mal mit 7nops, 1 Mal mit
egens, ¥ 4 Mal mit mansuetus, 4 Mal mit mutis, 2 Mal mit pauper und
einmal mit modestus iibersetzt. — & dagegen macht keinen Unterschied
zwischen 7Y und 9¥; beide bedeuten fiir ihn arm. — Ubrigens scheint es,
dafs die anderen alten Ubersetzungen denselben Unterschied machen zwischen
den Formen, der im Konsonantentext des T. M. vorzuliegen scheint. Hier kénnen
wir uns damit begnigen, auf RaHLFs, Seite 56 ff. hinzuweisen, dem alle die
oben gegebenen Tabellen entnommen sind. Seine Annahme, daf3 die alten
Ubersetzungen den Beweis liefern fiir einen urspriinglichen Unterschied
zwischen "33 und 723, halten wir also fur verfehlt.!

Was das Verhiltnis zwischen "3¥ und %23 betrifft, so ist das Resultat,
zu dem wir kommen, folgendes: Wenn 7Y ein hebridisches Wort
ist, so bedeutet es genau dasselbe wie ¥, aber allerwahr-
scheinlichst ist es, dafi das Hebridische nur dieses letzte
Wort gekannt hat.

F. Synonyma.

Wir wollen nur ganz kurz die Synonyma behandeln, in Verbindung mit
welchen wir &@ni resp. @naw in den Psalmen antreffen; diese Behandlung
wird einen rein sprachlichen Charakter haben, aber eine Ubersicht iiber den
faktischen Gebrauch der Worte wird S. g4 und S. to1 gegeben.

! Wenn die alten Ubersetzungen hier so weit summarisch und nicht wie bei RaHLFs

verhiltnismifiig eingehend behandelt werden, so hat dies seine natiirliche Ursache
darin, dafi wir ihre Bedeutung nicht fiir so grof halten, da sie ja alle ein Sprachstadium
reprisenticren, das in seiner psychologischen Struktur ziemlich weit vom IHebriischen
entfernt ist.
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Das allgemeinste von diesen Synonymen ist ’aebjon, dessen gewohnliche
Ubersetzung arm ist, siehe Ex. 236, n; Dt. 154, 7, u, und a. St.; dazu
fuhrt Gesrniws-Bunrs Lexikon eine Bedeutung Nr. 2 an: elend, ungliicklich,
mit dem Nebenbegriff des frommen Dulders. Doch ist diese letzte Uber-
setzung nicht sprachlich begriindet, sondern hingt mit einer bestimmten,
traditionellen Betrachtung eines Gebietes der israelitischen Religionsgeschichte
zusammen. Sprachlich ist ’aebjon ein Derivat vom Stamme P2R, der auf
Hebriisch und in arabischen Dialekten wollen, begehren, willig sein bedeutet.
’aebjon bedeutet also eigentlich einer der wi//, aber das wollen, das fir den
primitiven Gedankengang haben wollen ausdriickt, setzt einen konstanten
oder aktuellen Mangel bei der Ausriistung eines Menschen im einen oder
anderen Punkte voraus; wollend sern wird also im Grunde genommen nichts
anderes aussagen, als dicsen Mangel im Handeln erkennen. Also wird ’aebjon
durftig bedeuten und sagt also nichts vom Objekt fiir diese Bedarftigkeit.!
Erst der spezialisierende Sprachgebrauch einer spiteren Zeit hat dieses
Wort zu einem exklusiv 6konomischen gemacht. Wird gefragt, ob das
Hebriische, dem wir im A. T. begegnen, diese Spezialisierung vorgenommen
hat, so muf3 natiirlich die Antwort von der Erklarung jeder einzelnen Stelle
abhiangen, wo das Wort vorkommt. Von vornherein wahrscheinlich ist es
nicht, daf3 dieses Problem bejahend beantwortet werden muf3, da ja eine
dhnliche Differenzierung und Spezialisierung mit @ni noch nicht stattgefunden
hat, und wenn wir im Ganzen genommen uns die ganze hebriische Sprach-
struktur vergegenwirtigen. Treffen wir dazu noch Stellen, wo *aebjon nicht
mit arm ibersetzt werden kann, so haben wir ganz einfach der Etymologie
zu folgen ohne den Begriff vom leidenden Frommen hineinzulegen, wenn
nicht besondere Griinde dafiir sprechen. Hoffentlich wird die unten gegebene
Exegese von den Stellen in den Psalmen, wo ’aebjon vorkommt, uns Klar-
heit dariiber geben.

Nicht lang so hiufig kommt da/ F <@ni vor. Das Wort wird in der
Bedeutung schwach, gering, unbedeutend o. 4. gebraucht. Der Stamm ist
zweiradikalig und hat sich teils zu 7157, teils zu 557 erweitert. Vom ersteren,
das im verbalen Gebrauch schdpfen bedeutet (Ex. 216, 19; Prov. 205) haben
wir das Derivat 955 Eimer, arab. ;j;, assyr. dali, dilu. Das andere wird
als Verbum vom flieBenden Wasser gebraucht Jes. 196, vom arm sein,
niedrig sein, Jud. 66: Jes. 174; das gewohnlichste ist, als Grundbedeutung
schiaff herabhingen, schlaff sein anzunehmen, vgl. neuhebraisch 597,
,(Gewinde”, arab. J;;;: baumeln und das athiopische daki/ das herab-
wallende Iocken bedeutet. — GEseENIUs-BuHL dagegen scheint trennen
zu wollen zwischen ™S5 schipfen, 55 1 schlaff herabhingen und 55511
schwach sern, und stellt das letzte zusammen mit arab. gering, fiigsam,
niedrig sein; das %7, das fur uns in Betrachtung kommt, gehort dahin.
Aber hier kann es doch gar nicht zweifelhaft sein, dafs m®=, 5= 1 und
5511 etymologisch zusammengehoren. Doch ist es dann ganz unmoglich

V' MowiNcKEL, Psdalinenstudien VI, S. 16, Anm. 3
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pSchlaff herabhingen” als Grundbedeutung anzunehmen, allein schon aus
dem Grunde, dafs dann ™55 mit seinen Derivaten nicht erklirt werden
kann: daf3 das schlaff herabhingen ein Charakteristikum fur einen IZimer
sein sollte, ist nattirlich ganz ausgeschlossen, und die Bedeutung schdpfen
zu erklaren, geht noch schlechter. Weil welliges Haar usw. mit schilaff
herabhingen zu charakterisieren aufierdem auch so unnatiirlich wie nur
moglich ist, haben wir jedenfalls eine neue Grundbedeutung zu suchen. Und
diese ergibt sich ganz leicht, wenn wir versuchen, die fiir den Stamm
charakteristischen Dinge und Zustinde mit den Augen eines primitiven
Menschen zu beurteilen. Diese alle fallen zusammen auf den Begrift leicht,
Gegensatz schwer. Beide Begriffe sind urspriinglich ganz konkret gemeint,
aber spater wurden sie auch auf das, wir mochten es seelische Gebiet
nennen, ibertragen, ebenso wie auch ,schwer" kabed zu kriftig, stark, gesund,
ehrvoll wird, und kabod Schwere zu Gewicht der Seele, Inhalt, pondus,
Lhre; das entgegengesetzte wird dann bezeichnet mit dem Begriff leicht .
gleich schwach, unbedeutend, mangelnde Ehre usw. Urspranglich und eigentlich
ist, wie wir oben gesehen haben, ein solcher Zustand ein Siindigkeits-
zustand, er bedeutet nicht nur Mangel an positiven Werten, sondern zugleich
das Lrfulltsein mit negativen. Um dies zu bezeichnen wendet der Hebrier
die Wurzel 5p an, die wir allgemein mit einem Wort vom Stamme wer-
Suchen tbersetzen missen, d. h. mit negativen Kriften erfilllen.! — Nachdem
man sich inzwischen auch daran gewohnen mufste, mit schwicheren Graden
von Niedrigkeit zu rechnen, wodurch es eigentlich nur der Mangel an
Starke und Kraft und nicht das Erfilltsein mit negativen Werten wurde,

-

das in Erscheinung trat, bekam man die Wurzel 3, um diesen milderen
Schwichegrad zu bezeichnen. 7 wird so eine Wurzel, die ziemlich nahe
bei 7Y zu stehen kommt, eigentlich nur mit dem Unterschied in der Be-
tonung, daf3 57 nicht wie ¥ ganz das konkrete Geprige abgestreift hat;
so wird 555 Jes. 195 vom sacht flickenden Wasser gebraucht.

Die oben genannten Bedeutungen von >3 schwach, gering, arm, wun-
bedentend sind also erklart. Ferner kann noch zur Bekriftigung unserer
Erklarung das syrische A&y genannt werden, das /lercht bedeutet, Gegensatz
schwierig und WY wenig.

Daf3 das wellige Haar Ct. 76, diinne Fdder usw. (siehe oben) mit einem
Worte von der Wurzel 5% leicit bezeichnet werden, steht in einem ganz
engen Zusammenhang mit der auch schon frither genannten Neigung des
Hebriers zum Charakterisieren, siehe oben S. 14. Schwieriger erscheint es
von unserer Annahme aus, 7595 mit seinen Derivaten zu erkliren; aber
niher besehen ist diese die einzige, die uns eine wirkliche Erklarung geben
kann. Der Ausgangspunkt mufs namlich hier die I‘rkenntnis sein, daf3 in
einer Reihe von Sprachen /leicht machen dasselbe ausdrickt wie aufheben.
Beispielsweise kann auf indogermanischem Gebiet genannt werden: das alt-

! Etwas anderes ist es, dat3 auch dieser Stamm die Bedeutung lecht, huri/ig im medernen
Sinne haben kann (siehe [exikon).



1932. No. 4. SANI UND GANAW IN DEN PSALMEN 23

nordische und neunorwegische /etta, mittelhochdeutsch Zichten, das franzosische
lever (von lJevis) usw. Dies ist also augenscheinlich ein gemeinsamer Zug
in der Denk- und Ausdrucksweise eines primitiven Volkes, dem wir hier
begegnen; die Erklirung ist wohl die, dafs man ein Ding damit als leicht
behandelt, dafs man es hebt. — 1%7 bedeutet also (Wasser) aufheben (aus
der Quelle oder Zisterne); auf diesem Hintergrunde mufs auch das Wort
Ps. 302 verstanden werden. — %57 wiirde dann eigentlich Aufheben bedeuten;
konkret spezialisiert kann es FKrmer werden. —

Das Resultat ist also, dafs ein eigentlicher Unterschied
in der Bedeutung zwischen t@ni und dal/ nicht erwiesen
werden kann. Sie charakterisieren dieselbe Erscheinung von verschiedenen
Seiten her.

Als ein selteneres Synonym kann da genannt werden, von einem zwei-
radikaligen Stamm, der als Verbum teils in der Form von 27, teils in der
Form von 7129 und teils in der Form 827 vorkommt. Die Bedeutung des
Verbums ist zweifellos zerimalmen, zerschlagen. Nun ist dak eine kafal-Form
und bedeutet deshalb (siehe oben S. 17) den, der im Besitze des Zermalmnt-
seins, Zerschlagensetns sc. in der Seele ist, also nicht einfach zerschlagen,
das ja ein Passiv ist. Wir muissen hier daran denken, daf3 eine gesunde,
starke und frische Seele fest, standhaft und ganz ist. Ein dak ist deshalb
einer, dessen Seele schwach und unvollstindig ist, mit anderen Worten,
ein :ani; der Unterschied zwischen den zwei Worten ist nur ein Unter-
schied in der Betonung. Auch in dak liegt es nicht an und fiir sich, dafs
das Zerschlagensein seine Ursache in jemandem oder etwas auferhalb der
Person hat, auch wenn dies sehr oft der Fall ist; es ist nur die faktische
Konstitution der Seele, die das Wort mitteilt.

Von Worten, welche auf der Linie der genannten liegen, die aber
nur sozialskonomische Bedeutung haben, konnen wir schliefslich noch nennen:
ras ,arm" jatom , Waise, vaterloses Kind"“,’atmana , Witwe“. Fiir eine Behand-
lung dieser Worte ist hier nicht der Platz; wir verweisen auf das Lexikon.

Kap. IL
DIEE PROBLEMSTELLUNG

Der erste, der das Problem der @™I¥ resp. der @™:¥ in den Psalmen
zum Gegenstand einer speziellen Untersuchung gemacht hat, ist RaHLFs.
Vor ihm hat wohl GraeTz in seinem Kommentar S. 16 —37 die Vermutung
aufgestellt, dafs die PPsalmen mit ©™3¥ auf die Leviten anspielen, da aber
diese llypothese ohne nennenswerten Einflufz auf die moderne Forschung
geblieben ist, sehen wir hier von ihr ab.

Ranrrs trennt nun prinzipiell scharf zwischen @ni und ‘@anaw. Dazu
geht er, im grofsen Ganzen im Anschlufz an EwaLp, aus von der Zusammen-
gehorigkeit der Gruppe 22, 23, 31, 34, 35, 38, 40, 69, 71, 102 und 109,
fur dic ‘an/ in besonderem Grade charakteristisch ist, und sucht zu
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beweisen, dafs alle diese Psalmen aus exilisch-nachexilischer Zeit stammen.
“nawim sind die, die sich unter Jahwis Willen beugen; gegen
diese stehen zwei Parteien: 1. die welche spotten, hohnen und 2. ihre
,Brider”, Ps. 6gs—10. Diese “nawim selbst bilden die Partei der treuen,
eifrigen Jahwaanhianger. Diese Dreiteilung finden wir bei Deuterojesaja’:
den Spottern entsprechen die 7°$a:im, 48 2; 57 =; die ausgesprochenen Jahwi-
anhidnger werden cabdé-jahwae genannt 354 17; 6317; 65,9 13—15; 66 14;
m'bakk‘sé-jahwaé 40 n; 49 :; riod‘fe-saedaek 511, und sie sind auch wohl
mit Knechte Jahwds gemeint. Den ,Briidern“ entspricht die grofie Menge,
die ,taub“ und ,blind“ ist und nach beiden Seiten schwankt. Die Situation
des Exils wird diese Parteiteilung geschaffen haben, der wir in den oben-
genannten Psalmen begegnen, auch wenn es unsicher bleiben wird, wie
weit sich die “nawim den Namen als Parteinamen in Ubereinstimmung
mit den spiteren A“sidim selbst beigelegt haben. Eine Partei ist es in
jedem Fall.

Um seiner Halsstarrigkeit willen mufste Israel in die Verbannung
wandern, weil es sich nicht demitigen, sich nicht unter Jahwis Wiilen
beugen wollte. Das Exil hat also den harten Trotz gebrochen und, wenn
auch nicht das ganze Volk, so doch eine Partei in ihm zu “nawim gemacht,
die sich unter Gottes Willen beugen. Diese Partei steht auf dem Grunde
der Prophetie und hat also mit der ganzen Vergangenheit des Volkes ge-
brochen; es sind diejenigen, die msb‘7é-leb und dakk”é-riak sind Ps. 34 10;
3119; Jes. 57 15 u. a. St., d. h. diejenigen die sich innerlich den harten
Schicksalsschlag, der sie getroffen, angeeignet haben in demitiger Unter-
werfung unter Jahwid und im Bekenntnis ihrer Schuld. lhre Aufgabe ist
aber nicht erschopft mit dieser Passivitiat; die aktive Seite an ihnen ist
das, was mit der Bezeichnung fabdé-jahwaé ausgedriickt wird, womit sie
sagen wollen, daf3 sie sich mit ihrem ganzen Herzen in Jahwis Dienst
stellen. Aber t@naw bleibt doch das Wort, das die Frommigkeit des Exils
am besten charakterisiert.

Dies waren die “*nawim. Nun hat ‘ani folgens RanLrs eine nicht religiose
Bedeutung: e/end. Was soll man aber dann zu Stellen sagen wie Ps. 18 s;
722 usw.? Dieses Problem beantwortet Ranrrs: die gleiche Bedeutung wie
‘anaw kann das Wort nicht bekommen haben, denn dann miufite dasselbe
folgens 3714 fur *aebjon gelten. Nein, die Sache ist die, daf3 arm, elend
und fromwm mit der Zeit etwa aquivalente Begriffe geworden sind. Die
Ursache ist zuallerest die Advokatur der Propheten fir die niederen Stiande,
und dann die durch das Exil verursachte Stellung Israels als anz, wodurch
die Begriffe niher und ndher miteinander verbunden wurden: Israel ist
qua Israel fromm — und nun ist es auch ‘ani. Diese Beweisfuhrung ist wert
beachtet zu werden, denn die Psalmenforschung der ganzen folgenden Zeit
steht unter ihrem Einflufs. Das Resultat ist, dafs {an/ ein religios

! Mit D. J. meint er Jes. 40 —6o0.
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gefarbter, wenn nicht religidser Begriff wird, weshalb RaHLFs es auch
fur unmoglich erklart, in jedem einzelnen Fall den Wert des Begriffes zu
bestimmen; er konstatiert nur die Verbindung zwischen (@#/ und fromm.

Die Schwichen dieser Argumentation sind einleuchtend: Ps. 18 25 steht
das Wort F ramot «énajim, bei Sach. g9, das ibrigens von RaHLFs mit keinem
Wort genannt wird, ist es auch nicht die Frommigkeit, die mit t@n/ an
und fir sich ausgedriickt werden soll, sie liegt iin vorhergehenden saddig,
sondern Sanftmut, Demut: der Messias reitet auf einem Esel statt auf dem
Kriegstier, dem Pferd. Auf dhnliche Weise ist es auch Zeph. 3 12 gebraucht;
hier wird die Frommigkeit in Vers 13 ausgefihrt. (Siehe tbrigens S. g).
Es ist folglich nicht moéglich, der Kombinierung mit RaunvLrs’ Erklarung von
‘anaw zu entgehen. Ps. 371 spricht selbstverstindlich nicht gegen diese
Erklirung, da ja der Parallelismus mit jiSré-ddcraek keine volle Identitit
voraussetzt.

Die Schwiche von Ranrrs’ Untersuchung hat im Ganzen ihre Ursache
in einer ganz modernen Scheidung zwischen Begriffen, die fir den Hebraer
ein organisches Ganzes bilden, wie tberhaupt im modernen Mafistab, den
er an die alten Texte anlegt. — Ubrigens bleibt es, wie oben S. 15f. gesagt,
unklar, wie weit er den Lesarten des T. M. folgt, wenn es sich um die
Wahl zwischen O"%¥ und DY handelt; aufserdem erfahren wir nicht,
welche Beziehung besteht zwischen den faktisch Armen und den TD™MY.

(Wir wollen hier natirlich von all dem in seiner Exegese absehen, was
sich schon lingst als unhaltbar erwiesen hat; etwas anderes ist ja nicht zu
erwarten bel einem so langen Zeitabstand von der modernen Forschung).

Unter starkem Einflu3 von Ranrrs’ Abhandlung steht auch die in dem
Literaturverzeichnis angefithrte Arbeit von Baupissins. — Er rechnet mit
einem urspriinglichen Unterschied zwischen <@wi und <@naw, gibt es aber
auf Grund der Beschaffenheit der Texte auf, scharf zu trennen zwischen
den Worten. Hierin stimmt er, wie gesagt (siehe S. 16), mit der Mehrzahl
der modernen Forscher tberein, kommt aber so zu einer Abweichung von
RaAHLFs in einem nicht ganz unwesentlichen Punkte, indem er namlich seinen
Ausgangspunkt nicht in {@naw sich unter Jahwis Willen beugend
nimmt, sondern in @ni elend, auch wenn das faktische Resultat nicht
so ganz verschieden ist. — Wihrend die Worte fur arm, elend, nieder-
gedriickt usw.:’aebjon, dal, :ani vor dem Exil ein Ausdruck der herabsetzenden
Einschatzung waren, tritt hierin wiahrend des Exils eine grofie Verianderung
ein, indem die Worte fur Israel oder die Frommen in ihm Ehrenpradikate
werden. Die Ursache fir eine solche Bedeutungsinderung findet vox
Baubpissin wesentlich in drei Momenten: 1. Jesajas Verteidigung der Kleinen
und Geringen in Verbindung mit seinem Feldzug gegen alles Hohe und
Erhabene (211 1f.), das konkurrieren will mit Israels heiliger und entsetzlich
grofier Majestat, dem Gott der Heerscharen, Jahwi. Diese Erhabenheit
ist im Laufe der nachexilischen Zeit immer stirker betont worden, so dafs
das elend sein von Seite des Menschen schliefslich mehr und mehr die rechte
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Einstellung gegeniber der Gottheit wird, eine Ehre. 2. Die immer mehr
hervorgehobene Meinung, dafs Jahwa der Beschiitzer der Schwachen und
Geringen ist. 3. Der Gebrauch der Worte elend und arm bei Deuterojesaja
von Israel im Exil 4117; 4913, ein Gebrauch, der wohl aktuell veranlafat
ist (vgl. 5121; 54n), der aber obendrein seinen Grund in den unter r.
und 2. genannten Momenten haben mufs. Er weist hin auf Jes. 61 1.
Die Situation des Exils und der nachexilischen Zeit ist also die erste,
nichstliegende Anleitung, die Beriennungen &Y usw. auf Israel anzuwenden.
Aber die Worte sind auch Ehrennamen. In den Psalmen werden inzwischen
die Worte, abgesehen von 722 nicht vom ganzen Volk gebraucht, sondern
nur vom frommen Teil desselben, dem Teil, der sich selbst fur das wahre
Israel halt. Teilweise kann dieser Gebrauch seine Ursache in eincr wirk-
lichen Notsituation (so 881s; 1021) haben, etwa Verfolgungen durch Kreise
innerhalb des Judentums oder durch die syrischen Oberherrn, teils sind die
Worte ihrer eigentlichen Bedeutung vollstindig entkleidet und stehen ganz
einfach als Synonyme fur fromm (861 f.; vgl. 13215 f. usw.) wobei auch
der Umstand eine Rolle gespielt hat, daf3 das gebeug? sein durch Jahwi
als eine besondere Begiinstigung angesehen wurde, als eine Art von Be-
kenntnis seitens Jahwis zu den Frommen (vgl. 1197, 75, 107, 141, 153). Von
hier aus miissen auch Stellen wie Sach. g o (‘@ni fromm) verstanden werden,
ebenso Zeph. 312; Jes. 14 13--32, welche alle in eine nachexilische Zeit fithren,
eben deshalb, weil die Worte elend usw. als Ehrenpriadikate gebraucht
werden. Ps. 18 (V. 28) muf3 dann in die Hasmonicrzeit gestellt werden.
Es ist also die ganze Zeit hier, wie bei Rarnvrrs, die Rede von einer rein
mechanischen Uberfithrung des Begriffes fromm zu dem Worte ani.

Von einer Partei von “nijim und ’aebjonim will vox Baubissin nicht
sprechen, nur von einer Richtung (die sich teilweise auch gerne ,die
Gefangenen“ nannte, Sach. g11; Ps. 687, 79 1; 102 21; 107 10), aus der dann
freilich die spatere Partei der A“sidim hervorgegangen sein soll; diese
Unterscheidung ist doch sachlich gesehen vollstindig bedeutungslos.

Die Parteibenennung wird dagegen beibehalten von KrrreL, dessen
angefiuhrter Exkurs in Wirklichkeit eine ziemlich treue Wiedergabe von
voN Baupissins Arbeit ist. Auch fur ihn ist es das Exil, das Isratl zu
einem Volke von uijim macht. Es zeigte sich inzwischen bald, dafs die
nachexilische Gemeinde keine Einheit war: fromme und gottlose wurden
unterschieden, und es ist der fromme Kern der Nation, der sich a»#: und
clend nennt, was gleichbedeutend wird mit fromsm. Er weist hin auf
222, 25; 69 33, 30, aber besonders auf 861 f. Die Parteistreitigkeiten treten
also hier deutlicher hervor, als bei vox Baubissin, dessen Meinung in diesem
Punkte unklar ist. KirTeL stimmt aber mit vox Baubissin vollstandig tiberein,
dafs die Worte auf Grund von Verfolgungen o. 4. auch eine aktuelle Bedeutung
gehabt haben konnen. Er weist aber auch aufierdem darauf hin, daf3 die
Frommen sich jetzt, wie auch in der letzten Konigszeit, wesentlich aus den
unteren Schichten der Bevolkerung rekrutierten, und daf3 die Bedeutung
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teilweise hierdurch verursacht sein kann. Hier liegen also nach alledem
ziemlich viele Griinde vor fiir ein Verstindnis der Worte im eigentlichen
Sinne. Auch unterscheidet sich KirteL von von Baubissin dadurch, dafs
er Jes. 1432 nicht in die nachexilische Zeit verlegt, sondern die Aussage
von der Verteidigung und der Freundschaft des Jesaja mit den Armen und
Gedruckten aus versteht und V. 30 a streicht. — Psalm. 1825 Gibersetzt er
‘ani mit gedriickt ohne Riicksicht auf den Parallelismus; die Aussage soll
ja auch nach Kitrer vorexilisch sein. Wihrend dies noch zur Not geht, steht
die Sache schlimmer mit der Stelle Zeph. 312, die aber nicht besprochen
wird. Soll sie nachexilisch sein? wenn ja, warum dann nicht Jes. 14 3?
wie wird Sach. g9 erklirt? Auf dieselbe Weise, wie es voNn Baupissin tut?

Wie man sieht, legen die bisher genannten Anschauungen alles Ge-
wicht auf die religiose Seite der Begriffe @ni und (@naw, bisweilen doch
mit Beriicksichtigung der eigentlichen Bedeutung der Begriffe. Es sind
religiose Ehrennamen, mit denen wir es hier in erster Linie zu tun haben,
und die Erklarung hierfar ist in dem leidenden Zustand zu suchen, in dem
sich Israel wahrend und nach dem Exil befand. Mehr oder weniger
unter dem Einflufi dieses Gedankengangs steht die ganze
traditionelle Erklarung der Psalmen. Die Worte ani, *aebjon usw.
sind ganz einfach Kriterien geworden fur die nachexilische Abfassung von
vielen Psalmen, ob man sich an die nichste nachexilische Zeit hilt, oder
ob man gleich hinuntergeht bis in dic Makkabaerzeit. Es ist die fromme
Gemeinde, an die hier gedacht wird.

In einer etwas modifizierten, aber doch zugieich in besonderem Grade
plastischen und anschaulichen Form, liegt die traditionelle Anschauung vor
in der angefithrten Arbeit von Causse. Hier wird alles Gewicht auf die
sozialokonomische Seite der Begriffe gelegt: “nawim sind die Armen. Die
Absicht des Buches ist zu zeigen, welche Rolle die sozial Tieferstehenden
in der Religion und in der religitsen Literatur Israels gespielt haben. Die
Prophetenliteratur, J und E, die Tora und die apokalyptische Literatur
stammen aus diesem Milieu. Dasselbe gilt auch von den Psalmen. Das
Psalmbuch ist ein Werk des Volkes, geschrieben von den Armen fur die
Armen. « C’est le livre de la consolation et de I’édification, ou les humbles
de la terre ont cherch¢ la parole dont leur ame a besoin, et ou toutes les
ames vraiment religieuses trouvent le pain de I’ame, sans qu’il soit besoin
de la sagesse des scribes pour en comprendre le sens.» (S.81) — — —
«lci comme dans la prédication des prophetes, nous entendons la protestation
du pauvre, le soupir douloureux de lesclave, I'appel a Yahvé des révoltés
de l’¢goisme social» -~ — — (S. 82). Und dieses soziale Gegensatzver-
haltnis ist natirlich nicht erst nachexilisch. Die “nawim und ’aebjonim als
die Armen Gottes betrachtet finden wir doch nicht vor Jes. 113f. und
Jer. 2013, wo es ibrigens unsicher ist, ob wir es mit einer eigentlichen
Partei zu tun haben. Dies haben wir dagegen sicher in der nachexilischen
Zeit; auch Causse will den grofseren Teil der Psalmen in diese Zeit setzen
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als Ausdruck fur das religiose Leben, die Leiden, das Verlangen und die
Hoffnung der Armen. Zu diesen Armen rechnet er nach dem Vorbilde
von GraETz und RENAN auch das niedrige Tempelpersonal, die Leviten,
und iibrigens auch andere, 6konomisch schlecht situierte Bauern, die unter
der Unterdrickung und der Willkarlichkeit einer reichen Oberklasse zu
leiden hatten, und deren Leiden in der Form von Hunger usw. in den
Schilderungen der Psalmen nicht iibertrieben sind. Die Verfolgungen, von
denen hier gesprochen wird, werden im 5. bis 3. Jahrhundert vor Chr.
stattgefunden haben, eine Annahme, die ihr Entstehen sicher keiner anderen
Tatsache verdankt, als dafi wir fiir diese Periode so gut wie nichts wissen
von der sozialen Geschichte des Judenvolkes, und dafs Causse aus anderen
Grinden nicht bis herab in die Makkabierzeit gehen will. Alles in allem:
die “nawim sind eine wirkliche Partei von armen Frommen, welche ihre
Armut geradezu lieben (Ps. 128; 497, 12; 37 16), welche, wenn auch uber
das ganze Land zerstreut, sich doch als eine grofie DBruderschatt fithlen
(Ps. 133), ja sogar als das wahre Israel (Ps. 222; 592-¢), wobei wir doch
nicht verschont bleiben, solche Ausbriiche von sektiererischer Unversohn-
lichkeit und Fanatismus zu héren wie Ps. 54 7—9¢ und 58 7—11.

Es ist fur die Arbeit von Causse immer die Voraussetzung, dafs
die “nawim * sind den saddikim, aber das Wort selbst scheint nichts
anderes ausdriicken zu wollen als Armut. Das Verhiltnis zu iani wird
nicht berihrt und hat im Ubrigen wenig Bedeutung: die Gerechten, Armen
usw. sind jedenfalls eine bestimmte Partei innerhalb des Judentums, wie
bei den iibrigen von uns angefithrten Forschern.

Die Voraussetzung fur diese Auffassung, die von den meisten modernen
Forschern geteilt wird, ist wie man leicht sehen kann die, dafs das Leid,
das speziell die individuellen Klagepsalmen schildern, prinzipiell als in Ver-
folgungen von bdésgesinnten Widersachern verursacht zu verstehen ist. Dies
brauchte doch aber an und fir sich nicht zu einem Erklarungsversuche
wie dem obengenannten zu fihren, wenn nicht dazukiame, dafs man ’aebjon
als einen exklusiv 6konomischen Terminus auffait. Wenn ’aebyon,  ani
saddik, hasid usw. als scheinbar gleichwertige Begriffe nebeneinanderstehen,
dann sind natarlich Erklirungen wie die obengenannten unumginglich. Und
hat man dazu erst erkannt, daf3 die genannten Feinde innerjudische sind,
so kommt man um die Erklarung von den Parteikampfen nicht herum: die
“nawim missen die Partei der Frommen werden, die »“Sacim die ungott-
lichen, weltlichen Machthaber, die sich zum Teil auf die fremden Herren
stitzen. Wenn wir es weiterhin nicht anerkennen oder nicht wagen, mit
so hitzigen Parteifehden in der Bliitezeit des Reiches zu rechnen, so bleibt
kein anderer Ausweg als die Psalmen in die Zeit nach dem Exil zu ver-
setzen oder, wie es als eine Moglichkeit von BunL u. a. angedeutet wird,
in die letzte vorexilische Zeit, von der Manassezeit an. Von diesen Vor-
aussetzungen aus ist die gebriuchliche Deutung unserer Begriffe ganz



1932. No. 4. fANI UND fANAW IN DEN PS.\LMEN 29

folgerichtig. Diese miissen dann ihrerseits als Beweis dienen kénnen fir
die nachexilische Auffassung der betreffenden Psalmen.

Prinzipiell anders steht die Sache inzwischen bei GunkELs Er-
kenntnis, daf3 das eigentliche Leiden in den Psalmen Krankheit ist, also
nicht an und fur sich Leiden auf Grund von Parteiverfolgung. Doch halt
GunkeL an der traditionellen Erklarung insofern fest, als die jetzt vor-
liegenden individuellen Klagepsalmen nur ihre Form, ihren Stil
von urspriinglich kultisch gebrauchten Krankheitspsalmen haben, die in-
zwischen fur uns verloren gegangen sind. Die im A. T. aufbewahrten
individuellen Klagepsalmen sind Konventikelpsalmen, gedichtet von
armen Frommen auf dem Krankenlager zum Trost, zur Aufmunterung und
Erbauung. Es ist aber doch nicht allein Krankheit, was diese Menschen
plagt, eben so schlimm, ja vielleicht noch schlimmer sind die Verfolgungen,
denen sie auf Grund ihrer Krankheit ausgesetzt sind durch ihre Feinde,
die ungdttlichen, weltlichen Reichen und Machthaber. Die Krankheit hat
sie niamlich enthillt als Siinder, und hier haben ihre Widersacher einen
guten Angriffspunkt. -— Diese Frommen sind die in den Psalmen auf-
tretenden “nijim, saddikim usw., und ihre Konventikelversammlungen sind
gemeint, wenn in den Psalmen so hiufig von der grofien Versammlung
usw. geredet wird. Wie man sieht, nimmt GuNkEeL die Parteistreitigkeiten
mit heriiber trotz der Erkenntnis des Zusammenhangs mit den Krankheits-
psalmen. Wie Causse legt auch er das Hauptgewicht auf das sozial-
okonomische Moment in den Begriffen (@ui usw., ohne es zu erwihnen, dafs
wir es hier mit Ehrennamen zu tun haben, wie andere Forscher es
meinen. Die Partei der frommen Armen kann deshalb auch hier auf die
vorexilische Zeit zuriickgefithrt werden. In Wirklichkeit findet er einen
Beweis fiir die Existenz einer solchen , Armeleutedichtung® schon Jer. 201,
wo Jeremia sich selbst einen w@n/ waebjon nennt. Der Stil und die Aus-
drucksformen, deren sich Jeremia bedient, ist hier wie so oft den individu-
ellen Klagepsalmen entnommen!. Daf3 schon zu Jeremias Zeit Psalmen von
der namlichen Art, wie wir sie in unserer Psalmsammlung haben, im Stile
der urspriinglich kultischen Psalmen gedichtet worden sind, schliefst deshalb
GuNkeL gerade aus dem Ausdruck ’aebjon, und es wiirde auch hier, wie in
den Psalmen entschieden fur die Richtigkeit seiner und der traditionellen
Erklarung sprechen, wenn “aebjon wirklich nur als arm verstanden werden
kann. (Wir sehen hier davon ab, daf3 Jer. 2013 hochstwahrscheinlich eine
urspriingliche Randbemerkung ist). Nun wissen wir aber, daf3 dies eine
allzu enge Erklirung des Wortes ist, und dafz die Jeremiastelle folglich
keinen zwingenden Beweis fir GunkeLs Ansicht liefern kann.

Das, was die Erklirung GunkkeLs und die traditionelle gemeinsam haben,
ist nach dem Obenstehenden die Auffassung von <@w und anaw als

! Siehe dariber BAUMGARTNER: Die Klagegedichte des Jevemia 1917, besonders S. 48 ff.
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Charakteristikum fir die Zugehorigkeit zu einer Partei, einer Klasse oder
einer Richtung innerhalb des Judentums, sei es daf3 man geneigt ist mit
GunkiL und Causse die Worte in einem eigentlich sozialokonomischen Sinne
aufzufassen, oder mit den meisten auf eine etwas mechanische Weise den
Begriff fromun auf unsere Worte zu ubertragen. Wir wollen deshalb einen
Blick auf die vorlaufigen Schwierigkeiten werfen, die eine solche Erkliarung
verursacht.

Die bedeutendste ist natiirlich die, ob wir im fritheren Judentum von
so hitzigen Parteiverfolgungen sprechen koénnen. Die Quellen scheinen nicht
dafiir zu sprechen. I'orscher wie OLsHauseN, DunM u. a. haben sich u. a.
deshalb gezwungen gefuhlt, bis in die Makkabierzeit hinabzugehen; aber
gegen diese Datierung der grof3en Mehrzahl der P’salmen sprechen so
viele andere, besonders kanongeschichtliche Grinde, dafs sie schwerlich
aufrecht erhalten werden kann.

Dann haben wir die offensichtliche Schwierigkeit, dafs der Betende in
den individuellen Klagepsalmen konsequent seine eigene Person als
cani and Thilfsbedirftig hervorhebt, ja dafi er geradezu seine eigene
Rettung als die Rettung der Armien im ganzen genommen betrachtet. (Siehe
unten S. 8o und S. 87). Ls sieht wirklich so aus, als ob diese Schwierig-
keit erst ihre volle Losung bekommt durch die sogenannte kollektive Er-
klarung, d. h. die Erklarung, die das Zch der Psalmen im grofien Ganzen
als ein Kollektivum auffafst, namlich Israel oder den frommen Teil dessélben.
Dieser Hypothese, die am konsequentesten dargestellt wurde von SMEND
in Z. A. W. 1888, haben sich mit mehr oder weniger Vorbehalten Erklarer
wie CHEYNE, STapE, WELLHAUSEN, BAETHGEN u. a. angeschlossen. — Bei
Anwendung dieser Erklarung verschwindet auch die Schwierigkeit, die wir
unwillkiirlich dabei fihlen, dafs t@ni usw. teils als Parteinamen, teils
soztal und teils aktucll zu verstehen sein soll (siehe oben); in der
jiudischen Gemeinde konnen alle drei Niancen miteinbegriffen sein. Dann
ist es auch auflerdem nicht so ungereimt, ‘@i neben Worte wie gowéa:
88 16 oder ki’éh 693 zu stellen, da ja die kollektive Bedeutung nichts
anderes ist als eine konsequente allegorische Auslegungsmethode. In
der letzten Instanz ist es ja diese, die die ethisch-religiésen Bezeichnungen®
wie saddik, rasa: usw. zu Parteinamen gemacht hat. Wir miissen auch daran
denken, daf3 der Ausgangspunkt fir die traditionelle Erklirung von @ui =
fromm gerade die Anwendung des Wortes auf Israel als Volk war, und
daf3 also der Zusammenhang mit der kollektiven Erklarung sich an einem
sehr wichtigen Punkte zu verraten scheint.

Man muf3 indessen nach den letzten Untersuchungen auf dem Gebiete

(

der Psalmenforschung, besonders GunkiLs ,Gattungsforschung® und speziell
nach Barra’s Arbeit: ,Das Ich der Psalmen® eine Erklirung des betenden Ichs
als Kollektivum fur verfehlt ansehen, wenn nicht besondere Griinde vorliegen.

Was die Griinde betrifft fur die Schwierigkeit beim Verstindnis der

Begriffe ¢@ni usw., so scheint es also, als hitte man sie in der Grundlage
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selbst zu suchen: niamlich in den Parteigegensitzen, die in Wirklich-
keit einen Todesstof3 bekommen haben bei der angefithrten Erkenntnis
betreffs der kollektiven Erklarung.

Hier setzen MownickiLs IForschungen ein und zerschneiden das Band,
das Gux~kel noch an die traditionell-moderne Exegese bindet, und zwar auf
der Basis des Verstindnisses der im Grofien gesehen primitiven Men-
talitat der Psalmen: die individuellen Klagepsalmen, die uns erhalten sind,
sind wirkliche kultische Krankheitspsalmen. Die haufig auftretenden Ieinde
sind namlich niemand anders als Menschen, die mit feindlichen, ungliick-
bringenden Worten und heimlichen Kinsten Leute krank machen, wir
wiirden sie Zauberer nennen. ’dwaci bedeutet direkt die feindliche, un-
glickbringende, negative Macht und ihre IFolgen. Weder ‘ani noch *acbjon
noch die Synon_yme sind Parteinamen. ’aebjon bedeutet nur hilfsbediirfi g,
und die genannten Worte werden in den Psalmen meist gebraucht, um die
durch Krankheit gebeugten und hiltlos gewordenen zu bezeichnen; dazu
konnen sie in den IP’salmen auch die sozial tiefstehenden bezeichnen (z. B.
72 4, 12-13). @ni und @naw konnen daneben doch eine religiose Bedeutung
haben, wie Ps. 182. Aber dies wird nicht durch das Exil o. 4. verursacht.
‘ani bedeutet gebengt, und die Bedeutung demuitig, d. h. gebeug! vor Gott
war schon immer innerhalb der Begriffssphire des Wortes gelegen (vgl.
oben S. 10). Fromm bedeutet also <am/ an keiner Stelle, aufser insoweit,
als das wtedergedriickt sein, gebeugt scin, sei es nun des Kranken durch
den Zauberer oder des Armen durch die reiche Oberklasse, an und fir sich
einen Rechtsanspruch auf den Bosewicht enthalt (siehe Anm. S. 8.).

Hiermit ist das ganze Problem auf ein anderes Gebiet iibergegangen.
Und das einzige Verfahren, das sich jetzt Hoffnung auf Klarheit in den hier-
hergehérenden Problemen machen kann, ist eine moglichst ausfuhrliche und
eingehende Exegese der Psalmstellen vorzunehmen, in denen ani und ‘@naw
vorkommt. Dies sollte das Ziel der vorliegenden Untersuchung sein. Das
Problem, das sie beabsichtigt zu losen, ist kurz ausgedriickt folgendes: Ist
tani bzw. canaw in den Psalmen als eine Parteibezeichnung
zu betrachten oder nicht? Dabei wollen wir prinzipiell keine Stellung
nehmen zu einer bestimmten Auffassung der r“Saiim der Psalmen, sondern
das Problem soweit als moéglich unabhiangig von einer solchen losen, damit
das Resultat unserer Untersuchung vielleicht auch dazu dienen kann, einen
Fingerzeig zu geben, in welcher Richtung wir die Losung auch jenes
Problems zu suchen haben. —

Von entscheidender Bedeutung fir die Losung unseres Problems ist
der Gebrauch der Worte in den individuellen Klagepsalmen und
den damit zusammenhiangenden Dankpsalmen. Das ganze Hauptgewicht
wird deshalb auf die Behandlung derselben gelegt werden. Ganz kurz wird
dann zum Schlufs der Gebrauch der Worte in den iibrigen Psalmarten
behandelt werden. Dieses Verfahren ist um so mehr erforderlich, als man
nicht zu einem absolut sicheren Resultat beziglich des faktischen Wertes
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der Worte in den letztgenannten Psalmen kommen wird ohne Stellung-
nahme zu den vielen schwierigen Problemen, die besonders in der letzten
Zeit in Verbindung mit der Erkliarung dieser Psalmen als Gesamtheit auf-
getaucht sind. —

Bei dieser Untersuchung wollen wir uns auf die Grundlage fir die
Psalmenforschung stellen, ‘die GUNKEL mit seiner Gattungsforschung
in den angefuhrten Arbeiten gelegt hat, auf die fur die Behandlung der
Psalmarten hingewiesen wird. Dazu wollen wir ausgehen von dem Grund-
gesichtspunkt auf Israels Denkweise, der grundlegend dargestellt ist in
Jous. PEpErsEns Werk Israel.

Kap. [
DIE BEDEUTUNG DER WORTE IN DEN
EINZELNEN PSALMEN

A. Der Gebrauch in den individuellen
Klage- und Dankpsalmen.

1. Exegese.

Wir wollen beginnen mit den Psalmen, wo die Schilderung der Not-
lage am deutlichsten ist. Der leichteste und klarste ist da wohl 88; darnach
folgt, so weit wir sehen konnen 22, an den sich natiirlich 102 und 69
anschliefst. Verhaltnismifiig deutlich sind auch die zusammengehérigen Psalmen
25 und 86; nahe bei diesen steht 34. Schwieriger ist 70 (=4014—1s), wo
inzwischen die Deutung von <ani infolge des Zusammenhangs feststeht.
Nicht ganz so klar sind 109; 9 —10; 35 und 140, wWo @i resp. «anaw das
Objekt feindlicher Nachstellungen sind. — Mehr isoliert stehen 37 und 18,
wo der Gebrauch von @i resp. {anaw gemeinsame Zige aufweist und die
deshalb zusammen behandelt werden.

Psalm 88.

In diesem Psalm liegt die Sache ziemlich klar. Die Not, in der sich
der Betende befindet ist so deutlich geschildert, dafs sie nicht verkehrt auf-
gefafst werden kann. Sein Leben berihrt schon die $§%/ 4 b’ er wird
schon zu. denen gerechnet, die in das Grab steigen 5 a, beides Bezeich-
" nungen fir, wir wirden sagen, daf3 er dem Tode nahe ist. Und der Hebrier
meint im Grunde dasselbe; aber er scheidet nicht so scharf wie wir zwischen
der Welt des Lebens und des Todes. Sie gehen fir ihn oft ineinander iber,
so wenn eine Krankheit da ist; sie ist nichts anderes wie der Tod selbst,
so daf3 es fur den Hebrier oft gleich richtig ist, einen Kranken tot zu
nennen als lebendig. Der Tod herrscht da, wo Schlaffheit oder Ohn-

! Siehe hierzu und zum folgenden: PEDERSEN Israel S. 360 fi.
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macht ist. Wir werden deshalb im Folgenden finden, dafs der Betende
sich teils mit einem Toten vergleicht und sich teils als tot vorstellt. —
5 b liegt dann auf der selben Linie wie 4 b und 5 a: er ist wie ein Mann
ohne Kraft, d. h. wie ein Toter. Dafi er sich schon als Toter fihlt, muf3
der Sinn des teilweise unverstindlichen V. 6 sein. In V. 11—13, die ein
Gebetserhérungsmotiv bilden, rechnet er auch damit, dafs er vom Lande der
Schatten, des Untergangs und des Vergessens nicht mehr weit weg ist,
oder wie es in den Parallelgliedern heifst: von den Toten, dem Grab und der
Finsternis. Ja, in V. 7 bekommen wir sogar zu horen, dafs er schon in
der Grube .ist, weit unter der Erde (siehe Thr. 355 und vgl. Ps. 6310;
8613; Hes. 32 24) und in der Finsternis in der Meerestiefe. Finsternis und
‘Wassertiefe sind besonders charakteristisch fur die $”°d/, Thr. 36; Ps. 143 3;
Job 265, vgl. Ps. 6g3; hierher gehért auch das Bild von den Brandungen
V. 8b, vgl. Ps. 425, Jon. 24 und 2. Sam. 225 (= Ps. 1835. Weiter horen wir,
dafs der Betende eingeschlossen ist und nicht herausgehen kann,' und daf3 seine
Bekannten und Freunde sich von ihm entfernt haben, dafs er fir sie zum
Ekel, toiebot, geworden ist (V. g, V. 19).

Es ist demnach einleuchtend, dafs das Leiden, mit dem wir es hier zu
tun haben, eine Krankheit ist, und diese Erkenntnis, die schon von EwaLD
und DEeritzscu gemacht wurde, wird sozusagen von allen neueren Erklarern
geteilt. Selbst KaurzscH*BerTHoLET, der keinen anderen Psalm als wirk-
lichen Krankheitspsalm ansieht, rechnet den vorliegenden zu dieser Kategorie.
Die Erklirung des Psalms als Krankheitspsalm hat auch eine willkommene
Stitze gefunden in entsprechenden Ausdriicken in den babylonisch-assyrischen
Krankheitspsalmen. Die Schwierigkeiten, die die Reprisentanten der kollek-
tiven Erklarung dabei empfunden haben, das Subjekt unseres Psalms indi-
viduell zu erkliren und die vorliegenden Ausdriicke also im eigentlichen
Sinne zu nehmen, sind auch nur scheinbare. Die Bemerkung BAETHGENS
zu 5 b, dafs der Ausdruck ,wie ein Mann“ bedeuten solle, dafs das Subjekt
kein Individuum ist, fallt weg, wenn wir erkennen, dafs gaebaer *én >*“jal
einen toten Mann bedeutet. Und daf3s der Vergleich in 6 af mit s%alim
im Plural uns zu einer kollektiven Erkliarung zwingen sollte, ist schwer ein-
zusehen. Daf3 ein Individuum sich mit einer Gruppe vergleicht, die im Plural
genannt ist, kommt haufig selbst im modernen Sprachgebrauch vor, und
wieviel mehr muf3 dies nicht im Hebriischen der Fall sein, wo der Numerus
soviel unwesentlicher ist im Verhiltnis zur Art.

Andererseits kénnen wir uns nicht auf Grund von Ausdriicken, wie
die in V. g und V. 19, wie es gewohnlich geschieht, der Meinung anschlief3en,
dafs die Krankheit bestimmt Aussatz ist. Dies beruht auf einem Mifzver-
standnis der Auffassung des Hebraers und iiberhaupt des antiken Menschen
von dem Wesen der Krankheit: Krankheit ist im Allgemeinen Abnormitat,
Unreinheit und Sindigkeit; folglich mufs man so viel als moglich einem

1 V. g lies mit BH nach & & uikléti und setze ; hinter 1o a. — V. 19 streiche m. c. mit

BBH nach @B+ MSS waréat, in b lies mit BH teilweise nach Hie, &: mjuddatim hisakta.

Vid.-Akad. Skr. II. H.-F. KI. 1032. No. 4. 3
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Menschen, der sie hat, aus dem Wege gehen. Vgl. ubrigens S. 40 f.
tber den Zustand des Beters in Ps. 22.

Unser Psalm ist sehr eigenartig und regelmiifiig gebaut. Er zerfillt in zwei Hauptteile
V.2-10a% und 10af—19, die beide mit Anrufung und Klage beginnen V. 2 und
V. 10 af. Diese zwei Teile bestehen ein jeder aus 1o Sieverschen Doppeldreiern, welche
sich wieder paarweis zu Strophen zusammenschlieffen!. — Wihrend im ersten Teil nach
einem Gebet in V. 3 die folgenden Strophen ausschlieilich aus Klagen bestehen mit
nur einem einzigen Anlauf zu einem Gebetserhdrungsmotiv in V.6 b, geht der
zweite Teil sofort ither zum Gebetserhdorungsmotiv in V. 11 —13, fihrt so fort und
endet mit Klagen.

Um nun den Ubergang von den rein allgemein gehaltenen Sitzen in
V. 11—13, wo die Relation zu dem Betenden selbst nicht ausgesprochen
wird, zu seiner eigenen Person im aktuellen Zustand zu markieren, lafst
der Dichter die Anrufung V. 14 folgen, eingeleitet durch 3 + vorangestelltes
Subjekt *"ni. Mit V. 15 beginnt dann die Klage, die V. 16 f. fortfahrt:

¢ani bin ich und { sterbend;

von Jugend an »° haben deine Schrecken { mich umgeben ).
Hin aber mich ist dein Zorn gegangen;

deine Schrecken haben mich zunichte gemacht?

‘ani steht hier bei gowéa:, das jemanden bezeichnet, der im Begriffe
ist zu sterben. Das einzig natiirliche ist da ¢@ni so aufzufassen, dafs es den
Zustand charakterisiert, der den Betenden dem Tode nahe sein lif3t, also
die Krankheit, und dann das Wort mit verkommen, schlecht gestellt o. i.
zu Ubersetzen. Es gibt auch keinen Forscher, der dies anders zu erkliren
sucht. von Baubpissiy und KitTen (S. 318) nennen dies als einen der Fille,
wo ein Anhinger der nachexilischen Partei der Frommen sich mit Recht
als elend und niedergedrickt bezeichnet (im eigentlichen Sinne). Aber
die Unklarheit, die damit fiir diese Forscher entsteht, zeigt uns, dafz es in
der Konsequenz der traditionellen Exegese liegt, ‘@ni auch hier so aufzu-
fassen, dafs es den Betenden als Mitglied einer bestimmten Partei oder
Richtung charakterisiert, die <@w/ als Ehrennamen angenommen hat. Der
Zusammenhang mifite dann sein: ich gehoére zur gottesfiirchtigen Partei
der “wnijim und bin doch sterbend. Aber es ist das richtige Gefihl, dafs
cine solche Erklarung sowohl an sich schwierig ist als auch vollstindig aus
dem Zusammenhang fillt, dafzs kein Erklarer sie gewihlt hat. Hitte @° vor
gowéa: gefehlt, so konnte sie sich noch zur Not héren lassen, aber ein

! Man kann deshalb nicht mit Buar V. rq als eine schlechte Variante zu V. g streichen,
auch nicht mit ScurLocL in Strophen zu 4 Langversen (Doppeldreiern) einteilen.

2 V. 16 hat MT: ich bin f@ni und sterbend von Jugend auf. Das Schwierige bei dieser
Ausdrucksweise wurde teils zum Anlafi fir eine kollektive Erklirung des Subjektes
(BAETHGEN), wobei ibrigens die Schwierigkeiten nicht kleiner werden, teils hat es
zu Textkorrekturen gefithrt; so liest Gunker nach & & Hie jdgea®: geplagt, mide,
Duum macht die Konjektur n@g#at: geschlagen. Das einfachste dirfte es doch wohl
sein mit BuHL das ’@trak unter munnodtar zu goweat zu setzen, das unverstiindliche ‘dfiina
in ’@fafiini zu verbessern und m. c. ndsati als Interpolation zu streichen, nachdem ’‘dfitna

verkehrt geschrieben war.
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Gebetserhorungsmotiv, und dazu gar noch eins, das ein Verdienst
des Betenden einfithren sollte, hat keinen Platz hier mitten unter den
Klagen. Dafz der Betende mit :@ni auf seine soziale Position hindeuten
sollte, ist noch weniger am Platze.

Die einzige Erkliarung, die hier mit @/ als Parteinamen rechnen kann,
ist die, die das Subjekt der Psalmen als ein Kollektivum und die Krankheit
also nur bildlich auffafst; (@ni warde in diesem Falle den frommen Teil
der Gemeinde bezeichnen. Wie wir aber oben gesehen haben, sind die
besonderen Griinde, auf die sich die kollektive Erklarung fur diesen Psalm
beruft, ganz unhaltbar, und was das Prinzipielle betrifft, kann nur auf BarLLas
Arbeit verwiesen werden.

In einem so deutlichen Krankheitspsalme wie diesem ist also die Sache ganz
klar: die einzig mogliche Erklarung, die auch zugleich die einzig natirliche ist,
ist die, dafs sich das Wort auf den Krankheitszustand des Betenden bezieht.

st jemand, wie unser Verfasser, in einen solchen Zustand seelischer
Verringerung und Geschwichtseins gekommen und sich doch im Grunde
genommen als eine rechtschaffene Seele fuhlt, dann gibt es fur den Hebrier
keinen anderen Ausweg, als sich an die Gottheit zu wenden und seinen
verkommenen Zustand so ergreifend als moglich zu schildern, um das
Mitleid des Gottes zu wecken, dafi er einem hilft, und dann entweder
beweisen, dafs der Zustand der Verringerung, in den man gekommen ist,
ganz unverschuldet ist, dafs man keine Stinde begangen hat, die ihn etwa hatte
verursachen konnen (die Mehrzahl der Klagepsalmen), oder gegebenenfalls
seine Verfehlung bekennen, um rein zu werden (charakteristisches Beispiel
Ps. 51). Unter allen Umstanden gilt es, sich vor der Gottheit zu demiitigen,
aber das soll heifsen, seinen Zustand so schwarz und elend als moglich zu
zeichnen, um desto sicherer mit Mitleid rechnen zu koénnen. So ist die
ganze Schilderung der Not auch in unserem Psalme zu verstehen, und dies
ist speziell der Grund dafiir, dafs das Wort (ani angewendet wird: Hore
das Gebet deines verkommenen Knechtes! Gegeniiber der Gottheit soll
man es nicht verschweigen, dafs man {ani ist; man soll es so eindringlich
als moglich sagen, um sich damit als demiitig zu zeigen, um seine Ab-
hiangigkeit vom Herrn des Bundes zu zeigen, und so diesem die Ehre zu
geben. Siehe PEDERSEN: [srae/ S. 178 f.

Exkurs iiber das Verhdltuis
zwischen dem Hiobgedicht und Psalm §8.

Unser Psalm unterscheidet sich auf eine jedenfalls scheinbar charakteristische Weise
von allen iibrigen Klagepsalmen, nimlich dadurch, dafs auch nicht eine einzige kleine Hoffnung
in dem Dunkel zu leuchten scheint, in dem sich der Betende befindet, wihrend doch die
Klagepsalmen auf die eine oder andere Weise eine Hoffnung oder die Gewifsheit der Gebets-
erhérung zu enthalten pilegen. Dazu kommt, dafi hier auch nicht mit einem Wort angedeutet
ist, dafs der Dichter eine Siinde als Ursache des Ungliicks fiihlt, und deshalb auch nicht mit
einem Bekenntnis kommt. Eigenartig ist er auch insofern, dafs er nicht die traditionellen
Feinde nennt. Schlieilich hat schon Deritzscr die starke sprachliche Verwandtschaft
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mit dem Hiobbuche gezeigt!. Durch all dies veranlafit haben es DeriTzscH und STAERk
und nach ihm KiTTEL gewagt, unseren Verfasser an die Seite des Verfassers des Hiobgedichtes
zu stellen und ihn sogar eine Hiobseele genannt (STaErk). Zu dieser Auffassung scheint
auch Dumnm zu neigen, indem er zu V. 14—15 bemerkt, dafi der Verfasser durch seine
Leugnung der Richtigkeit, dafi das Ungliick durch die Siinde verursacht wird, mehr Ver-
wandtschaft mit dem Helden des Hiobbuches aufweist als in den sprachlichen Beriihrungen
mit diesem Buch. Da dieses Problem nicht ohne Bedeutung fiir das Verstidndnis der Mentalitit
ist, der der Psalm entsprungen ist, und damit sowohl fiir den Inhalt als auch die Absicht
des Gebrauches von &ani, wollen wir es hier etwas niher untersuchen.

Die sprachlichen Berihrungen mit Hiob sind so auffallend, daf8 sie nicht leicht iibersehen
werden konnen; am natiirlichsten sind diese doch wohl damit zu erkliren, dafi sie aus der
gleichen Zeit stammen, eine Erkenntnis, die sicher nicht ohne Bedeutung ist fiir die Geschichte
der Psalmendichtung, die aber an und fir sich ganz unwesentlich ist, wenn es gilt, die
Mentalitiat des Dichters festzustellen. Was nun diese betrifft, so ist es grofitenteils nur
ein mangelndes Verstindnis der Bedeutung der Motive in einem alttestamentlichen Psalm, das
zu einer Vergleichung unseres Verfassers mit Hiob gefithrt hat. Ist die Erklirung, die wir
oben S. 35 von der Demut als Motiv um gesund zu werden gegeben haben, richtig, so
hat unser Psalm nichts mit Hiob zu tun. Hiob schildert seinen elenden Zustand nicht in
erster Linie, um das Mitleid der Gottheit zu wecken, denn er ist ja die ganze Zeit vor
Jahwis Offenbarung im Sturme stolz wie ein Fiirst (3137). Wenn er bisweilen seine Herab-
wiirdigung schildert, z. B. 301—31; 193 ff,, so geschieht dies aus einem anderen Grunde: er
will das Selbstwidersprechende, das Absurde darin zeigen, dafs er, ein Mann voll Recht-
schaffenheit, so elend gemacht sein soll, es wird zu einer Anklage gegen Gott, keine
Demiitigung vor ihm, es wird zum trotzigen Aufruhr, kein Flehen um Hilfe. Im ganzen
Hiobbuche findet sich nicht eine einzige Bitte um Heilung. Dies ist fir Hiob gar nicht das
Wichtigste, sondern das, dafi er sein Recht anerkannt bekommt; davon ist nichts in unserem
Psalme zu finden. Richtig ist, dafi die Klage hier einen breiteren Raum einnimmt als in
den iibrigen Klagepsalmen; aber wir haben doch auch ein Gebet in V. 3, und, wie wir
sehen, ist der Ton in unserem Psalme ein ganz anderer als im Hiobbuche.

Hiob kampft um eine Antwort zu bekommen auf das Problem der Gerechtigkeit,
unser Verfasser schildert seine Not, um Hilfe zu bekommen. /lama V. 15 leitet kein Problem
ein; es gehort zu dem traditionellen Wortvorrat der Klagepsalmen, und fithrt zunichst ganz
einfach eine Klage ein, vgl. 101; 222; 4210; 432; 442f.; 741,1; 79110; 8013; I152 —

Wenn die Ahnlichkeit zwischen Hiob und unserem Psalm doch auch inhaltsmifiig gesehen
ziemlich grofs scheint, so ist der Grund der, dafi der Verfasser des Hiobgedichtes, um das
Problem wiederzugeben, das er behandeln wollte, grofienteils darauf angewiesen war, den
Stil der Klagepsalmen anzuwenden, eine Erscheinung, die aus der Stilgebundenheit des
antiken Orients und seiner mangelnden Fihigkeit ein Problem logisch zu formulieren leicht
verstiandlich ist. Anstelle unserer modernen Aufstellung mit Haupt- und Nebensitzen usw.
gebraucht der antike Orientales mehr die Beiordnung. In unserem Falle im Hiobbuche ge-
schieht dies so, dafi Hiobs Gerechtigkeit aufgestellt wird g e gen die in der Klage geschilderte
Situation, und hier wird mit kriftigen Strichen gezeichnet. Die Klagen im Hiobgedicht wollen
also im Ganzen keine Klagen, sondern Anklagen sein. Hiob gebraucht @i nie von
sich selbst, und wenn er es gebraucht hitte, wirde es nicht geschehen sein, um Mitleid
zu erzielen.

Demnach sind wir in keiner Weise berechtigt, wegen des fehlenden Siindenbekennt-
nisses unseren Verfasser mit Hiob zu vergleichen. Ganz abgesehen davon, daf8 ein argumentun:
ex stlentio hier schon an sich von zweifelhaftem Werte ist, ist das Charakteristischste fiir

Hiob nicht das Negative: das leugnen von grofieren Siinden, sondern das Positive:

I aN" V. 10. Job 4r11; TINET V. 1. Job 265 '."HBR V. 12. Job 265; 28 2; ==
N =% <
V. 162, Job 332; 361; @MAN V. 16P. Job z0x:; @YD V. 17, Job 64
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die Behauptung seiner Gerechtigkeit, und davon finden wir nichts in unserem Psalm. Was
diesen Punkt betrifft, steht er jedenfalls Hiob wohl nicht niher als die Mehrzahl der Klage-
psalmen, bei denen ja auch die Unschuld des Betenden Voraussetzung ist.

Es kann inzwischen kaum zufillig sein, dafi das Sindenbekenntnis nicht existiert, dafs
der Psalm so trostlos schliefit, und dafs in dem ganzen Gebete auch die Aussicht auf Heilung
so wenig hervortritt!, Wir dirften wohl kaum sehr fchl gehen, wenn wir unseren Aus-
gangspunkt von V. 16 nehmen, wo wir zu horen bekommen, dafi das Leiden schon von
Jugend an da war. Wahrscheinlich haben wir hier an eine jahrelange Krankheit zu denken,
deren Heilung mehr als zwecifelhaft war. Vielleicht ist es eine angeborene Schwiche, oder
vielleicht auch Aussatz?. Dafi kein Siindenbekenntnis vorhanden ist, konnte daher rihren,
daf3 solcherlei lLeiden allgemein als Frucht der Siinden der Viter anfgefafit wurden. Der
hotfnungslose Ton ist dann leicht zu verstehen, desgleichen, dafi das einzige Gebets-
erhorungsmotiv, das angewendet wird das ist, dafi Jahwid keinen Nutzen von seinem Tode
haben kann.

Der Punkt, wo unser Psalm, abgesehen vom Sprachlichen, am meisten mit Hiob
gemeinsam hat, ist dic ausdriickliche Betonung, dafi Jahwid der Urheber des Ungliicks ist,
das den Verfasser ereilt hat. Sowohl Hiob als auch unser Verfasser haben in der Krankheit
Jahwis Hand gesehen. Sie sind aber dann beide ihre eigenen Wege gegangen: Hiob tritt
vor den Allmichtigen mit stolzem Trotz und fordert die Gerechtigkeit, die ihm Jahwid zu
Unrecht geraubt hat, der Verfasser von Ps. 88 dagegen tritt mit einer erschiitternden Klage
vor Jahwid und demiitigt sich dabei, um ihn wenn moglich gnidig zu stimmen, so dafi er
ihn mit einem Wunder heilt. (Vgl. V. r1). Wihrend Hiob Saddai begegnen will, eine
Anklageschrift in der Hand, sein Haupt im Triumph erhoben, und stolz wie ein Fiirst seine
Sache vorlegen will (Hiob 3135 ff), tritt dagegen unser Verfasser mit gebeugtem Haupt und
zitternden Lippen vor den Thron der Allmacht. Die Hoffnung auf Hilfe ist klein. Wenn
aber doch eine Moglichkeit sein sollte, so miifite sic darin liegen, dafi man sich klein macht
vor Jahwi. Der Verfasser von Ps. 88 reprisentiert hier den Durchschnittsisraeliten, wihrend
der Dichter von Hiob den Weg des grofien Einsamen geht, und den Durchschnittstyp in
Hiobs drei Freunden sprechen ldfst. So weit ist in Wirklichkeit unser Psalm von dem
Helden des Hiobgedichtes entfernt.

Eine merkwirdige Bestitigung der vorgetragenen Erklirung von Ps. 88
finden wir in der Uberschrift des Psalms, wo wir nach der Verfasserangabe
und dem gewohnlichen /lamnasséah noch al mah®lat Fannot haben. Was
nun auch </ mah"lat bedeuten mag?3 die Bedeutung von /“anndt ist sicher:

! Dafs der Schlufi des Psalms fehlen sollte, wie OLsHAUSEN, WELLHAUSEN, GUNKEL u. a.
angenommen haben, verbietet schon der regelmifsiige Aufbau anzunehmen; siehe
Seite 34.

2 Aussatz kommt nicht in Betracht, falls der Psalm kultisch ist (s. Lev. 14 1ff.).

3 Dafi ¢S, das hier und Psalm 53 (= Psalm 14) vorkommt, Arankheit bedeuten mufy,
wie schon von Deritzsca angedeutet, aber erst von MowinckeL zufriedenstellend aus-
gefiihrt wurde (Psalmenstudien IV S. 33 ff); kann kaum bezweifelt werden,
wenn wir an die Bedeutung des Stammes {95/ und an den Inhalt des Psalms denken.
Dagegen ist man wohl nicht berechtigt mit MowINCKEL zu fragen, ob fa/ mit gegen
oder mit ziber Ubersetzt werden soll (im letzteren Fall hinzugedacht: der kranken Stelle).
Auf den Gedanken der letzten Alternative wire doch wohl wegen MM kein
Hebrier verfallen. Das erste ist natiirlich ganz richtig, aber allzu eng; wir miissen
iibersetzen: auf Grund von, anliifilich, was den Sinn treffend wiedergibt, ob nun

Psalm 53 individuell oder kollektiv aufgefafit wird.
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zur Dewmiitigung’, eine ganz interessante Notiz vom Zweck des Psalms.
Selbst das Klagen seiner Not ist ein Geringmachen seiner Seele. Wir wissen
ja, wie nahe das Kausative und das Deklarative fir den Israeliten bei-
einander liegen: sich fur ‘@ erkliren ist dasselbe wie ‘@mndit-naf$o. Und
gegeniiber Jahwi ist dies wirksam.

Unser Psalm hat sich also als gut geeignet gezeigt, um einen Einblick
in die Mentalitit zu geben, aus der die individuellen Klagepsalmen und
speziell tdni als Selbstbezeichnung entsprungen sind. Wenn nicht besondere
Grinde dagegen sprechen, wird ‘@n auf dieselbe Weise gebraucht in den
anderen Klagepsalmen vorzugsweise ebenso oder ahnlich zu verstehen sein.

Psalm 22.

Der Psalm gehoért zu der meist behandelten und ist auch nicht so ganz
einfach; fiir unseren Zweck wird er aber doch eine besonders reiche Aus-
beute liefern. —

Er zerfillt zunachst in zwel Hauptteile, die sich scharf voneinander unter-
scheiden: der erste Teil, V 1-—22, bietet sich als ein typischer (indivi-
dueller) Klagepsalm dar mit Anrufung der Gottheitund einleitendem
Hilferuf: V.2—3, Gebeten: V. 12 und 20—22, Motiven: V. 4—6,
rof. und Klagen: V. 7 f. und V. 13—19, wihrend der andere Telil
V. 23—31 den Charakter eines hymnischen Dankpsalms hat. Ist also
schon die Stimmung in den beiden Teilen ganz verschieden, so werden
die Schwierigkeiten auch dadurch noch grofser, dafs das Ereignis, dem
der Dank gilt, in V. 28—31 nicht nur als weltumspannend angesehen
wird, sondern sogar als von kosmischer Bedeutung: es wird eine Umwilzung
auf der ganzen Erde verursachen, es wird der Anlafs sein, daf3 die Toten
Jahwi huldigen, und es wird den kommenden Geschlechtern erzahlt werden.
Dieser Zustand ist als wichtiges Argument angesehen worden, das Subjekt
des Psalms kollektiv aufzufassen, so von SMEND, BakTHGEN u. a. Eine
Statze fur diese Auffassung meinte man auch in V. 5 f. zu finden in dem
Hinweis auf ,unsere Viter. Dafs es jedoch ein Individuum ist, mit dem
wir es auch in unserem Psalme zu tun haben, geht mit aller wiinschens-

Zu dieser Auffassung siehc MowINcKEL: Psalmenstudien 1V. S. 15. Dafi man das Wort
gewohnlich mit 2% IV singen zu-sammenbringt, kann nur als ein Kuriosum bezeichnet
werden. Es herrscht wohl nicht der geringste Zweifel, dafs wir e¢s mit |Zy gering sein
zu tun haben. Das pife/ von diesem Stamm hat wie bekannt kausative Bedeutung, Inf.
cstr. wird also eigentlich = zur Perringerung; als Objekt oder als Genitiv kann man
hannaifaes hinzudenken, wodurch der Ausdruck die Bedeutung bekommt: zur Selbst-

deniti gunrg. — MowiINCKELs Vorschlag, h?ﬁ:;?'? zu lesen nach Psalm 222 ist also jedenfalls

unnotig und aufierdem ganz unrichtig. Er ibersetzt das Wort mit Selbstdeniitigung,
eine Ubersetzung, die er auch fir die allein richtige in Psalm 22 hilt. (Siehe dariiber
aunten S. 43 f.). Aber ein Wort von dem Typus kan unmoglich die reflexive Bedeutung
haben, wie angeblich ¢a&“ni¢ oder das pi€el/ des Verbums (reflexiv da gleich kausativ
mit nacfaes als Objekt); es kann hochstens ausser mit Geringheit mit Dewmiitighkert
Ubersetzt werden.
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werten Deutlichkeit aus V. 23 und 26 hervor, wo sich der Betende in
,der grofien Versammlung“ seinen Briidern gegeniiberstellt. Auch hat der
erwidhnte Zustand dazu gefithrt, dai man den zweiten Teil als einen
besonderen Ps. ausscheidet, so Dunm, CHEYNE, ScHLOGL, KauTzscH*-BERTHOLET,
oder man hilt ihn fir eine spatere Erweiterung des Textes, so RoTHSTEIN
und mit Zweifeln auch BunLr, oder man hilft sich mit Streichungen, Lonr.

Eine Erklarung, die mit der Einheitlichkeit rechnet und sie auf zufrieden-
stellende Weise begriinden kann, muf3 natiirlich den Vorzug haben. Hier
ist es zuerst entscheidend, dafs wir es nicht mit einem isolierten Phanomen
zu tun haben. Einem &hnlichen Umschlag in der Stimmung, wie in unserem
Psalme begegnen wir auch in Ps. 6; 13; 28; 69; 140. Von geringerer
Bedeutung ist in diesem Zusammenhang, ob dieser Umschlag urspringlich
durch ein Verheifsungsorakel verursacht wurde (so KichHLEr: Baubpissin-
Festschrift S. 300, MowinckeL, GUNKEL). Die Gewifsheit der Gebetserhorung
ist jedenfalls so grof3, dafs es der Betende schon im Voraus wagt, die
Dankeshymne zu sagen, die er eigentlich erst singen wird, wenn die Hilfe
eingetroffen ist. DBabylonische Parallelen bestitigen dies. Siehe GUNKEL
zu dem Psalm.

Zweitens hat man langsamerhand einsehen gelernt, dafi Aussagen
wie V. 28--32 nicht als reine Prosa aufzufassen sind; wir verweisen hier
nur auf GunkerLs Kommentar, wo sowohl babylonische als auch dgyptische
Parallelen angefiihrt werden.

Drittens muf3 hier erwidhnt werden, dafs man auch das Versmaf3 ins
Feld gefithrt hat fir eine Ausscheidung des 2. Teils, so Duuam und Bust.
Duum rechnet hier mit Strophen zu 5 Dreiern, im ersten Teil dagegen
mit Strophen zu 3 Doppeldreiern. Nun wirde natirlich, selbst bei einer
Erklirung, die mit Einheitlichkeit rechnet, ein abweichendes Versmaf in der
abschliefienden Dankhymne nicht undenkbar sein. Und doch meinen wir,
dafs aufter dem Versmaf3 auch der Strophenbau fir die Einheitlichkeit
spricht. Dunm hat ganz sicher recht damit, daf3 der 1. Teil aus dreizeiligen
Strophen von Doppeldreiern besteht. Gunker hat namlich nachgewiesen, daf3
der erste Teil des Psalms in zwei Teile zerfallt: I V. 1—r12 und IL
V. 18-—22, die beide mit einem Gebet schliefien. Bei Dunms Strophen-
einteilung bekommen wir dann vier Strophen auf jeden der zwei Teile.
Nun ist es klar, dafs im zweiten Teil (V. 23—232) sich V. 28—29 zu einer
Strophe zu 3 Doppeldreiern zusammenschliefst (V. 29 mufs man mit BH
folgens & &© lesen w'hii mosel); ferner ist es hochst wahrscheinlich, daf3
auch V. 30—32, soweit der stark korrumpierte Text einen Schlufz zulidfzt
aus 3 Doppeldreiern besteht: die drei letzten Worte von V. 30 sind namlich
sicher eine Glosse zu jorédé :afar (Smenp, WELLHAUSEN, MOWINCKEL u. 2.);
in V. 31 mufzs hinter zaéra: ein Wort hinzugefugt werden, z B. ’adam
(MowiNckEL); das erste Wort in V. 32 mufs jabo gelesen werden, wonach sdf
pasik gesetzt werden mufs (BH nach &). Nun haben wir \'. 24 b und 27 b zwei
einzelne Dreier, die beide die 2. Person haben. Da die Umgebung von 27 b
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die 3. Person hat, wiirde es nahe liegen 27 b zu 24 b zu setzen (MowINCKEL).
Es ist doch moglich, dafs 24 b vor 27 b gesetzt werden muf3, und daf3 die
Konfusion darin ihre Ursache hat, dafs ein Abschreiber wegen der Gleichheit
mit Ps. 693 V. 24 b vergessen hat, der dann vom Rande aus hinter 24 a
hineingekommen ist, wegen der Gleichheit nach Form und Inhalt. In diesem
Falle wird auch 26 f. eine dreizeilige Strophe bilden. V. 24 f. macht dann
die 4. Strophe aus. Ganz aufserhalb der Stropheneinteilung kommt auf diese
Weise V. 23 zu stehen; doch dieser soll den Dankgesang auch nur einleiten.

Demnach wiirde unser Psalm aus 3 Teilen bestehen, zu je 4 Strophen
bestehend aus 3 Doppeldreiern, und die Einheitlichkeit wire also von allen
Seiten gesehen gesichert.!

Es ist aber nicht ganz leicht, Klarheit zu gewinnen tber die Schilderung
der Not, in der sich der Betende befindet. In V. 16 heifst est, dafs er aus-
gegossen ist wie Wasser, daf3 alle seine Gebeine von einander getrennt
sind, daf3 das Herz in ihm wie Wachs geschmolzen ist, alles charakteristische
Ausdricke fur den Zustand der Auflosung, der im Grunde den Untergang
des Individuums bedeutet: das Normale, Gesunde ist eine Seele, die fest
und standhaft ist, nakon, deren stolzes Sichaufrichten getragen wird von
ithren ,Starken, d. h. Knochen, ein , Herz“ das stark und gesund ist. Wenn
dieser Zustand durch den hier geschilderten abgelést wird, ist der Mensch
streng genommen kein Mensch mehr, wie dies auch V. 7 direkt gesagt
wird. Zu fragen, ob hier seelisches oder korperliches Leiden gemeint ist,
wie es unter anderen noch von Staerk und KiTTEL getan wird, hiefze
eine Trennung machen zwischen Dingen, die der Hebrier nicht unter-
scheidet; wir kénnen hier auf Jous. PEDERSEN: [Israe/ S. 67 ff. verweisen und
nur darauf aufmerksam machen, daif3 der Hebrier bekanntlich sehr gut
sagen kann, dafs der Mensch eine nagfaes ist. Sagt also V. 15 streng
genommen nichts aus (ber die Ursache dieser Auflosung, weil wir diese
nur in ganz allgemeinen Ausdriicken beschrieben bekommen, die im Grunde
auf alle Not- und Ungliickslagen passen, so werden wir doch einen Schritt
weitergefithrt in V. 16 a: Hier heifst es: ,Mein Gaumen (lies mit BI{
hikki statt kohi) ist trocken wie eine Scherbe, und die Zunge klebt sich fest
am Gaumen“, Worte, die offenbar auf nichts anderes passen als eine
wirkliche Krankheit. In dieselbe Richtung zeigt auch V. 16 b: ,Du
legst mich in den Staub des Todes“, wobei wohl die Vorstellung besteht,
dafs die 3§76/ eine stauberfiillte Stitte ist (siehe Gunkers Kommentar),
und auch V. 18: ,Ich kann =zihlen alle meine Gebeine“. Erst mit
der Annahme einer Krankheit fallt auch klares Licht aber V. 7 ff.:

' Diese durchgefiuhrte RegelmiBigkeit, die wir auch in Ps. 88 trafen, und die weiterhin
sicher in Ps. so zu finden ist (3 Teile 2 4 Strophen auf 2 Doppeldreier) und bei
niherer Untersuchung zweifellos noch in mehr Psalmen, wie wir unten sehen werden
in 35, 69, 86, 102 und 109, spricht entscheiden dafir, jedenfalls mit regelmiBiigem
Strophenbau in der hebrdischen Lyrik zu rechnen, wie dies auch von Bunm, MARTI,

RorusTEIN, HOLSCHER, MowINCKEL u. a. geschehen ist.
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Als eine durch die Krankheit ungerecht gemachte, unreine und scham-
erfillte Person wird er verabscheut und von allen Menschen verhohnt, vgl
885 und S. 33. Alle, die ihn sehen verspotten ihn, verziehen die Lippen
und schatteln das Haupt. Dabei ist der Spott und der Hohn noch etwas
wirkungsvoller als wir das fuhlen: ein kranker Mensch ist erfillt mit Kraften,
vor denen man sich zu huaten hat, einen gewissen Abstand halten muf3, und
als solche apotropiische Mittel missen der Hohn, der Spott und die ver-
schiedenen Gesten zum grofsen Teil angesehen werden, und dies alles wirkt
sich natirlich auf den Kranken selbst aus, der sich schlief3lich ganz allein
fahlt in einer Welt, die ihm nur zarnt. Die Gottheit ist die einzige Rettung.
Dafs es eine Krankheit ist, mit der wir es zu tun haben, wird auch durch
V. 19 gestitzt, wo der Betende bereits als tot angesehen wird, und man
beginnt seinen Besitz untereinander zu verteilen. —— Hier zu untersuchen,
ob die Ausdriicke bildlich gemeint sind oder nicht {(KautzscH*-BERTHOLET)
verrat klaglich wenig Verstiandnis fir altorientalische Denkweise, und ist in
Wirklichkeit nichts anders als eine Reminiszenz aus der kollektiven Er-
klarung. Besonders deutlich ist das bei Bunr, der auf Grund der stereotypen
Wendungen im Psalm sein Subjekt ganz richtig als ein Individuum deutet,
aber nur so, daf3 dieses im Namen der personifizierten Gemeinde spricht
und nur bisweilen seine eigene Person hervortreten lafst.

Nun mufs zugegeben werden, dafz in nicht geringem Grade die Klagen
tber die Feinde, die Widersacher, die Angreifer, die einen ganz hervor-
ragenden Platz in unserem DPsalme einnehmen, die Ursache sind, daf3 es
modernen Forschern teilweise so schwer fillt, das Leiden als Krankheit
aufzufassen. Folgens V. 13 ist unser Verfasser bedroht von vielen und
starken Ochsen, die den Rachen gegen ihn aufsperren wie ein Lowe (voraus-
gesetzt, dafs der Text richtig ist), in V. 17 a héren wir von Hunden, die
thn umringen, und in V. 20—22 betet er um Befreiung aus der Macht der
Hunde, aus dem Rachen des Lowen und von den Hérnern der Wildochsen
(I. V. 22 mit BH “nijati, vgl. & und S. 435, Anm.). Wenn man ausgeht vom
Parallelismus in V. 17 a und 21, so erkliart man diese Bezeichnungen als
Bilder fiir menschliche Widersacher, Feinde, und sozusagen alle modernen
Forscher sehen da im Psalme ein Gegensatzverhiltnis beschrieben,
von dem Streite aus zwischen den Gottlosen und den Frommen, der
Partei der Demitigen in der nachexilischen Zeit, so daf3 es gerade
einer von diesen “nawim ist, der hier Uber Verfolgungen seitens seiner
Widersacher klagt. Von der, wie wir gesehen haben, richtigen Erkenntnis
ausgehend, daf3 der Psalm auch tber Krankheit klagt, sucht man diese teils
als eine Folge des Angriffs der Feinde zu erkliren (z. B. KitTEL), teils als
einen fur die Feinde willkommenen Anlafs fur ihre Verhohnungen (GunkeL
u. a.). Unser Dichter wird hierunter als ein Fuhrer des Kreises der Frommen
angesehen. Gegen diese Erklirung wirde schon der Zusammenhang
V. 7 ft. sprechen, aus dem deutlich hervorgeht, dafs es nicht nur eine
Partei ist, die gegen den Dichter steht, sondern alle Menschen. Dafz die
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Subjekte in 7-—9 nach KirteLs und Gunkers Erklarung die Feinde sind, ist
sowohl von ihnen selbst ausgesprochen, als auch auf Grund von V. g
notwendig. — Der Psalm 14fst nichts davon verlauten, dafs eine Partei hinter
unserem Dichter steht, im Gegenteil: die ganze Situation setzt voraus, daf3
er allein steht gegen die ganze Welt. Und das ist richtig altorientalische
und primitive Art, daf3 ein Kranker einsam wird. Mitleid kennt man nicht;
wie man sich bettet, so schlift man, und ein rechtschaffener Mann mufs sich
dem ,Sinder” drei Schritte vom Leib halten, wenn er nicht angesteckt
werden will. Besucht man einen Kranken, so mufs man das Ubel mit allen
moglichen apotropiischen Formeln und Mitteln von sich fernhalten (vgl.
Ps. 416 ff.). — Ubrigens: trotzdem, daf3 die Welt fiir unseren Dichter eine
einzige kompakte, feindliche Masse ist, lafst er V. 13 ff. doch durchscheinen,
dafs es eine Gruppe von Gegnern gibt, die von den anderen wesensver-
schieden sind, namlich die, die in Tiergestalt beschrieben werden. Es ist
insofern etwas richtiges an Dunms Scheidung zwischen verschiedenen Arten
von feindlich gesinnten Menschen. Er liafst den Bittenden einen von den
unter Alkimus hingeschlachteten A%sidisn sein, oder eines der Opfer der
Parteikampfe unter den spiteren Hasmoniern und teilt da die Gegner ein:
in die grofie Masse, die V. 7 ff. vorgefthrt wird, die feindlichen Macht-
haber V. 13—r135 und die Gefingnisdiener, die sich freuen beim Anblich
des unglicklichen von Hunger, Sorge und Mifshandlung Gepeinigten, der
jetzt im Gefiangnis seine Hinrichtung erwartet, V. 17--19. Freilich hat man
auch hier Grund zu fragen, wo die ubrigen A%sidim stecken; aber selbst
abgesehen davon kann man mit dieser ganz willkiirlichen Methode Dunms
einen vollstaindig modern klingenden Roman aus jedem altorientalischen
Klagepsalm herausspinnen, und da seine Erklarung aufierdem auf der Zwel-
teilung des Psalmes beruht, hat sie keinerlei Wert fiir unsere Beobachtung.

Alle Schwierigkeiten, die bestehen, besonders die der V. 13 ff. auf-
tretenden feindlichen Wesen, sucht MowiNckeL, Psalmenstudien 1 S. 75 so
zu l6sen, dafs er nach assyrisch-babylonischem Vorbild diese als Krankheits-
damonen in Tiergestalt erklart, wobei der Psalm ausschlief3lich als Krankheits-
psalm zu verstehen ist.

Wir wollen inzwischen versuchen :ani zu erkliren, ohne Stellung zu
den Deutungen der Feinde zu nchmen.

Das eine ist nach dem oben gesagten jedenfalls klar: wenn hier auch
von einer feindlichen Partei von weltlichen Machthabern die Rede ist, was
nach der obigen Diskussion sehr zweifelhaft ist, so ist hier in jedem Fall
auch die Rede von Krankheit. Das Problem wird dann dies, welches
das eigentliche Leiden ist. Hier wird die Dankeshymne, die ja die
Rettung vorgreift, uns vielleicht auf den rechten Weg helfen kénnen.
Wenn diese Krankheit voraussetzt und nichts von einer Verfolgung durch
Feinde erwihnt, dann hat eine Erklarung, die mit Parteigegensitzen rechnet
kaum noch eine Berechtigung, und MowinckeLs Erklirung ist diejenige, die
die beste Stitze im Texte hat.
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Die hymnische Aufforderung zum Lobpreis V. 24 wird V. 25
so begriindet: denn er hat nicht verachtet den {(Bedirftigen)! und er hat
nicht verabscheut $ikkas des Elenden Elend ™wit iani. Wir haben
hier, wie wir sehen, ein Wortspiel mit zwei Worten von derselben
Wurzel 72, eine nach orientalischem Geschmack sicher hochgeschitzte
Feinheit. “*nsit substituiert wohl das sonst gebrauchte %/, um der Zusammen-
setzung “'ni’ani zu entgehen? (BaETHGEN). Das Wort kommt nur hier vor. Es
aus diesem Grunde streichen oder korrigieren zu wollen, ist nicht ohne weiteres
berechtigt; es ist ganz regelmiftig gebildet von Ty wie z. B. d‘nuit von
T1nS (siehe Gesenws-Kaurzscu, Hebr. Gramm. § 95 t), und ist ein
Verbalabstraktum, ungefdhr gleichwertig mit dem Inf. constr. Doch miissen
wir, worauf wir oben S. 18 aufmerksam gemacht haben, die Moglichkeit
offen lassen, dafs hier M3 vokalisiert werden soll. — Inzwischen ist unter
allen Umstianden das erste Problem, das gestellt werden muf3, folgendes:
Worauf wird mit diesem “niit Geringsein, Erbarmlichkeit, Verkommenheit,
Elend angespielt? Will es den sozialen oder jedenfalls auf die eine oder
andere Weise permanenten Zustand ausdriicken? oder muf3 es aufgefafst
werden als Bezeichnung fur den als voriibergegangen gedachten Notzustand,
so dafz3 es also ganz aktuell gemeint wire? Dieses Problem hat den Er-
klarern bis jetzt kein besonderes Kopfzerbrechen verursacht. Ohne es zu
stellen, geht man gewdhnlich davon aus, daf3 das Wort in dem erstgenannten
Sinn zu verstehen ist und zwar so, daf3 V. 25 a nur indirekt, indem er
darauf hinweist, daf3 die Gottheit den Bittenden nicht wegen seines geringen
Standes als der Hilfe unwirdig ansieht, die Hilfe nennt, fur die er dankt,
wihrend sie V. 25 b direkt genannt wird. Da sich GunkeL hier besonders
deutlich ausdriickt, zitieren wir: ,Seine (des Singers) Rettung beweist, daf3
kein Armer, kein Niedriger so arm und niedrig ist, daf3 es Gott ekelte sich
seiner zu erbarmen®“. Dafs er hier /a:nét konjiziert, hitte in diesem Zu-
sammenhang die geringere Bedeutung (siehe hieriber unten S. 44), es ist den
Sinn, auf den es ankommt. Auf demselben Standpunkte ungefihr stehen
die meisten wbrigen Erklarer. Aber wir koénnen auch Ausdricke finden
wie ,des Dulders Jammer" (STaERk). —

Vorderhand mufs wohl gesagt werden, daf3 es das natirlichste wire,
das Wort im Sinne vom aktuellen Leiden zu verstehen. Dieses Leiden,
namlich die Krankheit, die alle anderen verachten und verabscheuen, hat
Jahwi nicht so angesehen und behandelt, sondern hat ganz im Gegenteil
den Schrei um Hilfe und Trost gehért. Und man kann den Argwohn nicht
loswerden, dafs man hier “u:if nur deshalb als permanent auffafst, weil
man den Psalm nicht als reinen Krankheitspsalm erklaren will. — In einer
dhnlichen Verbindung wie an unserer Stelle, treffen wir auch Ps. 31s ¢,

! Nach bdza mufs m. c. ein Wort ausgefallen sein (B H) z. B. ’aebjon.

* Achte, dafi die tiberiensische Massora Adwmuaes als d ausgesprochen hat.
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‘ae
C

das wohl gleich @nait ist, und dafs das Wort hier vom aktuellen Leiden

T cwssishe S, b cwwih sthvom aws Uom Ya@wdhthsmus M Sarn
nafsi hervor.

Sieht man diese Argumente nicht fir bindend an, so gibt es doch eines,
das jeden Zweifel zerstreut: die Wurzel YPY wird nur von kultischer
(levitischer) Unreinheit gebraucht, das Verbum im piel im Sinne von
Jemanden als kultisch unrein ansehen oder behandeln, Dt. 7 26 von heidnischen
Greueln, Lev. r111; 1113, von Tieren; oder vom wurein machen. Lev. 11 a3
202 mit 7/So als Objekt,

Die Schwierigkeit, die entsteht, wenn man dieses Verbum einen stindigen
elenden Zustand als Objekt haben lafst, hat man auch empfunden, ob freilich
nicht gentugend stark. Aber die Folge ist natirlich ein Textverbesserungs-
versuch gewesen; und weil die Lesart Aq.’s und Hie.’s m2¥, die in Uber-
einstimmung mit Aq. und Hie. als Demut aufgefafst wird, der gewohnlichen
Erklarung noch schlechter pafit, hat man unter teilweiser Berufung auf &,
S, T zu TpYx verbessert, so CHEyNe, WELLHAUSEN, KauTzscH u. a, oder,
da sich dies zu weit vom iiberlieferten Schriftbild zu entfernen scheint,
zu m‘::z(b_), so Brices, EnrricH, Bunir, GuNkeL. Aber erstens ist es nicht
leicht herauszufinden, daf3 die Schwierigkeit mit }P¥ dadurch aus dem
Wege gerdumt sein sollte, und aufserdem pafst (“mif, wenn es Krankheit
bedeutet, vorziglich als Objekt zu Sikkas, ja, das assyrische Wort Siksu
bedeutet geradezu eine (verunreinigende) Krankheit®.

Irgend ein Grund zur Textverbesserung liegt also nicht vor, und wir
bekommen willkommenerweise bestitigt, dafs it Krankheit oder jedenfalls
ein aktuelles Leiden bedeutet, und zwar als Verminderung des seelischen
Wertes und der seelischen Fihigkeit.

Ist auf diese Weise die aktuelle Bedeutung von *“nuit festgestellt, so
ist erstens der Charakter des Klagepsalms als Krankheitspsalm so ziemlich
sicher. Aber aufierdem haben wir auch ein sicheres Kriterium fir die Er-
klarung von i@ni. Dafs namlich dieses Wort als einen permanenten Notzustand
bezeichnend oder als ein religidser Ehrenname fir die Anhanger der Partei
der ,Frommen“ zu verstehen wire, wenn ““nmit aktuell zu verstehen ist,
ist so unwahrscheinlich, dafs wir es nicht ernstlich erortern kénnen. Das
yFeine“ an dem Wortspiel dar{ gerade darin gesucht werden, dafs beide
Worter auf dasselbe Leiden hinzielen. Hatte “wi¢ fur einen permanenten
Zustand gestanden, wiirde auch {@u; darauf hingezielt haben. Eine Uber-
setzung mufd3 dies natiirlich durchscheinen lassen und zwar so, daf3 beide
Woérter mit Weértern von der gleichen Wurzel abersetzt werden, z. B. , des
Elenden Elend“. Dies geschieht auch allgemein, und es ist also inkonsequent
wenn z. B. STAERK, wie oben erwihnt, Gbersetzt: Des Dulders Jammer, oder
wenn Kauvrzscu*BERTHOLET ibersetzt: das Elend der Armen. Diese letztere
Ubersetzung mit ihrer Mehrzahl zeigt uns inzwischen wieder, daf3 es im

! Nach Ges.-BunL.
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letzten Grunde die kollektive Erklirung ist, die spukt, wenn man fani als
Parteinamen auffafst.

Also: Auch in diesem unserem Psalme bedeutet f@ni der-
jenige, den ein aktuelles Leiden in einen Zustand von ,Ver-
ringerung” gebracht hat.

Wenn also KitteL S. 318 bemerkt, dafs der, der Gott sucht, in unserem
Psalm ,elend” genannt wird, so ist dies ganz unrichtig insofern dies nicht
im Worte selbst licgt, aber richtig insofern, als der Kranke als gottesfurchtig
vorausgesetzt wird.

Psalm 22 ist dann ganz einfach ein Krankheitspsalm, auch wenn
Feinde darin vorkommen!. Der Einwand von Kautzscu!-BErTHOLET, dafs
sich der Psalm von #hnlichen durch das Fehlen der Verfluchung der Feinde
und des Hinweises auf die eigene Unschuld auszeichnet, ist vollstandig un-
verstandlich: es ist ja was den ersten Punkt betrifft eben die Krankheit,
die es in erster Linie gilt loszuwerden, und was den anderen Punkt betrifft,
so fanden wir ganz dasselbe in Ps. 882

In dem vorliegenden Psalme haben wir ferner V. 27 die Mehrzahl
des Wortes (@naw. Es steht parallel mit dor‘sé-jahwaé und wird deshalb
allgemein (bersetzt mit denuitige oder elende, gebraucht als Parteibezeich-
nung?® Daf3 inzwischen V. 26 auf die Darbringung von Gelibdeopfer
hinweist, und daf3 V. 27 auch im Zusammenhang hiermit verstanden werden
muf3, hat man eingesehen. Man kann dann das Ganze bildlich auffassen
und V. 27 als Ausdruck fir ein ungestértes und vollkommenes Gluck ver-
stehen (so BuuL u. a.). Aber hier ist es leicht einzusehen, daf3 es wieder
die kollektive Erklarung ist, die man hineingetragen hat. Das einzig richtige
ist natarlich, die Wérter im eigentlichen Sinne zu erkliren; dies wird auch
getan von KitTeL, GUNKEL u. a.: die Szene ist die versammelte Gemeinde
nach dem Eintreffen der Hilfe, um die unser Beter gebetet hat, und er bringt
jetzt die gelobten Opfer dar. Bei (*sawim denkt man deshalb an den Kreis oder
die Partei der Frommen, der der Dichter angehort und die jetzt ein-
geladen ist, an der Opfermahlzeit teilzunehmen. Nun scharft aber Dt. ein,

! Von dieser Voraussetzung aus mut3 auch der Ausdruck j¢Aidati V. 21 verstanden werden.
Wie allgemein angenommen bedeutet dies die Seele; aber indem man bis jetzt von der
modernen Trennung zwischen Seele und Korper ausgegangen ist, iibersetzt man das
Wort mit meine Einigste, meine Teure u. . Richtig betrachtet bedeutet es hier die
Seele, die Person, die auf Grund von Krankheit ernsam ist; vgl. Ps. 251. — Etwas
dhnliches gilt auch von €9wijati, das wir in 22 fiir ¢%nitani lesen missen: die Seele,
welche verkommen ist auf Grund von Krankheit; siehe zu Ps. 881 und unten
zu V. 25.

2 Was den ersten Punkt, die Verfluchung der Feinde betrifft, so stellt sich die Sache in
Psalm 88 wesentlich anders dar, da dort unter allen Umstinden Jahwi ausdriicklich
als der Urheber der Krankheit genannt wird, selbst wenn dies nicht ein sicheres
Indicium ist, dafi nicht Dimonen mit die Hinde im Spiel haben.

3 Dafs jedenfalls unsere Stelle nicht zum Anlafs fir eine Unterscheidung zwischen =5%

und 929 genommen werden kann, beweist &, wo vermutlich {9y gelesen wurde.
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dafs man den Sklaven und die Sklavin, den Leviten, den Fremden, den
Vaterlosen und die Witwe zur Opfermahlzeit mitnehmen soll, wenn man
nach Jerusalem zieht zum Opfer, 1217 1f; 161,14, also gerade die sozial
gesehen tiefstehenden, die wir unter dem Namen D% zusammenfassen
konnen. Das nichstliegende ist also ©™3Y an unserer Stelle direkt in diesem
Sinne zu verstehen. Dagegen spricht natiirlich nicht der Parallelismus mit
dor‘sé-jahwaé, da dieser ja nicht notwendig Identit voraussetzt. In diesem
Falle werden die beiden Halbverse zwei Ausschnitte sein aus demselben
Bildganzen, namlich der Dankopferfestmahlzeit, die auf diese Weise vom
Verfasser charakterisiert wird durch die beiden Dinge, die ihm am eigen-
timlichsten schienen und dem Ganzen das Geprige geben. Es ist fur den
hebraischen Gedankengang iiberhaupt eigentimlich dadurch zu charakteri-
sieren, dafs man auf diese Weise Einzelheiten herausgreift.' In diesem
Zusammenhang dient der Vers gleichzeitig als Motiv fur Gebetserhsrung,
sowohl bei dem Gelibde, die ©"Y zu speisen, deren DBeschitzer ja
Jahwi ist, als auch bei dem Hinweis auf den Lobpreis, der ihm zuteil
werden soll.

Wenn man diese Beweisfihrung nicht fur zwingend ansieht, steht
natirlich nichts im Wege, ©™:¥ hier auf dieselbe Weise aufzufassen, die,
wie wir unten beweisen werden fir Ps. 3711 u. a. St. die richtige ist. Daf3
das Wort eine Partei bezeichnet, ist jedenfalls ausgeschlossen. Dies wird
auch dadurch bewiesen, dafs die Apostrophierung V. 24 ganz Israel gilt
und nicht einem Teil desselben. Dafs man das Vorkommen dieses Punktes
sich damit zu erkliren sucht, dafs diese sich als das wahre Israel ansehen,
und dafs ihre Sache im Grunde die Sache der ganzen Nation ist?, beweist
nur wieder das Spuken der kollektiven Erklarung und im Ganzen, wie
unbehilflich die ubliche Erklarung auf diesem Gebiete in Wirklichkeit ist.
Dafs die Aufforderung zum Lobpreis an die ganze Nation gerichtet wird,
liefert auch einen endgiltigen und entscheidenden Beweis dafur, dafs @ns
kein Parteiname sein kann: Die ganze Religionsgemeinschaft, und die
Nation ist eine solche, soll Jahwi preisen, weil er seine haésaed bestitigt
und seine Wundermacht gezeigt hat damit, dafs er einen Verkommenen
gerettet hat. Insofern hat der einzelne Fall grofses Interesse fur die Gesamt-
heit, und es liegt kein Grund vor, auf geschlossene Kreise (Konventikel)
zu schliefSen, um dieses Phinomen zu erkliaren.

1 Vgl.: PEDERSEN, Israel S. 75 fi.

2 Siehe besonders KirTrL zur Stelle und auflerdem Causse op. cit. S. 107 f. — GUNKEL
ist sich scheinbar im Kommentar nicht klar dariiber, dafi hier nicht nur ;i»’¢ jahwae
steht, sondern auch Adl-zaeraé jai%ob und kdl-zderaé jisr@el — Die Jahwifirchtenden
sind also keine Partei, sondern die ganze Nation, d.h. natiirlich die in ihrer Mehrzahl

als rechtschaffen gedachte Nation.
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Fsalm roz.

Die ganz eigenartige Uberschrift dieses Psalmes lautet: ,Ein Gebet
(¢Alla) FFiani wenn er verschmachtet und seine Klage ausschittet vor Jahwa.“
Um Rechenschaft zu bekommen {ber das Wort {ani, milssen wir also
versuchen, uns Klarheit zu verschaffen Gber den Inhalt des Psalms.

Was Vers 2— 12 betrifft, so ist die Sache klar: sowohl nach Form als
auch nach Inhalt gehort der Abschnitt zu den individuellen Klagepsalmen:
V.2—3 Anrufung mit einleitendem R uf (Gebet) um Hilfe, 4—12
Klage. Das, was dagegen V. 13—23 folgt, ist von ganz anderer Art:
eine Weissagung (Gebet?) von Zions zukinftiger Verherrlichung. Mit V. 24
scheinen wir wieder zu den individuellen Klagepsalmen zurickgekommen
zu sein, wihrend V. 26—29 wieder zu dem Abschnitt 13—=23 gehort. Die
Doppelheit ist natiarlich wieder als Argument gebraucht worden fur eine
kollektive Auffassung des betenden Ichs im ganzen Psalm, so von SMEeND,
WELLHAUSEN, BAETHGEN, BRrIGGs u. a. Inzwischen ist der Abstand zwischen
den beiden Bestandteilen nach Stil, Inhalt und Ton so grof3, daf3 die aller-
meisten neueren Erklirer darin einig sind, den Abschnitt V. 13—29 (ev.
V. é4) von dem Klagepsalm V. 1—12 zu trennen, und zwar meistens so,
dafs man von einer kollektiven Umdeutung eines urspriinglich individuell ge-
dachten Klagepsalms ausgehend, den zweiten Abschnitt als eine Erweiterung
des ersten ansieht, so Kirter, Bunr, MowinckeL, KautzscH*-BERTHOLET
u. a. Und dies ist die Erklirung, von der wir hier ausgehen wollen. Zum
Klagepsalm missen dann auch als Abschluf3 die sicher korrumpierten
Verse 24—25 gehoren. Diese Verse haben wohl in Ubereinstimmung mit
den ubrigen Klagepsalmen eine dreizeilige Strophe gebildet, deren Wort-
laut auf die eine oder andere Weise die kollektive Umdeutung verursacht
hat und damit zusammenhingend die Erweiterung des Klagepsalms. Auf
diese Weise wiirde sowohl der urspringliche Psalm als auch die sekundire
Erweiterung aus je 5 dreizeiligen Strophen bestehen.

GunkeLs und STAERKS Apologie fir die Integritit des Psalms wird also durch den Text
selbst wenig gestiitzt, und mufi im grofien ganzen als vollstindig mifigliickt angesehen werden,
auch schon aus dem Grunde, weil eine Umdeutung wie die hier erwihnte ein auch sonst im
alttestamentlichen Psalmbuche auftretendes Phinomen ist; sieche MowINCKEL : Psalmenstudien [
S. 160—166. Im ibrigen spielt diese Apologie keine Rolle fiir unsere Untersuchung, da es

unter allen Umstinden sicher ist, dafs wir es V. 1 — 12 (und 24) mit einem Individuum zu tun haben.

Wir wollen zuerst versuchen, Rechenschaft dariiber zu bekommen,
welche Not es ist, von der das Subjekt des Psalms berichtet: Seine Gebeine
brennen wie Feuer (V. 4 b.), sein Herz ist geschlagen wie das Gras (nimlich
von der Sonne) und verdorrt (V. 5 a.), seine Gebeine kleben am Fleische
(V. 6 b.). Von israelitischem Gedankengang aus kann mit diesen Aussagen
nichts anderes gemeint sein, als was wir mit Fiebersymptomen bezeichnen
konnten. Man fihlt es, wie wenn der ganze Korper, das heifst im Grunde
genommen auch Seele und Herz, brennt und trocken ist, wie das Feld
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unter dem Sonnenbrand. Ebenso muf3 natirlich auch V. 6 b. verstanden
werden und basar nicht, wie es allgemein geschieht, in der Bedeutung
Haut aufgefafst werden, so daf3 die Aussage dann den Sinn bekommt: meine
Gebeine kleben an der Haut auf Grund von Abmagerung (sic!); es ist
natiirlich hier wie in Ps. 2216 das Gefithl von Brand und ,Dirre“, das den
Satz verursacht hat. basa@r bedeutet hier nichts anders als anderswo
auch: die menschliche Seele als Stoff; ob die Gebeine miteinbegriffen
gedacht sind oder nicht, wird von dem Gesichtspunkt abhingen, der in
jedem einzelnen Falle der herrschende ist.

Sind nun diese Stellen unmifiverstindliche Indizien dafiir, dafs wir es
auch in unserem Psalme mit Krankheit zu tun haben, so wird diese An-
nahme auch noch von anderen Aussagen gestitzt, wie: der DBeter ifst nicht
(V. 5 b.). Aber besonders interessant ist V. 7, wo es heif3t, dafs er dem
ka’at-Vogel in der Wiuste und dem kds-Vogel in den Ruinen gleicht. An
welche Vogelarten hier gedacht ist, hat natirlich auB3erordentlich wenig zu
bedeuten. Wichtiger ist, daf3 das tertium comparationis hier selbstverstiandlich
die Einsamkeit ist. Und dieses Gefithl hat eben jeder Kranke gehabt
(vgl. Ps. 2222: 889, ). Unser Verfasser vergleicht V.8 (l. wa@ach*maja
mit B H) sein Stohnen mit der Stimme eines einsamen (bddéd) Vogels auf
dem Dache: die Unbehaglichkeit des verlassenen Unreinen begegnent uns
tberall.” Auf der gleichen Linie liegt auch 10 a, wo ’éfaer hier auf gewohnte
hyperbolische Weise Speise genannt wird, wahrend es in Wirklichkeit die
Asche als die Unreinheit begleitend ist, mit der wir es hier zu tun haben,
entweder so, daf3 wir an eine Szene zu denken haben, wie die Hiob 23
geschilderte, oder an das Streuen von Asche auf das Haupt, vgl. Jos. 76,
wobei wir natirlich als wesentlichstes Moment an den Wunsch zu denken
haben, die Gottheit dadurch gnidig zu stimmen, daf3 man sich so jammerlich
als moglich darstellt.

Wenn wir dazu in Betrachtung ziehen, dafs die Tage des Beters, wie es
V. 12 in einem fir unser Gefihl wenig glicklichen Bilde heifat, sich hinstrecken
(1. mit BH nach &, Hie, & natayi) wie ein Schatten, womit selbstverstindlich
gemeint ist, daf3 der Lebenstag sich gen Abend neigt, dann kénnen wir
nicht linger im Zweifel dariber sein, dafs das Leiden auch bei unserem
Dichter eine Krankheit ist. Daf3 V. 12 nicht darauf hinzielt, dafs der
Verfasser ein alter Mann ist am Rande des Grabes, geht, abgesehen von den
obengenannten Grinden fir die Annahme einer Krankheit, auch direkt aus
V. 24—25 hervor, welche trotz ihres korrupten Textes uns doch darauf
schliefzen lassen, daf3 sie jedenfalls ein Gebet enthalten, nicht weggerafft zu
werden in der vollen Lebenskraft, siehe bakh"si jamaj, und vgl. auch den
Ausdruck fkissar jamaj V. 24. Alle diese Ausdriicke bildlich zu nehmen,
wie dies z. T. noch geschieht (z. B. BunL), ist hier ebenso wie in Ps. 22 nur
ein Notbehelf, der letzten Endes der kollektiven Erklirung und (wie in

' Uber die Wirdigung der Einsamkeit seitens der Hebrier siehe Joms. PEDERSEN,

Israel, S. 2o1.
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Ps. 22) den Feinden zu verdanken ist. Diese letzten treten namlich auch
hier in V. g auf. Nun hat uns die Exegese von Ps. 22 gezeigt, dafz dieses
Auftreten nicht notwendig das Wort @ni in Parteikimpfe hineinfthrt, und
diese Erkenntnis ist mehr als zureichend fiir unser Ziel, das ja nur ist
herauszufinden, ob {@n/ auf Parteigegensitze hinweisen mufs. —

Wenn es nun ganz sicher ist, dafs {@mi sowohl in Ps. 88 als auch 22
den aktuell Leidenden bezeichnet, und wir dann hier dasselbe Wort finden
als Benennung fir einen, der offensichtlich an einer Krankheit leidet, se
ist es im hochsten Grade wahrscheinlich, dafs das Wort auch hier ebenso
zu verstehen ist wie in Ps. 88 und 22. Wir wollen sehen, ob sich dies
bei niherer Untersuchung bestatigt.

Die Verfechter der kollektiven Erklirung missen natirlich @i als
Bezeichnung fir Israel oder den frommen Teil desselben auffassen; dies ist
auch ausdricklich geschehen, bereits von Kimhi und in neuerer Zeit von
SmeEND, WELLHAUSEN, Briges u. a. Und selbst wenn die kollektive Erklarung
prinzipiell als verfehlt angesehen werden muf3, so ist doch das Problem fur
unseren Psalm nicht so einfach, da dieser ja in einem sehr frihen Stadium,
jedenfalls lange vor dem Abschlufs der Kanonbildung, kollektiv erklart
worden ist. Deshalb wird gefragt, ob die Uberschrift ilter oder jiinger
ist als diese Erklarung (Bunr). Aber wenn man das Problem erst einmal
stellt, ist es auch schon beantwortet; der Ausdruck ist im Ton und in der
Form so deutlich individuell gehalten, daf3s sogar BaeTHceN, der doch eine
kollektive Erklarung des ganzen Psalmes verficht, meint, daf3 der, der die
Uberschrift hinzugefigt hat, den Psalm als individuell mifsverstanden haben
mufs. Und man muf3 sich auch klar dariiber sein, dafs wenn die kollektive
Auffassung des betenden Ichs sich vor dem Abschlufs der Kanonbildung
geltend gemacht und ihre Spur in Form von Erweiterungen hinterlassen
hat, sie auf Erklirung beruht, wihrend die Erweiterungen selbst im All-
gemeinen deutlich zu erkennen geben, was sie meinen. Aufterdem ist es
ja das allernatirlichste, dafs die Uberschrift zum ersten Teil gehort. Die
individuelle Deutung von (a@ni ist also gesichert.

Demniachst miissen wir uns die Bedeutung von 3wy klarmachen. Ety-
mologisch gehort es sicher zu dem arabischen ke beugen, falten (vgl.
neuhebr. sich einhiillen, judisch-aramiisch wumbhiillen), und wenn uns etymo-
logische Erwigungen hier nicht viel helfen, so zeigen sie uns doch, In
welche Richtung wir zu gehen haben!; ein &hif wirde demnach jemand
sein, der gebenugt, zusammengefaltet ist, daB3 heifst verkriippelt, schwach,
kraftlos, was seelische Kriafte und Fahigkeiten betrifft, und in dieser Be-
deutung kommt das Wort Gen. 30 2 von Tieren und Thr. 219 von Menschen
unter dem Einflu von Hunger vor. Aber wir missen uns nun wohl hiiten,
die Grenzen fir die Reichweite des Wortes allzu scharf zu ziehen. JuY

! Die Bedeutung von WY Job 239; Ps. 651 und 736 interessiert uns in diesem Zu-
sammenhang nicht; es ist aber natiirlich derselbe Stamm, mit dem wir es hier zu

tun haben.

Vid.-Akad. Skr. II. H.-F. Kl. 1932 No. 4. 4
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bedeutet fir den Hebrier: nicht ausgeriistet sein mit der normalen, d. h.,
wie wir wissen, ideellen Kraft, Glucksfahigkeit, Segen, oder in einen Zustand
kommen von Mangel an dem, was eine rechtfertige und gesunde Seele auf-
recht erhilt. Wir wirden hier natirlich einen Unterschied machen zwischen
leichterem und schwererem Angegriffensein und im ganzen zwischen ver-
schiedenen Graden von Ohnmacht, aber dafiir hat der Hebrier kein Auge.
An einer genauen Definition oder Abgrenzung des Begriffes hat er kein
Interesse. Das was fur ihn wesentlich ist, ist zu charakterisieren; er sieht
nur auf das Gesamtheitsgeprige und infolgedessen auf alle Grade des
Zustandes als auf das Resultat derselben negativen Potenz. Es kann also
bei unserem Wort oft schwierig sein zu entscheiden, ob wir es mit so
etwas zu Ubersetzen haben wie okmmidchtig, verkommen oder dhnlich, oder
z. B. mit aus sein mit jemandem. Im Allgemeinen wird hier der Zusammen-
hang das Entscheidende sein, so z. B. Jes. 571, wo es evident ist, daf3 die
letzte Ubersetzung gewiahlt werden mufs, wihrend Stellen wie Thr. 212, 10
zunichst die erste erfordern werden.

Die Elastizitat dieses Wortes hat eine gewisse Bedeutung fur unsere
Stelle, wo man es, fir den Fall, dafs @n’ den Kranken bezeichnet, fiir
eine unertragliche Tautologie halten kénnte, dafs fortgefahren wird: 47 ja®tof.
Nun, eine solche Tautologie wird man in einer Sprache wie in der hebriischen
vorderhand nicht abweisen kénnen. Aber aus dem Vorhergehenden durfte
wohl hervorgegangen sein, daf3 fam/ ganz gut fiur den mehr konstanten
Leidenszustand gebraucht werden kann, wihrend dann ;a9 mehr ein
kritisches Stadium in demselben bezeichnen wirde. Diese wirkliche oder
vermeintliche Tautologie als Kriterium fur die Auffassung von ‘ami als
Parteiname anzuwenden, ist in jedem Fall unméglich und wird auch von
keinem Forscher versucht!. KitTeL nennt diese Stelle neben 8816 als eine
Stelle, wo sich der Fromme in parteimifsigem Sinne mit Recht als nieder-
gedriickt bezeichnet.

Daf3 das Wort auch eine Parteibezeichnung sein soll, geht hier jeden-
falls nicht aus dem Texte hervor. Dafz3 dies im Gegenteil ganz ungereimt
ist, um nicht zu sagen unmdéglich, ergibt sich vor allem aus der folgenden
Erwigung: Aussagen wie diejenigen in V.7 und 8 iber die totale Ein-
samkeit des Verfassers sind mehr als undenkbar im Munde eines An-
gehorigen der Partei der Frommen, wenn das Ich nicht kollektiv gedeutet
werden soll. Dazu kommt noch folgendes, was das mehr Formale betrifft:
Dafs #filla [ian: hier nicht bedeutet: ein Gebet eines {@n! in Uber-
einstimmung mit mizmor l'dawid scheint daraus hervorzugehen, dafz3 dann
folgens Analogie das folgende zuerst den Anlafs angeben mufite, bei dem
das Gebet vorgetragen wurde; aber das milfste geheifien haben bai*g/o
wajjispok wie 31; 511; 522 u a St. (nach Baerucen). Ubrigens wirde wohl

! Der Grund dafir, dafs dies nicht getan wird, ist wohl der, dafi der Begriff zu eng
gefaf3t ist, ein Beispiel dafur, daf3 ein Fehler die Grundlage fur eine richtige Auffassung

sein kann.
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ein Gebet eines Ungliicklichen eher heifien f#fillat-iani. Das Wichtigste ist:
Den Dichter des Psalms kann <@ keinesfalls als solchen bezeichnen wollen,
und deshalb muf3 die Uberschrift, wie MowINCKEL in seinen Psabnenstudien V1.
S. 71 f. aufmerksam gemacht hat, etwa dem , Gebet fur einen Sterbenden*
usw. entsprechend in unseren Kirchenpsalmbiichern zu verstehen sein, d. h.
bestimmt zum Gebrauch far Menschen in einer bestimmten
Situation. Diese wire indessen nicht angegeben mit /“ani/, wenn <ani eine
Parteibezeichnung wire. Selbst wenn wir absehen von den obenerwihnten
Grinden, wirde es allein schon aus diesem letzten Grunde das allernatiir-
lichste sein, das Wort als von einem aktuell Leidenden zu verstehen, und
wir konnen deshalb davon ausgehen, dafs diese Bedeutung sicher
festgelegt ist auch fiar unseren Psalm, wie es sich auch zu-
gleich wieder gezeigt hat, dafs im Grunde genommen nur die
kollektive Erklarung das Wort mit Recht als Parteibezeich-
nung verstehen kann.

Unser Psalm ist also verfafst zum Gebrauch fur jeden beliebigen Kranken,
wenn der Zeitpunkt gekommen ist, daff es wirklich ernst wurde (&7 ja<tof),
so daf3 er erkennt, dafs das einzige was zu machen ist, noch ist, daf3 er
sich demitigt vor der Gottheit, oder wie es heifst, das vor Jahwi aus-
schittet, was er auf dem Herzen hat, was seine Sinne und Gedanken be-
schiftigt, was ihn plagt oder wie wir sonst noch §/ko ubersetzen wollen.

Fir die Schlisse, die diese Uberschrift zulifit, was den Charakter und den Verfasser
der Klagepsalmen betriftt, siehe MowINcKeL Psalmensiudien 11 S. 71 f. Die Notiz ist nicht,
wie GUNKEL zu meinen scheint, in erster Linie fiir die , Gattungsforschung” interessant, sondern

fiir das Problems des Gebrauches des Psalms!.

Psalim 69.

Wieder einer der Psalmen, die fur die kollektive Erklarung als die
allerbesten Stiitzen haben dienen mussen. In aller erster Linie sind es
die Verse 33 ff., speziell V. 36, die als Beweis angefithrt wurden, daf3 das
Ich des Psalms das personifizierte Israel ist. Aber eine solche Erklarung
wird schon unmoglich gemacht durch Aussagen wie V. 7 ff., 13, 33 usw.
und ist auch von der Mehrzahl der neueren Forscher aufgegeben worden.
Geschieht es nun entweder so, dafs man V. 33—37 ausscheidet (z. B. Duum),
oder V. 35—37 (KitTEL, STAERK), oder dafs man wie GUNKEL versucht, den
Platz aller Schlufsverse in einem individuellen Klagepsalm zu verteidigen, so
ist man doch im grofien ganzen dartber einig, dafs das betende Subjekt
ein Individuum ist. Das richtige durfte vielleicht sein, vom Strophenbau
aus, V. 36—37 als eine Erweiterung auf der Basis einer kollektiven Um-
deutung des vorhergehenden Psalms anzusehen, wozu ein naheliegender

' Zum Ausdruck /lfuéjabwac vgl. 1. Sam. 112,15, 19; Lev. 2340; Dt. 1426 u. a. St.; bei
allen Stellen ist der rein lokale Sinn offenbar, und es ist kaum moglich, dafs unsere
Stelle anders verstanden werden kann; der Psalm ist zum kultischen Gebrauche bestimmt,

und unsere Auffassung von &ami wird bis aufs letzte bestitigt.
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Anlafs gegeben sein konnte in einem Mifaverstindnis des universalen Ge-
prages von V. 35, welcher doch in Wirklichkeit nicht anders aufzufassen
ist, als in Analogie mit Ps. 2223ff. (siehe Seite 38 ff.).

Inzwischen ist es auch fiur diesen Psalm notwendig, Rechenschaft
dariiber zu bekommen, welcher Art der Notzustand ist, iber den geklagt
wird, und von dem man bittet, davon befreit zu werden.

Auch was diesen letzten Punkt betrifft, ist man bis zuletzt so ziemlich
einig gewesen dariber, daf3s der Psalm verstanden werden mufs auf dem
Hintergrunde bittrer Parteikimpfe innerhalb des Judentums. Meist denkt
man an die Makkabierzeit, eine Auffassung, die sich zuriickdatieren lafst
bis auf Theodor von Mopsuestia, und die in neuerer Zeit von OLSHAUSEN,
BaetuceN, WELLHAUSEN und KauTtzscu®*-BERTHOLET (STAERK?) vertreten wird.
Aber wenn man sich nun auch, wie KitTeL und BunL, nicht auf eine nihere
Datierung einlafst, so beruht doch die ganze Erklirung dieses Psalmes,
als wire er aus einem Notzustand heraus entstanden, der durch bittere
Religionskampfe oder Verfolgungen hervorgerufen worden wire, auf einer
unzulassigen Pressung von Ausdriicken wie die in V. 7 ff,, 10, 27 und 34
vorkommenden, eine Erklirung, die gegriindet ist auf einem deutlichen
Mangel an Verstindnis fur die Fihl- und Denkweise innerhalb einer antiken
Religion, und die so ganz allgemein gemeinte Aufserungen als von be-
stimmten zeitgeschichtlichen Situationen herrithrend auffafst. Daf3 die Ehre
der Gottheit von der ihrer Verehrer abhingig ist, V. 8, ist durchaus nicht
etwas, was man nur von einem Religionskampfe in modernem Sinne aus
verstehen kann, sondern etwas, das tberhaupt immer gilt. Die Verse 7, 8
und ro sind natirlich so zu verstehen, daf3 die Jahwi-feindlichen Gegner
des Betenden einen Triumph tber ihn und Jahwia erleben, indem es dem
Betenden schlecht ergeht. Denn Jahwi-feindlich sind die Gegner unter
allen Umstidnden, aber es brauchen deshalb noch lange keine zwei Parteien
zu sein, die sich gegeniiberstehen, und es ist folglich auch nicht notwendig,
an Religionsstreitigkeiten zu denken.

GunkeL und seine Schule denkt auch hier wie sonst an Krankheit als
das eigentliche Leiden. Damit kénnten Aussagen wie V.9, V. 11 {, ’anisa V.21,
das irgend einen Zusammenhang mit Krankheit zu haben scheint (siehe das
Lex.), bariiti V. 22, das vom Brote gebraucht wird, das man Kranken und
Trauernden gibt (siehe das lex.), #3°¢d V. 30 usw. stimmen. Dem sei wie
ihm wolle. Das einzige das wir mit Sicherheit von der Notlage sagen konnen,
ist dafs der Verfasser sich in Todesgefahr befindet. Das geht deutlich aus
V. 2 f. hervor, wo ganz klar von der sd/ die Rede ist. Vgl. oben S.32f.

An welche dagegen GuNkEL bei den Feinden denkt, die hier auftreten
und V. 23—29 so kriftig verflucht werden, geht aus dem Kommentar nicht
klar hervor, aber es sind wohl hier, wie anders auch, ,die Weltkinder,
die ecinem der Fihrer des Frommen zu Leibe ricken wollen und einen
Angriffspunkt in der Krankheit finden, so dafi uns auch diese Erkliarung
in die judischen Parteigegensitze versetzt zwischen den reichen Gottlosen
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und den armen Frommen, ,die Dulder“.! Auch wenn wir meinen, dafs diese
Erklarung unmoglich ist u. a. auf Grund von Vers g (vgl. oben S. 50), so
wollen wir doch die Sache niher untersuchen?

Der Psalm hat folgende Zusammensetzung: Anrufung mit ein-
leitendem Ruf um Hilfe, der unmittelbar in Klage tbergeht V. 2—5;
nach dem Stindenbekenntnis V. 63 bekommen wir dann V. 7—13 den
Wechsel zwischen Motiven und Klagen, danach die Gebete V. 14—109,
die Klage V. 20—22 und die Verfluchungen gegen die Feinde
V. 23—29. Die folgenden und wohl letzten Strophen machen dann V. 30—35
aus, V. 30 -32: die Gewifsheit der Gebetserhérung mit Gelibde vom
lLobgesang, V. 33--35: der Inhalt des Lobgesangs. (Vgl. 2223—3:
69 :1—3 entspricht 2223; 693—3 entspricht 22 2—2 und 6935 entspricht
222—3. Das was in unserem Psalme fehlt, ist also das Lobopfer, das durch
den Lobgesang V. 32 ersetzt ist).

Es ist nicht ganz leicht zu verstehen, wie die traditionelle Exegese,
die den Psalm als eine Momentaufnahme aus den angeblich ewigen Partei-
streitigkeiten im Judentum auffafat, {@Gni in V. 30 erklart. Es sieht wirklich
so aus, daf3 es hier von dem aktuellem Leiden, in dem sich unser Dichter
befindet, gedeutet wird, dem aber von Gott einmal abgeholfen wird. Es
ist wohl die Zusammenstellung mit £0°¢d, die hier bestimmend gewesen ist.
Dieses Wort bedeutet Schmerzen fiihlen, leiden und wird nur in Fallen
gebraucht, wo die Ursache innerhalb des Horizontes liegt (siehe Lexikon!).
Das Gefuhl, dafs dasselbe natiirlich von <@ni gelten mufs, hat vermutlich zur
aktuellen Deutung gefithrt, auch wenn so ein etwas eigentiimliches Licht
tber KitterLs Bemerkung (S. 318) fillt, dafs <@wi hier wie in Ps. 222, 2
fuir den Frommen steht. Warum wird dann nicht dasselbe von £Ad’éb
gesagt? — Die Moglichkeit dafs (@ni auf einer anderen Ebene liegen kénnte
als das folgende Wort, mufs hier wie Psalm 8816 (siehe oben S. 34f.) ab-
gewiesen werden. Hatte kein w® vor A6°¢b gestanden, so hitte es sich noch

! Es sind auch folgens GunkeL ausschliefilich diese letzteren, an die in unserem Psalm
mit einem Ausdruck gedacht wird wie kdwacka und mcbaksacka V. 7.

2 Die Schwierigkeiten werden leicht behoben, wenn man die Feinde mit MowINCKEL so
auffaf3t, daff sie durch die zornigen Worte wirken und so die Krankheit herbeifithren.

3 Soweit wir sehen konnen, sind iibrigens dieser Vers und V. 27 Hinzufiigungen,
von einer kollektiven Erklirung aus getan. Was den letzten Vers betrifft, so
ist die Sache ziemlich klar: Er bricht sowohl formal (3-zeilige Strophen) als auch inhalt-
miflig gesehen den Zusammenhang ab, und fillt aufierdem, was das Sachliche betrifft
aus dem Rahmen unseres Psalms; dazu kemmt dafi er wohl seinen kollektiven Ursprung
durch die Pluralform :‘HESH verrdt. -—- Aber auch V. 6 steht ziemlich isoliert: Er
fallt aus dem 3-zeiligen Strophenbau heraus und verrit sein verhiltnismifiig spites
Entstehen sowohl durch das Wort ’rwwaélaet, als auch durch die Konstruktion jadaé /.
Aufierdem spiiren wir in dem Psalm iibrigens nichts von Siindenbewufitsein im eigent-
lichen Sinne. Der Vers ist moglicherweise hinzugefiigt von einem, der das betende
Ich mit Israel erklirte, und der von dem empfindlichen Schuldbewufitsein der spiteren
Zeit aus es unpassend fand, dafi Israel an keiner einzigen Stelle in diesem Psalm einem

Gefiihl dieser Art Ausdruck gab. Aber er kann auch individuell gedacht sein.
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héren lassen konnen. Aber somit ist eine solche Erklirung an und fur
sich unnatirlich und auch unméglich. Denn 30 a ist ein Zustandssatz, dessen
Verhiltnis zu 30 b wohl am ehesten als Gegensatz aufgefafst werden kann.
Aber selbst wenn das Verhaltnis nicht ein solches ist, ist es jedenfalls klar,
dafs 30 a als ein Ganzes gegeniiber 30 b steht. Wenn man also @xni als
Parteibezeichnung aufrecht erhalten will, mufs man jedenfalls zugeben, dafs
die eigentliche Bedeutung des Wortes an unserer Stelle nicht nur durch-
leuchtet, sondern daf3 sie geradezu die dominierende ist. Und wenn schon
dies eine ziemlich deutliche Bankerotterklarung ist, so wird es noch schlimmer
bei der folgenden Erwigung:

Wir setzen voraus, daf3 der ganze Vers 30 a auf die ein oder andere
Weise etwas mit des Dichters Stellung als Parteifihrer’ zu tun hat, und
dafs ‘@n/ also auch als eine Parteibezeichnung gilt. Wenn wir dann
V. 30 erkliren: ,Trotz der elenden und leidensvollen Stellung, die
ich als Angehoriger der unterdriickten und verfolgten Partei der Frommen
einnehme, wirst Du, o Gott, mich doch beschiitzen, so daf3 das aller-
schlimmste doch nicht geschehen kann. Ich will allzeit in Deiner Hand
sein und stets Deinen Namen preisen (31). Dies werden die anderen
Unterdrickten ((“nawim V. 33) sehen und froh werden, weil Jahwi immer
seine beschitzende Hand uber die Partei der ,Armen” hilt (34),“ dann
ist die Sache ganz klar und deutlich. Nun verstofst aber eine solche oder
dhnliche Deutung ganz stark gegen die Resultate der Stilforschung: denn
diese will in V. 31 ff. nichts sich immer wieder wiederholendes sehen,
sondern einen Beschlufs in einem bestimmten Falle lobzusingen — nimlich
bei der Rettung. Damit stimmt auf das beste iberein, dafs wir oben
#saggbéni unrichtig ubersetzt haben. Wir stehen hier bei einem interes-
santen Kapitel von ungenauer und teilweise inkonsequenter Exegese. Fast
alle modernen Forscher, die nicht mit dem kollektiven Ich rechnen, uber-
setzen das Verbum 230 im Pitel mit werteidigen, beschiitzen oder in Uber-
einstimmung mit dem Targum stirken. Die erstgenannte Ubersetzung hat
auch Ges.-BunLs Lexikon, welches aber auch aufierdem reften hat. Das
merkwirdige ist nun, dafs man trotz der erstgenannten Ubersetzung das
Wort so kommentiert finden kann, als ob befreien dastinde (z. B. Buni),
ohne dafs man ein Gefihl daftr zu haben scheint, dafs es sich hier streng
genommen um zwei verschiedene Dinge handelt. — Aber zuerst missen
wir uns Klarheit verschaffen tber die wirkliche Bedeutung des Wortes. Der
Stamm bedeutet wie bekannt hoch sein, unzugdinghch sein, und diese Be-
deutung hat es noch im Hebriischen bewahrt (siehe Lexikon). Dartber
dafs das Pitel kausative Bedeutung hat, herrscht tberhaupt kein Zweifel. Also
Pitel = hoch machen, unzugdinglich machen, d. h. bescliitzt machen; aber das

! Diese Erklirung mit einem Parteifihrer (vgl. oben S. 41), die so beliebt geworden
ist, und auf die wir gleich zuriickkommen, ist nichts anderes als das kollektive Ich in
ciner anderen Ausgabe, wird aber nichtsdestowweniger von den allermeisten neueren

Erklirern behauptet, auf Grund des Mifiverstehens von Aussagen, wie z. B V. 7 ff.
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ist noch nicht dasselbe wie beschiitzen, unnalibar machen fur feindliche Angriffe
oder was es nun gilt, voraussetzt namlich dafs man vorderhand in einer
Stellung sich befindet, in der dies nicht der Fall ist, und dies will im
Grunde nur besagen, daf3 man in einem Notzustand ist. Die Rettung
von diesem Zustand bedeutet dann das Wort, das vielleicht die Beschitzung
miteinschlief3t, die aber nicht das am stirksten hervortretende Element ist. Der
Ton liegt ausschliefilich auf dem momentanen: retfen. Und so finden wir
auch das Wort tatsichlich im A. T. gebraucht: Ps. 202 F 7:¥ (antworten,
d. h. Gebet erhoren), 592 + 527, 911 F 732 und 751, und 107 4: 2™
~iwr 2. Wir missen also V. 30 b tbersetzen mit: Deine Erlisung,
Gott, wird wmich retten (oder rette mich (optativ) was fur uns hier auf dasselbe
herauskommen kann). Aber dann kann der Zustand, der 30 a angegeben
wird, nicht anders gemeint sein, als dafs der Dichter davon errettet wird:
bin ich auch jetzt (weil das Ich dieser Partei angehért) elend und leidend,
so wird doch sicher Deine Erlésung mich retten, so daf3 ich nicht langer
elend und leidend bleibe — und dann werden usw. die anderen ,Elenden"
es sehen und und froh werden V. 34. Aber hier sieht man wie absolut
unmoglich es in diesem Falle ist, <"nawim V. 33 dieselbe Bedeutung haben
zu lassen wie @m in V. 30: es ist ja ein hochst merkwirdiger Gedanke
dafs die anderen, die sich fernerhin in derselben Stellung befinden, so iber-
mifdig froh Uber die Rettung des Beters werden sollen. Fir den Fall, daf3 es
dasselbe Wort ist, das wir in 30 und 33 vor uns haben, ist keine andere Er-
klarung moglich; denn in V. 30 mufs ja das Wort auf ein wirkliches Leiden
anspielen. Dafs man bis jetzt diese Schwierigkeit nicht entdeckt hat, ist ganz
einfach der fehlerhaften Ubersetzung von #$aggbéni zu verdanken. Hier
sind nun inzwischen zwei Auswege fiir diese Erklarung, falls sie 23 richtig
auffassen will: 1. man kann das Wort ““nawinm: in einer anderen Bedeutung
auffassen als “wuifim, z. B. = Demiitige. 2. wenn man das Ich des Psalms
kollektiv auffafst, 16sen sich alle Schwierigkeiten, was diesen Punkt betrifft:
dann wird nimlich @@ns V. 30 nicht verschieden von “nawim V. 33. Und
es ist wirklich sehr bezeichnend, daf3 ein Reprisentant dieser Richtung
wie DBAaeTHGEN tatsichlich das Wort fsagg®béni richtig ubersetzt hat mit
erhohen. Und da die erste Moglichkeit nach unserer sprachlichen Unter-
suchung abgewiesen werden muf3 (siehe S. 14 ff.), bekommen wir aufs Neue
und zwar auf sehr klare Weise die Wahrnehmung bestatigt, die wir fraher
gemacht haben, nimlich dafs die Erklirung von ‘ani als eine Anspielung
auf eine bestimmte Partei oder die Stellung derselben im letzten Grunde
uns zur kollektiven Erklarung fuhrt. Zu dieser mussen wir auch wie oben
erwihnt (S. 41) Buur rechnen, der den Betenden als eine Art von Ver-
korperung der Sache aller Frommen auffafst, eine Auffassung, die die
Schwierigkeiten in unserem Psalm gut erklart, selbst wenn man (wie BuHL)
l'saggbeni richtig exegiert. Hierher gehort es auch, wenn man (BH
nach &, Hie) $ama: lesen will in V. 34 statt Soméat im T. M.
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Es ist nach dem Obenstehenden ganz einleuchtend, dafs die Ausdriicke
V. 30 sich ausschliefilich auf eine ganz bestimmte Situation beziehen, und
der Inhalt von {ani ergibt sich aus der Zusammenstellung mit £¢’¢b. Das
Wort bezeichnet den Betenden als leidend und verkommen, eine Auffassung,
die ja auch vorderhand als sehr wahrscheinlich und natirlich angesehen
werden muf3 nach den Resultaten, zu denen wir bei der Behandlung von
22, 88 und 102 gekommen sind. Die Zusammenstellung von ‘@»i und 4d’¢éb
ist so zu verstehen, dafs das erste Wort die mehr umfassende Bezeichnung
fur den Verringerungszustand ist, in den der Betende durch sein Leiden
versetzt worden ist, wihrend das andere das mehr speziell Charakteristische
angibt, doch nicht so, dafs die Gebiete dieser zwei Worte scharf abgegrenzt
einander gegeniiberliegen. —

Wahrscheinlich ist es die Meinung des Verfassers gewesen, nach den
ausdricklichen Verfluchungen V. 23—29, welche in sich selbst eine Art
Garantie fur die Rettung beim blofien Aussprechen bergen, mit V. 30 direkt
dazu uberzugehen, seine Gewifzheit der Gebetserhérung auszudricken. Da
er es inzwischen um zu sich selbst zurtickzukommen, ganz natarlich fand,
wa*ni zu gebrauchen, fillt ihm gerade (@i in die Feder, und damit bekam
30 a eine konzessive Bedeutung: ,Auch wenn ich jetzt leidend und elend
bin, so weifs ich gewif3, dafs Deine Erlésung, Gott, mir Rettung bringen
wird. Und dann will ich Deinen Namen in einem Gesang loben, etwas
von dem ich weifs, dafs Du grofieren Wert darauf legst als auf Opfer”.
Ihren Hohenpunkt erreicht diese Gewiftheit in der folgenden Strophe
V. 33—35, wo schliefslich Himmel, Erde und Meer mit all ihrem Heer in
einen Lobgesang ausbrechen uber die Erlosung, die Gott einem Menschen-
kind hat zuteil werden lassen, und die er allen ubrigen ’aebjonim und
*“sirim verspricht.

Was den Text V. 33 betrifft, so miassen wir wohl auf Grund der
zweiten Person /fbabkaém »°“ii anstelle von ra@’sz (B. H.) vokalisieren und
is‘mai far jismahi (B. H.) lesen. Weiter mufs vielleicht j%hi fur wihi
(B. H.) gelesen werden. Alle diese Berichtigungen spielen ubrigens fir
unsere Untersuchung keine Rolle.

Man hat gewohnlich “nawim als Bezeichnung fur die Partei aufgefafat,
der unser Dichter angehort, besonders auf Grund des Parallelismus mit
dor'$é2“lohim und V. 34 ’aebjonim: ,Freut euch, ihr Armen, ihr frommen
Gottsucher, denn Gott hat sich damit zu unserer Partei bekannt, dafs er
mir geholfen hat“. Wie wir aber gerade gesehen haben, scheitert diese
Erklarung daran, dafzs wir eine andere Bedeutung fur @naw annehmen
mussen als fur ‘@ni. Und beim Gedanken auf das Vorhergehende ist es
ja das allernatiirlichste, dafs der Dichter alle ibrigen Elenden und Leidenden
auffordert, sich zu freuen dariber, dafs Gott damit, dafs er ihm geholfen
hat, zeigt, dafs er sich auch fernerhin aller Notleidenden annimmt. Denn
wie wir in unserer sprachlichen Untersuchung gesehen haben (S. 21) be-
deutet *aebjon nicht notwendig pawuper, sondern sein Inhalt mufs fir jeden
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einzelnen Fall entschieden werden. Hier kann es sehr gut einen bezeichnen,
der der Hilfe bedarf, weil er leidend ist, oder in jedem Fall: das Haupt-
gewicht liegt auf das Leiden als Ursache seines Zustandes. Und diese Be-
deutung hat das Wort natiirlich auch, wenn unsere Erklirung von (@nawim
richtig ist. Was den Parallelismus mit dor?§é’“lohim betrifft, so ist die
Sache hier ebenso wie in 2227, namlich dafs der Parallelismus nicht not-
wendig Identitat voraussetzt; das zweite Glied kann sehr gut weiter sein
als das erste. Dafz die Notleidenden, wie hier hinzugefugt wird, Jahwaverehrer
sind, ist ja vorausgesetzt. Der Vers kann deshalb so aufgefafst werden, dafz
vor allem die Leidenden sich freuen konnen; aber auch alle anderen
Jahwiverehrer haben Grund guten Muts zu sein selbst bei der Aussicht, in
einen Zustand von Leiden und Not zu kommen. Die Voraussetzung ist
hier die ganze Zeit, dafs eine einzelne Handlung als das Ergebnis einer
normalen Handlungsweise eines Menschen angesehen werden kann und also
auch eine Garantie sein kann. So verhilt es sich auch in Wirklichkeit mit
jeder rechtfertigen und gesunden Seele und wieviel mehr nicht dann, wenn
es sich um Jahwi handelt? Den richtigen Hintergrund fiir das Verstindnis
der Aussage bekommen wir doch erst, wenn wir bedenken, wie sehr fiir
den Hebrier das einzelne Exemplar einer Art eine vollgiltige Offenbarung
derselben ist. Einen Leidenden zu retten bedeutet im Grunde alle Leidenden
zu retten. Siehe Jous. PEDERSEN: [srae/ S. 75 f. V. 33 b kann also selbst
in dem Zustand wie er nun vorliegt (abgesehen von der héchst notwendigen
Korrektur von “r™) auf keine Weise als Argument angefithrt werden gegen
die Erklarung, die wir gegeben haben.

Und nun ist es obendrein ein Problem, ob & hier nicht die richtige
Lesart hat. Dann wiirden wir einen Text bekommen, der die traditionelle
Exegese so gut wie unmdglich macht, selbst wenn man nur diesen einen
Vers in Betracht zieht. & hat nimlich folgenden hebriischen Text: W=7
Ry b DWU'E;S, urspringlich also " ™M 7™ M7 oder, wie es wohl geschrieben
war, "'MWNT; es dirfte also einleuchtend sein, dafs dieser Text den
besten Ausgangspunkt bietet fur die Erklirung der Korruption in T. M.,,!
und er dirfte schon aus diesem Grunde als der ilteste angesehen werden;
aufierdem ist es nur bei diesem Text der Fall, dafs der Jussiv "™, der
selbst ohne das 7 im T. M. nicht so leicht ist, wie er nach der Meinung
der meisten Kommentatoren aussieht, eine befriedigende Erklirung bekommt.
Lesen wir dann noch dazu, wie schon von B. H. vorgeschlagen und oben
angefithrt wurde, auch in V. 33 a Imperative, dann bekommen wir folgenden

ausgezeichnet guten Sinn:

Seht dies “nawim und freut euch,
Sucht Jahwi, so werdet ihr leben (oder: guten Mutes werden).

! Bunrs Erklirung, dafs hier urspriinglich Y9="} gestanden hat, dessen 3 zum folgenden
Wort gestellt oder dittographiert wurde und das dann zu nﬂﬂbx-jw‘ﬁ verbessert

wurde, ist nicht moglich, da 1", die eventuelle Relation des Suffixes, zu weit entfernt steht.
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Dafs hier bei ““nawim an aktuell Notleidende gedacht werden muf,
denen firr ihre Not der Ratschlag gegeben wird, Jahwi zu suchen, kann
wohl unméglich geleugnet werden.

Als ein Argument fiir unsere Erklarung kann auch die weitgehende
Ubereinstimmung mit 222: ff. angefithrt werden.

Eine gewisse Schwierigkeit verursachen doch die "™OR V. 34, die
auch 10221 vorkommen. Daf3 aber das Wort an unserer Stelle nicht im
buchstiblichen Sinne genommen werden darf, wird von den allermeisten
Erklarern, die nicht mit dem kollektiven Ich rechnen, zugegeben. Nur Dunm
findet hierin einen Hinweis auf die unter Alkimus gefangen gesetzten
hsidim, und STAERK und KavtzscH*-BERTHOLET scheinen ihm zu folgen. Aber
sonst denkt man teils an eine typische Bedeutung nach dem Sprachgebrauch
Deuterojesajas (BunL), teils versucht man Textkonjekturen, z. B. ™3 (B. H.),
"en (GUNKEL) setne Bedrdngten (aram.). — Im Worte muf3 jedenfalls etwas
liegen, was leicht von Jahwi verachtet werden kann (Gunker). Nun ist es
allgemein bekannt, dafs in der Antike ein Leidender als von der Gottheit
,geschlagen® angesehen wurde und iiberhaupt als einer der in einem
niheren Verhiltnis zu den mystisch-damonisch-géttlichen Kriften steht als
gewohnliche gesunde Menschen, also als tabu. Die Grundbedeutung der
hebriischen Wurzel 33m, die profanieren bedeutet, also eigentlich aus dem
tabu-Zustand herausnelmen, ist nun losen (siehe Lexikon). Demnach wiirde
es hochstwahrscheinlich sein, dafs einer der fabu war, gebunden heifzen
konnte, dafs aber dann, mit der Gottheit als Genitiv, die Jahwd-Gebundenen
ganz einfach die Leidenden bedeuten wiirden. Ist dies nicht auch im Grunde
genommen die beste Erklarung des Suffixes in *“siraw? Auch in assyrisch-
babylonischen Psalmen kommt ,gebunden® als Bezeichnung fiir den Leidenden
vor; siehe z. B. Jastrow: Die Religion Babyloniens und Assyriens 1. S. 72.
Wir halten deshalb die gegebene Erkliarung fir die allerwahrscheinlichste,
umsomehr als sie ausgezeichnet zu baza pafst. —

Es bedarf nun keiner weiteren Beweise mehr dafiir, daf
in unserem Psalm das Wort cani sowohl in der Einzahl V. 30,
als auch in der Mehrzahl in der Form {“za@wim von dem (den)
aktuell niedergedriickten und verkommenen zu verstehen ist,
und daf3 die Auffassung der Worte als Parteinamen im letzten
Grunde die kollektiv-allegorische Erklarung erfordert.

Psalm 2z3.

Wie die meisten sogenannten alphabetischen Psalmen gehort auch
dieser nicht zu denen, durch die sich die traditionell-moderne Exegese am
vorteilhaftesten bemerkbar gemacht hat. Nach dieser haben wir eine planlose
sAneinanderreihung” von Sentenzen und sentenzartigen Ausdriicken vor
uns, die Gebete um Siindenvergebung, Siindenbekenntnisse, Gebete um
Errettung aus einer Not und die Schilderung derselben enthalten, und
aufzerdem Gebete um DBefreiung von Ieinden, die die Partei der Gottlosen
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bilden, alles zusammen in so allgemeinen Ausdriicken gehalten, dafs der Psalm
fur jeden beliebigen der ,Frommen®“ in jeder beliebigen Situation und fir
jede beliebige Zeit passen wiirde. Beim Verfassen dieses ,Gedichtes" soll
der Verfasser mehr von dem Akrostichon als von seinem gesunden Verstand
geleitet worden sein; von etwas wirklich personlich Gefuhltem kann hier
keine Rede sein.! Es ist also ganz konsequent, wenn STAERK von einem
,Schema fir Gebete in Not und Anfechtung® spricht. Aber das Geprige
von Aktualitat, das trotz alledem auf dem Psalme liegt, besonders in
V. 16—20, bleibt hierbei vollstindig auf3er Betracht. Die meist befriedigende
Konsequenz aus der allgemein gebriuchlichen Erklirung ist deshalb, das
betende Ich kollektiv zu erkliaren, wodurch sowohl das stereotype als auch
das aktuelle Geprage zu seinem Recht kommt. Diese Deutung ist auch
verfochten worden von SwmeND, WELLHAUSEN u. 4., aber es ist wohl eine
Konsequenz, die die modernen Forscher gar nicht ziehen wollen, auch wenn
BunL sich genétigt sieht, sie fir Psalm 86, der etwa von derselben Art ist
wie 25, beizubehalten. Die ganz personlichen Ausdriicke in unserem Psalm
machen auch eine solche Erklirung unméglich. Das richtige daran ist, daf3
schon der Hinzufiiger von V. 22, einem Vers, der sowohl ein abweichendes
Metrum hat, als auch ©"5X gebraucht, wihrend der Psalm im ibrigen
7MY hat, und der aufierdem aus dem alphabetischen Schema herausfillt,
den Psalm ebenso erklart hat.?

Es ist klar, da3 wir es mit einem individuellen Klagespalm
zu tun haben. Nach Gu~keL haben wir folgendermaf3en einzuteilen: V. 1--7
Gebete und Winsche, abgebrochen durch Ausdricke von Ver-
trauen 3, 3 b und hoffungsvoller Gewifheit 2a, 5¢c. V. 8—15
allgemeinere Trostgedanken. Dazwischen sind 8—10 gedampfte Hym -
nentdone und 12—13 To6ne aus der Weisheitsdichtung. Dann haben
wir V. 11 ein Gebet um Sindenvergebung und V. 15 noch einmal ein
Wort von des Dichters eigener Hoffnung. Der letzte Abschnitt V. 16—21
wird von Gebet und Wunsch beherrscht, mit 16 b ein kurzer Satz der
Klage zur Begrindung eingesprengt, und 20 b und 21 b Ausdricke
der Zuversicht. Aber abgesehen von diesen literarkritischen Erkennt-
nissen steht GunNkeLs Erklarung ganz auf derselben Linie mit der allgemein
gebriuchlichen. Er spricht davon, dafs der Betende hier wie so viele andere
seinesgleichen einsam unter Feinden leben mufz V. 16 b, soweit es fir uns
moglich ist Klarheit zu bekommen tber seine Stellung, daf3 er sich mit Sorge
seiner Siinden erinnert, besonders der der Jugend (V. 7), und daf3 er bald
von sich selbst redet bald von allen Frommen — also nur ein Schritt von
der kollektiven Erklarung weg, die doch von GunkeL fur diesen Psalm als
,fast unbegreiflich® charakterisiert wird. —

' So z. B. Kaurzscu!-BrrTHoLET: , . . . Bliitenlesen, aus einer Reihe von Sitzen und
Spriichen bestehend, die nur wegen ihres Anfangs mit den benotigten Buchstaben an
ihre Stelle gekommen sind.“ — KirTeL ebenfalls: , . . . Sitzen und Sprichen.”

2 Dali %2% V. 16 gleichzeitig steht mit {9933 V. g9 beweist natiirlich nur, daf3 der Fromme

seinen Fall im Lichte einer allgemeingiiltigen Regel sieht.
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Alle Reprisentanten der traditionellen Erklarung erkldren “nawim V. g
als die demiitigen Frommen, denen natiirlich auch unser Verfasser
angehort. Aber wenn es richtig ist, daf3 “nawim jedenfalls die gleiche
Bedeutung hat wie nijim, so wird diese Erklirung durch ani V. 16
wieder umgestofien. Nach dem Zusammenhang des Psalms muf3 namlich
‘ani hier einer von den V. g erwihnten “n@wim sein, und dafs das Wort
V.16 von einem aktuellen Leiden zu verstehen ist, geht vor allem aus
der Zusammenstellung mit j@kid einsam hervor, verglichen mit der oben
gegebenen Behandlung von 8816 und 693, wo wir ja auch eine dhnliche
Zusammenstellung haben. Nun kann man auch hier (vgl. oben S. 54)
behaupten, dafs das Wort auf beide Weisen gebraucht ist; aber damit ist,
wie oben bemerkt, der allgemeinen Auffassung des Wortes in Wirklichkeit
die Grundlage weggenommen. Aufierdem — und dies ist sehr wichtig — sehen
wir, dafi in V. g B™M) parallel steht mit BT in V. 8. Ob nun dieses
Wort mit & hit”im gelesen werden soll, wie die meisten Neueren lesen,
oder hatta’im mit dem T. M., so ist es doch ganz einleuchtend, daf3 ein
Mensch mit seinen gesunden fiinf Sinnen nicht auf diese Weise im gleichen
Atemzug von Sindern und demiitigen Frommen sprechen kann, wenn er
nicht einen antithetischen Parallelismus beabsichtigt, und dies ist aus dem
Grunde unmoglich, dafzs die Pridikate dieselben sind. Es mufs also die
ein oder andere Verbindung zwischen diesen TRUM und 0" bestehen.
Und nach der etymologisc¢h-sprachlichen Ausfithrung, die wir oben von
diesem letzten Worte gegeben haben, kann diese Verbindung schwerlich
anders gedacht werden, als dafs die ©™:¥ diejenigen sind, die auf Grund
des ein oder anderen Fehltrittes (Xt7) in irgend einen Zustand von
»Geringheit” oder ,Elend“ gekommen sind. Diese sind es, welchen Jahwai
,den Weg" zeigt, ,seinen Weg", d. h. den Weg, den sie wihlen sollen (V. 12),
um aus dem Ungliick herauszukommen und in kein Ungliick zu geraten.

Das Verbliiffende ist nun, dafzs wir zu demselben Resultat kommen,
wenn wir einen anderen Weg gehen. Den Mangel an innerer Gedanken-
verbindung im Psalm, die die traditionelle Exegese in so hohem Grade
vermif3t, so daf3 man genétigt wire, eine ziemlich niedrige Stufe der Begabung
des Verfassers anzunehmen, weigert man sich rein unwillkirlich anzuerkennen.
Und wenn dazu noch dieselbe Exegese mit einem zwecklosen Gebet um
Stindenvergebung und Wegleitung rechnet, und zum Teil von Siindennot
und Anfechtung spricht, alles fein moderne und absolut unorientalische
Erscheinungen, dann liegt es nahe, nach einem neuen Auswege aus dem
Morast zu suchen. Und dieser ergibt sich auch ziemlich leicht bei der
folgenden Beobachtung!:

Rein zufillig kann es wohl nicht sein, dafz neben einer Reihe von
Aussagen, die sich um einen Notzustand drehen, in dem sich der
Betende befindet und aus dem er befreit sein méchte: V.2 b, 15, 16, 17

! Den Gedanken zur folgenden Erklirung, die verhiltnismifiig ausfithrlich dargestellt

wird, gab mir Prof. MowiNckeL miindlich.
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(lies ™1 237 mit B. H.), V. 18 und V. 19 (lies @Tp vor mX7 und stelle
den ganzen Vers vor 18 [B. H.]), sich auch eine Reihe findet, die sich
um die Stinde des Betenden handelt, fir die er um Vergebung bittet:
V.7, V.11 und V. 18 b, besonders da die Siindenvergebung an einer
einzigen Stelle V. 18 ganz einfach als Parallelglied zur Rettung aus dem
Ungliick steht; diese beiden Grofzen sind hier nach allem zu urteilen als
gleichwertig anzusehen. Deshalb ist keine andere Erklarung méglich als daf3
die Siinde als Ursache des Ungliicks gedacht wird, von dem hier gesprochen
wird, und daf3 also die Siundenvergebung eo ipso die Rettung mit sich
bringt. Nun haben wir aber auch noch ein paar Gebete um und Aussagen
tiber Wegleitung und Unterweisung: V. 4 f, V.8f, V.12 und V. 14.
Dies im Zusammenhang mit dem Vorhergehenden zeigt uns, daf3 die Siinden,
um die es sich hier handelt, Unwissenheitssiinden sind, von denen
es gilt unterrichtet zu werden, dafs man frei werden kann von ihnen. In
Wirklichkeit liegt die Sache so, dafs man von dem Schicksalsschlag, der
einen getroffen hat, ganz einfach auf die ein oder andere Siinde schliefst.
Ist man sich dann nicht bewuf3t, Jahwis Verordnungen einmal iibertreten
zu thaben, so missen es also Sinden sein, die man umvissentlich
begangen hat, oder, wie auch aus V. 7 hervorgeht, Siinden, die man in der
Jugend begangen und vor deren Folgen sich zu hiiten man auf die ein
oder andere Weise unterlassen hat, so dafs man jetzt um ihretwillen ,von
der Gottheit heimgesucht wird®.

Diese Betrachtungsweise setzt nebenbei bemerkt eine eisenharte dogmatische Einstellung
voraus und den Sieg iiber die gesunde organische Auffassung, die im Grunde genommen
im Ungliick nichts anderes sieht als die Siinde selbst, oder vielleicht richtiger, nicht scheidet
zwischen Ungliick und Siinde. Diese letzte Auffassung ist es, die der Mehrzahl der hebriischen
Klagepsalmen zugrunde liegt, und es kann uns deshalb nicht verwundern, da8 man so selten
das findet, was wir Siindenerkenntnis oder Siindenbekenntnis nennen mochten. Ein solches
ist ja identisch mit der Klage. Dies mag denn wohl auch einer der Griinde sein dafiir, dafs
die Mehrzahl der Klagepsalmen nicht direkt Jahwii als Urheber des Ungliicks nennt. In unserem
Psalme ist die Diftferenzierung Siinde — Ungliick soweit fortgeschritten, dafs hier mit Jugendsiinden
gerechnet wird und mit Siinden, von denen man nichts weifs als Ursache fiir ein aktuelles Leiden.

Es ist das Gebiet des Nomismus, auf dem wir uns hier befinden, wo Jahwis Wille
festgelegt ist in ciner Reihe von Einzelgeboten, deren Ubertretung unweigerlich Strafe oder
Ungliick mit sich bringt, deren Anzahl und Konsequenzen aber gleichzeitig "einen solchen
Umfang angenommen haben, da3 man es nie genau wissen kann, ob man sie alle sorgfiltig
beachtet hat. Die Moglichkeit einer Siinde, in Unwissenheit begangen §“gagd, (v-gl. Num.
15271.; Lev. 4 2,22 u. a. St.) liegt also immer vor, und wenn es keine andere Moglichkeit gibt,
ein Ungliick, das einen betroffen hat zu erkliren, so bleibt einem jedenfalls noch diesc.
Deshalb ist die Unterweisung, die rechte Fiihrung und damit die Weisheit und
die Einsicht das beste Schutzmittel gegen alles Bdse, und man mufs immer wiinschen und
beten, dafi man allen Klippen entgeht. Deshalb liegt auch in unserem Psalm und den damit
verwandten (19 B, 86, 119 vor allem, aber aufierdem auch sicher Psalmen wie 32, 116
und 143) ein so starkes Gewicht auf der Vergebung. Wir konnen auch die Formel-

! Bunrs Einwendung gegen diese l.esart, die von HexsLER vorgeschlagen ist, da3 wir da
eine Stelle als Objekt erwahrten miifiten, gcht vom modernen indogermanischen Sprach-

gefiihl aus und nicht vom hebriischen. BAETHGENS Korrektur 72%mnM ist vollstindig verfehlt.
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haftigkeit beobachten, die sich u. a. darin zeigt, da3 Jahwis Wille, ,sein Weg", ganz einfach
,der Weg" genannt werden kann V. 8: die Begriffe sind dabei sich zu verhiarten. Die nihere
Ausfithrung dieses Punktes interessiert uns ibrigens in diesem Zusammenhang nicht, da es
bereits klar sein duarfte, daf3 der Gesichtspunkt fur die Erklidrung, der hier angelegt ist, die

Schwierigkeiten 1ost, die hier gelost werden miissen.

Bei der Untersuchung des Psalms als Ganzen sind wir also zu dem gleichen
Resultat gekommen als bei der Untersuchung der isolierten Verse 8 und o.

Was weiter die Art der hier geschilderten Not betrifft, so haben wir
kein sicheres Kriterium zur Entscheidung derselben, wenn wir keine Stellung
nehmen zum Problem der Feinde. Es liegt aber vorderhand nahe von der
Situation in anderen Klagepsalmen aus an irgend eine Lebensgefahr zu
denken. In dem ganz gleichartigen Psalm 86 (siehe unten S. 64 ff.) finden
wir auch Ausdriicke fur die Gewifsheit der Rettung von der $7o/ tahtija
V. 13, und in Ps. 116 und 143, die auch zu dieser Gruppe gehdren, haben wir
eine Reihe von Aussagen, die auf Lebensgefahr deuten: 1163,sf.; 1434,7.

Unser Psalm ist in diesem Falle als eine Demitigung der Seele
gegeniber dieser Gottheit gemeint, welche so rein unmenschlich grofs
geworden ist, welche eine Stinde finden kann, wo sie will (vgl. 1303;
1432; Jes. 5716. Job. 417; 92; 151), und vor die der Mensch allerunter-
tanigst als ihr Sklave oder ihrer Sklavin Sohn (861; 11616; 143 12) zitternd
zu treten hat und bitten muf3, um zu erfahren, was sie will, dafs man tun
soll, um der harten Peitsche ihres Eifers zu entgehen und um gleichzeitig
um Gnade und Vergebung fur alle Fehltritte zu bitten, die man als dumme
und unverstindige Menschenkinder gemacht hat. Fur eine solche Frémmig-
keit wird es geradezu eine Gnadeerweisung der Gottheit, sich herabzulassen
und ihrem Diener ihren Willen kund zu tun; aber dem, der sie fiirchtet
erzeigt sie Geneigtheit V. 14, V. 8 f. — Wenn die Schuld, die man begangen
hat, hier an einer einzigen Stelle V. 11 schwer genannt wird, so liegt dies
auf derselben Linie. Der Ausdruck darf nicht allzu genau genommen werden;
von einem schweren Leiden aus kann man auch auf eine schwere Siinde
geschlossen haben, und iibrigens nitzt gegeniber der Gottheit kein Trotz und
kein Stolz, kein Pochen auf eigene Rechtschaffenheit. Es ist nicht Hiobs
Geist, der im Judentum herrschend geworden ist: historisch haben seine
drei Freunde und Elihu den Sieg davongetragen. —- Das Ziel der Demiitigung
ist, daf3 man sein Vergehen vergeben bekommt, seine Siinde gesiihnt wird
(321), aber dies nur, weil man dann ,heil“ ist, d. h. frei von Leiden,
Begriffe, bei welchen es von einem bedriickten oder erleichterten Gewissen
keine Rede sein kann; man bewegt sich in mehr handgreiflichen Bahnen.
Die realistische Denkweise der alten Zeit ist beibehalten, aber der steigende
Intellektualismus hat in Wirklichkeit die Grundlage weggenommen, so daf3
das ganze veriauflerlicht und verflacht worden ist. —

Unter den bis jetst skizzierten Gesichtspunkten betrachtet bekommt
Jeder einzelne Teil des Psalms seinen ganz bestimmten Sinn. Von den
Feinden konnen wir hier gerne absehen und uns damit begnigen zu
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konstatieren, dafs sie hier, wie auch sonst o6fters das Leiden auf die ein
oder andere Weise begleiten. Und was die Einteilung betrifft, kénnen wir auf
die oben angefithrte von GuNKEL verweisen. Selbst bei unserer Erklarung
mufs eingerdumt werden, daf3 die Verbindung zwischen den einzelnen
Gliedern z. T. sehr abrupt ist, was sicher groftenteils der Riicksichtnahme
des Verfassers auf das Akrostichon zu verdanken ist; aber die Gedanken,
die das Ganze zusammenhalten, dirften klargelegt sein. —

Was die Worter ‘ani V. 16 und nawim V. g betrifft, so sollte hier
keine ausfithrliche Rechenschaft fiir sie gefordert werden. Dafs {@n/ in V. 16,
wo wir dasselbe Wortspiel mit *“»n/ wie in 881 und 693 finden, auf die
wirkliche verkommene Stellung des Betenden anspielt, diirfte wie erwihnt
ganz klar sein. Wir konnen uns nur merken, dafs wir hier zum erstenmale
das Wort 321 gnddig sern in dieser Verbindung treffen, eine charakteristische
Aufierung der Mentalitat, der der Psalm entsprungen ist. Weiter ist der
Hinweis auf den erbarmenswirdigen Zustand ganz einfach als Begriindung
fur Jahwias Gebetserhorung angefiihrt, und dies ist sogar die einzige direkte
Begriindung im ganzen Psalm.

Wenn GunkeL zu V. 8—10 bemerkt, dafs wir hier gedimpfte Hymnen-
téne vor uns haben, so erfordert dies eine Erginzung: Es sind hymnisch
geformte Vertrauensmotive, eine Art naiver caplatio benevolentiae, welche
auf die Gottheit einwirken sollen zur Gebetserhorung: Jahwa ist nicht will-
karlich und ungerecht, sondern handelt gut und gerecht und belehrt deshalb
die Fehlenden dariiber, was das Rechte ist zu tun, V. 8. Ist man auf
Grund von Siinde ein @ni geworden, d. h. beraubt oder weggekommen
von seiner muspaf, seinem rechtmifdigen Recht und seiner Stellung im Pakt,
wo das Glack und die Harmonie herrscht, kurz gesagt von seinem Platz
in der Sonne im Schutze des den Pakt beschiitzenden Herrn, so lifst einem
Jahwia doch nicht im Stich, sondern belehrt einen iber den rechten Weg,
dessen Innehaltung die Bedingung ist, dafs man in der misSpai wandern
kann V. g. — Die Vokalisation 27" (Jussiv) muf3 auf Grund des Parallelismus
unrichtig sein; hier mufs der Indikativ gelesen werden. (So alle Neueren,
wenn man den Jussiv nicht als fiir einen Indikativ stehend auffafst. Steht die
Jussiv-Vokalisation in einem Zusammenhang mit der kollektiven Umdeutung
des Psalms?) — Die Wiederholung von @919 ist gewifs unschon, aber Text-
korrekturen sind nutzlos. ©wE®3 "7 bedeutet: er verursacht, dafs sie
dazu kommen, im Recht zu wandern, was natiirlich einen Platz ohne Recht
voraussetzt, aus dem die “nawim herausgefithrt werden und so die tradi-
tionelle Erklarung der ©™MI¥ die demiitigen Frowmwmen schon von sich aus
ausschliefst, auch wenn diese Erklirung noch zur Not verteidigt werden
kénnte in V. g, wenn dieser isoliert betrachtet wird. Daf3 man sich trotzdem
mit ihr zufrieden hat geben kénnen, ist teilweise einer zu engen Auffassung
von mispat = das richtige im modernen Sinne zuzuschreiben, teils einer
unklaren Vorstellung vom Charakter der Hif%il-Konjugation. Die hier ge-
gebene Erklarung stitzt sich nicht allein an ein richtigeres Verstiandnis
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dieser, sondern auch an den faktisch vorkommenden Gebrauch von /idrik b°
(V. 5, Ps. 1077; 11935; Jes. 4216; 4817 u. a. St.).

Summa summarum: auch in Psalm 25 wird ‘@n resp. @naw von dem
(den) aktuell Notleidenden gebraucht, V. 16 als Selbstbezeichnung des
Leidenden auf dieselbe Weise wie 8816 und 6930, in V. g von den Leidenden
im Allgemeinen, gleich 693:. Auch hier ist es nur die kollektive Erklarung,
die mit Recht von Parteibezeichnungen in Verbindung mit {@ni un “nawim
sprechen kann.

Inhaltsmafisig gehort, wie schon angedeutet, Psa/m 86 zu derselben
Gruppe wie Psalm 25. Und auch bei ihm kann die traditionelle Exegese
nicht besonders glicklich angewandt werden. Auch unser Psalm soll aus
einer Reihe von Sentenzen bestehen ohne besondere gegenseitige Beziehung
zueinander und zwar in so rein allgemeinen Sitzen gehalten, dafi BunL
sich hier verpflichtet gefithlt hat, die Konsequenz zu ziehen, die er noch
nicht gewagt hat fir Psalm 25 zu ziehen, namlich dafs er mit SmEexp,
WELLHAUSEN u. a. erklart, diese Kompilation, die er den Psalm nennt, sei
ein fir die Gemeinedebediirfnisse verfaf3tes Produkt, und das Ich des Psalms
sel somit kollektiv aufzufassen. Aber weder V. g noch V. 11, auf die man
sich als Stiitze fur diese Auffassung beruft, erfordern eine solche Erklarung:
V. g kann ganz gut seinen Platz als Motiv in einem individuellen Klage-
psalm behaupten, aber er unterscheidet sich metrisch von der Umgebung
und fallt aufierdem aus dem Rahmen des dreizeiligen Strophenbaus, so
dafz er sicher als sekundiar anzusehen ist; V. 11 erfordert eine individuelle
Erklarung, siehe dartber unten S. 65.

Besondere Griinde das Ich des Psalms kollektiv aufzufassen liegen also
nicht vor. -~ Aber auch wenn man diesen Weg nicht geht, so sieht man
doch den Psalm als aus lauter allgemeinen Wendungen und ganz generellen
Gebeten um Wegleitung und Bewahrung bestehend an.! Aufter der ganz
modernen Psychologie, die diese Erklarung voraussetzt, spricht auch das
ganz unverkennbare aktuelle Geprage dagegen, das auf Aussagen wie V. 1,
4, 7, 13 und 16 liegt. — Die Schwierigkeiten l6sen sich auch, sobald man
erkennt, dafs unser Psalm genau so wie Psalm 25 erklart werden muf3:
Auch hier haben wir aufier Gebeten um Befreiung aus Not (V. 1, 7, 13,
14, 16) Gebete um Siindenvergebung, diese letzteren freilich nicht direkt
ausgesprochen, sondern nur als hymnisch geformte Vertrauensmotive, so
V. 5: ,Denn Du, ’“dinaj, bist gut und voller Vergebung (sa//ak nur hier,
vgl. Ex. 346; Num. 1418) und reich an Gnade gegen alle, die Dich anrufen®,
V. 15: ,und Du, ’*dondj, bist ein erbarmender und gnadiger Gott, langsam
im Zorn und reich an Barmherzigkeit und Treue“: Unzweideutiger ist das Gebet
um Unterweisung und rechte Leitung V. r1: ,Lehre mich, Jahwi, Deinen

! Siehe z B. Kirrer, der bemerkt, daf3 der Psalm einen unmittelbaren Notzustand nicht
vorauszusetzen scheine, sondern fiir solche gedichtet sei, die in einen geraten konnten.
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Weg, so kann ich wandern in deiner Treue, sammle mein Herz, um Deinen
Namen zu firchten“. Hier wie in 25 wird die Unterweisung im Rechten
als im Wandern innerhalb des Gebietes, wo Jahwis *maet gilt, resultierend
angesehen. Es sind also Unwissenheitssiinden, mit denen wir es auch hier
zu tun haben. Denn daf3 es wirklich Siinden sind, an die der Verfasser
denkt, und dafs wir nicht rein willkarlich in unserer Erklarung vorgegangen
sind, erfahren wir aus V. 11 b; hier mufs jehéd mit BaeTncen, BuuL u. a.
nach Jer. 323 so zu verstehen sein: mach mein Herz eines, d. h. eintrachtig
im Hinblick darauf, Deinen Namen zu fiirchten, d. h. lafs es sich mit aller
Kraft auf das Eine konzentrieren. Jahwd fiirchten bedeutet fromm sein oder
thm dienen, vgl. z. B. Ex. 117; Lev. 1914, 32; 2517; Jer. 261; Prov. 37;
Job. 19 (nach Ges.-Buxtr) und wohl auch Psalm 1304; aber das bedeutet auf
dem DBoden des Nomismus zugleich seine Gebote halten. Und dies ist es,
worauf der Beter von Ps. 86 Jahwi bittet sein Herz zu sammeln, denn so
hat er eine Garantie gegen das Ungliick. —

Eine bemerkenswerte Bestatigung unserer Erklarung finden wir nun
darin, daf3 der Psalm offenbar in zwei Teile zerfallt: 1—10 und 11—17,
jeder bestehend aus 3 Strophen zu je 3 Langversen (V. 14 b stammt von 545
und mufl gestrichen werden; zu 16 a und 17 a fehlen die Parallelglieder,
was auch in B. H. angegeben ist) und beginnend mit Anrufung und Gebet.
Wihrend nun V.1 das Gebet durch Konstatieren der Not, in der sich der
Dichter befindet, motiviert, bittet V. 11 um Unterweisung und Wegleitung,
eine Ubereinstimmung, die sicher darauf hinzuweisen scheint, dafs das Gebet
um Befreiung aus der Not und das Gebet um Belehrung im Grunde gleich-
wertig sind. Und dies ist auch die einzige Erklarung dafir, dafs das Gelibde
des Lobpreises unmittelbar in V. 12 folgt mit dem Thema fir denselben in V. 13.

Die Bestandteile des Psalms sind dann nach dieser Erklirung folgende:
I: 14 Gebete mit Motiven, 5 hymnisches Vertrauensmotiv,
6—7 Gebete mit Motiv in 7 b. V. 8—10 rein hymnisches Motiv.
II: 11 Gebete, 12—13 Geliibde von Lobpreis und dessen Thema, 14
Klage, r5 hymnisches Vertrauensmotiv, 16—17 a* Gebet, 17afb
Gewifsheit der Gebetserhorung; im grofien ganzen dieselbe Ein-
teilung, die GUNKEL gibt.

Was die Art des unter allen Umstianden aktuellen Notzustandes betriftt,
sind wir hier, wiec schon bemerkt, besser gestellt als mit Ps. 25, insoweit
als 13 b direkt auf Lebensgefahr hinzuweisen scheint; auch die Feinde
treten hier V. 14 mit Namen auf, zédim: die Ubermiiticen, Aufriiliverischen
und ‘arisim: die Schreckeinflifienden, Schauderhaften, Schrecklichen. — l'ur
uns ist es aber zureichend, klar dariiber zu sein, daf3 wir es mit einem
ganz bestimmten Notzustand zu tun haben, verursacht durch Siinden, die
der Betende selbst nicht kennt.

Ganz auf dieselbe Weise wie nun Ps. 251 das Gebet damit motivierte,
dafs der Betende {dni und jakid war, wird in unseren Psalm V. 1 der einleitende

Vid.-Akad. Skr. IT H.-F. Kl. 1932. No. 4. 5
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Ruf um Hilfe mit dem Hinweis auf die Stellung des Betenden als ‘ani
w”aebjon motiviert, und es ist nach unserer Erklirung des Psalms kein
Grund vorhanden, diese Begriffe nicht ganz analog mit den Begriffen ‘aui
und jahid 251 aufzufassen, also als auf das im Psalm vorausgesetzte
Drangsal und Leiden hindeutend, so dafs ’aebjon, hier ebensowenig wie
6934, nicht eine Skonomisch-soziale Bedeutung hat, sondern den Betenden
nur als allgemein hilfsbeduritig bezeichnet. Als neue Begriindung bekommen
wir inzwischen in V. 2 jasid, und dies ist von KiTTEL als eine Stiitze fir
das sozial-religiose Verstandnis von (@i und ’aebjon gebraucht worden,
weil der Zusammenhang hier darauf hinzudeuten scheint, dafz diese Begriffe
gleichbedeutend mit jasid sind. Aber dieser Schlufs pafst, wie man sieht,
nur wenn die im Psalm geschilderte Not permanent ist und gleichzeitig ‘an/
und ’aeb jon urspriinglich ausschliefslich 6konomisch-soziale Termini sind, wobei
der Zustand elend und ,arm“ zu sein nicht etwas sein wiirde, von dem
man um Befreiung betete. Da nun diese Bedingungen nicht vorliegen, ist
Kirters Schlufs ganz unberechtigt: 4/ hasid ’ani ist natirlich, wie von
MowiINCKEL: Psalmenstudien I S. 114, Anm. 1 bemerkt, eine Begriindung, die
auf einer ganz anderen Ebene liegt als 1 b; diese appelliert an das Mitleid
der Gottheit, wihrend jene darauf hinweist, dal3 der Betende im richtigen
Verhiltnis zu Jahwi steht und so in gewissem Sinne Anspruch auf Gebets-
erhérung hat. Es sind ja nur Unwissenheitssinden, die er begangen hat;
so gut es uberhaupt fur einen Menschen moglich ist, versucht er auf Jahwis
Wegen zu wandern, und ist also wirklich fromm; ein eigentliches Un-
schuldsmotiv ist dies nicht — ein solches kommt in nomistisch geférbten
Psalmen nicht vor — eher ein Verdienstmotiv. Daf3 in dem Worte
hasid ein Hinweis auf die Asidier der Makkabierzeit (I Makk. 7 13) (Dunm)
liegen sollte, verbietet sich von selbst bei dieser Erklirung und setzt im
Grunde das okonomisch-soziale Verstindnis von @ui und ’aebjon voraus,
obwohl man natirlich mit Gewalt einen solchen Hinweis hineininterpretieren
kann. Bewiesen werden kann es nie und ist damit im Grunde erledigt. —

Wie aus dem oben zu Kirters Erklirung Bemerkten hervorgehen wird,
fuhrt die Auffassung, die ‘@ni und ’aebjon als Parteinamen ansieht, auch in
unserem Psalme unwillkiirlich zur kollektiven Erklarung, wo sie wirklich
mit einigem Recht hingehort, und das Resultat, zu dem wir also wiederum
gekommen sind ist, daf3 sich die Begriffe auf einen aktuellen Not-

zustand beziehen.

Psalm 34.

Dieser Psalm weist verschiedene Ahnlichkeitspunkte mit 235 und 86 auf,
und ist zeitlich nicht weit weg von ihnen. Mit Psalm 25 hat er unter
anderem das akrostichische Schema und den didaktischen Ton V. 12—23
(vgl 2512—15) gemeinsam, mit 86 Ausdriicke wie TN von der Religion
selbst V. 12 (vgl. 86 11) und mit ihnen beiden das intellektualistische Geprage,
das besonders deutlich ist, wenn es gilt, die dogmatisch erstarrte individuelle
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Vergeltungslehre darzustellen, siehe V. 16—22. In eine spatere Zeit fahrt
auch der Name £“dosim fur die Verehrer Jahwis (V. 10), vgl Dan. 72;
82:. Doch scheint der Nomismus unserem Psalme nicht in dem Grade das
Geprage gegeben zu haben wie den beiden vorhergehenden, insofern wir
im Zusammenhang V. 12 folgende keine spitzfindige Kasuistik vorausgesetzt
finden, sondern nur ganz allgemeine ob auch etwas rationalistische Ausdriicke
far ,das Gute zu tun“. —

Folgens der allgemeinen Erklarung soll nun auch in unserem Psalm,
wie angeblich in Psalm 25 und 86, der Zusammenhang nur sehr lose, ja
sogar unerkennbar sein, was man auch hier teilweise mit der Rucksicht
zu erklaren sucht, die der Verfasser im Hinblick auf das alphabetische
Schema zu nehmen hatte. Es ist vor allem die Verbindung zwischen
1—11 und 12—22, die Schwierigkeiten verursacht hat. Kaurzscu*BERTHOLET
nimmt dies ein wenig leicht mit seiner Bemerkung, dafz Gottes stetiges
Eintreten fiir die Seinen, das das Thema des zweiten Teiles ist, fir den
Dichter Grund genug ist, um in personlichen Jubel auszubrechen und auch
andere dazu aufzufordern. Hiergegen spricht bestimmt schon V. 5, und die
Erklarer sind auch dartber einig, dafs der erste Teil hauptsiachlich als ein
Dank an Jahwa far die Rettung aus einem personlichen Notzustand gedacht
ist, wahrend man sich fir den zweiten Teil begniigt, den Ubergang zu einer
Dichtung im Stile der Weisheitsliteratur zu konstatieren, wenn einem das
Problem uiberhaupt interessiert. So rechnet Staerk hier mit einem liturgischen
Gedicht, bestehend aus dem FEingang zu einem persénlichen Dankpsalm und
Bruchstiicken einer religiosen Lehrdichtung; dies ist aber nicht viel besser
als wenn Dunm den ganzen Psalm ein Mosaik nennt. —

Die eigentlichen Schwierigkeiten werden aus dem Wege geriumt, wenn
man mit GUNKEL den ganzen Psalm als einen individuellen Dankpsalm
ansieht, aus dessen Stilformen jedes einzelne Glied seine Erkliarung findet:
V.2—4 hymnische Einfihrung mit abwechselnder Selbstaufforderung
und Aufforderung an andere, V. 5 der Grund zum Dankpsalm, 6--11
die Lehre, die man aus dem Schicksal des Auftretenden ziehen kann und
dann das hiufig vorkommende Bekenntnis zu dem Gott, der geholfen
hat. Dieses Bekenntnis, das schon V. 6—11 das Geprage des masa/-
Stils tragt, geht dann in 12—=22 ganz zu diesem iiber, aber wir miissen
uns klar dariiber sein, daf3 es fernerhin das Bekenntnis ist, das wir vor
uns haben, oder, wenn wir wollen, ein vor der Gemeinde abgelegtes
Zeugnis dafur, wie glacklich es ihm ergangen ist, weil er Jahwis Weg
ging, daf3 er namlich aus diesem Grunde gerettet wurde, und damit zu-
sammenhiangend die Ermahnung an die abrigen, auch so zu tun, damit es
thnen gut gehen kann: ,Scheue das Bose und tue das Gute, so wird es
Dir ebenso ergehen wie es mir ergangen ist und wie es allen Frommen
ergeht, wihrend die Gottlosen dagegen zugrunde gehen werden“. Dies ist
eine Jahwa wohlbehagende Weise zur Vermehrung seiner Ehre, und findet
deshalb natirlich einen Platz in einem Dankpsalm (vgl. 5115). Der Zusammen-
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hang, den wir bei der gewohnlichen Exegese in unserem Psalm vermissen,
ist hiermit vollstindig hergestellt.

Das Gemeinsame inzwischen von GuNKELs Exegese und der traditionellen
ist, daz der Psalm von dem Kreis der Demiitigen, der leidenden
Frommen stammen soll, auf die er mit @™ V. 3 und "Y V. 7 anspielen
soll, und dafs da mit den Ubeltitern und Bosewichtern V. 17 und 22 die welt-
lichen Machthaber und Unterdriicker jener gemeint sind’, daf3 es also In erster
Linie Parteigegensiatze sind, die sich hier abspielen. Der Sinn wirde
also der sein: Einer von diesen “nawim war in der ein oder anderen Not
oder Gefahr, hat zu Jahwi gerufen, und dieser hat sein Gebet erhort. Beim
Horen davon, ,dafs seine Seele sich Jahwas rihmt“, werden die ibrigen
“nawim von Freude erfillt (V. 3), denn sie sehen darin eine Garantie dafiir,
daf3 Jahwa den Seinen allezeit helfen wird. Abgesehen von den Schwierig-
keiten, die eine solche Erklarung verursacht, wenn man versucht, die hebriische
Psyche aus sich selbst heraus zu verstehen und nicht von modernen Voraus-
setzungen aus, besonders im Hinblick auf Aussagen wie z. B. V. 6, so kommt
sie vor allem nicht um einen gewissen Gegensatz zu der Auffassung, die
sie erzeugt hat, herum:

Dafs @i V. 7 Bezeichnung fiir das Subjekt des Psalms ist, ist ganz
klar und wird auch so gut wie von allen Forschern zugegeben. Der
Satz kann natiirlich nicht so zu verstehen sein, wie Dunm u. a. es wollen:
er konnte sowohl den einen als auch den anderen (@u nennen, der rief und
dessen Gebet erhort wurde; eine solche Erklarung hat ihr Entstehen dem
mangelnden Verstandnis des Zusammenhangs im Psalm zu verdanken. Ferner
kann das Verhaltnis zwischen ¥7 und ™Y nicht appositionell sein, da dies
hae ‘ani hazzaé erfordern wiirde. Man fafst deshalb za@¢é demonstrativ auf
und kara usw. als Relativsatz: hier ist ein <@ni, der rief usw. Nun, dies
kann gut stimmen: der Sinn ist jedenfalls der, dafs in V. 7 ein ganz be-
sonders starkes Gewicht darauf gelegt wird, dafs gerade ein a@u erhort
worden ist. Wenn man nun mit KiTTeL und anderen das Schwergewicht
im Begriff t@ani auf das Religiose legt, also ungefahr fromm:, so wirde
gewifs die Gebetserhorung eines solchen als eine sehr freudige Begebenheit
aufgefafst werden konnen; kann es aber irgend einen Sinn haben so stark
hervorzuheben, wie es V. 7 und V. 3 geschieht, dafs gerade ein ,Frommer"
erhort wurde? wer sollte wohl der Gebetserhérung naher liegen? wer sollte
Jahwas Herz naher stehen? Und wenn man mit GunkeL das Hauptgewicht
auf das Soziale legt, also auf die ,,Armut“, so harmoniert dies nicht recht
mit V. 10 b: es gibt keinen Mangel fir den, der ihn (Jahwi) fiirchtet. Daf3
man in unserem Psalme der Wahl zwischen der sozialen und der religiosen
Bedeutung der Worter dadurch zu entgehen sucht, daf3i man sie mit dem
unklaren ,Dulder“ zu tibersetzen sucht, verbessert nicht viel an der Sache;
die ein oder andere Relation muf3 doch auch dieses Wort haben.

! Das Problem derselben soll hier nicht die Anleitung zu einer Erorterung geben.
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Weiter ist es ganz einleuchtend und wird auch von den meisten vor-
ausgesetzt, daf3 wir hier einem ganz aktuellen Notfalle gegeniiberstehen, aus
dem unser Dichter gerettet wurde (vgl. V. 5). Welcher Art diese Not war,
spielt an und fur sich keine so grofie Rolle, ist aber doch einer Unter-
suchung wert. V. 13 wird ein Rat gegeben, ein langes Leben zu erlangen,
— folglich miissen wir das Recht haben darauf zu schliefsen, daf3 unser
Verfasser in Lebensgefahr gewesen ist und den angefithrten Rat an-
gewandt hat, um gerettet zu werden. Dazu stimmt auch V. 17 b und 22,
wonach das des Gedichtnis der Ubeltiter ausgerottet wird auf Erden;
Antithese: nicht so geht es mit den Frommen, in diesem Falle unserem
Verfasser. V. 19 und 21 heifst es weiter, dafi Jahwa nahe ist allen die
,zerbrochenen Herzens“ sind und ein ,zerschlagen Gemut“ haben und
befreit sie (V. 1g), er behiitet alle ihre Gebeine, so dafz nicht eines von
thnen zermalmt werden kann (V. 21). Wenn V. 21 allein dagestanden
hatte, konnte es nahegelegen haben an einen Mordversuch zu denken, dem
unser Verfasser ausgesetzt war (vgl. KitTEL), aber zusammen mit V. 19 ist
dies nicht moglich, auf3er wenn wir mit KitTeL auf ganz unhebriische Weise
scheiden zwischen seelischem Leiden V. 19 und kérperlichem V. 21. Tun
wir dies nicht, miissen wir uns damit begnigen zu konstatieren, dafs unser
Verfasser in irgend einer Todesgefahr gewesen ist; daf3 #i$é'ré-leb und
dakk®”c-ruak bei Tritojesaja vorkommt, vgl. Jes. 57 15; 611, berechtigt uns
weder dazu, ihn als Urheber dieser Ausdriicke zu erklaren, noch dazu, sie
hier in demselben Sinne aufzufassen wie dort. Das letztere ist unter allen
Umstanden unmoglich, da die Ausdricke bei Tritojesaja nicht neben den
yzermalmten Gebeinen“ vorkommen. (Dies gegen die ganze traditionelle
Exegese, auch gegen Gu~kEeL, der hier nicht die Konsequenz daraus gezogen
hat, dafs das Zeugnis einen aktuellen Anlafs hat, wenn er auch bemerkt
hat, dafs V. 21 auf eine Krankheit hinweist).

Erst bei der Annahme von einem aktuellen Leiden fillt auch ein
einigermaf3en klares Licht auf V. 6. Hier mufs 2m™p falsch geschrieben
sein fir @22 (BH, nach & Hie), ein Fehler, der dann die Perfekt-
vokalisation der Verben in a mit sich brachte; diese miissen als Imperative
gelesen werden (BH nach A& Hie). In Konsequenz davon ist dann
auch ’élay statt *e¢/aw zu lesen (BH); 77> hat hier die Bedeutung /leuchten,
strahlen vor IF'reude, und der Vers lautet dann so:

Seht her auf mich um froh zu werden
und euer Angesicht trage keine Scham.

Eine klare Beziehung bekommen diese Worte erst, wenn sie als an
Leidende gerichtet gedacht sind, die ja eo ipso schamerfillt sind, weil ihre
Ehre, ihre Rechtfertigkeit, ihr salim weggenommen ist von ihnen und
ihnen nur die Schlaffheit bleibt!. Diese sind es, die aufgefordert werden,

! Uber die Scham als negative Potenz fiur den Israeliten, sieche PEDERSEN: Israel
S. 182 ff



70 HARRIS BIRKELAND H.-F. Kl

Mut zu fassen im Hinblick auf einen Leidenden, dem geholfen worden ist:
So handelt Jahwi; sei deshalb guten Mutes.

Aber wenn es sich nun wirklich so verhilt, dafs es ein aktuelles
Leiden ist, mit der wir es hier zu tun haben, so liegt also hier ein Psalm
vor, der sich zu den von uns behandelten Klagepsalmen verhalt wie
Gegenwart zu Vergangenheit. Wenn nun {@ni in V. 7 eine Selbstbezeichnung
ist, so wiirde sich das Wort demnach auf die Vergangenheit beziehen und
den Betenden als Leidenden bezeichnen. Und hier liegt faktisch kein Grund
zu irgend einer anderen Auffassung vor, um so mehr als diese auch
sprachlich leichter ist als die traditionelle: es ist doch ein wenig zu handfest
und steif kara usw. so ohne weiteres als einen Relativsatz zu erkliaren, der
ja cin moderner Begriff ist, ohne klarzumachen, wie der Hebraer die Satz-
verbindung gefthlt hat. Das natirlichste fir ihn ist, zaé @nui als ein Ganzes
aufzufassen, mit dem ersten Wort als Subjekt und dem zweiten als Pradikat:
,dieser hier war oder ist ‘@ni“; diesem Ganzen wird ein neueres Ganze
gegenibergestellt: ,er rief und Jahwa horte“. Dafs kara sich hier auf die
Vergangenheit bezieht, ist sicher; aber dann ist es auch am natirlichsten
folgens hebriischem Gedankengang, wenn wir ibersetzen: ,Dieser hier war
iani, er rief und Jahwa horte“, so dafs die Gebetserhorung das Aufhoren
des Zustandes des (ani-seins mit sich brachte.

Ferner stehen wir hier einem Gebrauch von @ni gegeniiber, der voll-
stindig dem Gebrauch in Ps. 2225 entspricht, desgleichen in einem Dank-
psalm, auch wenn dieser vorgegriffen ist.

Und schlief3lich ist dies die einzige Erkliarung, die mit der Auffassung
von V. 6 ubereinstimmt, die wir als die am meisten wahrscheinliche fanden.

Hiermit ist im Grunde genommen auch die Erklarung von “nawim
V. 3 gegeben; denn die, an welche die Ansprache V. 4 ff. gerichtet ist,
konnen nur diese sein; und dann mufz das Wort ebenso wie 6934+ von
den Leidenden zu verstehen sein, oder von denen, die es vielleicht noch
werden. 693 ist in Wirklichkeit auch ganz gleichartig mit unserer Stelle
und muf3 also notwendigerweise hier auch in Betracht gezogen werden. So
wird schliefslich der Sinn von V. 3 viel klarer als bei der allgemein ge-
briuchlichen Erkliarung: fur die armen Leidenden muf3 die Botschaft von
der Hilfe eines, der in der gleichen Lage gewesen war, ungleich viel mehr
freudebringend und bedeutungsvoll gewesen sein, als fir die Frommen im
Allgemeinen das Wissen davon, dafs einer von derselben Partei in dem
ein oder anderen Anliegen erhort wurde, selbst wenn es ein aktuelles
Leiden gewesen wire. Und wenn wir die ganz reale Denkweise des alten
Orients in Betracht ziehen, so ist iberhaupt nur unsere Erklarung moglich.
Es ist die klare, herrliche Sonne selbst, die durch die Wolken bricht, wenn
sich fur einen Leidenden und Hilfesuchenden die Aussicht auf Errettung erdoffnet.

Dafs die Errettung wirklich stattgefunden hat, wird in V. 3 a nicht
direkt ausgesagt, sondern nur damit, dafs des Dichters Seele #ithalle/
b°Jahwae, aber dies kann nicht moglich sein, wenn die Seele @xi ist, folglich
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mufs die Rettung schon eingetreten sein. Der Ausdruck spielt an auf die
Entfaltung der Seele, die sich in dem jubelnden Ausruf und dem Lobpreis
zu erkennen gibt; &%akwaé gibt die Ursache und die Quelle hierfar an.
Die gewohnliche Ubersetzung: ,sich Jahwi's rithmen, sich mit Jahwa
rithmen® trift den Kern der Sache nicht richtig (siehe die im Lexikon
angegebenen Belegstellen)®.

Alles in allem genommen ist auch fur diesen Psalm keine andere
Erklarung moglich als dafs das Wort in der Einzahl den bezeichnet, der
leidend gewesen und dem nun geholfen worden ist, und in der Mehrzahl
die, die leidend sind, oder es noch werden koénnen, also ganz aktuell zu
verstehen ist und mit irgend einer Parteibezeichnung nichts zu tun hat.
Hier haben wir aufierdem einen Psalm vor uns, in dem man auch bei
bestem Waillen keine Berechtigung zur kollektiven Erklarung finden kann,
die von BaretHGEN und CHEYNE behauptet wird, da die Vv. 3, 6 und 7
den Verfasser seinen Mitmenschen gegeniiberstellen, die ihn die Vv. g—15
direkt in der 2. Person anreden lassen. Selbst diese Erklarung wird es
hier nicht leichter machen, (@ni und {@naw als Parteinamen aufzufassen.

Psalm 70 = 40 u—1s.

Fir unsere Untersuchung spielt das Verhiltnis zu 402—13 keine Rolle.
Wir haben dann einen ganz deutlichen individuellen Klagepsalm.
V. 2: Anrufung und einleitender Hilferuf; danach folgt in V. 3—5
der Wunsch oder die Gewifsheit des Zurickweichens und der
Beschiamung der Feinde? zugleich mit der Freude der Jahwa-
suchenden tiber die Rettung. V. 3—4 enthalten zugleich die Klage
tiber die Handiungen der Feinde, wovon die Notlage des Betenden augen-
scheinlich eine Folge ist.

V. 5 schliefst sich nun in V. 6 ein nominaler Zustandssatz an, mit
wa’ “ni eingeleitet, wonach @ni w”aebjon folgt. Und da nun die in V. 5
Auftretenden die Jahwasuchenden sind, so sollte die Sache ganz klar sein: mit
wdni leitet er den Ubergang ein zu der Erwihnung seiner eigenen Person
von der Erwihnung der Ubrigen derselben Gruppe, so dafi wir am besten
dadurch iibersetzen, dafs wir ein Gegensatzverhiltnis angeben: aber ich
bin {@ni und ’aebjon. Hiernach schon ist es eigentlich nicht moglich, dafs
diese beiden Worte Parteinamen sein koénnen, da sie ja in dem Falle auch
den tbrigen Jahwiasuchenden in gleich hohem Grade gelten miissen. Der analoge

! Eine Spezialuntersuchung hieriiber wiirde wiinschenswert sein.

2 In V. 4 mufi mit 4016 jasonumi fur jasibi gelesen werden. Sonderbar genug iber-
setzen alle Forscher folgendermafien: als Lohn fir seine Schande, o. 4., d. h. éa/
¢ckaeb, als ob da nur Sfkaeb stiinde. Selbstverstindlich bedeutet $al hier wie so oft
auf Grund wvonm: laf3 sie starr werden vor Entsetzen, schaudern auf Grund des lohnes,
den sie empfangen (den ihnen Jahwi gibt) fir ihr Schandwerk. BunL hat das Richtige,
aber weist es ab von einem rein modern fihlenden Gedankengang aus, der scharf
zwischen einer Handlung und ihrer Folge scheidet, was einem Hebrier vollstindig

ferne liegt.
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Fall Ps. 693, sowie derselbe Ausdruck in 861 spricht auch gegen die
Auffassung der Worte als Parteibezeichnungen. Und es ist im Grunde sehr
bezeichnend, daf3 die traditionelle Erklirung sich hier nicht auf eine nihere
Erorterung des Verhaltnisses zwischen V. 5 und 6a und den da angewandten
Ausdriicken einldfst. Inzwischen mag es doch vielleicht seine Bedeutung
haben, die vorliegenden Méglichkeiten zu untersuchen:

1. Liest man mit 401 jah'sd@b' statt des Imperativs Ausa, wird das
Verhaltnis zwischen den beiden Reihen in V. 6 a wohl am besten konzessiv
verstanden: ,Wenn ich auch . . ., wird doch Jahwi fir mich sorgen
(oder mir zurechnen, was hier auf dasselbe hinauskommt)“, und dann ist es
auch wirklich das Natirlichere, wenn auch in keiner Weise nétig, die beiden
Worte als einen dauernden Zustand bezeichnend aufzufassen. Aber dann
muf3 dieser hier als ausschliefslich den Betenden betreffend betrachtet werden.
Dies wird wegen des betonten wa’“ni erfordert. Folglich kann hier keine
Rede von Parteibezeichnung sein, wenn nicht der Betende identisch ist
mit der ganzen Partei, und wir so das Ich des Psalms kollektiv zu deuten
hatten. Aber irgend ein Grund hierfur liegt nicht vor. Genau dieselben
Einwiande und derselbe Schlufs miissen gemacht werden, wenn wir die
zweite Moglichkeit erwihlen, das Verhiltnis zwischen den Reihen so auf-
zufassen, dafs die erste die zweite begrindet: weil ich @wi und aebjon
bin, will Jahwa fur mich sorgen®.

2. Aber jetzt bildet 6 a @ mit 6 a § + b zusammen eine zweilinige
Strophe; es ist daher sowohl formell als inhaltsmif3ig gesehen notig, einen
Imperativ statt jah*$od zu lesen (so die meisten neueren), entweder wie
hier /husa, oder, da dies gegen V. 2 b anstofst, 4“566 (BunL u. a). Dann
ist es indessen noch deutlicher, dafs ‘ani w“’acdjon sich nur zum Betenden
referieren soll, als im vorigen Falle, aus dem Grunde namlich, dafs der
Anschlufs an das Folgende viel lockerer werden muf3, so, daf3 es nicht
passend ist, mit einem Unterordnungsverhdiltnis zu abersetzen, aber
mit etwas wie: , Aber ich bin t@ni und’aebjon; sorge (daher) fiur mich Jahwa?".

Dazu kommt, dafs wenn die Verbindung so zu verstehen ist, so ist es
sehr unbillig und unnatirlich, dafs die erste Reihe etwas anderes angibt als
die nichste Veranlassung dazu, daf3 Jahwi darum gebeten wird, einzu-
schreiten; diese ist aber natarlich in der Notlage zu suchen, die durch
die Handlungsweise der Feinde hervorgerufen ist und nicht an und fur sich
in der Angehorigkeit der Partei der Armen und Mifzhandelten. Es kann in
dieser Beziehung ziemlich gleichgiiltig sein, ob die Worte zu verstehen
sind als Ehrennamen, die die Frommen sich beilegen (so ausdricklich

' Ob hier der Jussiv oder der Indikativ gemeint ist, ist wie so oft im Hebriischen schwer
zu entscheiden und hat infolge des hebriischen Gedankenganges auch weniger Bedeutung.

2 MowiNckeL fafit 42§66 /¢ in Ubereinstimmung mit dem Gebrauch Lev. 71s als die An-
erkennung der kultischen Leistung eines Menschen von Jahwis Seite aus auf, und
kann hierin eine Bestitigung fir die kultische Bestimmung der Psalmen finden.
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Kaurzscu®-BertHorer und wohl auch stillschweigend KitTeL (7)) oder sich
wirklich auf die sozial-ckonomisch niedrigere Lage beziehen, die sie
einnehmen (so wohl die meisten neueren). Beide Auffassungen sind gleich
unnatirlich, wenn man nicht das Subjekt des Psalms kollektiv erkliaren will,
und haben dem Umstande ihre Existenz zu verdanken, dafs man ganz
und gar mit der urspriinglich exklusiv ckonomischen Bedeutung jedenfalls
von ’aebjon als sicher gerechnet hat. Hat man hierin erst das Fehlerhafte
eingesehen, muf3 eine Erklirung, die mit dem individuellen Ich rechnet,
beide Worter von dem aktuell existierenden Leiden verstehen, gelegentlich
welches sich der Dichter an die Gottheit wendet, um davon befreit zu
werden; also ein Sprauchgebrauch ganz parallel mit 69:0; 861 und 88 1.
Von diesem Leiden wissen wir nichts weiteres, als daf3 es, wie erwiahnt,
von den Ieinden verursacht zu sein, oder jedenfalls in irgend einer Ver-
bindung mit dem Auftreten dieser zu stehen scheint. (@#i und ’aebjon wirden
folglich hier denselben Inhalt haben, wie an den frither behandelten Stellen;
diese sind aber unter allen Umstinden so gemeint, daf3 sie sich auf eine
besondere aktuelle Notlage beziehen.

Dat3 man a@ni w* acbjon so aufgefafst hat, als ob es einen permanenten
Zustand angibe und so das, wie erwihnt, schon syntaktisch recht evidente
Verhiltnis zwischen V. 5 und 6, mifsverstanden, ist seinerseits eine mit-
wirkende Ursache oder Folge eines teilweisen Mifsverstindnisses auch von
dem Sinn in V. 5 gewesen: dieser Vers soll nach der gewdohnlichen Auf-
fassung ein Gebet oder ein Wunsch sein, dafs sich die fromme Gemeinde
in Jahwia freuen dirfe. Und Staerk, den GUNKEL zitiert, bemerkt weiter:

yDie innere LErhebung der Gesamtheit erscheint hier geradezu als Ziel
und Zweck der Errettung des Beters vor seinen Feinden®,

eine Auffassung, die an und fir sich das richtige Verstindnis des Verhilt-
nisses zwischen den beiden Strophen V. 5 und V. 6 nicht ausschliefst, sondern
dieses verdunkelt und vor allem ganz modern gefuhlt ist und mit dem
Geiste und Ton der individuellen Klagepsalmen ganz und gar im
Streite steht. In diesen ist es selbstverstindlich nicht die Erhebung der
Gesamtheit, die das Ziel der Rettung ist, sondern das Glick des Indivi-
duums. Und dafs es hier nicht anders gedacht ist, dafur gibt zum Uber-
flufs die Parallelstelle 352 einen schlagenden Beweis, wo wir erfahren,
dafs3 der Grund des Lobpreisens der Gemeinde gemeint ist, seine Rettung
seines Sklaven zu sein. Die Meinung ist dann: Wenn du Jahwi, deinen
leidenden Sklaven retten wirst, wird dir die ganze Gemeinde (das Volk)
zujubeln und idber deine michtige Tat sich freuen, indem sie sagt: ,Grof3
sei Jahwa“. Dadurch wird die Ehre Jahwias faktisch vergréfiert, und
die Strophe wird ein Motiv der Erhérung. ,Aber“ — dann kommt der
Revers V. 6 — ,dies kann nicht stattfinden, solange der Zustand dauert,
dafs ich so verkommen und elend bin wie jetzt. Deshalb — zo6gere nicht
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mit deiner Rettung“. Wie man sieht: eine klare Verbindung, die ihrerseits
wieder als Stiitze unserer Erklirung von <a@ni und ’aebjon dienen kannl.

Es ist hiernach ganz klar, dafs diese beiden Worte nur eine aktuelle
Notlage bezeichnen konnen, deren Aufhéren V. 5 zur Wirklichkeit macht,
und dafzs die Auffasung der Worrer als Parteibezeichnungen auch hier in

die kollektive Erklarung hiniiberfithrt. —

Wir wollen jetzt zur Behandlung der Gruppe Ps. 9—i0, 35, 109
und 140 bergehen, wo ani (und’aebjon) mehr ausdricklich als Objekt der
Verfolgung und Auspliinderung der #°$aism erwiahnt wird, und beginnen
dann mit 109, welcher im Grunde der klarste von ihnen ist.

Ps. 109.

Wir haben hier einen individuellen Klagepsalm mit folgendem
Aufbau vor uns: V. 1 Anrufung mit einleitendem Rufe um Hilfe,
V.2—35 Klage in Form von Schilderung des Benehmens der gottlosen
Gegner, 6 —15 Fliche gegen diese, 16—20 erneuerte Klage iber
das Benehmen der Siinder, mit Flichen beigemischt, V. 21 Gebet, 22-—25
Klage in Form von Schilderung des Zustandes des Betenden, 26—29
Gebete und Winsche?, V.30 Gelibde vom Lobgesang und V. 31
dessen Thema.

Was den Psalm auszeichnet, ist der breite Platz, den die Fliche
einnehmen, und der energische und bittere Ton, worin diese gehalten sind.
Deshalb ist auch der Psalm von der traditionellen Exegese dafir erklart
worden, eine der unschoénsten Frichte der judischen Parteistreitigkeiten zu
sein. Die verfluchten Feinde seien die herrschende Partei von Weltlichen
und der Beter einer der ,Stillen im Lande“ (35 ), der leidenden Frommen.
Auf diese Stellung soll der Beter mit {@ni w”aebjon V. 16 und 22 hindeuten.
Es scheint indessen V. 16 gegen diese Auffassung der Wérter zu sprechen,
da das Parallelglied von einem aktuellen Leiden verstanden werden zu
miissen scheint. Da aber der Text hier nicht ganz sicher ist, wollen wir
die DBehandlung dieser Stelle vorlaufig unterlassen. Eins ist jedenfalls
sicher: es ist sich selbst, nicht irgend ein Elender und Verkommener, den
der Dichter mit den Ausdricken in V. 16 meint. Dies wird namlich in
V. 22 ausdriicklich gesagt, wo wir, in ein bifschen variierter Form, die von
706 und 861 her bekannte Formel wiederfinden. Wenn schon dies gegen

! Dies darf selbstverstindlich nicht so aufgefafst werden, als ob diese Erklirung ein
Resultat aus der nach unserer Ansicht richtigen Auffassung dieser zwei Worte wviire ;
sie ergibt sich ganz von selbst. Etwas anderes ist es ja, dafs die unrichtige Auffassung
der Worte auch V. 5 verkehrt verstehen muf;, auch wenn sie sich selbst damit nicht
rechtfertigen kann.

2 Vers 28, der sowohl das Metrum als auch den Strophenbau durchbricht (z-zeilige

Strophen), ist wohl eine Hinzufugung (BunL).
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die gewdhnliche Auffassung spricht, so werden wir im Folgenden noch
mehr Argumente finden.

In 22 b missen wir wohl, mit den meisten neueren, eine Form
des Verbums ="M zittern, sich ringen, lesen, statt des uberlieferten PP
durchbohren: ,das Herz zittert, ringt sich in mir“. Das Normale ist ja,
daf3s das Herz ruhig, fest und sicher sein soll. Wenn es so ist, wie hier
geschildert, so ist die Seele in irgend einer Weise in Unordnung geraten,
sie ist gestort und krammt sich unter dem Ieiden. Kann man jetzt, wenn
dieser Halbvers ganz isoliert betrachtet wird, mit ein bifichen gutem Willen,
ihn verstehen als auf die konstante Notlage der Frommen sich beziehend,
auf seine Stellung als ,Dulder”, und auf diese Weise die Parteimeinung
von ‘dni und ’aebjon retten, so ist es doch ganz unméglich, wenn wir
das Folgende betrachten: Dafs 23—25 sich aufeine Krankenlage beziehen,
kann schwerlich bezweifelt werden, das Bild in 23 a, dafs der Beter als ein
Schatten hinfihrt, ist uns auch von 10212 her als Ausdruck dafiir bekannt,
dafs der Lebenstag gegen Abend naht, und zwar, ebenso wenig hier als dort,
(siehe oben S. 48) wegen Alters. Einen #hnlichen Sinn muf3 auch das eigen-
timliche Bild in 23 b haben: ,Ich werde verjagt wie die Heuschrecken®,
wie es denn auch zu verstehen sein mag (vgl. Iliob 3813; Neh. 513 oder
Nah. 317). Dafs (V. 24) die Kniee vom Fasten schwach sind, und das Fleisch
wegen des Mangels an Fett (Salbung) mager wird, sind Aussagen, die auch
damit gut zu harmonieren scheinen, daf3 es vermutlich Krankheit ist, womit
wir zu tun haben. Wir kennen ja die Vorstellung des Fastens von 69u
her, wo sie ebenfalls vielleicht ihre Ursache in Krankheit hatte. Im Zustande
der Unreinheit sich salben zu unterlassen, ist auch eine bekannte Erscheinung.
Sowohl die Salbung als das Fasten sind teils Ausdriicke der reellen Beschaffen-
heit der Seele, teils als Bufsmotive gemeint, vgl. 2 Sam. 12 20 ff. Dafs
endlich die Ausdrucksweise V. 25 ausgezeichnet pafst, wenn es Krankheit ist,
die das Leiden bildet, kennen wir von 227 f.,, 6912 f und 1029 her, wo
sie sehr wahrscheinlich diese Relation hat.

Ist nun Krankheit oder ein anderes aktuelles Leiden die Voraussetzung
far V. 23—=25, muf3 natirlich auch 22 b darauf Bezug nehmen, wozu aufser-
dem der Ausdruck am besten pafit. Dasselbe gilt folglich ‘ani w*> aebjon V. 22 a,
aber damit auch die Worte in V. 16. Die Verbindung mit dem Vorgehenden
ist hier ohne Interesse!. Es ist jedenfalls eine Klage daruber, dafs der

! Im Vorbeigehen kann bemerkt werden, dafi es sicher nicht zweckmifiig ist, mit Duum

V. 16 a zu einer Doppelreihe zu erweitern. Nachunserer Meinung gehort der Abschnitt
16 a —20 urspringlich vor V. 6, wo er eine in Verfluchungen auslaufende Klage gebildet
hat, die in V. 6 —15 in reine Verfluchungen ubergeht. Diese kriftigen und wenig
feinfiihligen bosen Wiinsche im Munde des Frommen haben in einer spiteren Zeit
Anstof3 erweckt, die dann die im vorliegenden Text resultierende Umstellung vor-
genommen hat, um den Gottlosen die Verfluchungen in den Mund gelegt zu bekommen,

wozu ja V. 5 einz gute Anleitung gab. Dies brachte es inzwischen mit sich, dafi 16 a «
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rasa:! denjenigen verfolgt, der (@ni w*’aebjon ist. Das Parallelglied heifst :;‘: TND:
T. M. hat 7IN23 als mif<al von TIND werzagt sein aufgefafst, und dann konnte
es am nichsten liegen, wenn wir den Satz isoliert betrachten, den Ausdruck
von einem dauernden Zustand zu verstehen: der erzagte. Das ganze wirkt
aber unnatiirlich, und wahrscheinlich haben &)’AZ Hie darin recht, daf3 man
hier lesen soll: 823 = 723 von 722 schlagen, treffen (so die meisten neueren)
und dann entweder mit BAETHGEN :;'EU, oder am besten mit WELLHAUSEN
T. M. als eine Mischung von X=3 und 22 verstehen. ,Einer, der im Hinblick
auf das Herz geschlagen ist”
aktuell Leidenden sein, wenn das Leiden nicht niher angegeben werden
soll (an den Fiifien geschlagen, w'ké raglajim, ist 1 Sam. 44; 93 lahm).
Hier wird dann dariiber geklagt, dafs der Bosewicht nicht einmal einen
armen Elenden, von Leiden niedergedriickten Mann im Frieden l4af3t, sondern

wirde eben eine treffende Benennung eines

thn verfolgt und ihn zu téten winscht. Durch diese ausdriickliche Be-
tonung der Verkommenheit des Verfolgten bekommt die Klage noch gréfzere
Kraft und Vermogen, auf Jahwi einzuwirken, als wenn der Verfasser nur
das personliche Pronomen als Objekt fur 8757 gebraucht hiatte?. — Sogar
isoliert betrachtet wird auf diese Weise V. 16 dadurch am leichtesten zu
verstehen sein, daf3 die hier angewandten Ausdriicke sich auf eine ganz aktuelle
Notlage beziehen. Der Vergleich mit V. 22 ff. verlangt geradezu diese Be-
deutung. Also: alles in allem liegt hier aller Grund vor, au

eingefiigt werden mufite als Anknupfung fir das Folgende, das dadurch und durch die
Konsekutivvokalisation von 1mNYamY und Pﬂjnj V. 17, und N2 V. 18 einen ganz
anderen Sinn bekam, als urspriinglich vorgesehen wvar: anstelle motivierter Vertluchungen
bckommen wir eine Schilderung sowohl der ne gativ (V. 16 a 2} als auch der positiv
(16 a3 -~ b) moralisch begriindeten Verderbnis des Gottlosen. Folgens dieser Hypothese
wiirde der Psalm urspriinglich aus 3 gleichgrofien Teilen bestanden haben, jeder mit
5 zweizeiligen Strophen: I. 1 b—35+ 16 a 3—20 (zu b fehlt das Parallelglied. Eine von
den Reihen in V. 18 oder 19 ist sekundir [siche Bunt]. Vielleicht hiingt dies auf die eine
oder andere VVeise damit zuszammen, daf3 der Red. schwerlich 2y V. 19 auf die Vorzeit
gehen lassen konnte und deshalb genétigt war mit diesem Wort einen neuen Abschnitt
beginnen zu lassen? Die wnassoretischen Erwidgungen sind schwer zu crraten). I 6 - r15.
1L 2r —31 (V. 21 bildet nur einen Langvers [siehe Kommentare]. Was den hinzugefiigten
V. 28 betrifft, siehc oben). —

Etwas richtiges ist also nach unserer Meinung an der u. a. von GRAETz und Hans
Scumipr behaupteten Auffassung (Religiése Lyrik des A. T. S. 20), dafs es (nach T. M.)
der Gottlose ist, der die Verfluchungen V. 6— 15 gegen den Frommen ausstoit. Aber natiir-
lich hat die Mehrzahl der Forscher vollstindig recht, wenn sie diese Anschauung bekampft.

! Der Wechsel zwischen Singular und Plural geht durch den ganzen Psalm. Siehe Gu~xkeL
zam Psalm, MowinckeL Ps. st. I S. 173 (Nachtrag zu S. g7).

? Selbst wenn man mit MowinckeL unter den Feinden Menschen versteht, die heimliche
Kinste und bose Worte gebrauchen, um ihren Mitmenschen bdse Krankheiten beizu-
bringen, so ist dies doch die natirlichste Erklirung. Der Sinn soll in diesem Falle
sein, daf3 sie ihr Opfer nicht eher fahren lassen, als dafi sie ihm den Garaus gemacht
haben. Wegen des Parallelismus mit dem Folgenden ist es wohl nicht moglich &ini

we'aebjon proleptisch aufzufassen, wie es MowiNckeL Ps. st. I S 1135 A 3 will
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(und ’‘aebjon) in derselben Weise aufzufassen wie in den
fi'wrigen von uns behandelten Psalmen’. )

In Wirklichkeit liegt, wie angedeutet, blof3 in dem Umstande, daf
hier in jedem Falle mit ‘@u w”aebjon nur an den Betenden und nicht an
seine Parteli gedacht wird, fur die traditionelle Erklirung eine nicht geringe
Schwierigkeit vor. Wiinscht diese hier die ganze Konsequenz aus ihrer
Auffassung zu ziehen, so hat sie nichts anderes zu tun, als mit BuHL unseren
Dichter so zu betrachten, als ob er die ganze Gemeinde reprisentiere.
Dadurch sind wir in die kollektive Auffassung geraten, welche natirlich
auch die Ausdriicke in 22 ff. bildlich erklairen mufs. Unseren Dichter als
einen der Fihrer der Frommen zu betrachten, wie es u. a. von KITTEL
getan wird, ist dagegen nur die halbe Konsequenz zu ziehen.

Psalm 9—1o0.

Jetzt wollen wir zur Behandlung der Psalmen g—1o0 ubergehen, in
welchen {@uwi 102 und o als direktes Objekt fur der »“$a<im Verfolgung und
Nachstellung, 10916 entsprechend, vorkommt.

In diesen beiden Psalmen, die zu den schwersten und am meisten
behandelten der Psalmensammlung gehéren, kommt ‘@ nicht weniger als
dreimal (102,9?), O™ (K*lib) zweimal (g13; 1012) und T¥2¥ zweimal (919
K°tib, 1017) vor. Der Begriff kommt also alles in allem siebenmal vor.

Die erste Bedingung fur das Verstindnis der Psalmen und damit
auch unserer Begriffe, ist die Erkenntnis, dafs die Psalmen urspringlich
eine Einheit gebildet haben. Dies wird nicht nur von &), Hie und Bar
Hebrius bestitigt, sondern ergibt sig auch daraus, dafs in Ps. 10 Uberschrift
fehlt, aus der sprachlichen und sachlichen Ahnlichkeit der Psalmen (siehe
die Kommentare von Gu~NkKEL und BAETHGEN) und vor allem daraus, dafs
das alphabetische Schema von Ps. g in Ps. 1o fortgesetzt wird. Klar
erkenntlich ist zwar beim ersten Blick nur die >-Strophe 1o1f. und die
Strophen von P bis 1 1012_1s. Die dazwischenliegenden Verse 1031
scheinen in kein alphabetisches Schema sich einzufiigen. Der Text ist aber
hier in einer sehr schlechten Verfassung, was sich bei n#herer Priifung
zeigt, die Ursache dieser Mifslichkeit zu sein. Durch einzelne nicht allzu
eingreifende Korrekturen lif3t es sich auch tun, sowohl den Text wie auch
das Akrostichon einigermafien in Ordnung zu bringen? Schon aus diesem
Grunde ist die Aussonderung von grofseren oder kleineren Teilen des Psalms
10 sehr bedenklich und Beibehaltung der vorliegenden Zweiteilung jedenfalls
unzulissig.

Es zeigt sich indessen eine merkwirdige Doppelheit in der Schilderung
und der Benennung der auftretenden Jahwifeindlichen Miachte: Diese werden

' V. 3r, im vorgegriffcnen Dankp:alm, wird in guter Ubereinstimmung hiermit 'achjon

auf gleiche Weise gebraucht wie &ini Ps. 222; 34 7.

S

Siehe besonders Duirm, GunkerL und MowiNCKELS norwegische Psalmiibersctzung.
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teils gdjim 9, 16, 18, 20; 10 16 benannt, teils werden sie augenscheinlich
als innere Feinde geschildert, besonders 101 _15. Dieses Problem, das
mehrere neuere nach Dunms! Vorgang dadurch zu lésen versuchen, dafs
sie @™ in DN} korrigieren, missen wie hier unbehandelt bleiben lassen,
und unsere Begriffe auch ohne die Loésung dessen zu erklaren versuchen.

Der Psalm macht auch sonst einen ziemlich verwirrenden Eindruck. Wihrend Ps. g im
grofien ganzen vem Hymnus beherrscht ist, tritt in 1o Klage und Gebet in den
Vordergrund, und dies ist natiirlich auch der Grund dazu, dats der Psalm von der Tradition
geteilt worden ist. Doch bricht a. d.e.S. an einzelnen Stellen das hymni;che Geprige
in Ps. 10 durch (besonders V. 16—18), wihrend a.d.a.S. das Gebet in g9 nicht fehlt
(vgl. V. 14 und 18—21). Die Bestimmung der Art des Psalms stdfst also auf nicht geringe
Schwierigkeiten, und hier kann es nicht gesagt werden, dafi die stilkritische Untersuchung
GUNKELS uns weit auf den Weg geholfen hat. Infolge dieser haben wir einen Psalm vor
uns, welcher von einem verfaf3t sei, der nur die Absicht hiitte, ein religivses alphabetisches
Gedicht zu schreiben, durch dessen Ausarbeitung er sozusagen ausschliefslich von der
Ricksicht auf die Anfangbuchstaben der Verslinien geleitet sei, und auf diese Weise ein Produkt
im Stande gebracht, das von Einzelteilen bestehe, die von fast allen Psalmarten geholt seien.
Ja, derart sollen dic akrostichischen Ricksichten dominierend gewesen sein, dafi nur der
Bedarf eines Wortes mit S beginnend die Veranlassung zu der in 101 beginnenden Klage
gegeben habe. Die Bemerkung Lours (Psalmenstudien S. 2) zu dieser Erklirung, die
iibrigens von BarLLa ibernommen ist (das Ich der Ps. S. rr1), dafi sie im Grunde nichts
anderes it als dem Verfasser des Psalms das Vermdgen abzusprechen, in richtiger Weise
seine finf Sinne zu gebrauchen, ist keine ,schlimme Ubertreibung® (Gunkers Ausdruck).
Ohne weiteres alle Stilarten zu katalogisieren, dic zur Anwendung gekommen sind, ohne nach
der Meinung des Verfassers zu fragen, ist keine befriedigende Methode.

Der Ausgangspunkt mufi darin gesucht werden, daf es das Gebet und die Klage
sind, was das hervortretendste Element des Psalms ist. Kaurzscu*-BErRTHOLET ist daher
autf ganz rechter Spur, wenn er die iibrigen Elemente des Psalms verstchen will als
Motive fiir Erhorung in der Notlage, in welcher sich dor Betende befindet. Diese Erklirung
wird auch von MowinckeL behauptet. Wenn diese beiden For:icher aber im ersten Teile des
Psalms (BerTHOLET: I —13. MowinckEL liest in 14 Perfekte fur Imperative und rechnet so
den ersten Abschnitt: 1 —17) ein Erhdrungsmotiv sehen, welches dadurch wirkt, Dank- und
Lobpreise fiir frithere \Wohltaten zu bringen, dann scheitert dies vor allen Dingen an dem
richtigen Verstindnis dos Verhiltnisses zwischen V. 3 und 4, das, merklich oder bezeichnend
genug, von allen Forschern unrichtig aufgefafst wird. Ein an einem Kohortativ mit 4¢ an-
gekniipfter Inf. cstr. muf3 sich auf die Zukunft beziehen. Er kann einfach nicht auf die
Vorzeit Bezug nehmen, wie es gewdhnlich aufgefafst wird. Wir miissen also iibersetzen: ,Ich
will Jahwi lobsingen etc. — — — wenn meine Feinde zuriickweichen,” und nicht ,weil
meine Feinde zuriickgeweichtsind®. Dies weil bekommen wir in V. 5. Daf es sich so
verhilt, geht auch von den Imperff. 9=2N"™ 35== hervor. Die Situation des Klagepsalms ist
ulso ganz deutlich erkennbar, sogar in 2—4, die das wohlbekannte Gelibde vom Lob-
singen im Falle von Erhorung bilden (vgl 2225; 6931; 1093 u.a.St). Dies Lob-
singen folgt dann vorgegriffen in 5—13 (vgl oben Ps. 22), und aus diesem Grunde
wohl als ein wirksames hymnisches Ehren- und Vertrauensmotiv gedacht. V. 14 setzt sodann
ein Gebet ein. Die Imperative hier konnen auf Grund der Kohortative in V. r3 nicht in
Perfekte korrigiert werden (BuHL u. a.). Dieses Gebet wird in V. 15 mit dem Hinweis auf den
Lobgesang begriindet, der uns aufs neue in 16—17 begegnet. V. 18—21, wo 21 wohl
hinter V. 18 versetzt werden mufs (BH), sind demnichst Gebeten und Winschen
gewidmet. 10, 1—11 bestehen aus Klagen in Form von Schilderung des Benehmens

! StaERk nimmt dieselse Konjektur an,gibtaber als Urheber einen katholischen Gelehrten an.
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des Gewalttiters gegen die ,Geaquilten. V.12 ist Gebet, V.13 Klage, V. 14 Vertrauens-
motiv, V.15 Gebet, V.16 (hymnisches und Vertrauens:) Motiv, V.17 —18 Ausdricke
der Gewifiheit der Erhodrung. Alles in allem ein ganz klarer individueller Klage-
psalm, dessen rechtes Verstindnis wesentlich nur von dem fir unseren Geschmack un-
natiirlich breiten Platz, welchen das hymnische Motiv eingenommen hat, erschwert wird. Daf8
aber ein Motiv auf diese Weise dazu herangewachsen ist, ein einigermafien selbststindiges
Dasein zu fithren, ist nichts beispielloses in hebriischer Psalmendichtung (vgl. Ps. 27, go und

139, die nicht aufgeteilt werden diirfen).

Wir sind aber sehr schwierig gestellt, wenn es die Frage nach der
Notlage, die der Psalm voraussetzt, gilt. Nur so viel scheint klar zu sein,
daf3 diese eine Folge des gottlosen Benehmens der #°$a'im ist, und daf
die Hadesfahrt derselben V. 18 mit der Rettung der “wijim und ’aebjonim
V. 19 gleichbedeutend ist. Daf3 aber wirklich mit dem Worte @¥2Y (Mehrzahl)
Notgestellte im eigentlichen Verstand gemeint sind, geht aus dem im
Psalm auftretenden analogen Gebrauch der Worter jatom:, dak und 7351
hervor, die Witwe, der Geschlagene oder Zerbrochene und der Schwache
(910; 10, 10, 14,18, betr. 1251 siehe unten S. 80); jatém und dak stehen
auch an einer Stelle (101) genau mit @M= parallel. Mit diesen Benennungen
wird wie bekannt eben an diejenigen gedacht, die aufierhalb des Schutzes
gestellt sind, den die Gesellschaft einem Vollbirger gibt, und die aus diesem
Grunde leicht Gegenstand von Ubergriffen und Mifshandlung werden. Ihr
Schutz und Hilfe ist Jahwi vor allem.

Ein abgenutzter Parteiname in der Bedeutung fromm, demiitig oder
etwas dhnliches kann Z™:¥ folglich nicht sein. —

Damit ist eigentlich das Ziel unserer Untersuchung fur diesen Punkt
erreicht. Es interessiert uns namlich weniger, ob diese =Y realiter die
Partei sind, die von den Gottlosen verfolgt ist, und daf3 also das faktische
Leiden, wie erwihnt, in den Verfolgungen aufs Leben besteht, denen die
Frommen ausgesetzt sind, wenn nur @22 in sich selbst kein Parteiname ist.

Von dem {ani (Einzahl) heifst es nun:

Jahwi, warum trittst du so ferne?
Verbirgst dich zur Zeit der Not?
In {seinem Hochmut) verfolgt der Missetater den {ani
{fangt ihn) in den Ranken, die {er) geschmiedet hat.
(V. 1—21)
Seine (d. h. des Missetiters) Augen halten auf die Armen
Er lauert im Verborgnen wie ein Léwe in der Hohle
Er lauert dafs er den :a@mi erhasche,
Und er erhascht den {a@ni, wenn er ihn in sein Netz zieht.
(8 b—g)

' In 2 4 mufs &ani das Objekt fur jidlak sein, das verfolgen bedeuten mufs (vgl. Thr. 4 1);

anstelle von N33 des T.M. missen wir N2 (mehrere neuere) vokalisieren, in b

e (anstelle von 1.-{1:3;11'0) fur :i}:gmﬂ, und Aasab fir hasabi lesen (BH).
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Hier sieht es auf den ersten Blick so aus, als ob ‘ans wirklich eine Benennung
einer bestimmten Partei wire, der von der Gegenpartei unermidlich nach-
gestellt wiirde. Als den deutlichsten Ausdruck der traditionellen Exegese
wollen wir die Aufserungen Gunkers anfithren: ,Da sie (die Gottlosen)
niemanden zu furchten brauchen, stirzen sie sich auf die Armen und Ge-
ringen — — —, ein Zeitbild von der schamlosen Ausbeutung der unteren
Klassen durch die Michtigen und Reichen. Im Hintergrunde steht dabei,
dafs die Gewalthaber zugleich die Gottvergessenen sind, die Armen aber
Jahwa anhiangen. Doch bleibt das Soziale die Hauptsache.“ Dafs andere
Forscher wie Staerk und KirTeL das Soziale weniger hervortreten lassen,
spielt hier keine grofie Rolle, ‘@ni soll jedenfalls die Benennung einer
Partei sein.

Haben wir aber erstens darin recht, dafi in diesem Psalm ¥ sich
auf die aktuelle Notlage bezieht, mufs natiirlich auch ‘@n/ dasselbe tun. Dafs
hier die Einzahl gebraucht wird, hat keine Bedeutung, es ist die Art, an die
man hier denkt, oder noch besser an den T ypus, wenn auch natiirlich
die Einzahl ausdriickt, dafs der Gedanke des Verfassers in erster Linie
seine eigene Person gilt.

Zweitens: Dafs ‘@ani keine Klasse oder Partei bezeichnet, geht auch
direkt aus dem Parallelismus mit 725M hervor, das nur in diesem Psalm vor-
kommt, und zwar zweimal in der Einzahl: 109 und 14 und einmal anscheinend
in der Mehrzahl 1010: 2351, Die beiden ersten Formen werden von TM
vokalisiert 71257 (in der Pausa ﬂ;?ﬂ] = dein Heer und das letzte E‘S;b)j
= das Heer der Verzagten. Dies ist aber alles kiinstig, wie gewdohnlich
anerkannt. Die Versionen driicken aus: schwach, gering oder desgl. Und

wahrscheinlich haben wir vor uns denselben Stamm wie das arab. 3//(};
[finster sein, traurig, betriibt sein (Ges.-Bunr; vgl. Deritzscr’s Kommentar
z. St.)! Jedenfalls haben wir ein selbstindiges Wort fur schwach, gering
oder desgl., das mit :@mw ganz parallel steht, und weder Parteiname
ist, noch auf sozialskonomisches Niedrigsein anspielt.

Drittens: Entweder kénnen wir hier die Sache in derselben Weise
wie 10916 verstehen, wo auch der Leidende von Feinden verfolgt wurde
(siehe oben), oder, wenn man diese Erklarung im Hinblick auf V.8 b—g
wenig wahrscheinlich findet, man kann auch mit MowInckeL das Verhiltnis
so erkldaren, dafs (@ni und hlk irgendwie poetisch-proleptisch gebraucht
sind, insofern der Verfolgte erst schwach wegen des feindlichen Anschlages

! Es ist nicht billig, das 9 als integrierenden Bestandteil des Wortes aufzufassen, wie
man gewdhnlich tut. Wir wiirden dann eine unhebriiische Form wie .‘[:57) o. ii. be-
kommen. Das Wort hat sicher urspriinglich nur die Konsonanten ',":ﬂ gehabt und die
Hinzufigung des j5 mufi mit der Worterklirung des TM zusammenhingen. Dieser
scheint auszugchen von der Form {N2%m V. 10, das auf Grund von T3, das Singular
ist, entstanden sein mufi durch Dittographie von g()N im folgenden =M1\ (GRAETZ

u. a) und so urspriinglich nur ;'[:ﬂ geheiien haben kann, wahrscheinlich mit den

Vokalen a und e: Adlék, vgl arab. \;(};
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wurde. In Wirklichkeit werden natiirlich diese beiden Weisen, die Sache
zu sehen, in einander geglitten haben. Da die Gottheit aber der Beschiitzer
der Schwachen ist, muf3 die hier angewandte Ausdruckweise jedenfalls als
besonders wirkungsvoll gefiihlt worden sein.

Viertens: soll @wni hier auf die soziale Stellung Bezug nehmen und so
GunkeLs Erklirung von sozialer Ausbeutung die am meisten befriedigende
sein, ja, dann bekommt der ganze Abschnitt ein so unwahrscheinliches
Geprage (siehe z. B. besonders V. 8 f), dafs man wirklich zu glauben
versucht wird, daf3 unser Verfasser seine funf Sinne in der richtigen Weise
nicht habe gebrauchen koénnen, oder jedenfalls in dem Grade von Verfolgungs-
wahnsinn besetzt gewesen sei, dafs wir seine Schilderung nicht fir Ernst
nehmen konnen. Die Ausbeute, die die Reichen durch eine solche
brutale Verfolgung der Armen erhalten wiirden, wiirde jedenfalls in keinem
Verhiltnis zu der angewandten Mihe stehen.

Das Ergebnis wird also sein, dafs auch in Ps. 9g—10 &ns und oy
(@) von dem (den) aktuell Leidenden gebraucht sind, wie auch denn
der Psalm inhaltlich zu erkliaren sein mag.

Psalm ;5.

Auch in diesem Psalm haben wir in V. 10 c@ni und *aebjon als Leidenden
unter der Ubermacht und Pliinderung des Gegners. Der Psalm zerfillt in drei
urspringlich vermutlich gleich grofie Teile: V. 1—10; 11—18; 19—28,
und wird mit dem im Falle von Erhérung stattfindenden Lobpreis ab-
geschlossen'. Ubrigens besteht der erste Teil aus Anrufung mit ein-
leitendem Hilferuf, Gebeten und Winschen 2—6 (4—6 Verfluch-
ungen), 7—8 Klage, der zweite Teil aus Klagen mit Gebet am Schlufs
vor dem Lobpreis, der dritte Teil aus Gebeten und Wiinschen
(V. 19, 22—27) mit Klagen (V. 20—21).

Was auch diesen Psalm kennzeichnet, ist die dominierende Rolle,
die die Gegner des DBetenden spielen, ja ithm Grunde sieht der ganze
Psalm so aus, dafs er ausschliefilich gegen diese gerichtet ist. Er ist
daher auch gewohnlich erklart worden als von den bitteren Parteikampfen

! Die Beobachtung, dafi der Psalm in drei Teile zerfillt wurde zuerst von BumL

gemacht und stimmt viel mehr mit der , Gattungsforschung”

iberein als GUNKELS eigene
Einteilung. (Siehe Komm.) — Unrichtig ist es deshalb V.28 zu V. g zu setzen (GUNKEL)
oder V. 18 zu V. 28 (Duum, MowinckeL). — Dafi dagegen diese drei Teile gleich grofs
sein sollen, geht hier wieder auf meine eigene Rechnung. Wenn wir aber annehmen,
dafs im ersten Teil eine Reihe nach V. 7 ausgefallen ist, und dafi diese ersetzt wurde
durch das Zitat von Jes. 4711, das wir jetzt in V. 8 finden (die Reihe konnte etwa
gelautet haben: §3’@ /6 ‘édat [vgl. fdman im Parallelglied]), eine Annahme, die ja
naheliegend ist, und daf3 in V. 25 b ein oder zwei Worte ausgefallen sind, dann wiirde
sowohl der 1. als auch der 3. Teil aus 7 Strophen zu 2 Langversen (Fiinfer) bestehen.
Der zweite Tecil wiirde wohl merklich kiirzer werden; aber daran ist wohl zweifellos
eine umfassende Textverderbnis ctwa in der Mitte schuld. Die Versuche der Kommen-
tare zur Restituierung sind Legio. Hier ist ein neuer Ausgangspunkt gegeben.

Vid.-Akad. Skr. II. H.-F.Kl.1932.No 4. 6
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des Judentums herrihrend, eine Klage und ein Gebet von einem der
»Stillen im Lande“, wie die Leidenden in V.20 genannt werden, ein Name,
der auf ihre Sanftheit, Sanftmut und Zuriickgezogenheit von allem 6ffentlichen
Leben, von all dem Getimmel, all dem Handel und Wandel, die Sachen
der gottlosen Weltlichen waren, anspielen soll, ein Gebet um Rettung
von der Mifshandlung und Verfolgung, deren Grund wohl die fanatische
Strengheit der Geringen und Armen, was den Jahwi-Glauben angeht, sein soll.

Gegen eine solche Erklarung spricht im Grunde in entscheidender
Weise V. 13 f.,, wo es heifst, dafs der Betende wihrend der Krankheit
seiner Gegner in Bufskleid umherging und versuchte, das Ungliick abzuwenden’,
in ebenso eifriger Weise, als wire es einer seiner nichsten Verwandten,
wahrend die dagegen, denen diese Teilnahme galt, sich tber seinen Fall
freuen, also offenbar etwas was man nicht erwarten sollte. Dafs dann
hier von zwei decidiert feindlichen Parteien die Rede sein kann, ist es
unmoéglich zu behaupten, selbst wenn man es so erklart, daf3 V. 13 f. auf die
mehr mitleidende und barmherzige Gesinnung der ,Armen“ Bezug nehmen.
Scheinen die Psalmen sonst von so etwas zu zeugen? (Vgl. 109).

Was die Benennung ,die Stillen im Lande“, die nur hier vorkommt,
betrifft, ist sie weiter nichts als eine Charakteristik der gerechten Jahwi-
firchtenden Birger als der ruhigen, sanftmitigen, harmonischen Menschen,
ahnlich den Idealgestalten der Israeliten, die schon der Jahwist in
Abraham, Isak, Jakob, geschildert hat, Menschen die keinen Streit anfangen,
sondern versuchen, eventuelle Streitigkeiten in einer klugen und wurdigen
\Weise beizulegen, wie z.B. Abraham Lot gegeniiber handelte (Gen. 13),
und die, nach einem Leben in Frieden und Ruhe in der schénen Harmonie
des Geschlechtes, ein jeder unter seinem Feigenbaum und seinem Weinstock,
endlich, wenn der Tod kommt, zu ihren Vitern versammelt werden, und
den Segen des Friedens auf ihre Nachkommen iibertragen, deren Pflicht
es ist, das Leben der Viter als ,die Stillen im Lande“ fortzusetzen. —

Gegen diese stehen die Missetiter #“Sacim, deren Wesen Hochmut und
titanischer Trotz und Empoérung gegen Jahwai ist, die larmen und Unfrieden
und Verderben erwecken, wo sie sich bewegen. Liarm und Geridusch ist
eben charakteristisch fiir die Bosheit, die Sunde, alle die negativen Michte
des Daseins; es sind die am meisten typischen Offenbarungsformen, die
auch ihr Geprage auf die Sprache dadurch gesetzt haben, dafs die Derivate
vom St. ONVU in sich die beiden Bedeutungen dde, scgnungslos, ver-
dammt sein und /ldrmen vereint, wie es auch Oftestens am richtigsten
ist, eine negative Schitzung stillschweigend vorauszusetzen, wenn wir mit
Stammen, die Ldrm bedeuten, zu tun haben, z. B. Mnfi. Der Aufruhr des
Urmeers, der t“4dm, gegen Jahwi ist ja auch als Gerdusch und Lirm geschildert
(vgl. Jes. 1712, Ps. 464; 655 u. a. St.), ja im Psalm 464 erfahren wir, daf

! Zur angegebenen Bufitracht und zum Fasten zur Abwendung des Zorns der Gottheit

vgl. I Sam. 12 16; Ester 415 f.
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dieser Larm Ubermut ga’®wa ist. Dies ist eine Zusammenstellung, die fir
israelitische Denkweise ganz charakteristisch ist, und die mit gewissen Ent-
wicklungslinien in der Lebensanschauung und Mentalitit zusammenhingt,
die uns nicht hier beschiftigen werden. Wir wellen uns damit begniigen
zu konstatieren, dafi Hochmut, Gottlosigkeit, Gerdausch und Larm
genau zusammengehoren, und auf der anderen Seite Gerechtigkeit
und Sanftheit.

Muf3 es somit als unberechtigt angesehen werden, von Parteigegensatzen
in Verbindung mit diesem Psalm zu reden, und damit auch von ‘ani w”aeb jon
als eigentlichen Parteinamen, wollen wir doch einen Augenblick anhalten
und versuchen, V. 1o nach der gewséhnlichen Exegese zu erklaren:

Wir haben hier ein hymnisch geformtes Danklied, das erténen soll,
wenn die Rettung stattgefunden hat. Jetzt duarfen wir nicht aufser Sicht
lassen, daf3 wir mit einem individuellen Klagepsalm zu tun haben. V. 10
muf3 deshalb ein Lobpreis sein von der eigenen personlichen Rettung des
Dichters veranlafst, dessen Inhalt folglich so zu verstehen ist, dafs der
Auftretende von seinem eigenen Falle heraus den Schluf3 zieht, dafs Jahwi (an/
und ’aebjon beisteht. Wenn auch diese Worter Parteibezeichnungen wiren,
mufz der Beter doch zunichst sich selbst in den Gedanken haben, indem er sie
anwendet: ,Gelobt sei Jahwai, weil er mich, der ich ‘@ni w”aebjon bin, von
demjenigen, der mir Uberlegen ist und mich pliindert, gerettet hat und sich
dadurch zu unserer ganzen Partei bekannt hat.“ Es ist aber eine Frage,
ob dies selbst fir eine isolierte Betrachtung die natirlichste Auffassung
von 10 a f + b ist. Das zweite @7 mufs wohl m. c. gestrichen werden
(BH), und es sieht faktisch so aus, als ob ’acbjon und <ani a.d.e.S. und
goz’lo und hazak wummaenni a. d. a. S. Ausdricke sind, die einander
in der Weise angepaft sind, dafs der Zustand ’aebjon der Erfolg von 513,
und der Zustand @@ni von PTT seitens des Gegners sein soll. In dem Falle
wiirden wir hier wie vermutlich in 102 und ¢ einen poetisch-proleptischen
Gebrauch der Adjektiva haben. Folglich mufs entweder das Subjekt des
Psalms kollektiv verstanden werden, oder auch fani w”aebjon von dem
aktuellen Zustand der Not, in casu Armut, Verarmung. Es ist insofern
etwas Richtiges an der Bemerkung BunrLs zu unserer Stelle, dafs wir es mit
einem Wortfiihrer der Frommen zu tun haben, wenn auch die von ihm
zu unserem Psalme behauptete halbkollektive Auffassung von dem betenden
Ich hier nicht berechtigt ist, was auch der Fall ist mit der konsequent-
kollektiven Auffassung von SmeEnDp, BAeTHGEN u.a. Selbst durch diese
in sich unrichtige Erklarung ist es am nattrlichsten, wenn auch nicht
nétig, «@ni und ’aebjon von einem aktuellen Leiden zu verstehen, von Armut
als einer Folge der Plinderung. —

Einen Leitfaden zu einem richtigeren Verstindnis des Psalms erhalten
wir, wenn wir darauf aufmerksam sind, dafs der Zusammenhang in V. 13 ff.
es nahe legt an ein Ungliick zu denken, das vergleichbar mit Krankheit sein
kann, also ganz aktuell zu verstehen sein muf3, obschon es nicht nétig ist
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mit GuNKEL auch fur unseren Psalm an Krankheit als das zugrunde liegende
Leiden zu denken.

Wir haben dazu V. 15 das Wort sae/at von silac hinken, das aufser
hier in Ps. 381s; Jer. 2zo0:0 und Job 1812 vorkommt, und das nicht aus-
schliefBlich Sturz, Untergang bedeutet, wie es gewdhnlich tbersetzt wird.
Fiur den Hebrier ist ja der eigentliche Untergang nur der Schlufspunkt
eines Prozesses, der in Wirklichkeit der Untergang selbst ist und deshalb
mit keinem anderen Worte bezeichnet zu werden braucht. Die Abgrenzung
der Begriffe im logischen Verstande interessiert hier wie sonst nicht, das
Charakteristische sind hier die negativen Krifte, die sich durch den ganzen
Prozefs geltend machen und zuletzt den Untergang mit sich bringen. sdélac
ist dann der Name eines solchen Prozesses, und das Wort benennt ihn
nach seinem Wesen als in demselben Verhiltnis zu einem gesunden, normalen
Leben stehend wie das FHinken zu korperlicher Gesundheit, Normalitat.

Aber auf welchem Punkte in diesem Prozefs wir uns befinden, dar-
tber gibt das Wort keinen Bescheid. Wihrend wir in Ps. 3815 es am
besten mit Untergang Ubersetzen miissen und zwar infolge von Krankheit
(vgl. makobi), so geht dies in Jer. 2010 wegen des Verbums =¥ nicht an.
Die Ubersetzung Ungliick, die eine nach unserer Auffassung mehr um-
fassende Bezeichnung des Prozesses sein sollte, pafst auch schlecht zum
Verbum. Hier missen wir darauf aufmerksam sein, dafs das Wort nicht
ganz und gar das Unglick als eine reine objektive Schickung bezeichnet,
was an und fur sich unhebriisch ist (die Voraussetzung muf3 in der Person
liegen) und was auch direkt von der eigentlichen Bedeutung des Wortes:
das Hinken verboten wird. Hierin liegt eben die subjektiv orientierte
Auffassung, dafs das Unglick im Grunde nichts weiteres ist, als ein subjektiver
Fehler, dieselbe Anschauung, welche die Ursache dazu ist, daf3 die
Bezeichnungen fir Siinde usw. gleichzeitig Bezeichnungen fur Ungliick
sind, usw. Es ist diese Seite des Begriffes, die stiarker an der Jer.-Stelle
als in Ps. 381s hervortritt. Diejenigen, die auf sein s@é/a lauern, werden dann
ungefihr bedeuten: diejenigen, die ihre Aufmerksamkeit hingelenkt haben (M)
auf einen eventuellen Fehltritt seitens des Propheten und auf damit
zusammenhingendes Unglick, eine Erkliarung, die vorzuglich auf 10 b
pafst. Von hier aus wird auch am besten Job 1812 verstanden: Fir den
Missetiter ist der ,Schrecken“ bereit, ihn zu ergreifen, sobald es einen
Anhaltspunkt in einem Fehltritt und damit zusammenhiangendem Ungluck
gibt. — All dieses bestitigt unsere Behauptung, dafzs der Begriff saé/at nicht
darauf beschrankt ist, den endgiiltigen Untergang zu bezeichnen, sondern
das Ungliick, den ZFall in jedem beliebigen Stadium bezeichnen kann.
Es ist daher nicht notig, unsere Stelle zu bersetzen: ,Sie freuen sich
auf meinen Fall“ (MowinckEL), eine Ubersetzung die aufserdem grammatisch
kaum moglich ist, sondern gerade aus: ,Sie freuen sich iiber mein Ungliick”.

Das Wort kann hiernach als eine kleine Stiitze daftir dienen, dafs es
ein aktuelles Leiden ist, wovon in unserem Psalm die Rede ist, insofern die
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einzige Psalmstelle, wo das Wort sonst vorkommt, ist 381s in einem sicheren
Krankheitspsalm, und sa/ in unserem Psalm das Gegenstick zu h*/itam
ist. Daf3 in Ps. 38 8 an den endgultigen Untergang, den Tod gedacht ist,
hat nach dem Vorgehenden nichts zu bedeuten. Krankheit ist ja Tod.
GunkeL denkt in unserem Psalm an Krankheit. Diese Erkenntnis hat
ithn zu einer richtigeren Auffassung der Feinde als frithere Freunde
des Betenden gefithrt. Die Priadikate, die ihnen beigelegt werden, daf3 sie
der Seele des Betenden nachstreben usw., sollen dann Bilder ihrer grausamen
und ungerechten Behandlung des Kranken als eines entlarvten Siinders
sein, wihrend ihm doch Buf3kleid angezogen war bei ihrer Krankheit.
Bei dieser Erklirung kann indessen die Auffassung GUNKELS von ani
wd aebjon nicht aufrecht erhalten werden. In dem Falle mufs ja der Gegner
ebenscviel (ani sein, als der Betende selbst. Die Worter kénnen daher
keine Gruppe von ¢konomisch schlecht situierten Frommen bezeichnen.! Aber
selbst wenn wir voraussetzen, dafs GunkeLs Auffassung dieser Wérter sich
verfechten laf3t, ist seine Erklirung von V. 1o schwer durchzufthren, (d. h.
die Erklarung, die wir aus seiner Auffassung folgern miissen. Denn wir
werden in seinem Kommentar keine Beschreibung finden). Ist es nimlich
so, daf3 das wirkliche Leiden Krankheit ist, dann mufs 9g—10 auf die
Heilung Bezug nehmen und 10 a f + b in irgend einer Weise den Dank dafiir
in hymnischer Form ausdriicken, um so mehr, alses die Gebeine sind, die
die Hymne hervorsagen sollen, die Gebeine, die von der Gottheit geschlagen
sind, vgl. 5110. roa 84+ b muBs daher infolge der Erklirung GuUNKELS so
zu verstehen sein, daf3 Jahwi dadurch, daf3 er den Betenden geheilt, ihn
vom Angriffe der Feinde befreit hat, indem er dabei als ein rechtschaffener
Mensch rehabilitiert ist. Eine solche Erklarung aber lafst sich nicht gut mit
den Ausdricken goz'/6 und hazak mimmaéenni vereinen, die ja auf einen
wirklichen Kampf mit Siegen und Niederlage hinzudeuten scheinen, wo die
Rettung des Betenden identisch mit der Befreiung von der Macht des
Siegers ist und nicht nur diese zur Folge hat. 10 a f# + b muf3 folglich am
natiirlichsten so zu verstehen sein, daf3 die Krankheit eine Folge der
Plinderung und der Ubermacht des Feindes ist. f@ni und *aebjon mogen
dann fir eine isolierte Betrachtung von ¢konomischem Niedriggestelltsein des
Betenden so zu verstehen sein, daf3 hier 6konomischer Ruin als Krankheits-

! Im letzten Grunde ist dies eine Bankrotterklirung nicht nur fir die traditionelle Auf-
fassung unserer Begriffe &ni und ’aebjon, sondern auch fir GunkeLs (und Barras)
Auffassung und fir die traditionelle Auffassung von den Feinden in den Klagepsalmen.
Nur eine Erklirung, die darlegen kann, wie die Widersacher zugleich frihere Freunde
und Feinde scin konnen, ist hier zufriedenstellend.

Alle die Moglichkeiten, mit denen wir hier in unserer Diskussion rechnen, um das
Unhaltbare bei der traditionellen Erklirung unserer Begriffe zu zeigen, konnten in
Wirklichkeit auf zwei beschrinkt werden: 1. die allgemeine Auffassung, die daran
scheitert, daf3 die Feinde frithere Freunde sind. 2. GunkeLs Auffassung, die daran scheitert
dafs &ini und ’aebjon sich nicht auf die Widersacher beziehen konnen. — Aber unseré

Ausfithrung kann doch wohl ihren Nutzen haben.
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ursache angeschaut wird und Wiederherstellung gleichbedeutend mit Heilung.
Aber Parteinamen wirden selbst dann die Wérter nicht sein. Sie wiirden
nicht den DBetenden als irgend einer gottesfirchtigen Partei angehérend
bezeichnen. Der Betende steht ja ganz allein. Eine solche Auffassung ist
indessen ganz unbillig, ja im Grunde ganz unmoglich. Das Okonomische
ist in dieser Verbindung ein ganz fremdes Element. —

Die Sache kann dann nicht anders zu verstehen sein, als oben an-
gedeutet, dafs die Worter hier wie sonst in den Psalmen den Betenden
als gering und dirftig wegen eines aktuellen Leidens bezeichnen, und
wir konnen auf diese Weise den Schlufs nicht vermeiden, daf3 mit gdz/s
und haeak mimmaémni derjenige gemeint sein muf3, der unseren Verfasser
leidend gemacht hat, und so ihm seine volle w#Spa¢ geraubt hat, wie denn
auch die Sache naher zu erkliren sein mag. Wir massen dariber klar sein,
dafs der Hebraer dasselbe Wort fur leidend und niedriggestellt gebrauchen
kann, und dafs deshalb Gedanken, die sich far uns nur in Verbindung
mit der letzten Vorstellung geltend machen konnen, fur ihn natirlich auch
bei der ersten sich melden missen. Die beiden Kategorien der Menschen
konnen durch Raub und gewalttitigen Bruch des Bundesfriedens entstehen.

Was das Verfahren der Gegner niher bestimmt betrifft, mufs die Frage
hier offen stehen. Wir haben jedenfalls festgestellt, dafs wir auch in
diesem Psalm ¢ani von dem aktuell Leidenden gebraucht
finden, und daf3 es auch hier in Wirklichkeit nur die kollektive Erkliarung
ist, die das Wort als Parteinamen verteidigen kann.

Psalm 140.

Er ist ein individueller Klagepsalm, der zunichst in 4 dreilinige
Strophen zerfillt: Die beiden ersten Strophen, V. 2—4 und 5-—6 sind ganz
gleichmifsig gebaut. Sie beginnen mit Anrufung und Gebet um Hilfe
V.2 und V. 5a, um dann zu der Klage zu ibergehen (V. 3—4 und
5 b—6) in Form von Schilderung des Benehmens der Gegner. Die dritte
Strophe V. 7—g (=+ die beiden letzten Worter, die vielleicht *a/ jarima ‘alaj
gelesen und V. 10 angescﬁlossen werden miissen [BH]) ist Gebeten,
V. 7 b und 9, und Vertrauensmotive, 7 a und 8 gewidmet. Die vierte
Strophe endlich, V. 1o—12, enthilt Gebete und Verfluchungen,
die sich indessen natiirlich nicht scharf von einander trennen lassen. —
Die Gewifsheit der Erhérung kommt dann zuletzt in einer zwei-
linigen Strophe, V. r3—14. Vielleicht hat auch hier urspriunglich ein
Heil verheifiendes Orakel zwischen V. 12 und 13 ertont (vgl. oben S. 39).
Die Klagen und Gebete, die der Psalm enthilt, gelten ausschliefslich bose
Rinken und schlaue Nachstrebungen ubermitiger Menschen (vgl. V. 6), die
auf Gewalttat hinausgehen (2 b, 5 b, 12). Es ist besonders die Zunge,
die als ihre wichtigste Waffe angesehen ist, V. 4, 10b und 12 a.

Die traditionelle Erklirung sieht den Psalm als einen der typischen
Produkte der Parteigegensitze des Judentums an: Die Zungenminner sind
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die Partei der weltlichen Gottlosen, die immer die Armen und Geringen
schinden und plagen. Einer dieser letzteren ist es, der in unserem Psalm
vor Jahwid seine Klage ausschiittet, um Rettung von der Gefahr, in
welcher er steckt, zu beten, in der vollen Gewifsheit, dafz Jahwi die
Sache der Armen und Geringen fithrt. Mit den Ubrigen seiner Partei
fafst er sich in V. 13 zusammen. GunkeLs Auffassung, die hier mit
Streitigkeiten zwischen den Parteien der Frommen und Gottlosen nicht
rechnen will, aber doch mit einer Gruppe von armen Frommen mit denselben
Leiden und Hoffnungen wie denjenigen unseres Dichters, wird fur unsere
Untersuchung mit der iibrigen Exegese ganz gleichzustellen sein. Infolge dieser
mufs nun die hier geschilderte Verfolgung zu einem gewissen Grade alle
nijim und “aebjonim gelten, nicht nur das Individuum, das uns in unserem
Psalm betend begegnet. Es ist nicht als Privatmann unser Verfasser leidet,
sondern als der Partei der Geringen und Armen angehérend. Es ist namlich
nicht méglich, V. 13 so zu exegieren, dafs die im Psalm geschilderte Ver-
folgung ein fir unseren Dichter eigener Fall ist, und dafs es nur die Rettung
ist, die ihm wegen der Angehorigkeit an den *aebjonim gewifs ist. Ist das Ver-
hiltnis aber so, dann ist es im Grunde ganz sonderbar, dafs eine einzelne
Person in der Weise ausdriicklich vor Jahwi hervortreten kann und eben
um seine eigene Rettung beten, und fast nur im Vorbeigehen (V. 13)
seine Gewifsheit der Rettung der Ubrigen aussprechen. Es ist daher
fast unmoglich, mit Bunr den Dichter fur einen Wortfuhrer der Gemeinde
zu halten, oder mit BAETHGEN u. a. das betende Subjekt kollektiv zu erkliren,
wenn wir die Auffassung von <@ni und’aebjon als Parteinamen aufrecht erhalten
wollen. Irgendwelcher Grund aber fur kollektive Erklarung liegt nicht vor.

Einen Ausgangspunkt fir ein richtiges Verstindnis der Worter haben
wir, wenn wir hier wie zu Ps. g—10 (vgl. oben S. 80) bemerken, daf3 es
die Art ist, die mit «@ni und ’aebjon V. 13 gemeint ist. Darum ist es auch
ziemlich gleichgiiltig, ob hier die Einzahl oder die Mehrzahl gebraucht wird.
Die Rettung der Art ist identisch mit der Rettung des Einzelnen, denn der
Einzelne ist die Art. Dann ist aber hier wie in Ps. g—10 die aller
natirlichste Erklirung diejenige, dafs der Verfasser diese Worter erwihlt
hat, eben um die Art zu bezeichnen, zu welcher er gehért wegen der Leiden
und Verfolgungen, denen er ausgesetzt worden ist. Dann ist es nicht
merkwiirdig, dafs der Dichter eben fiir seine eigene Person um Rettung
betet, insofern als die Art fir ihn erst eine Tatsache geworden ist durch
seine eigene Notlage, er gehort ihr nicht im voraus an. Und in diesem Falle
mufs der Betende entweder die Gemeinde selbst sein, oder auch muf3 ‘ani
und ’aebjon von einer ganz aktuellen Not gebraucht stehen. Nur das letzte
Alternativ kann, wie bekannt, hier méglich sein.

Eine nihere Bestimmung der Art dieser Not ist von weniger Bedeutung.

V. 13 spricht hiernach die Gewifzheit aus, dafs Jahwa den Geringen
und Verkommenen ihr Recht, din und muspat schafft. Es ist also die von

259 bekannte Vorstellung, die hier wieder auftaucht, dafs die Unterdrickten
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solche sind, die ihr ,Recht”, ihren Platz an der Sonne, verloren haben,
und daf3 thnen Jahwi diesen wiedergibt. Die Folge dieser Handlung Jahwis
wird, dafs die Rechtschaffenen seinen Namen rithmen werden, die Gerechten
vor seinem Angesichte sitzen!. Es ist natirlich unzulafslich hieraus zu
schliefsen, daf3 saddikim und j*Sarim dasselbe wie ani und ’aebjon bedeuten.
Daf3 aber der betende Geringe fromm ist, ist selbstverstiandlich hier wie
sonst vorausgesetzt. Es ist aber erst wenn sie nicht mehr @nijim sind, dafs
die Gerechten den Lobgesang anstimmen, wenn sie ihr Recht wieder-
bekommen haben, vgl. 222 ff., 69 ff.

Ps. 37 und 18 (mit schematischer Historik).

Ps. 37 ist ein alphabetisches ,Gedicht“ im masal-Stil gehalten, und
erklart in zweilinigen Strophen das Glick des Missetaters fur nur einen
Schein, wihrend der Fromme nie zu Schanden wird.

In V. 14 heifst es nun, dafy s°sa&m ihren Bogen spannen, um (@ni
w®”aebjon zu fillen. Dieser Ausdruck, der ibrigens in dem Zusammenhange
in dem es jetzt steht, nicht urspringlich am Platze ist, aber wohl mit GUNKEL
und Bunm hinter V. 7 zu stellen ist, kann uns keine grofiere Schwierigkeit
verursachen, da hier gewifs derselbe Gebrauch von ‘ani w”acbjon wie 102,9
und 3510 vorliegt.

Schwieriger steht es indessen mit V. 11, wo es, nachdem es in V. 10
von der schnellen Verschwindung der [Missetiters gesprochen ist, heifst, dafs
DM das Land in Besitz nehmen und das Glick der da existierenden
vollkommenen Harmonie (76b-salom) geniefsen werden. Hier stehen @22 nicht
nur in antithetischem Parallelismus zu rasac, sondern ihnen wird auch
genau dasselbe Pridikat beigelegt wie in V. g9 géwcjahwae, in V. 22 Jahwis
Gesegneten (oder vielleicht richtiger mit & wedartkaw, der der ihn [sc
saddik) segnet), in V. 29 saddikim, vgl. auch V. 34. Es interessiert uns
hier weniger, was das Pradikat selbst enthilt?, Tatsache ist, dafz wir

! Es sieht nicht so aus, als ob es die Erklirer besonders ernst nehmen wiirden, dafs
V. 14 b. parallel ist zu 14 a. Der Satz wird aufgefafit als Ausdruck fiir ,Seligkeit und
Sicherheit” (BArTHckx); aber nach den Parallelismen mufs er auf den Aufenthalt der
Frommen im Heiligtum hinzielen, vm Jahwid zu preisen, und sicher auf die kultische
Anwendung von Dankpsalmen hindeuten. Was wird iibrigens mit Jahwéis Angesicht
gemeint ?

2 }’Wx'ﬁﬂﬁ, das aufler hier nur Jes. 60 21; 659; Ps. 25 13 vorkommt, wird von den meisten
neueren erschatologisch aufgefafit, aber Gunkrr will den Ausdruck als das Ideal des
Bauern verstehen, eine Wohnung im Lande zu haben, die Erde zu behalten und in
Frieden und Harmonie zu leben. Nun setzt =" inzwischen voraus, dafi man zuvor nicht
im Besitze des Objektes ist. Damit tibereinstimmend wird der Ausdruck bei Tritojesaja
in Verheifiungen gebraucht, daf Israel in nicht langer Zeit das Land zum Besitz bekommen
soll, in dessen ungeteiltem Besitz es augenblicklich nicht ist. GunkEeLs Auffassung ist also
nicht haltbar. Aber eschatologisch ist der Ausdruck noch weniger. Er wird nur gebraucht
von einer Zeit, da das Volk, das von den fithrenden religiosen Kreisen als gottlos
angesehen wurde, im Besitz der viterlichen Erde war, und er verspricht den Frommen,
dafs sie bald das Land zu eigen bekommen sollen. Fir die 7%atin: ist es in kurzer
Zeit dahin. Dies gilt auch 25 13. Diese beiden Psalmstellen sind sicher spiter als T.-Jes.
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hier vor einem Falle zu stehen scheinen, wo ©™¥ ganz und gar mit
yFrommen” gleichbedeutend sind. Es ist in jedem Falle wahrscheinlich, dafs das
Wort hier an unserer Stelle eine Qualitit bei den in Betracht kommenden
Menschen angibt, die sie anscheinend eo ipso als die rechte Haltung in religitser
Hinsicht einnemend charakterisiert. (&) iibersetzt mit mpess!. Wir wirden
aber auch in unserem Falle sehr falsch gehen, wenn wir annehmen wiirden,
dafs wir hier mit der Partei der Frommen, Leidenden, Bedriickten zu tun
hitten (wir koénnen ja wie bekannt schwer damit rechnen, dafz ©%:¥ etwas
anderes als ®uijim bedeuten), und dafs also das Wort in sich selbst
eine Qualitat angibt, die mit gerechi o. 4 gleichzustellen ist. Die Sache

verhilt sich namlich so:
Erstens wissen wir, dafs wir oft @ni mit demitzg Ubersetzen miissen

(siehe S. g).

Die Mentalitdt, die dies verursacht. ist an und fiir sich eben so alt als jedentalls
die ilteste unserer Quellen, J? obwohl &7 in dieser Weise gebraucht, nicht bLis in
einem spiteren Stadium gefunden werden kann. Der Zug der israelitischen Psyche, der hier
in Betracht kommt, ist nimlich im Laufe der Zeit immer mehr ausgeprigt worden, eine
Entwicklung, die von mehreren Faktoren beschleunigt worden ist. Der Ausgangspunkt ist
nimlich derjenige gewesen, da3i man, um das Mitleid der Gottheit zu erwecken, wenn man
sich in Not befindet, sich so elend und schwach wie moglich vorstellen muf3. Ist dann die
hier zu grunde liegende Anschauung, dafi die Ehre Jahwis dadurch wichst, da3 er cich im
Stande zecigt, selbst dem Erbidrmlichsten zu helfen, dann ist es klar, dai Jahwi gegeniiber
erbirmlich zu sein, leicht eine Tugend wird, oder ein hymnisches Motiv, wenn man es
so ausdricken will. Jahwi hiltt den Geringen; dadurch zeigt er ja seine Macht. Denjenigen
die sich selbst helfen konnen, ist es keine Ehre zu helfen, darum gilt es alles Pochen auf
eigene Macht und I{oheit aufzugeben und Jahwi die Ehre und die Macht zu geben —

Einen michtigen Stofi vorwirts hat diese Entwicklung durch die in dem ekstatischen
Gotteserlebnis fufiende Verkiindigung bekommen, und besonders deutlich ist die Prophetie
Jesajas von bestimmendem Einflus geworden. Fir ihn ist Jahwi der dreifaltig Heilige

(Jes. 63), der nichts Grofies und Michtiges neben sich vertrigt:

Einen Tag hat Jahwi S€baot

iber alles Hoftirtige und Hohe —
Und es beugt sich der Menschen Stolz,
es biickt sich der Miinner Hochmut,
und erhoht wird Jahwi allein

an jenem Tage. (Jes. 212, 17.)

U moagis xAinvoropjcovewr yijy, vegl. Mt. 5s.
Wir konnen hinwcisen auf Turmbaugeschichte Gen. 11, aber besonders auf Jakobs Gebet
Gen. 321 ff,, wo Jakob sich als unwiirdig hinstellt, zu klein (vgl. Akditonti) fir alle
Wohltaten Jahwis. Gu~ker fait den Abschnitt als sekundir aut. Zu J’s Quellenmaterial
gehort er gewifi nicht, aber es ist wohl J selbst, dem wir hier begegnen: so will der
Erzihler, das ein dem Jahwi wohlgefilliges Gebet gemacht werden sollte.

Manche Dinge scheinen in die Richtung zu weisen, dat3 J und E Personlichkeiten

©

mit bestimmten Auffassungen und Idealen sind, nicht nur Sammler, und diese Ideale
auch wirklich in ihren Schriften zu finden sind. JT ist hier der eigentliche J. — Vgl
CAusse op. cit. S. 45 Anm., und ' dazu Kirrer: Geschichte des Volkes Israel 1, funfte und
sechste Autl. 1923, Seite 211 ff. Zum ganzen Abschnitt bis S. g1 wird hingewiesen

auf MowiINCKEL: Psalmenstudien 171. S. §8—63.
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Alle menschliche Hoheit wird Stinde, Hochmut. Die Konsequenz aber, die Idealstellung
des Men:chens der Gottheit gegeniiber mit dem Worte {@ni zu charakterisieren, will Jesaja
nicht gezogen haben. Dazu ist er im Grunde zu wenig Jude. Aber zu allererst sieht er die
Werte unter ethischem Gesichtspunkte. Der Erhohung Jahwis entspricht deshalb die volle
Anerkennung der Menschen in Form vom Glauben, "'573_\‘.-| . Fur ihn ist dieser der Begriff,
der die Unterwerfung der Menschen unter Jahwid der Heere in sich sammelt.

Die Benennung &iwni von dem ideellen Verhiltnis der Menschen Jahwid gegeniiber war
der Epigonenzeit vorbehalten, und dann in erster Reihe denjenigen, die unter mehr direktem
Fintluf von der Prophetie Jesajas zu stehen scheinen, so Sefanja, siehe 312!, wo das
Idealvolk der Zukunft €an: ¢ani wadal genannt wird, und wo den ganzen Abschnitt hindurch
das Auferlichmachen und die Verflachung der Gedanken des Propheten durchscheinen. —

Aus derselben Zeit und wohl aus demselben Kreise stammt auch Ps. 182: ,Denn du
hilfst ¢@m: Sani und die hohen (r@mdt) Augen erniedrigst du” in einem Dankpsalm eines
Konigs nach einem Siege, einem Psalm der, wie gewohnlich anerkannt, von der spiteren
Konigszeit stammt 2, vielleicht von der Zeit Josias, wo wir wissen, daf3 der EinfluR der Jesaja-
Jinger in den tonangebenden Kreisen sehr grofs gewesen ist-. — Ob &dsme hier Nation oder Volk
in derselben abgenutzten Bedeutung wie das deutsche ,Leute” bedeutet, zu diskutieren, ist
ergebnislos. &dm: ist durchaus kein bestimmt abgegrenzter Begriff. Er bezeichnet eine
Sammlung von Menschen, die in natiirlicher Weise zusammengehoren. Das aber, was zu-
sammenbindet, kann sehr verschieden sein, und deshalb kann der Umfang des Begriffes nach
den Umstinden variieren. Das Bindemittel in unserem Falle ist eben die Eigenschaft &ini, und
es darf im nichsten Halbvers sehr gut die Mehrzahl gebraucht werden'.

Etwa aus dieser Zeit stammt auch Num. 12 3: ,Der Mann Mose war viel mehr &ani
als alle andere Menschen, die auf der Erde waren®, in einem Abschnitt von E. Zu der alten
Quelle gehort die Bemerkung nicht, sie sprengt den Zusammenhang, sie ist aber sicher
als E’s eigenen Ausdruck seines Ideals anzusehen. Wie weit sind wir doch von Jesaja
entfernt!

Von einer etwas spiteren Zeit haben wir Sacn. g9 mit dem Pridikate &ani, dem zu-
kinftigen Idealkdnig beigelegt. — Und in der Literatur der folgenden Zeit werden wir stets
die Demut als Kardinal-Tugend eingeschirft finden. (Vgl. Sef. 23, Proverbia und Jesu Sirach
an zahllosen Stellen) Jahwid wird immer grofier und michtiger und wird ganz in das Tran-
scendente versetzt, wihrend seine Rolle in dem Diesseitigen von ver:chiedenen Zwischenwesen
iibernommen wird, aber zu allererst von dem Gesetz, ¢dra. Gleichzeitig erhilt sein Wesen
einen stirkeren Anstrich des Despotischen: Er kann z. B. Siinde finden wo er will, so dafd
der Mensch sich nimmer sicher fihlen kann® Einer solchen Gottheit gegeniiber ist der Mensch
nichts anderes als ein armes, geringes Gewiirm. Wir finden auch an melireren Stellen 52y
als Bezeichnung des der Gottheit gegeniiber richtig eingestellten Menschen: Prov. 331 (F /sime)
Jes. Sir. 32; 10w (F ge’im), 5 (fehlt in dem Hebriischen), wo wir stets einen Unterton

! Die Echtheit von Kap. 3 oder g‘r()fserer oder kleinerer Teile davon wird allgemein von
den neueren FErklirern bestritten. Dagegen siehe Serrins Kommentar und MowINCKEL:
Jesaja-disiplene S. 143 Anm. 3. — Dati wir jedenfalls nicht auf Grund von &ani bis
hinunter in die nachexilische Zeit gezwungen werden, zeigt 182s in einem Konigpsalm.

2 Der ibrige Inhalt des Psalms interessiert uns hier nicht. Wir verweisen nur auf GUNKELS
Kommentar. Den Konig einen 1nakkabdischen Fiirsten sein zu lassen scheitert, wie
GuUNKEL gezeigt hat, daran, dafi die Hypothese undurchfiihrbar ist, wenn es sich um die
ganze Art der Konigspsalmen handelt. Dafi in 939~0Y &ani eine Parteibezeichnung sein
soll, ist auflerdem wohl unmoglich, weil es hier Adjektiv im Singular ist. Wir miifiten
ja in unserem Fall am chesten EW29~0% erwarten.

Siehe MowINCKEL: Jesaja-disiplene.
Siehe PEDERSEN: op. cit. S. 31 —33.
Vgl Job. r516; Ps. 1432 und oben S. er {. zu Ps. 25.
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judischer Berechnung spiiren. Es ist nur eine derartige Haltung, die sich lohnt (vgl hierzu
Jes. Sir. 318; 75; 1016-—18;, 102 (die Seele schwer machen #kibbéd durch A=Y, NBY)
28 21; 21 25) L

Die Tatsache hat ganz sicher auch einen weiteren Einflufi auf den Sprachgebrauch
gelibt, dafi gewifi in Israel wie auch anderswo faktisch die sozial gesehen Niedrig-
gestellten in religioser Hinsicht die Fiihrenden gewesen sind und die religiosen Ideale
geprigt haben. Die in dem alten Testament stets vorkommende Aufforderung, sich der
Armen, der Witwe, und der Vaterlosen anzunehmen, scheint durch dieses Verhiltnis
ihre beste Erklirung zu erhalten. Hierzu konnen wir nur auf das oben angefihrte Buch
Causse’s hinweisen. Der Jiungerkreis der sich um Jesaja sammelte, gehort jedenfalls augen-
scheinlich diesen Gesellschaftsschichten an, wodurch Aussagen wie Jes. 14, 30— 32 ihr rechtes
Relief bekommen. Diese Armen &4nijin: fithlen sich nun im Verhiltnis zu denjenigen, die
ihnen ihr ,Recht” geraubt haben, d. h. den reichen Machthabern, faktisch als gcrecht trotz
ihrer Geringheit, und das Paradoxale konnte dann leicht eintreten, daf3 &ani nicht gleich-
bedeutend mit ungerecht, sondern dagegen mit gerecht wirde. Irgend einen
Eintlus hat jedenfalls dies Verhiltnis auf den Sprachgebrauch geiibt, so vielleicht in t’s. 37,
dessen Hintergrund ja darin gesucht werden muf3, dafy es oft hier in dieser Welt dem
Missetiter gut geht, so daf3 er reich und michtig wird, wihrend es gleichfalls oft, wenn auch
keineswegs immer, dem Gerechten schlecht geht. Psalmen, die vom selben Verhiltnis hinaus-
gehen, sind: 49, 52 und 73. — Dies ist gar kein Zugestindnis an die traditionelle Erklirung
von &ini und ’aebjén in den Psalmen. Irgend eine Partei von Armen,Verkommenen
haben wir unter keinen Umstidnden vor uns, es ist aber leicht zu sehen, dafi §™q2% in dieser
Weise gegen r¢satim aufgestellt werden konnen?2.

Nun — dies mufs natiirlich nicht so verstanden werden, als hitte das Worte seine
Bedeutung geindert. Parallel mit den angefihrten Stellen, wo wir mit denauitig iibersetzen,
geht auch eine Reihe von Stellen, wo wir mit gering, arm im gewdhnlichen Verstande
ibersetzen (z. B. Prov. r515; 2222 u.s.f., siche unten S. 102), und wir missen auch damit
rechnen, dafi die Tendenz zum poetischen Sprachgebrauch eine nicht kleine Rolle gespielt
hat. Prov. 33 und Jes. Sir. 1014 steht ©993% eben zu Wortern parallel, die den rdsat als
ibermiitig bezeichnen. Auch in Ps. 37 missen wir diese M#glichkeit 75 mente haben, selbst
wenn es hier nur zu r@3a¢ parallel steht: einem ra$ad$é gehort ja immer Frechheit, Ubermut.
Vor allem aber missen wir dariiber klar sein, dafi es die Relation ist, die dem Worte
seinen Inhalt gibt. —

Zweitens: Was speziell Ps. 37 betrifft, kann noch ein Verhiltnis
erwihnt werden, das wohl hier zum Gebrauch des Wortes mitwirkend
gewesen ist. Der Psalm ist namlich mit MowinckeL (Psalmenstudien V' S. 123
A.2)fireinenDankpsalm zu halten, wo das von Ps. 34 bekannte Zeugnis
ganz die iibrigen Momente verdrangt hat, also nicht als ein reines Gedicht
zu betrachten. Dies scheint sicher dadurch hervorzugehen, dafz der Psalm nicht
isoliert behandelt werden kann, sondern im Zusammenhang mit den ganz

! Als ein charakteristischer Ausschlag dieser Mentalitit konnen folgende Zeilen wvon
AcHixars Spriichen angefithrt werden, zitiert nach GRESSMANN: dltorientalische Texte
und Bilder [. S. 461: ,Wenn du <hoch> sein wi.llst, mein Sohn, <mach dich niedrig
vor Gott>, der den hohen(?) Menschen niedrig macht und <den niedrigen Menschen
hoch macht>."

Es muf3 in diesem Zusammenhang darauf geachtet werden, dafi ’aebjin nicht etwa

o

immer im A.T. auf dieselbe Weise gebraucht wird wie hier &@ni. Die von Ges.-BunL
angefithrten Stellen sind alle anders zu verstehen. Es liegt zuviel von der Nuance notig

haben in dem Worte ’aebjon.
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gleichartigen Psalmen 49 und 73 gesehen werden muf3. Was den letzten Psalm
betrifft, hat GunkeL die Ahnlichkeit mit den individuellen Klagepsalmen in
einzelnen ,Erfahrungen und ,Stimmungen“ angedeutet, indem er auf
V. 4 ff. 13 f. 23 ff. hinweist, doch ohne die notige Konsequenz zu ziehen,
dafs es wirklich ein Dankpsalm ist, mit dem wir es zu tun haben. Diese
Konsequenz, die wir in Ps. 49 wegen V. 16 nicht vermeiden kénnen,
vermeidet er auch hier zu ziehen, aber zwar nur dadurch, die beweisende
Stelle zu streichen. Seine Korrektur von V. 6 liegt in derselben Richtung.
Wir sind also dazu genoétigt, unsere Psalmen zu den individuellen
Dankpsalmen zu rechnen, die nach stattgefundener Rettung
von irgend einer Not gedichtet sind. Unser Verfasser ist dann,
wie es der Fall in vielen Klagepsalmen ist, <@ni (und ’aebjon) gewesen, und
dieser Zustand ist durch die Gewalttatigkeit der r“Sa:im verursacht worden.
Die Rettung von dieser Not kann deshalb als eine Garantie dafir angesehen
werden, daf3 die Leidenden diejenigen sind, die das Land einnehmen werden,
wahrend ihre Verfolger dagegen zwar das Glick eine Weile geniefzen
dirfen, doch aber zuletzt von dem Schicksal erreicht werden, entweder
durch einen schnellen Tod, oder auf eine andere Weise. Was der Dichter
durch die Rettung erlebt hat, ist in Wirklichkeit nur die positive Seite,
daf3 Jahwa seine Hand tber “uijim hilt. Die negative Seite aber liegt
hierin miteinbegriffen, insofern als der Missetiter ja derjenige ist, der die
Geringen plagt und verfolgt. Die verfolgten Ganijim werden das Land
erben, die verfolgenden #“$aiim zu Grunde gehen'.

Ja, es ist letzten Endes eine grofie Frage, ob &M hier in unserem
Psalm dberhaupt etwas anderes bedeutet als ganz einfach die Elenden,
Verkommenen. In diesem Falle wiirden wir einen glinzenden antithetischen
Parallelismus in V. 11 haben: $a/ém ist ja eben dasjenige, was einem <a@ni
fehlt, und jetzt darf er bald in dem Genusse des $alom ,in Menge"
schwelgen. Es ist ja ganz interessant, daf3 dies nur von T"IY ausgesagt
wird, und sonst im ganzen Psalm nicht vorkommt. Hé&chst wahrscheinlich
hitten wir uns deshalb unsere ganze Ausfithrung S. 89 ff. ersparen koénnen.

Durch das Zeugnis vor seinen Bridern von seinem Erlebnis als der
Losung des grofiten Problems des Lebens gibt unser Beter Jahwia die
Ehre. Der wmasal-Stil ist dann infolge der Natur der Sache gegeben.
Es sieht aber im Grunde so aus, daf3 unser Verfasser das Problem niemals
besonders brennend geftihlt hat. Der ganze Psalm ist nichts weiter als
eine Einprigung der Wahrheit, bei welcher der Dichter im naiven Opti-
mismus keine Schwierigkeit fuhlt. Es ist auch hier keine Hiob-Seele, die
uns begegnet.

! Diese Erklirung enthidlt keine prinzipielle Stellungnahme zu dem Problem von den

Feinden, den #¢atim in den Klage- und Dankpsalmen. .— MowINcker mufi hicr die
Sache so verstehen, dafi die traditionellen »¢$iéise in dem Bilde der herrschenden,
gottlosen Oberklasse gezeichet sind. Ps. st, VI S. 62 f.
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Die Feststellung der Zeit des Psalms, die ein gewisses Interesse
in dieser Verbindung haben durfte, ist natirlich schwer. Dafs der ganze
Psalm im seasal-Stil gehalten ist, zeigt auf eine verhaltnismafsig spite Zeit
der Psalmdichtung hin. Hiermit koénnte auch stimmen, dafs der Gebrauch
von B™MIY nach unserer Erklirung vielleicht in die Zeit nach Jesaja zeigt.
Die Auffassung, der unser Psalm Ausdruck gibt, berihrt sich in Vielem
mit dem Standpunkte Proverbias und dem der Freunde Hiobs (siehe die Zu-
sammenstellung bei KitTeEL); wir finden jedoch in V. 31 einen Ausdruck,
der dem Nomismus niher zu liegen scheint als Hiob, und wir missen
wohl in die spateste persische Zeit hinuntergehen, was auch damit stimmen
koénnte, dafs die Berihrungen mit anderen Schriften, die der Psalm aufweist,
jedenfalls was viele Stellen betrifft, far literarische Anleihen anzusehen
sind. Siehe die Kommentare von Bunr und Kirter. — Dafs eben ein
Problem wie das erwihnte in einem Psalm behandelt wird, ist doch kein
Kriterium fur spite Auffassung. Die Form wird in Jer. 121 ff. vorausgesetzt.

Das Ergebnis ist dann, dafs weder Ps. 37 noch Ps. 18
eine Partei von 2™ voraussetzt, sondern dafs der Gebrauch
des Wortes von besonderen historisch bedingten Faktoren
heraus verstanden werden mufs. Was Ps. 37 betrifft, ist es wieder nur
die kollektive Erklarung, die mit Recht von Parteinamen in Verbindung
mit Z"M3” reden darf.

2. Ubersicht iiber den Gebrauch der Woérter.

Das Resultat, zu bei dem wir bei der Exegese gekommen sind, werden
wir nun auf etwa folgende Weise zusammenfassen kénnen:
cani und ‘G@raw wird in den individuellen Klage- und Dankpsalmen
gebraucht:
A. Von aktuell Leidenden.
I. Vom betenden Subjekt:

«. als direkte Selbstbezeichnung in der 1. Person: 223; 251s;
347; 6930 706 (= 401); 861; 8816; 109 22.

f. als Selbstbezeichnung in der 3. Person: 102, 9; 3510; 1021;
109 16; I4013.

y. allgemein von der Kategorie von Menschen, denen der
Betende angehoért, so daf3 er selbst miteinbegriffen ist, eine
Gruppe, die nicht streng geschieden werden kann von der
vorgehenden: g3, 19; 1012, 17; 259; 371 (?), 145

II. Von Menschen, die entweder aktuell leidend sind oder von
denen man denkt, daf3 sie es werden: 343; 69 .
B. Von Armen: 22 2.
C. In religivsem Sinne: 182; 371 (?).
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Das Resultat, zu dem wir bei unserer Exegese fur die individuellen
Klage- und Dankpsalmen gekommen sind, kann also zusammengefafst
werden: @ni und (@naw sind an keiner Stelle Parteibezeichnungen. Religiose
Bedeutung konnen die Worter jedoch haben. Aber dies hat seine Ursache
in einer natirlichen Entwicklung der Worter selbst und nicht in ihrer An-
wendung auf die Nation oder einen Teil derselben. — Zugleich hat sich
gezeigt, daf3 die Exegese fur die allermeisten Psalmen den oben S. 30 aus-
gesprochenen Verdacht bestatigt, dafs die Auffassung der Worter als Partei-
bezeichnung im letzten Grunde die kollektive Erklarung des Ich der Psalmen
erfordert.

3. Ubersicht {iber den Gebrauch von Synonymen.'

Aufser den Stellen, wo “aebjon parallel mit @i vorkommt und also aut
dieselbe Weise zu verstehen ist wie dieses Wort, namlich 919; 3510; 37 14;
4018 (= 70%); 69 34; 861; 10916,22 und 14013, kommt das Wort in individuellen
Klage- und Dankpsalmen nur noch 109z vor und zwar auf dieselbe Weise
gebraucht wie ‘@ni unter 2. A1 f und 493 in der Bedeutung arm F ‘asir.

dal kommt in unseren Psalmarten nur 412 vor, wo es wie (@ unter
2. A Iy {oder B) gebraucht ist.

dak kommt nur g1 und 1015 vor und ist oben S. 79 behandelt; jatim
nur 1014, 15 und 94 s, siehe oben S. 79. 109 ¢ und = haben natirlich in diesem
Zusammenhang kein Interesse.

4. Ubersicht iiber den Gebrauch anderer Formen von ™y IL

Das Verbum ¥ im kal, pite/ und hitpatel/ und das Nomen “ni wird
an folgenden Stellen gebraucht, immer vom aktuellen Leiden: g9u;
2518; 318; 8810; 945; 10710, 17, 116 10; 1IQ9s0, 67,71, 75, 92, 107, 153. Ohne
Interesse ist hier der Gebrauch 3513; 88s;10224 und 10741

Sowohl das oben unter III A 3 wie das unter III A 4 Gesagte
stiitzt somit das Resultat, zu dem wir bei unserer Exegese (unter IIl A 1}
gekommen sind.

B. Der Gebrauch in den ubrigen Psalmarten.

1. Exegese.

Wie oben (S. 31 f.) erwiahnt, soll dieser Abschnitt einen mehr summarischen
Charakter tragen. Wir beginnen mit dem Volksklagepsalm 74. Danach
wird Ps. 681 behandelt, wo @#i ahnlich gebraucht wird. Dannfolgtder K6 nigs-
psalm 72, an den sich 82 und 76 anschlieien mit einem gegenseitigen
analogen Gebrauch der Worter (@n7 und {@naw. Schwieriger zu entscheiden
ist der Wert der Worter in den darauf behandelten Psalmen 12 und 14,
wo die Erklirung inzwischen erleichtert wird durch die Ahnlichkeit mit den
individuellen Klagepsalmen. Zum Schluf3 folgen die Hymnen 147 und 149.

! Siehe oben S. 20 ff.
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Psalm 74.

Der Sinn von &mijaeka V. 19 und ‘ani w”aebjon V. 21 ergibt sich ganz
leicht aus der Tatsache, dafs wir es mit einem Volksklagepsalm zu tun
haben. Es ist Israel, das sich aus Anlaf3 einer feindlichen Verwiistung, die sogar
den Tempel betroffen hat, V. 4, klagend und betend an Jahwa wendet. Es
heifst V. 19— 21:

V. 19. gib nicht preis . . . . . deiner Turteltaube Leben,
deiner Elenden (7™:¥) Leben vergifs nicht fur ewig:

V. 21. lafz nicht den Gebrochenen beschimt umkehren,
laf3 den Leidenden (:ani) und Bedurftigen (aebjon)
deinen Namen loben!.

Dariuber dafs die Worter hier das aktuell leidende Israel bezeichnen,
kann kein Zweifel sein. Der Parallelismus mit da% in V. 21 zeigt dies auch
zum Uberflufs (vgl. oben S. 23 u. 79). Der Gebrauch hier erinnert also sehr an
den Gebrauch der Worter als Selbstbezeichnung in den individuellen Klage-
psalmen. Die Absicht ist in allererster Linie, das Mitleid der Gottheit zu
wecken. Dafs die Leidenden Jahwis Eigene sind (bem. das Suffix), macht
die Anrede umso wirkungsvoller, und begreiflicherweise hat man auch etwas
von dem Verdienst gehort, das darin liegt, Jahwis ,Geringe“ “nijim zu
sein, etwas in der Richtung von dem, was wir Demut nennen mochten.

Zusammen mit 44 und 79 gehort dieser Psalm wie bekannt zu denen,
die von der neueren Exegese als ganz sicher zur MakkabZerzeit gehorend ge-
rechnet werden, niher bestimmt 168—165. Aber selbst wenn dies der Fall
wire, wobeil wir allen Grund haben es zu bezweifeln (siehe u. a. GunkeLs Kom-
mpentar zum Psalm), so wiirden unsere Begriffe gleichwohl von der aktuell
leidenden jiidischen Gemeinde zu verstehen sein, die hier in ihrer Ge-
samtheit als fromm betrachtet wird. Dafs die Worter von dem frommen
Kern in der Gemeinde gelten sollten (KitTEL), in unserem Falle hier wohl
der betende Telil, ist eine Auffassung, die nur eine Frucht der Anschauung
sein kann, dafs @@u7 und ’aebjon sonst Parteibezeichnungen sind. Aufzerdem
wird sie wohl unmoglich gemacht durch den Parallelismus mit #6» V. 19, der
sonst nur als Bild fur Israel (vgl. 6814) gebraucht wird und der natirlich
Tm:y auf dieselbe Weise verstanden haben wird. Dazu kommt, dafz der
Betende sich nicht als verschieden vorstellt von den Leidenden in ihrer
Gesamtheit, vgl. unsere Zeichen V. g, besonders aber, daf3 in den ver-
wandten Psalmen 44 und 79 die Betenden in den Psalmen direkt den
Nachbarn und Feinden gegenibergestellt werden (44, 12, 15; 794, 6, 10, 12),

! Das erste [¢hajjat in V. 19 mufs falsch geschrieben sein. Verbesserungsvorschlag in

BH. - Der Sinn von =21 a ist nicht, ganz klar.
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so daf3 sie also niemand anders sein konnen als die Israeliten (bezw. ihre
Gemeinde) in ihrer Gesamtheit. Ganz bezeichnend ist es auch, dafz wir
79s das Wort dallonii finden, das gar nichts anderes sagen will als: wir
sind “nijim. Dafs die Worte Parteibezeichnungen sein sollten ist also ganz
ausgeschlossen. s ist Gbrigens sehr charakteristisch, wie sparsam die tradi-
tionelle xegese im Hinblick auf die Behandlung der Ausdriicke in diesem
Psalm ist. Sollte sie vielleicht instinktiv gefithlt haben, wie undurchfithrbar
es ist, sie als Parteinamen aufzufassen?

Vom aktuell leidenden Israel als Gesamtheit wird (@ni wohl auch Psaln 68 n
angewendet. Die Erklarung des Psalms als Ganzen hat wenig Bedeutung
fur unsere Untersuchung: vermutlich spielen V. 8—11 auf den Auszug aus
Agypten und die Wistenwanderung an. fani bezeichnet dann Israel als
leidend, in Not wihrend der Wiistenwanderung. Dafs das Wort aktuell
gemeint ist, geht jedenfalls deutlich aus Parallelismus mit m¥%; (BH) (das
vielleicht richtiger ist als Htﬁ'?:) hervor, der Matte, und wohl auch HE:U: (das
vermutlich statt 755 zu lesen ist [BH]), der Schwache, Kranke. V.11 b wird
dann bersetzt: ,Du stiarktest in Deiner Giite den Verkommenen, o Gott.“!
Wenn V. ro—r1 nicht im Zusammenhang mit 8—g gesehen wird, wird
‘ani wohl bedeuten der Verkommene im Allgemeinen. Aber die obengenannte
Erklarung ist am einfachsten beizubehalten, auf Grund von hajjatka V. 11,
das hier sicher Stamim, "ok bedeuten mufs.

Psalm 72.

Wir haben hier einen Psalm furdie Thronbesteigung eines Kénigs
vor uns, der Gebete und Wiinsche fir den Konig enthilt. Fiar die Art
der Konigspsalmen wollen wir uns hier begniigen auf GUNKEL hinzuweisen:
Die Konigspsalmen in Preufische Jahrbiicher 1914 und MOWINCREL: Konge-
salmene 1916. Wir gehen also davon aus, daf3 es sich hier um einen
wirklich existierenden jiidischen, vorexilischen Koénig handelt.

Die Aufgabe eines Konigs im alten Orient ist kurz und biindig, den
Segensstrom von der Gottheit auf das Volk zu leiten. In der Praxis wird
das heifien dem Volk sein Recht, mispat, zu schaffen, den Platz an der
Sonne, oder dies aufrecht zu erhalten, das Volk zu richten. Dies geschieht
nach aufien durch den Sieg iber die Feinde und nach innen dadurch, dafz
er zusieht, daf3 jeder Birger den Platz im Bunde bekommt, auf den er auf
Grund der Fihigkeiten und Krifte seiner Seele Anspruch hat. Was die
Méichtigen betrifft, so ist es des Konigs ideelle Aufgabe zu verhindern,
dafs sie sich auf Kosten der Geringen zu sehr bereichern, und deshalb
was diese letzteren betrifft, sie zu beschiitzen gegen die Uberlastung von
seiten der Michtigen. Bei dem mangelhaft organisierten Rechtswesen der
altorientalischen Staaten hat diese Aufgabe des Koénigs eine sehr grofie

! Selbst wenn man den Psalm mit Gu~kEeL eschatologisch erkliren sollte, mufi &ini auf

die gleiche Weise verstanden werden.
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Bedeutung bekommen. Die sozialokonomisch Tieferstehenden waren faktisch
rechtlos, okne Helfer, wie es in unserem Psalme V. 12 heifst und sahen
deshalb auf den Konig als ihren Beschiitzer. Wir verweisen im tbrigen auf
MowINCKEL op. cit. S. 47 ff. —

Es heifst in unserem Psalm:

,Gott, gib dem Konig Deine Urteile

und dem Konigssohne Deine Gerechtigkeit,

so <urteilt> er Dein Volk mit Recht,

und Deine Geringen mit Rechtlichkeit.” (V.1—2)!

Hier wird darum gebetet, dafs der Konig gesegnet werden mdoge, um
seine Berufung als §¢f@& nach innen wahrnehmen zu kénnen. In V. 2 a ist
das ganze Volk das Objekt, in 2 b dagegen hat sich der Gedanke auf die
gerichtet, die den Konig als Richter am meisten bedirfen, die Geringen.
Die sozial tieferstehenden sind es, die hier mit 7™ gemeint sind. Daf3
diese Bezeichnung auf Grund des Parallelismus mit 2% vom ganzen Volk
gelten sollte (wir maften es dann nach Analogie mit 3711, Zeph. 312,
Ps. 182 verstehen), ist nicht notwendig und auf Grund von V. 4 sogar
unwahrscheinlich.

Das Suffix dient nur dazu, um zu zeigen, daf3 die Schwachen und
Hilflosen die sind, die unter dem besonderen Schutze Jahwis stehen.

Der Sinn von V.4 ist nicht verschieden von V. 2:

»Er wird richten die Geringen im Volk,
retten (eigentlich Weite schaffen fiir) die Armen.”

Dies ist des Konigs Aufgabe als $of¢ nach innen, —
In V.12—15 heifst es weiter:

,Denn er befreit den Armen, der schreit,

und den Geringen und den, der keinen Helfer hat,
er erbarmt sich iber den Elenden und Armen,
und rettet der Armen Leben.

Aus der Gewalt® befreit er sie
und ihr Blut ist kostbar in seinen Augen;
°darum betet er far ihn allezeit,

segnet ihn den ganzen Tag.“?

Hier wird die Beschitzung der kleinen Leute als eine Voraussetzung
fur die Weltherrschaft angesehen, die dem Konige V.8—11 verheifzen ist.
Als Lohn fiir des Konigs Sorge wollen die Armen seine Glicksfahigkeit
vermehren durch ihre Furbitte und ihren Segen.
Von einer Partei von Armen oder leidenden Frommen ist hier also
keine Rede. Eine andere Sache ist es, dafs der Dichter selbst vielleicht zu
! Der Jussiv jadén mufs wohl anstelle von jadin gelesen werden (BH).
2 In V. 14 mufi m. c. sunchamnas gestrichen werden (BH); 15 a @ ist wohl eine Hinzu-
fuigung (BH).
Vid-Akad. Skr. I H-F. Kl 1932. No. 4. 7
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der sozial tieferstehenden Bevoélkerungsschicht gehort, und dafs nach seiner
Meinung die Gerechten am ehesten dort zu finden sind. Mit einer Partei-
bildung haben wir es dagegen nicht zu tun, um so weniger als orientalische
Parallelen zu den hier vorkommenden Gedanken in Menge nachgewiesen
werden konnen. Siehe GunkeLs Kommentar. —

Eine Moglichkeit, die Worter als Parteinamen aufzufassen hitte man,
wenn man mit Dunm u. a. den Psalm in die Makkabierzeit verlegt und den
Konig einen hasmoniischen First sein lafst, aber selbst dann ist es nur
eine Moglichkeit. Dunm selbst rechnet nicht mit ihr.

Psalm 8 2.

Hier mufs dal, jatom, ‘@ni und »as in V. 3 genau so verstanden
werden wie die 4dquivalenten und teils gleichlautenden Ausdriicke in Ps. 72.
Es sind die Gotter, die hier des Konigs Rolle spielen. Aber Jahwa tritt
nun als Weltrichter in ihren Rat und fordert Rechenschaft von ihnen fir ihre
schlechte Regierung. Ihm gehoren die Volker (V. 8), und die Gotter, auf die
er nun losfihrt, sind nur seine Regenten. Als Strafe fiir ihre Untauglichkeit
sollen sie sterben wie Menschen sterben. Die Anklage geht niher bestimmt
darauf hinaus, dafs sie ,das Angesicht der Bosewichte emporgehoben haben®
(V. 2 b), d h. ihnen Recht gegeben, sie begiinstigt haben, und das was
sie versiumt haben zu tun, bekommen wir V. 3—4 in der Form eines
Befehls zu hoéren:

,Schaffet den Elenden und Witwen Recht,
urteilt gerecht fir den Geringen und Armen!
Befreiet den Elenden und Armen,

aus des Bosewichts Macht reifst ihn los!“

Der Psalm wird am besten aus der mifslichen sozialen Lage in Juda
in der spiteren Konigszeit oder in der koniglosen Zeit verstanden. Jedenfalls
haben wir seinen Hintergrund in einer Zeit zu suchen, in der Israel unter
fremder Oberherrschaft war. Es sind die Gétter der fremden Herren, denen
hier die Schuld an den schlechten Verhiltnissen gegeben wird: sie haben
sich als so vollstandig unbrauchbar erwiesen, ihre Regentenpflichten wahr-
zunehmen, daf3 es nun Zeit wird fir Jahwi einzuschreiten und den Schwachen
gegen die Macht der Bosewichte zu helfen. Daf3 die Reichen und Michtigen
r°$a‘im genannt werden, liegt in der Natur der Sache: von seiten der Unter-
drickten mufste ja die Sache so aussehen, daf3 sie selbst die Gerechten
sind und ihre Unterdricker die Gottlosen. Zu diesen Armen muf3 wahr-
scheinlicherweise die Mehrzahl der Psalmdichter gehéren (vgl. oben) und
jedenfalls unser Psalm entstammt einem solchen Milieu. Er ist dann wie
37, 49 und 73 ein Zeugnis fiir den sozialen Gegensatz in Israel, aber
religiose Termini sind die Wérter in V. 3 und 4 nicht. —

Was die Erklarung des Psalms in seiner Gesamtheit betrifft, wird auf
MowiNckeL Ps. st II S. 68 ff,) III S. 46 und GunkeLs Kommentar verwiesen.
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Die divergierenden Auffassungen kénnen keinen nennenswerten Einfluf3 auf
unsere Begriffe haben. Es ist unter allen Umstidnden die Pilicht des Regenten
den sozial Schwachen zu helfen, die zugrunde liegt, selbst wenn das Gegen-
satzverhiltnis hier zwischen Israel und den Nationen wire (MowINCKEL u. a.),
und die Weorter V. 3-—4 sich also auf Israel beziehen wiirden. Diese
Moglichkeit ist doch auf Grund von jafém und ras im hochsten Grade un-
wahrscheinlich. Diese Worter werden nirgends von Israel gebraucht.

Psalm 76.

Analog dem Gebrauch von @#/ in den beiden vorhergehenden Psalmen
mufd auch der Gebrauch von PAN™Y in diesem Psalm V. 10 verstanden
werden. Unangesehen der Erklirung des Psalms als Ganzen, spielt hier
Jahwi die Rolle des Koénigs. Wie es des irdischen Konigs vornehmste
Pilicht ist, den Geringen zu helfen, seinem Volke Recht zu schaffen, so
verkiindet nach unserem Psalm Jahwi Urteil vom Himmel (V. g) und erhebt
sich zu einer Handlung, die darauf hinausgehen soll, Recht zu schaffen und
Rettung fir die $78™¥ (V. 10). Aber der Schauplatz ist die ganze Erde, nicht
nur das Land Israel, und die unterdriickten E™:¥ sind alle Israeliten. Formell
sind andere Nationalititen nicht ausgeschlossen (beachte: alle Bedrickten
der Erde), aber reel kommen sie natiirlich nicht in Betracht. Ob mit diesem
Notzustand auf ein bestimmtes Ereignis angespielt wird (zeitgeschichtliche
Erklarung), ob er fiktiv oder permanent ist (kultische Erklirung), oder ob

er als noch eintretend gedacht ist (eschatologische Erkliarung),!

spielt fur
unsere Untersuchung iberhaupt keine Rolle. Hier wird jedenfalls an Israel
als Gesamtheit gedacht, nicht an eine einzelne Partei. —

Wir missen hier wie sonst mit der Moglichkeit rechnen, dafz &My
eine Bedeutung haben kann, die dem demiitig nahe kommt. Die Entstehungs-
zeit spielt hierbei natirlich eine nicht unbedeutende Rolle, und unser Psalm

gehort sicher in ungefihr dieselbe Zeit wie Ps. 18 und Zeph. 31i2.

Psalm 12.

Ebenso wie @wni und *aebjon in den individuellen Klagepsalmen gebraucht
wird, werden die Wérter auch hier in V. 6 verwendet. Allgemein werden
die ,Machthaber” in den Psalmen als die gottlose, weltliche Oberschicht
aufgefafst und die “nijim und ’aebjonim als die armen Frommen, die leiden
unter den Verleumdungen und Lugen der Gottlosen usw. Das Verhailtnis
ist hier aber nicht anders zu verstehen als in Psalmen wie etwa in dem
von uns behandelten Psalm 140, wo wir fanden, dafs @ und ’aebjon von
den auf Grund der Gewalttitigkeit der Machthaber aktuell Leidenden und
Hilfsbedurftigen gebraucht wird. Der Unterschied ist nur der, daf3 es hier

! Es sei damit nicht gesagt, dafi die Vertreter der zeitgeschichtlichen und eschatologischen
Erklirung das Wort wirklich so auffassen, wie hier vorgeschlagen ist. Allgemein iiber-
setzt man Dulder, ohne dafi es moglich ist, sich genaue Rechenschaft zu geben, wie

man das Wort verstanden haben will.
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nicht ein Einzelner ist, der um Rettung bittet, sondern die Gemeinde als
Gesamtheit, die um Befreiung von der Macht der Unterdriicker und Gewalt-
menschen bittet. In V. 6 hat Jahwd das Wort und gelobt, einzuschreiten
zu Gunsten der Leidenden. —

Von derselben Art wie Ps. 12 ist auch Psalm 14, der ¢@ni in V. 6 hat.
Da aber dieses Wort im Parallelpsalm 53 nicht vorkommt, und der Text
in V. 6 so zerstort ist, dafs er sich schwer wiederherstellen liefze, wollen wir
hier lieber von einer Behandlung der Stelle absehen.

Psaln 147.

Hier haben wir in V. 6 in einer Hymne das Wort "2 ganz genau
so gebraucht wie 259, vom Notleidenden im Allgemeinen:

,Jahwi erhilt die Geringen (oder Notleidenden) am Leben,
aber die Gottlosen schliagt er zu Boden®.

oy steht gewifs + r9Sacim, aber dieses Verhiltnis wird am besten durch
das oben S. 88 ff. zu Ps. 37 Bemerkte erklart, und hat jedenfalls nichts mit
Parteibildungen zu tun. Dies geht ibrigens mit aller wiinschenswerten
Deutlichkeit aus Ps. 1469 hervor, wo jatém und’a/mana genau auf dieselbe
Weise F r°$aidm gebraucht wird, ja geradezu als Objekt fiir dasselbe
Verbum, das nur an diesen Stellen vorkommt. Es bedarf keiner weiteren
Beweise: Jahwi ist der Beschitzer der Geringen, die Hilfe der Hilflosen.
Der Arme,die Witwen unddie Vaterlosen — beiihm konnen sie Schutz finden.

Psalm 149.

In V. 4, wo das Wort &Y parallel mit cammo steht, ist es schwer
zu entscheiden, ob die Betonung auf der Nuance notleidend liegen soll, und
das Wort so vielleicht nach Analogie mit 7610 zu verstehen ist: Jahwi
kommt als Konig (vgl. V. 2) und verherrlicht sein notleidendes Volk mit
yErrettung”, — oder ob die Betonung auf der Nuance demiitig liegen soll.
Beide Bedeutungen gleiten ja im hebriischen Bewuf3tsein ineinander hiniiber,
und wir werden kaum imstande sein, eine sichere Wahl im Hinblick auf die
Ubersetzung zu treffen. — Es ist in jedem Fall das ganze Volk, das DMy
ist, hier wie in 7610. Wenn man mit den meisten Neueren den Psalm in
die Makkabierzeit verlegen will, kann man einen Parteinamen in dem Worte
sehen, aber dies ist, wie wir gesehen haben, nicht notwendig und nach
dem Gebrauch des Wortes an den iibrigen Stellen in der Psalmsammlung
auch nicht moéglich.

" Ein Kriterium fir die Datierung des Psalms gibt dieses Wort nicht,
hochstens daf3 er zeitlich nicht weit weg sein kann von Stellen wie Zeph.
312; Ps. 182. Doch ist auch dies nicht eine absolut notwendige Schlufsfolgerung.

Eine exaktere Einschiatzung des Wortes wiirde eine genauere Stellung-
nahme zur Erklirung des Psalms als ganzes voraussetzen, als wir uns hier
einlassen kénnen.
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2. Ubersicht iiber den Gebrauch der Wérter.

Wir bekommen also ungefihr folgendes Schema fiir den Gebrauch von
(ani und ‘@naw in den Psalmen, die keine individuellen Klage- oder Dank-
psalmen sind:
a. Von aktuell Leidenden:
a. von Israel: 681u; 7419, 21; 7610(?); 1494(?).
B. von Leidenden im Allgemeinen: 126; 146(?); 7610(?); 1476(?).
b. Von Armen:
722, 4,12; 823; 14746(?).
c. Inreligioser Bedeutung:
7610(?); 1494(?).
Parteinamen sind also die Wdérter auch hier nicht, wenn
sie auch wie in den individuellen Klage- und Dankpsalmen
eine religiése Bedeutung haben ké&énnen.

3. Ubersicht iiber den Gebrauch von Synonymen.

*aebjon wird gebraucht 724, 12, 13; 74 2 und 824 ¥ @ni und mit derselben
Bedeutung. Dieselbe Bedeutung wie (@n7 unter IIl B 2 b hat es 1129; 13215.
Aufierdem wird das Wort gebraucht 1074 und 1137 wie T™M2¥ in 1476.

dal wird gebraucht parallel mit und in derselben Bedeutung wie ‘ani:
7213; 823 und 4, wie *aebjon 1137.

dak kommt nur 742 F {@ni vor, jatom nur 1469, ebenso gebraucht
wie D™MY 1476.

Auch diese Ubersicht stiitzt also unsere Exegese der
Worter ani, bezw. (anaw.

Kap.IV.

UBERSICHT UBER DEN GEBRAUCH VON fANI
UND (ANAW AUSSERHALB DER PSALMEN

A. Von aktuell Leidenden.

Jes. 4117 (Israel in der Wiste F ‘aebjonim, das doch vielleicht eine
sekundiare Erginzung ist), 4913 (Pnijaw F ‘ammd, wie Ps 722, aber hier ist
setn Volk in seiner Gesamtheit verkommen, auf Grund des Exils), 512
(Jerusalem), 5411 (Jerusalem), 611 (3 m$bre-leb, vgl. Ps. 3419, siehe oben
S. 69), 662 (F nc-riiah, vgl. desgleichen Psalm 3419 und siehe oben S. 69),
Hab. 314+ (vgl. Ps. 1os), Sach. 117, u (sicher Textfehler, sieche BH), Prov.
142 (? siehe unter B).



102 HARRIS BIRKELAND H.-F. Kl

B. Von Armen.

Ex. 2224; Lev. 1910; 232; Dt. 151; 2412, 14, 15; Jes. 314,15, 10¢2;
114; 1432 (siehe S.91); 266 (? siehe unter C); 29 19 (wohl derselbe Gebrauch
wie I4%); 327; 587 (% raceb); Jer.221; Hes. 1649; 1812, 17; 2222; Am.
27; 84; Zeph. 23 (? siehe unter C); Sach. 710; Prov. 142 (? siehe unter
A); 1515; 1619; 2222; 3014; 3I9,20; Job 244, 9, 14; 2912; 3412; 365, 15;
Eccl. 65s.

C. In religiéser Bedeutung.

Num. 123 (siehe Seite go); 2. Sam. 222 (= Ps. 18 2s); Jes. 266 (? siehe
unter B); Zeph. 23 (? siche unter B), 312 (% da/); Sach. go (siehe Seite
9o); Prov. 3.

Also: auch aufserhalb der Psalmen werden die Worter
nicht als Parteibezeichnungen gebraucht.

Das Resultat, zu dem wir so gekommen sind, ist wieder ein Land-
gewinnen fur die Erklirung, welche die in den Heiligen Schriften vor-
kommenden Worte und Ausdricke in ihrer natiirlichsten Bedeutung nimmt —
weg von der allegorisierenden Auslegungsmethode, die ja so alt ist wie
der alttestamentliche Kanon selbst, und die neuerdings ihre grofsten Triumphe
felert im Namen der modernen Wissenschaft unter der Fahne des kollektiven
Ichs, und zu welcher man gezwungen war und auch noch ist, wenn auch
in einer mehr verschleierten Form, solange man nicht vertraut ist mit der
eigenartigen Struktur der mehr primitiven Seele. Zum Verstidndnis dieser
Mentalitat im allgemeinen und der hebriischen in_ihren verschiedenen
Phasen im besonderen hat der Weg der zukiinftigen alttestamentlichen
Forschung zu fihren. Der Weg ist gezeigt von Forschern wie MowINCKEL
und Jous. PEpErseN. Die Richtung ist dieselbe, die GunkEL und seine Schule
angewiesen hat, aber die Konsequenz ist nicht gezogen worden von ihnen.

Kap. V.
ASSYRISCH-BABYLONISCHE PARALLELEN

Schon KirteL (S. 318 Anm. 2) macht darauf aufmerksam, dafs auch in
Babylonien das gebeugt sein als Voraussetzung fur die Gebetserhérung
hervortritt. Aber seine weitere Bemerkung, dafs der Gebeugte in der baby-
lonischen Psalmpoesie nur der Kranke und Leidende zu sein scheint und
also nicht in der gleichen Weise zu verstehen ist wie in den hebriischen
Psalmen, ist nach unserer Erklirung nur im ersten Punkte richtig; auch im
Hebraischen ist ja der Perkommene, Elende in allererster Linie gleich den
Kranken oder Leidenden, ohne Hinzufigung irgend einer besonderen sitt-
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lichen Eigenart, aufier der selbstverstandlichen, die auch auf babylonischem
Gebiet gilt, namlich dafs der Betende als fromm vorausgesetzt wird, aber
dies liegt nicht in den Wortern nieder gedriickt, leidend usw. — Das Passive
in dem Ausdruck niedergebeugt, niedergedriickt dirfen wir nicht pressen.
¢ani auf Hebraisch ist, wie wir gesehen haben, iiberhaupt nicht passiv auf-
zufassen. Und nun wollen wir einige wenige Beispiele von babylonischen
Psalmstellen anfithren, wo eélend, nieder gebeugt, nieder gedriickt ungefihr ent-
sprechend den hebraischen Wortern ¢@ni und (@naw gebraucht wird.

Wir beginnen mit den Stellen, wo die genannten Pridikate direkt
dem DBetenden zugelegt sind, entweder von ihm selbst, oder von dem
Priester, der die Furbitte einlegt, um darnach Beispiele von Stellen zu
geben, wo der’ Niedergedriickte usw. als Gegenstand des besonderen Mitleids
und der besonderen Gunst der Gottheit in Betracht kommt. Die erstgenannten
Beispiele sind natirlich nur in Klage- (und Dank-) psalmen zu finden, die
letztgenannten auch in Hymnen'.

In einem Klagepsalm an IStar heifst es von einem Kranken u. a *:

,Ich rufe dich an, niedergebeugt, voller Seufzer,
dein schmerzerfiillter Diener, — — —
wihrend die Schwachen stark wurden, wurde ich schwach.”

In einem Klagepsalm eines Kénigs vermutlich an Nergal lautet es?:
,Ich dein <<Diener> bin niedergebeugt vor dir.“

In einem Klagepsalm eines Kranken an die Schutzgottheit, sagt der Kranke*:

In Not bin ich, mein Drangsal ist grof.

In einem Klagepsalm an Marduk heifst es®:

yFlehen ohne Antwort hat mich niedergedrickt,

mich wie einen alten Mann niedergebeugt®.

In einem Krankheitspsalm an Sama$ sagt der auftretende Priester
von dem Kranken ®:
,Krankheit hat ihn zu Grunde gerichtet,
Elend ihn niedergedrickt.”

! Die angefithrten Beispiele stammen von Jastrow: Die Religion Babyloniens und
Assyriens 1 und 11, zitiert als Jastrow I und II. ZimmERN: Babylonische Hywmnen und
Gebete in Auswahl in Der alte Orient 19035, 3, zitiert als ZIMMERN. GRESSMANN: A4/t
orientalische Texte zum Alten Testament?, zitiert als AOT.

2 Jastrow II. S.68-—-69, AOT. S.259 Z.65 und 258 Z. 42.

3 Jastrow II. S. 110.

4 Jastrow II. S. 94.

5 Jastrow II. S. go.

¢ Jastrow II. S. 97.



104 HARRIS BIRKELAND H.-F. KL

Agsurbanaplu sagt in einem Klagepsalm':
, Tribsinn und Krankheit haben meine Gestalt niedergebeugt.”

Dafs es sich der Babylonier in einem noch hoheren Grade als der
Hebrier angelegen sein lafst, sein Unglick so schwarz als moglich zu
machen, dafar koénnen wir mannigfach DBeispiele anfithren. Wir werden
uns hier mit einem ganz typischen begnigen. Es ist ein Klagepsalm, der
dem vorbetenden Priester in den Mund gelegt wird, und in dem der
Klagende ganz und gar als gebunden und gefangen betrachtet wird
(vgl. S. 58)2

,<<Sein Herz ist erfiillt von> Jammer und <<Leid>,

Krankheit, Siechtum, Elend, Drangsal,

die ithn befallen haben, haben sein Seufzen geschwicht.

Einkerkerung, Schuld, Schrecken, Verdisterung,

die thn niedergebeugt haben, haben seine Klage
verstummen gemacht.

Er hat gesindigt und weint schmerzvoll vor dir,

sein Gemiit ist vereinsamt, er brennt vor dir,

tberwiltigt von Tranen, die gleich einem Gewittersturm
herabstromen,

ganzlich tiberwiltigt sitzt er, als wire er bereits tot.“

Wie fur den Hebraer war dies die richtige Methode sich vor der
Gottheit zu demitigen, um gerettet zu werden. Und die Aufgabe des
Priesters war es, dem Volk zur Einsicht zu verhelfen, daf3 nichts anderes
helfe als eine solche Demut, besonders mit einem Siindenbekenntnis. Ein
allwissender Gott konnte genug wissen, um die Sunde selbst zu finden,
wenn man meinte, man wire nie so schuldfrei. (Siehe Jastrow II. S. g92).

In Analogie mit dem Ausdruck Xtannct Ps. 881 heifst auch im Baby-
lonischen ein Klagepsalm direkt Dewmiitigung, ,Niederwerfen des Angesichts®.
So heifst es in einem Gebet an I$tar3:

» <<Schaue auf> das Niederwerfen des Antlitzes der lebenden Wesen*.
Und in dem oben angefiithrten Gebet an IStar heifst es:

,Nimm an meine Demitigung, hére mein Gebet.“

Ganz ebenso in einem Gebet an Marduk und Sarpanitum?*:

y,Nimm mein Flehen an, nimm entgegen meine Demiitigung.”

! Jastrow II. S. r07.

2 Jastrow II. S. 86.

3 Jastrow II. S. g6, ZIMMERN S. 26.
* AOT. S. 269, Z. 28.
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Ja, das sich demiitigen vor der Gottheit gehort zu jedes frommen

Menschen Pflicht und Sitte, ebenso wie Opfer und Gebet. So heifst es in
der bekannten Lebensbeschreibung von Tabi-utu-Bel':

»Blicke ich riickwirts, so ist Umsturz auf meiner Spur,
als obich . ... ...

mein Antlitz nicht gebeugt,

meine Demiitigung nicht erwiesen hitte,

als ob ich Flehen und Gebet unterbrochen hitte.“

Wie wir sehen ganz dieselbe Mentalitit wie in den hebriischen

Klagepsalmen.

Ja sogar der Dankpsalm, die Huldigung des Gottes, soll in Demut vor

sich gehen: ,Rette mich, so werde ich Dich preisen in Demut” ist der
standige Kehrreim in den Klagepsalmen.

fuhren:
In dem hymnischen Eingang zu einem Klagepsalm an Bel von Nippur

Von Parallelen der oben erwihnten anderen Gruppe kénnen wir an-

wird der Gottheit u. a. folgendes Pradikat zugelegt?:

,— — der den Schwachen gegen den Starken in Schutz nimmt*.

Ganz ebenso heifst es in einem Klagepsalm an Sama$§ gerichtet3:

yBarmherziger Gott, der du die Niedrigen aufrichtest,
die Schwachen schitzest.”

Der Parallelismus mit Aussagen wie die in Psalm 1469 und 1476

sind auffallend.

Daf3 die Gottheit die Unterwerfung, die Demut von seiten des Menschen

haben will, ist direkt in einer Hymne an Sama3* ausgesprochen:

- wo =

,Du erhorst, o Sama$! Flehen, Gebet und Anrufung,
Demitigung, Verbeugung, Verehrung(?) und
Niederwerfung.
Mit lauter Kehle schreit der Elende zu dir.
Der Schwache, Kraftlose, Bedrangte,
Niedergetretene — —.

[

Von I8tar horen wir ferner in einer Hymne?3:

,— — den Gefangenen beschitzend, die Hinde
des Schwachen ergreifend.”

Jastrow II. S. 125, AOT. S. 275, Z. 14— 15.
Jasrrow IL S, 31.

Jastrow I. S. 429, ZinmerN S. 13.

Jastrow [, S. 433.

Jastrow . S. 536.
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Eine andere Gottin, Belit von Nippur, tritt selbst auf und erklart!®:

,Den Niedergebeugten richte ich auf, den Schwachen
richte ich auf.“

Auch die, welche den Schwachen helfen, sind die besonderen Lieb-
linge der Gétter?:

,Derjenige, der — — fiir die Bedrickten besorgt ist,
ist dem Sama$ wohlgefillig.“
Wir konnen Psalm 412 vergleichen.

Abwechselnd mit Ausdriicken fir Notleidende finden wir hier wie im
Hebriischen Ausdriicke fir Siinder (vgl. S. 6off.). So heifst es in dem oben
zitierten Gebet an IStar3:

,Du siehst gnadig auf den Sinder, und den Ubeltater
weist du tiglich zurecht“

wo ZIMMERN die behandelten Ausdriicke geradezu als nufhandelte und zer-
schlagene auffafst. Wir haben jedenfalls eine Parallele zu Ps. 25s f,, wie
es sich tberhaupt zeigen wird, daf3 sich der assyrisch-babylonische Einflufs
besonders bei den nomistisch gefarbten alttestamentlichen Psalmen geltend
macht. Die assyrisch-babylonische Religion, wie wir sie kennen lernen, ist
ja im Grunde genommen nicht anders als nomistisch.

Desgleichen heifst es in einem Klagepsalm an Ninurta?:

,Du leitest den irregehenden, der voll Drangsal ist.
Du ergreifst die Hand des Schwachen,
den Niedergedrikten erhebst du — —.

«

Hier ist der Parallelismus zwischen Siinder und Schwachen ganz klar.
In einem Klagepsalm an Belit oder IStar heifst es®:

,Wem eine Siinde anhaftet, dessen Flehen nimmst du an;
blickst du einem Menschen (gnidig) an, so lebt dieser Mensch.”

Ganz ebenso heifst es in dem ofters zitierten Gebet an IStar?:

»Wo du hinschaust, lebt der Tote wieder auf, wird
der Kranke geheilt,
der Irrende, der dein Antlitz schaut, wird recht geleitet.”

Wir haben ein Recht diese Parallelen, die sich natiirlich leicht ver-
mehren liefzen, als eine Stitze fir unsere Erklirung der hebriischen Begriffe

! Jastrow L S. 341.

2 Jastrow I. S. 4353.

3 Jastrow II. S. 67, ZimMeERN S. 20, AOT S. 2358, Z. 26.

4 Jastrow [ S. 448.

5 Jastrow I, S. 96, ZIMMERN S. 26.

¢ Jastrow II. S. 68, ZimMerRN S. 20, AOT S. 258, Z. 40—41.



1932. No. 4. §ANI UND §ANAW IN DEN PSALMEN Io7y

tani und @naw zu betrachten. Der Gebrauch von gleichwertigen Wortern
im Babylonisch-assyrischen ist namlich nicht wesentlich verschieden von
dem Gebrauch der Worter mit Synonymen im Hebriaischen. Eine solche
Erklarung wird immer den Vorzug haben vor einer, die mit einer anderen
Anwendung im Hebriischen rechnet. —

Parallelen aus dem Agyptischen koénnten auch angefithrt werden,
vgl. KirteL S. 318 Anm. 2 und besonders Barra: Das Ich der Psalmen
S. 95, desgleichen aus lateinischen Inschriften, wo Aumulis ebenso angewendet
vorkommen soll, wie nach unserer Erklirung (@»i resp. (@naw im Hebriischen
(vgl. HoLscHER in Norsk teologisk tidsskrift 1923). Aber diese Arbeit mufs
jedenfalls vorlaufig dahingestellt bleiben.
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Nachtrage und Berichtigungen.

Firr einige Inkonsequenzen in der Schreibung und Verkiirzung verschiedener Waorter
mochte ich um Entschuldigung bitten. So werden z. B. die Benennungen der hebr. Konjugationen
an einigen Stellen kursiviert, an anderen Stellen nicht, bald werden sie mit grofsiem Anfangs-
buchstaben, bald mit kleinem geschrieben. Solche und #hnliche Inkonsequenzen habe ich zu
spit entdeckt, als dafi es moglich war, vollige Gleichartigkeit herzustellen. Auf den Seiten
71 93 gibt es auch sehr wahrscheinlich einige sprachliche Fehler, da diese Seiten von einem
Norweger ins Deutsche tbertragen wurden, ohne dafi ich Gelegenheit hatte, einen Deutschen

sie korrigieren zu lassen. Auch hierfir bitte ich um Entschuldigung.

.2, Z. 12 v. u. l.: Zustand (statt: Zustande).
.3, Z. 15 v. u. l.: Gegensatz (statt: Gegensats).

. 6,Z. 7 v.u.: das Komma mufs nach ,leicht” versetzt werden.
.6,Z. 1v.u

.9,Z. 13 V.0

. 1.: sie (statt: si).
. L2 @najim rdmot, dasselbe S. 25,Z. 5 v. o.

nunnunwnvuwm

.11, Anm. 1. Siehe jetzt mein Grunnriss av hebraisk syntaks, Oslo
1932, § 5. )

Zu der etymologischen Ubersicht S. 10 ff.: Da es Vielen méglicher-
weise zu verwegen scheinen mag, dafs die verschiedenen schwachen Ver-
balstimme in der Weise promiscue verwertet werden, wie wir es getan
haben, so mochte folgende Bemerkung nétig sein: Wir meinen keineswegs,
die sogenannte , Wurzeltheorie“ des vorigen Jahrhunderts wieder auf-
zunehmen. Nur das meinen wir behaupten zu koénnen, daf3 die schwachen
Verbalstamme nicht streng von einander unterschieden werden kénnen.
Dasselbe Verbum kann bald als ein ™Y oder Y'Y bald als ein ™"> Stamm
usw. auftreten ohne irgendeinen Unterschied im Gebrauch oder im Sinn.
Dies ist eine 7Zatsache, die uberhaupt nicht verleugnet werden kann, wie
man sich auch sonst zu dem Problem der zweiradikaligen Wurzeln stellt.
Hier verweisen wie am besten auf den Aufsatz von KarL AHRENs in der
ZDMG 1910, S. 161 ff., besonders auf die Ubersicht S. 163—168.

S. 13, Z. 8 f. v. u. ist nicht richtig. Das biblisch-aramiische NiZ hat
nicht die Bedeutung asketisch, nur elend, arm (Dan. 424). Das syrische L &u
dagegen bedeutet denuitig, asketisch.

S. 19. Zur Erkliarung von der Lautverbinding %= in den Suffixformen:
Freilich muf3 mit der Még]iéhkeit gerechnet werden, daf3 die Aussprache
aw das Resultat der Wirkung eines Lautgesetzes ist (sieche BROCKELMANN:
Vergl. Gramm. d. sem. Sprachen, § 40 1 und Syrische Grammatik?, § 32,
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Anm. 2: aiw > aw schon Uraram.). Aber dies Lautgesetz ist aramiisch, und
wir hitten so eventuell wieder einen Fall des Einflusses der aramaischen
Muttersprache der Punktatoren auf die Aussprache des Bibl.-hebr. Und auf
jeden Fall zeigt die Schreibung 1, daf3 der Triphthong einst ausgesprochen
wurde, worauf auch DBrockELMANN aufmerksam gemacht hat. In dem
Hebriischen wire dann eine Entwicklung aiw > ¢w zu erwarten.

Eine grofse Rolle fir die Verwendung von " als mater lectioms fur a
hat natirlich eben die aramaiische Aussprache von den Suffixformen auf
77", ™~ und NI als -ak, -ah und -ana gespielt.

S. 20, Z. 8 v. 0. l.: er (statt: es).

Zu ’aebjon S. 21: Dafs ein Wort, das den o6konomisch Armen be-
zeichnet, nicht auf eine solche Bedeutung beschriankt zu sein braucht, zeigt
nicht nur das hebr. (@ni, das ja ganz unzweifelhaft sowohl den Armen als
den Niedriggestellten und Leidenden im Allgemeinen angeben kann, sondern

s
auch das assyr. muskénu (> aram. «sm» > arab. z;t‘.f;*i‘;‘), das sowohl
den sozial Niedriggestellten, den Proletarier, als auch den £/enden tberhaupt
oder gar den Demuitigen bezeichnen kann; siehe hieriber KAT?3 S, 611. —
Was unsere Ausfilhrungen im Texte S. 21 betrifft, mufs aber bemerkt
werden, daf3 beim hebr. *aebjon in dem Falle, daf3 es nicht arm im &ko-
nomischen Sinne bedeutet, das Hauptgewicht wohl nicht auf das Diirftigsein
gelegt werden darf, sondern mehr wahrscheinlich auf das Geringsein, eben
wie beim assyr. muskénu. Es bezeichnet wohl denjenigen, der in der gleichen
Weise hilflos ist wie in der Gemeinschaft der Arme den Reichen und
Maichtigen gegeniiber. So bezeichnet es an und fir sich nicht den akfuell
Leidenden, sondern setzt gewissermafien ein Leiden voraus, wobei man
doch nicht aufier Sicht lassen darf, dafs dem Hebrier kein wesentlicher
Unterschied besteht zwischen den Hilflosen und den aktuell Leidenden.

Die viel umstrittene Etymologie von T3R, das sowohl wollen als nicht
wollen bedeuten kann (siehe Ges.-BusL), erklirt sich sehr einfach wenn man
annimmt, dafs der urspringlichen Wurzel (etwa 2X) der Begriff des FEnt-
ferntseins anhaftete. Eine Entwicklung in zwei entgegengesetzten Richtungen
ist namlich dann méglich: Entweder kann man ausdriicken wollen, daf3 man
im Besitz des Entferntseins betreffs irgend einer Sache ist, wodurch man
den Begriff begehren, wollen erhalt. Oder man kann auch dies Entferntsein
als etwas Gewolltes hinstellen. Hierdurch entsteht die Bedeutung nicht wollen. —
Das so befolgte Prinzip ist sprachwissenschaftlich durchaus berechtigt. Es
ist namlich das Gesetz der Differenzierung.

S. 22. Z. 16 v. u. So nahe bei ani steht tatsichlich da/, dafi es
gelegentlich wie jenes Wort, jedenfalls an einer Stelle, Seph. 312, am besten
mit demuitig o. 4. zu Ubersetzen ist.

S. 25, Z. 1 v. u. l.: Seiten (statt: Seite).

S. 31. Zu der Auffassung MowINCKEL’s von @ni, «anaw und’aebion: Dieser
Auffassung schliefdt sich neuerdings auch N. NicoLsky (Spuren magischer
Formeln in den Psalmen, Beiheft 46 zur ZAW, Giefien 1927) an, indem
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er S. 76 bemerkt: ,In den Klagepsalmen ist dieser Ausdruck (cani w’aebjon)
terminus technicus und bezeichnet einen Kranken oder von Elend heim-
gesuchten Menschen“. Ahnliches wird auch von H. Scumipr (Das Gebet
der Angeklagten 1m alten Testament, Beiheft 49 zur ZAW, Giefsen 1928)
behauptet: ,Dieser Ausdruck (*i$ ‘@ni w*’aebjon) sagt zunichst nichts anderes,
als dafs es sich um einen elenden Menschen handelt, wobei die besondere Art
des Elends noch einer niheren Bestimmung bedarf“. (S. 43 zu Ps. 109 10).

S. 34 Anm. 2, Z. 3 v. u. L.: ’atnah.

Zum Exkurs S. 35—37: Hier, wie auch sonst in der Abhandlung, soll
Hiob Bezeichnung des Helden und Job des Buches sein. Es finden sich
aber leider einige Inkonsequenzen.

S. 37, Anm. 3 mufs berichtigt werden, insofern als das hebr. P52
nicht so speziell zu sein scheint wie unseres Krankheit. Es kann wohl
tberhaupt das Ungliick bezeichnen ohne es zu spezialisieren. Dasselbe
trifft beim Vb. 75m zu. Und so verstehen wir den Gebrauch von Tbmm
Ex. 152; 2325; | Reg. 837 u. Il Chron. 6 2s. Das arabische _lsx., das Socin
zur Erklirung dieser Stellen anfihrt (nach Ges.-Buni), beruht wohl auf
einer sekundiren Spezialisierung des Begriffs > (urspr. zweiradikalig), wenn
nicht ein eigenes Wort S vorliegt (so Socin), das aber dann nicht im
Hebriischen zu finden ist. — Auch nicht das assyr. mardsu bedeutet aus-
schlief3lich Krankheit, sondern hat eine ihnliche Weite wie das hebr. Fbmmn.

S. 39, Z. 12 v.u. l.: 13 (statt: 18).

S.39, Z. 4 v.u. L:’adam (statt: adam).

S. 4o ff. Zur Bestimmung der Notlage in Ps. 22 (wie in gleichartigen
Psalmen) mufs bemerkt werden: Ein Leiden, das fur uns hauptsichlich nur
ein psychisches ist, wie z. B. die Erfulltheit mit dem Gefihl der Beschamung
wegen eines mif3glickten Unternehmens usw., wird far den Hebriaer zugleich
ein physisches und kann sich gar als eigentliche Krankheit manifestieren.
Die Unreinheit usw., die aller Krankheit anhaftet, gilt somit auch von einem
solchen Leiden. Es ist also nicht bei Ps. 22 nétig anzumehmen, daf3
Krankheit das zugrundeliegende Ubel ist. Fir die Erklirung von
DY und 3P spielt dies aber keine Rolle; denn diese Worte missen sich
jedenfalls auf die Krankheit beziehen. Sonst verweise ich auf meine zu
veroffentlichende Arbeit iiber die ,Feinde“.

S. 41, Z 17—20v. 0. l.: — — der das Subjekt des Psalms ganz
richtig als ein Individuum deutet, aber auf Grund der stereotypen Wen-
dungen nur so, daf3 dies im Namen — —.

S. 42, Z. 25 v. u. l.: Anblick (statt: Anblich).

. 44, Z. 3 v.u. L: des (statt: Des).

.50, Z. 5v.u L: {ani (statt: ‘anm).

.51, Z. 17 v.u. l.: die Verfasser (statt: den Verfasser).

st ff. Zur Erklirung von Ps. 69 mufs bemerkt werden, dafz der
Psalm doch letzten Endes sehr wahrscheinlich nationalen Charakter tragt.

wwnwm
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Fur die Modifikationen in der Auffassung von unseren Begriffen, die da-
durch notig werden, verweise ich wieder auf mein a. a. O. Die Auffassung
von aebjonint in V. 34 mufs jedenfalls in Ubereinstimmung mit dem oben
als Nachtrag zu S. 21 Gesagten gebracht werden. (Vielleicht wird hierdurch
auch die Erklirung von @™:¥ in V. 33 beeinflufst).

S. 53, Z. 1 v.o. l.: den Duldern.
.56, Z. 16 v.u. L #%u (statt: 7).
.61, Anm. Z. 2 v. u. lL.: geht.
.62, Z.3v.u L: jetzt.
.64, Z.7 v.o. l.: und.

n wn wnw

S. 66. Zu ani w”aebjon in Ps. 861: Sehr wahrscheinlich wollen die
Begriffe mehr die Geringheit des Beters hervorheben als sein Leiden, ob-
wohl hier nicht leicht zu unterscheiden ist.

S. 70, Z. 11 v. o. l.: kara.

S. 72, Z. 15 v. u. l.: jah®$ab.

S. 72. Zu Ps. 706: Hier wird sicher mit @ani w*’aebjon an die Hilf-
losigkeit des Beters gedacht. Er kann sich selbst nicht helfen, daher soll
Jahwa fiur thn sorgen. In diese Richtung hin miissen die Ausfihrungen
S. 72 ff. korrigiert werden.

S. 73, Z. 8 v. u. l.: Jahwis Rettung (statt: seine Rettung).

S. 74—77: Auch in Ps. 109 mufs *aebjon (und vielleicht damit auch
cani) den Schwachen, Hilflosen bezeichnen und wohl nicht an und fur sich
den aktuell Leidenden, obwohl das miteinbegriffen ist. Betr. der Notlage
siehe Nachtrag zu S. 4o ff. (Ps. 22).

S. 76, Z. 1 v. 0. l.: rasa.

S. 80, Z. 13 v. u. l.: kinstlich (statt: kiinstig).

S. 80, Anm., Z. 1 v. u. L.: halek.

S. 82, Z. 5 v. u. 1.: vereinen (statt: vereint).

S. 83 ff. zu Ps. 351. Die natiirlichste Auffassung ist hier doch letzten
Endes diejenige, die sich aus der oben als Nachtrag zu S. 21 skizzierten
Auffassung von ’aebjon (und damit auch von <ani) ergibt, ndmlich, daf3
derjenige der schwach und hilflos ist, sich selbst nicht gegen den Rduber
und den Mdchtigen schiitzen kann, sondern sich an Gott wenden muf3, der
aller Armen Beschiitzer ist (in derselben Weise wie der irdische Konig
den Armen seines Landes gegeniiber; vgl. oben S. g6 f. und g99). So wird
auch hier die modifizierte Auffassung von ’aebjon zugleich eine Korrektur
unserer Auffassung von <@ni verursachen, aber nur insofern als wir leidend
durch /uiflos (und zwar in der aktuellen Notlage) ersetzen.

S. 87 f.zu Ps. 14013. Hir mufs dasselbe wie zu 3510 gesagt werden:
Die @“nijim und "aebjonim sind zwar auch hier ledend; aber die Worte
selbst werden mehr die Hilflosigkeit dem Leiden gegeniiber hervorheben.
— Parteinamen sind die Worte in keiner Weise; aber trotzdem bleibt es
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eine Frage, ob nicht die kollektive Deutung in irgendeiner Form fur
diesen Psalm notig ist.

S. 87, Z. 15 v. o. 1.: exegesieren (statt: exegieren).

S. 87, Z. 22 v. o. l.: unumganglich (statt: unmoglich).

S. 88 ff. zu Ps. 37. Hier missen die “nijim und ’aebjonim diejenigen
sein, die im Vergleich zu den michtigen Bedrickern arm und Ailflos sind,
doch so, dafs in dem Worte {awi auch das Leiden miteinbegriffen ist
(s. S. 92).

S. 90, Z. 13 v. 0. l.: fam und ramot.

.90, Z. 16 u. 18 v. o. l.: <am.

. 9o, Z. 8 f. v. u. 1.: Trans-zendente.

.91, Anm. 2, Z. 1 f. l.: nimmer im A. T. (statt: nicht etwa immer).
.91, Z. 17 v.u. l.: das Wort.

.93. Z. 14 v.u.nach Leidenden fige hinzu: oder Hilflosen.

nvwmwwmwn

S. 95f.zu Ps. 74. Es fragt sich, ob nicht die Worte <ani, dak und
*aebjon in diesem Psalm mehr auf die geringe und hilflose Stellung der
Israeliten den fremden maichtigen Feinden gegeniiber Bezug nehmen als
auf die aktuelle Not an und fir sich. Wir hitten dann einen #hnlichen
Gebrauch der Worte wie in 7610, s. S. 99.

S. 99 zu Ps. 126. Auch hier missen die “wuijim und *aebjonim die-
jenigen sein, die zu schwach und machtlos sind als dafs sie sich selbst
gegen die r°$atim helfen konnen.

S. 101, Z. 5 v. 0. nach Leidenden fuge hinzu: oder Hilflosen, ebenso
in Z.7 v.o.und Z. 8 v. u.

S. 103, Z. 15 ff. v. 0. Das hier benutzte IStar-Irnini-Lied liest man jetzt
am besten bei UNGNAD: Religion der Babylonier und Assyrer, Jena 1921,
S. 217 ff. Siehe auch Jensen in KB VI, 2, S. 124 ff., und zu anderen Ver-
offentlichungen des Textes, ev. mit Transkription, UNGNAD Anm. zu S. 217.
Das Wort, das Jastrow hier mit niedergebengt Ubersetzt, ist das assyr.
anhu, das nach Muss-ArNoLT verfallen, verrottet bedeutet. Es ist tberaus
charakteristisch als Selbstbezeichnung eines um Hilfe Betenden. Wir finden
es z. B. sonst von einer verfallenen Stadt (Tiglat-Pileser-Prisma VI, 8g von
A88ur) und von den verkommenen Einwohnern einer solchen (WINKLER,
Die Keilschrifttexte Sargons, Leipzig 1889, S. 164, Z. 6 von den Bewohnern
von Duarilu) gebraucht; vgl. auch das Substantiv aenfiitu = Erschlaffung,
Verfall. Das Wort anhu zeichnet also sehr kriftig die verzweifelte Lage
des Beters, noch kriftiger als das hebr. a@ni.

S. 103, Z 18 v.o0., ...wurde ich schwach® ist Ubersetzung von
¢ni$, das in seinem Inhalt sehr nahe an anjis steht (enesu bedeutet schwach
setn oder werden, verfallen).

S. 103, Z. 8 ff. v. u. Der Text in Transkription bei Kinc, Babylonian
Magic and Sorcery, S. 51 ff. und Heun, Flymmnen und Gebete an Marduk,
Beitr. z. Ass. V, 364—368. — Das Vb., das Jastrow mit niedergedriicki
iibersetzt, ist das assyr. idddsanni von ddsu = BT wiedertreten, zertreten.
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S. 103, Z 4 ff. v. u. Das hier benutzte Klagelied ist das eines Koénigs
wegen Feindesungliicks und schildert die gianzliche Verkommenheit des
Konigs der Gefahr gegeniiber. Er ist sogar Arank davon geworden!

S. 104, Z. 1 von oben. Das Klagelied liest man jetzt am besten in
VAB VI, 2, S. 252 f.

S. 104, Z. 14 v. 0. Siehe zu dieser Zeile Jastrow II, S. 86, Anm. 4:
,» — Er ist so schwach, dafs er nicht mehr klagen kann. Nur weinen
kann er”

S. 104, Z. 7 v. u. Demiitigung, Niederwerfen des Angesichts ist
labdn appe.

S. 104, Z. 3 v. u. Dewniitigung ist hier Sukinnu (von kanu).

Vid.-Akad. Skr. II. H.-F. KI. 1932. No. 4. 8
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Verzeichnis der hauptsachlichen Literatur.

1. Kommentare.

Birucex: Die Psalimen in Nowack's Handkowmentar surn aiten Testament, Gottingen 1892
(citiert als BATHGEN).

BertroLET: Die Psalmen bei Kautzscu: Die Heilige Schrift des alten Testaments, 4te Auf-
lage, Tibingen 1922 —23 (stiert als KaurzscH*-IBERTHOLET).

Bricas: A critical and exegetical Commentary on the Book of Psalms, 111, Edinburgh 1909 in
the Ifnternational) Clritical) Clowmmentary) (ctiert als Briccs).

Buuv:  Psalinerne, Copenhagen, erste Autlage 1900, zweite Auflage 1918 (zitiert als BuHL).

Cuev~i:  The Book of Psalms, l.ondon 1904 (sitiert als CHEYNE).

Devirzscn:  Conumentar iiber den Psalter 1-11, Leipzig 1859 f. (zitiert als DEeriTzsch).

Duum: Die Psalmen, ¢weite Auflage (Kurzer Handkown. sum A. T. von Marti, Abteilung
XIV), Tibingen 1922 (zitiert als Duiim).

Inwvicii: Die Psalmen, Berlin 1903 (zitiert als EHRLicH).

EwaLp: Die Dichter des alten Bundes, erster Teil, zweite Hilfte: Die Psalinen und die
Klagelieder, dritte Ausgabe, Gottingen 1866 (sitiert als EwaLp).

GRragrz: Kritischer Komumentar su den Psalmen, 1-11, Breslau 1882 — 83 (zitiert als GRAETz).

Gu~Nker:  Die Psalmen in Gittinger Handkonun. zum . T., 1926 (zitiert als GUNKEL).

Hirzic: Die Psalmen, 1-11, Leipzig und Heidelberg 1863-65 (zitiert als Hirzic).

HuprreLp: Die Psalmen, dritte Autlage bearbeitet von Nowack, I —II, Gotha 1888 (zitiert als
HuerEeLs).

Kirrer: Die Psalmen in SeLLiN’s Handkomm. In unserer Abhandlung ist nur die erste und
zweite Auflage, l.eipzig 1914, benutzt, als KiTTEL zitiert.

O@LSHAUSEN ist nach anderen Forschern zitiert, da mir sein Komm. nicht zuginglich wvar.
Dasselbe gilt von ScHL&GL.

STAERK: Schriften des A. 1. in Auswahl neu iibersetst und fiir die Gegenwart erklirt, 111, 1
Lyrik, erste Autlage 1911, zweite Auflage 1920 (zitiert als STAERK).

WELLHAUSEN :  The Book of Psalms ist nach anderen Forschern zitiert.

2. Allgemeinere Literatur, besonders iiber die Psalmen.

Barra: Das Ich der Psabmen, (Forsch. z. Rel. u. Lit. d. A. u. N. T., 16 Heft), Gottingen 1912.
BAUMGARTNER: Die Klagedichte des Jeremia, Beiheft 32 z Zaw, Giessen 1917.
Beer: Individual- und Gewmeindepsalnien, Marburg 1894.
CesLenz: Uber das betende Ich in den Psalwen, Kirchhaus N.-L, 1896.
GUNKEL:  Die israclitische Literatur in HINNEBERG's Kultur der Gegenwart 1, VII, Berlin-
Leipzig 1906.
—  Einleitung su den grofien Propheten in den Schriften des A. T. in Auswahl neu riber-
setst und fiir die Gegenwart erklirt, ll, 2, zweite Autlage, Gottingen 1923.
—  Reden und Aujsitze, 1913, S. 9g2—130.
- Die Kénigspsalmen in Preufitschen Jahrbiichern 1914, S. 42 —68.
~-  Art. Psalmen in der RGG.
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Leénr: Psalmenstudien, Beitr. z. Wissensch. v. A. T., N. F., Heft 3, Stuttgart 1922 (zitiert
als LLOHR).
MowiINCKEL: Psalmenstudien [-V/, Kristiania (Oslo), 1916 - 1924.
—  Det gamle testamentes salmebok. Forste del: Salmene i oversettelse, Kristiania (Oslo) 1923.
PrpeER<EN: Israel I-11, Sidileliv og Saunjfundsliv, Copcnhagen 1gzo.

SMEND: (ber das Ich der Psalinen in der Zaw 1888, S. 49— 147 (stiert als SmeND).

3. Spezielle Literatur.

voN BaubissiN: Die alttestamentliche Religion wund die Armien in Preufiischen Jahrbiichern
1912, S. 209 224 (ztiert als voN BAuUDISSIN).

Causse: Les ,Pauvres" d’Israél (Etudes d’flistoive et de Philosophie religieuses, No. 3), Paris
1922, besonders S. 8o -- 135 (zitiert als CAussE).

GrAETZ S. 16—37.

KrrTer S. 315—318.

MowiNckeL: Psst. ] S.r13—~117 und Ps.st. VI S 58 —65.

Raurrs: wY und j:T}r' in den Psalmen; Gottingen 1892 (zitiert als Ratrs).

Gediruckt 9. Febroar 1933.
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