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PREFACE.

L’histoire des institutions religieuses de Rome
est encore 2 faire. Le sujet est si vaste et le terrain
si encombré, qu’'aprés trois siécles d’efforts, la
critique, dont les travaux ont été résumés d’une
maniére si lumineuse et si précise dans le quatriéme
volume du Manuel des Antiquités romaines de
Becker-Marquardt, n’a pu arriver jusqu’ici qu'a
donner une idée de la grandeur de la tAche. Cepen-
dant, dés a présent, quelques grandes lignes ont
été tracées a travers ce chaos, et il suffirait de rem-
plir par des monographies consciencieuses les sab-
divisions du plan indiqué il y a trente ans par J. A,
Ambrosch, dans son opuscule De sacris Romanorum
libris, pour préparer ['ceuvre définitive. De cet
ensemble de recherches rapprochées et contro-
lées les unes par les autres, se dégagerait enfin le
tableau complet des créations multiples enfantées a
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Rome par le sentiment religieux qui circulait comme
une séve généreuse dans tout le corps social.

Ce livre n’est qu’une de ces études fragmentaires,
a laquelle certaines additions indispensables ont
donné le caractére d’un travail complet et indépen-
dant. Soit laésitude, soit besoin d’excuser d’avance
les défauts de mon ceuvre, je me persuade que,
parmi les sujets dont je pouvais m’emparer, je n’ai
pas choisi le moins difficile. 1l suffit de jeter un
coup d’eil sur I'index bibliographique placé en téte
du volume pour voir que les Pontifes avaient déja
attiré sur eux l'attention des érudits, et, sans me
fabaisser, par une fausse modestie, au rdle de vul-
garisateur, je dois dire qu'une partie notable du
champ de mes recherches avait déja été défrichée
par-d’autres mains. La difficulté ne consistait donc
pas 4 rassembler les matériaux, quoique le triage
et la vérification d’une si grande quantité de textes
ne soient pas l'affaire d’un instant, mais a ne point
se laisser désorienter au milieu de cette foule de
questions disparates dont I'ensemble compose I’his-
toire du collége pontifical et marque le développe-
ment démesuré de sa compétence. 1l fallait éviter
que chaque acte de la pi¢ce ne devint un: piéce
entiére; ne pas s'attarder dans des discussions inter-
minables sur certains points douteux, mais d'une
importance secondaire; restreindre dans de justes
limites des digfessions nécessaires; en un met, con-
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server aux détails leur valeur relative sans perdre
de vue le plan général.

Je n’ose me flatter d’y avoir complétement réussi.
Du reste, les tristes émotions de la guerre étran-
gére et de la guerre civile, en suspendant a plu-
sieurs reprises et en troublant par d’améres préoc-
cupations le travail de révision, n’ont pas laissé
arriver 4 sa maturité une ceuvre qui n'a pris sa
forme définitive que sous la presse. « Habent sua
fata lii)elli, » dit le poéte; les livres, si humbles
qu’ils soient, ont aussi leur destinée : il fut un
temps ou je considérais celui-ci comme mon
testament, et des jours, plus déplorables encore,
ol je crus qu’il ajouterait une pincée de cendres a
celles qui couvraient le sol de la capitale livrée aux
iconoclastes de la Commune. J'espére que les sévé-
rités de la critique, dont j'ai singuliérement faci-
lité la tAche en m’imposant I'obligation de ciler
toutes les sources auxquelles j'ai puisé, ne me fe-
ront pas regretter d’avoir sauvé cette modeste
épave de I'immense naufrage ou ont péri tant de
choses mille fois plus dignes de rester.

Paris, 4°r octobre 4874.
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DE L’ANCIENNE ROME.

LIVRE PREMIER.

ORIGINES.

La société romaine, au moment ou elle apparait dans
I'histoire, a déja pris sa forme définitive : son déve-
loppement ultérieur la modifiera sans la changer. Elle a
traversé une période de formation pendant laquelle la
famille, 'Etat; la religion ont réglé leurs rapports mu-
tuels et se sont accordés pour placer-au centre de la so-
ciété l'autorité absolue qui, marquée du sceau de cetie
triple origine, a recu sa forme de la famille, sa force
de I'Etat, sa 1égitimité de la religion. Cette période avait
laissé de_vagues souvenirs dans la tradition qui, incapa-
ble d’analyser la lente élaboration d’oi est sortie la cité
romaine, en condensait les résultats dans une législa-
tion imaginaire, divisée en deux parties et attribuée a
deux auteurs, Romulus, législateur politique, et Numa,
législateur religieux. Ces récits légendaires, & travers
lesquels on ne peut que deviner la vérité, s’imposent
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d’eux~-mémes 2 celui qui cherche dans les premiers sié-
cles de Rome l'origine et le caractére d’'une institution.
11 doit les accepter dans son langage, comme les seien-
ces naturelles acceptent certaines expressions vulgaires
sans en méconnaitre l'inexactitude, d'autant plus que si
la critique les élimine, elle ne peut les remplacer que
par des conjectures. Pour nous donc, I'époque a la-
quclle s'est constilué le culle officiel est représentée
par le régne de Numa, et le nom du pieux roi sabin
sera inscrit en téte de I'histoire des Pontifes.

La tradition a eu ses raisons pour placer la 1égisla-
tion religieuse aprés l'organisation politique ; elle nous
fait remarquer que, si rien dans la constilution politique
ne suppose nécessairement la fusion d’éléments hétéro-
génes au sein de la cité, le culle, au conlraire, conserva
toujours les traces d’'une assimilation imparfaite : elle en
a tiré cetle conséquence que la forme politique a été
fixée a une époque ou l'unité¢ nationale n’avait point
encore été altérée, et la forme du culte & une époque
ou un ¢lément nouveau cherchait a se réunir a I'élément
primitifsans se confondre aveclui. Ainsi, le culte du dieu
de la guerre, appelé Mars parles Latins, Quirinus par
les Sabins, resta double : Rome eut un flamine de Mars
el un flamine de Quirinus, des Saliens du Palatin et des
Saliens de la colline Quirinale (Palatini-Collini); ainsila
confréric des fréres Arvales demeura exclusivement la-
tine 1, comme celle des Sodales Titii exclusivement
sabine 2. Ces institutions religicuses sont évidemment
antéricures au rapprochement des deux races. Mais
lorsque ce rapprochement eut lieu, il dutse produire une
réaction réciproque et une assimilation progressive qui
sé manifesta par des institutions communcs aux deux

(1) Ambrosch, Studien und Andcutungen. p.191. A. 164, —(2) Tac.
Ann. 1,5%. Hist. 1, 95.
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peuples, soit qu'elles fussent de création nouvelle, soit
qu’elles eussent été seulement appropriées dla taille d'une
société agrandie. Ce travail d'unification, attribué a
Numa, ne laissa subsister de la diversité primitive que
les faibles traces .indiquées plus haut; il s'acheva par la
création d'un corps de théologiens chargés de conserver
la conslitution religieuse, et d’ouvrir les sources de la
tradition au roi, chef supréme de la religion. Cette insli-
tution, qui affirmait I'unité religieuse et en assurait la

durée, s'appela @ I'époque historique le collége des
Pontifes.

Ce ne sont pas des considérations théoriques qui nous
ont amené i considérer le collége des Pontifes comme le
couronnement de l'cuvre de Numa. Denys d’Halicar-
nasse obligé, par son incompétence méme, d'emprunter
ses renseignements aux sources regardées comme les
plus sures, probablement aux vieux livres connus sous
le nom de Commentaires de Numa?, dit expressé-
ment : Tedevraics 8"y tig Nopd maparalews pspiopés imip tav
lepiv, &v Blayor oi Thy peyiTTav Tiapa Popaics iepateiav xai
éEsugiav Exovre;. Outat xata pév Ty altéw Juidextoy §¢' évég Tiw
fpyov & mpdrrevow , Emoxevdlovtes  ThY Evlivy  yépupas,
NONTIGIKES wposayopelovra 2,

11 est évident qu’a une époque ou les Portifes avaient
concentré dans leurs mains toute P'autorité religieuse et
dans un pays ou la qualification d'antique resta toujours

(V) Mercklin, Ueber die Anordnung d. Rem. Priest. (Rev. de S.
Pétersb. 29 oct. 1852). — (2) Diou.:11,73.
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un éloge, Denys n'a pu présenter leur collége comme
une sorte d’appendice a la législation de Numa que sur
l'autorité de documents sérieux.

Du reste, la nature méme des attributions pontificales
confirme ce témoignage. L’essence du sacerdoce, et sa
raison d’étre, est le devoir d’accomplir, au nom de la so-
ciété, les actes extérieurs dent se compose le culte. Le
paganisme qui, de la pluralité des dieux, avait logigue-
ment déduit la multiplicité des cultes, devait également
exiger la division des fonctions sacerdotales. La eonstitu-
tion religieuse, si elle avait pu étre amenée a sa perfection
idéale, aurait donné a chacune des divinités officielles un
prétre spécialement consacré & son service. Mais, 4 au-
cune époque de leur existence, les sociétés n’ont offert
aux innovations une table rase : leur développcment est
un enchainement de causes et d'effets qui conserve 'u-
nité du corps social en raltachant les unes aux autres,
par les liens d'une étroite solidarité, les générations qui
se succédent. Ainsi, 4 Rome, la constitution religicuse ne
fut pas, comme les Romains se plaisaient a le croire, une
création sortie toute fuite du cerveau d’un législateur
tout-puissant, mais bien un compromis entre diverses
coutumes, qui, aprés avoir été particuliéres a une famille
ou a une tribu, furent acceptées successivement par la
sociélé entiére, et conservérent plus ou moins fidélement,
avec cette extension nouvelle, leur caractére primitif ?.
On y retrouve comme les débris des dges antérieurs. A
l'origine, l'association ne dépassait pas le cercle de la
famille qui avait son culle particulier et son prétre, le
pére de famille. Bientdt, les familles se groupérent en
genles au sein desquelles la communauté d’origine 6tait
rappelée par des sacrifices communs. Le culte de chaque
gens dut étre desservi par tous les péres de famille appar-

(1) Th, Mommsen, De collrgiis et sod.liciis Tomarorum Kiel. 1843.
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tenant dla gens; ils y avaient tous un droit égal et ne pou-
vaient s'en dessaisir que par une fiction représentative
qui n'était pas dans les meeurs du temps. Cest ainsi que
se formérent les confréries ou sodalitutes : celle des Arva-
les, que la tradition faisait remonter jusqu'aux fils d'Acea
Larentia, conservait méme i ses membres le nom de
fréres (fralres Arvales). On vit enfin des gentes, rappro-
chées par I'analogie de leurs cultes, s’associer et combiner
pour la premiére fois des éléments hétérogénes. Rome
possédait encore, a I'époque historique, une confrérie
double, les (Germant) Luperci Fabiani -et Quinctiliani,
composé binaire qui rappelle les premiers essais d'asso-
ciation tentés en debors du domaine purement naturel
circonscrit parla consanguinité. '

Ce pas une fois franchi, le mouvement qui tendait &
organiser la société ne connut plus d'entraves ; I'appa-
rilion des curies, groupes compactes de gentes, inaugura
une nouvelle ére. Cette fois, les péres de famille durent
déléguer leurs droits et leurs devoirs religieux & un
prétre qui regut un caractére sacerdatal permanent.
Avec les curiones commence le sacerdoce proprement
dit. Enfin la tribu apparait : elle a aussi un culte com-
mun i tous ses membres, mais plus simple, car il ne
s’adresse qu'a un petit nombre de divinités universel-
lement reconnues. A chacune de ces divinités est con-
sacré un flamine, le prétre par excellence, le sacrifica-
teur de profession, dont le souffle allume la flamme sur
les autels. Le sacerdoce avait pris sa forme définitive.’
Cette forme devint méme exclusive, au point que les
confréries et les curies prirent aussi des flamines pour
intermédiaires entre elles et la divinité 1.

La société a pourvu aussi bien que possible aux exi-
gences du culte ; les additions postéricures ont pour but

(1) Paul, p. 64.
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de rattacher la religion a I'Etat par des institutions qui
apparliennent i la fois al'ordre religieux et & I'ordre poli~
tique. Ainsi, les actes de la vie publique regoivent une con-
sécration religieuse par le moyen des augures ; le droit
des gens est mis par les fétiaux sous Ja protection des
dieux. Ces fonctions nouvelles ne fyrent point confiées
a des individus isolés, mais a des colléges, parce qu’elles
touchaient de trop prés aux intéréts palitiques pour que
les diverses parlies ou tribus de I'Etat renangassent a
se [aire représenter dans de semblables occurrences ; et
en outre, parce que la forme collégiale était éminem-
ment propre a assurer la perpétuité et l'intégrité de la
tradition. Les aygures et les fétiaux furent institués dans
un but déterminé, et pour satisfaire un besoin qui dut
se faire sentir de bonne heure chezles Romains, Je be-
soin de recommander toutes leurs entreprises a la bien-
veillante attention des dieux. Aussi la science augurale
passe pour avoir présidé a la fondatian de Rome elle-
méme. L’institution du collége des Pontifes suppose, au
contraire, un esprit d’ordre et de régularité qui n’appar-
tient point aux sociétés naissantes. La mission des Pon-
tifes était,en effet, de fixer la tradition religieusé, les cou-
tumes qui tenaient lieu de législation, enfin, toutes les
habitudes de la société, et de les préserver a la fois
desinnovations et de'oubli. Dépourvus d’autorité par eux-
mémes, ils devaient étre les conseillers du roi qui s'obli-
geait, en acceptant le pouvoir absolu, & reconnaitre la
«coutume pour loi supréme. De toutes les dignités sacer-
dotales, le pontificat est donc celle qui s'¢loigne le plusdu
sacerdqce proprement dit et qui porte le plus visiblement
la marque des préoccupations politiques. Aussi les Pon-
tifes sont-ils désignés simplement, dans plus d'un pas-
sage !, par le titre de sacerdotes publics.

’4) Varr., L. 1. VI, 21. <Cic., Pro dom. 1. — Tertull. De spect., 5.
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La création du pontificat, ue I'on a justement com-
parée a celle du sémat !, appartient a une époque ot
la société était déja assez fortement constituée pour
aspirer a 'immutabilité. Dans 'impossibilité ou nous som-
mes de déterminer ave¢ quelque précision cette époque,
nous accepterons le récit traditionnel: Numa, dit Tite-
Live 2, Pontificem — Numam Marcium M. F. ew patri-
bus legit, eique sacra omnia ewscripta exsignalaque attri-
buit, quibus hostits, quibus diebus, ad que templa sacra
fierent, atque unde in eos sumptus pecunia erogarctur. Cetera
quoque omnia publica privataque sacra Pontificts scitis sub-
gecst, ut esset, quo consultum plebes veniret : ne quid divini
Juris, negligendo patries ritus, peregrinosque adsciscendo,
turbaretur ; nec calestes modo cerimgnias, sed justa quoque
funebria placandosque Manes ut tdem Ponlifex edoceret;
quayque prodigsa, fulminibus altove quo visu missa, Suscipe-
rentur atque curarentur.

L’interprétation littérale du texte conduirait 4 admettre
que les fonctions pontificales furent 4 Vorigine exercées
Ppar un individu, et non par un collége ; mais cette induc-
tion ne saurait étre maintenue en présence des témoi-
gnages positifs de Cicéron 3, de Denys d’Halicarnasse 4,
de Florus 5, de Plutarque 8, et du Chronographe de
354 7, qui tous attribuent & Numa [Iinstitution d’un
collége des Pontifes. Du reste, il est facile de voir que
Tite-Live regarde Numa Marcius comme le représentant
d'un collége, car & partir de 449 8, il parle du P. M. et
des Pontifes, sans faire aucune réflexion; et ¢ependant,
une innovation qui edt substitué un collége au déposi-
taire unique d'une autarité si étendue, valait la peine
d’étre mentionnée.

(1) Hillmann, Jus Pant. p. 27. — Huschke, Krit. JAb. p. 399,
— Mercklin, Co pt. p. 87. — (2) Liv. I, 20. — (3) Cic. De Or ¢. 1II,
49. Rep. 1,48, — Cf. Lact. nst. 1, 22. — (4) Dion. I, 73. — (5

Flor. I, {. —(6) Plut, Num. 9. — (7) Chronogr. ap.-Momms. p. 6.§.
— (8) Liv. 11L, 53. ar- ap p- By
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Mais si la forme collégidle est unanimement regardée -
comme la forme primitive, ni lesauteurs ni les critiques
ne s'accordent sur la composition du collége. Toute la
discussion rotle sur deux faits entre lesquels on a voulu
voir une contradiction. Cicéron rapporta que Numa in-
stitpa cinq Pontifes : « Sacris e principum numero pontifices
quinque prefecit i, » et d’autre part, nous savons par
Tite-Live * qu'avant la loi Ogulnia (300), le collége se
composait de quatre membres. Ces deux textes, qui ont
pour naus une égale autorité, peuvent étre conciliés
de deux maniéres ; ou bien, en supposant que le P. M.
n'est pas compris dans les quatre Pontifes dont parle
Tite-Live, ou en admettant que le nombre des Pontifes,
fixé & cinq au temps des rois, a été réduit a quatre par la
république. La premiére solution, préférée par Niehuhr,
Huschke, Geettling, Hallmann 3, est inacceptable pour
quiconque préfére 4 T'hypothése l'autorité des auteurs,
car de nombreux passages * prouvent surabondamment
que le P. M. était toujours pris au sein du collége qui,
avant I'élection, comblait le vide laissé par la mort du
P. M. précédent en cooptant un nouveau membre. Au
contraire, il est conforme a la vraisemblance et & la tra-
dition d’admettre que, sous les rois, la présidence du
colldge appartenait au roi lui-méme %, chef supréme

. dle la religion, qui pouvait ainsi étre compté comme un
des membres du collége.

Nous savons que les rois choisissaient les Vestales 6 et
le Flamen Dialis 7; qu'ils exergaient sur le corps sa-
gerdotal une juridiction djisciplinaire 8, et veillaient au

(1) Cic. Rep. I, 4. — (2) Liv. X, 1. 8. — (3) Niebuhr, R. G. I,
336. A. 17¢. — Huschke, Verf. d. Serv. Tull. p. 63-64. A. 12, ~
Ge:liling, R. Staatsverf. p. 98. — Hiillmann, Grundver/. p. $24. —
(&) Liv. XXV, 2.8 XXMX, 45, XL, 42. — (5) Ambrosch, Stud.

. 493, A.471. — (6) Liv. I, 3. 20. — Dion. I, 6. II, 61. — Plut.
Pwm. 3. Num. {0, — Gell. ], 43, —(7) Liv. I, 20. — (8) Dion. 11I,

1.1V, ¢8. — Zonar. Vi, 3.



CONSTITUTION DU COLLE.E. 9

maintien des observances religieuses qui formaient la base
de la famille et de la société 1. Ces fonctions ayant été
plus tard attribuées au P. M. et constituant le coté le plus
apparent de la compétence pontificale, on comprend que
les rois aient pu étre appelés Pontifes pour les avoir
exercées. Plutarque, Servius et Zosime les comptent au
nombre des Pontifes 2, et il ne suffit pas, pour récuser
leur témoignage, dc prétendre que ces écrivains de 1'é-
poque impériale cherchaient & justifier, par I'exemple du
passé, 'union du pouvoir spirituel et du pouvoir temporel
dans la main des empereurs, Cela ne veut pas dire que les
rois aient, comme les empereurs, porté le titre de P. M.;
ils présidaient en vertu de leur souveraineté et n’avaient
pas besoin de ce titre qui parait avoir été créé lorsque,
aprés la chute de la royauté, il fallut déléguer a un des
membres du collége ledroit de le présider. Il n’est méme
pas impossible que, comme semble I'indiquer Tite-Live et
comme I'admettent Ambrosch et Wulf 3, le collége ait
eu, durant la périole royale, un P. M., délégué et sup-
p'éant du roi.

Quoi qu’il en soit, I'hypothése des Rois-Pontifes expli-
que parfaitement que I'expulsion des rois ait réduit de
cinq a quatre le nombre des membres du collége, et con-
cilie I'assertion de Cicéron avec celle de Tite-Live.

Ne dissimulons pas cependant que les derniers histo-
riens de Rome et de ses institutions 4 acceptent sans
restriclion I'affirmation nette et précise de Cicéron, sauf a
admettreque des circonstances accidentelles avaient, vers
I'an 300, fait tomber le nombre des Pontifes au-dessous
du chiffre normal. Mais comme aucun argument nouveau
n’a été jeté par eux dans la balance, on peut s’en tenir a

— (4) Rubino, Tnt. p. 213. —(2) Plut. Num. 9. — Serv. £n. Il 84.
Zosim. 1V, 36. — (3) Ambrosch, Stud. p. 22. — Wull, Der altrem.
P. 331 1261. — (%) Mommsen, R. G. 1, 173. — Lange, R. Alt. I,
p. 320.
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I'opinion qu'ils rejettent sans étre accusé de résister &
I'évidence. '

Le collége des Pontifes se composait donc de quatre
membres, La critique s’est ingéniée 4 expliquer la raison
d’étre el la signification de ce nombre qui ne se retrouve
dans aucune autre institution. Hilllmann * suppose que
ce n'est pas 1ale nombre primitif et que le collége fut a
Porigine composé de trois représentants des trois tribus
ethnologiques. Cette hypothése, appuyée par lui sur Pa-
nalogie qu'il croit découvrir dans le collége des augures,
et sur ce fait que, a I'époque historique, la décision de
trois Pontifes était regardée comme la décision du col-
lége 2, ne résiste’pas a I'examen, car une analogie, fut-
elle incontestable, n'est pas une preuve, et la valeur de
la décision de trois Pontiles s’explique, soit par le prin=-
cipe « tres faciunt collegium, » soit par 'habitude jurie
dique d'exiger trois témoins, soit enfin tout simplement
par le droit des majorités 3. Huschke 4, qui voit dans
les Pontifes des conservateurs des lieux consacrés, trouve
tout naturel que chacun des quatre quartiers ou tribus de
Rome ait eu son inspecteur. Le P. M. aurait représenté
la ville entiére. Il y a, 4 ce systéme, une ohjection fon-
damentale ; c'est que, d’aprés la tradition, l'institution
du collége des Pontifes est antérieure a la division de
Rome en quartiers. L’explication la plus vraisemblable
est celle de Niebuhr, adoptée par Ambrosch et Merck-
lin 5. Il n’y avait dans le peuple romain, au temps de
Numa, d’autre division politique et religieuse que la dis-
tinction des deux tribus, Ramnes et Tities ; mais celle-1a
était assez profonde pour que V'on en tint compte. Ces
tribus étaient représentées dans le collége des Augures,

(1) Ilallmann. Jus Pontif. p. 30, sqq. — (2) Cic Harusp. resp. 6.
— (3) V. Mercklin, Coopt. p. 89. — (4) lluschke, Krit. Jib., p. 399,
Verf.d.S. T., p. 62. —(3) Niebuhr, R. G. 1, 313. — Ambrasch, Stud.,
p. 194. — Mercklin, Coopt. p. 90.
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des Fétiaux, dans la confrérie des Vestales ; elles devaient
I'étre également dans le collége des Ponlifes, et elles
le furent, chacune par deux membres. L'infériorité rela-
tive des Luceres explique pourquoi ils n’eurent pas leurs
Pontifes lorsqu'ils entrérent dans la cité romaine. A plus
forte raison, les plébéiens, étrangers a la sociélé reli-
gieuse, furent-ils exclus de ce sacerdoce ainsi que de
tous les autres.

Le collége des Pontifes, comme tous ceux qui furent
institués par I'Etat, se maintint toujours en dehors des
liens de gentilité qui étaient, au contraire, la loi des
conlréries primitives et des plus antiques sacerdoces.
Une régle encore en vigueur au dernier siécle de la répu-
blique, défendait d’y laisser entrer & la fois deux mem-
bres d’'une méme gens « undéva dis dux €z ti; clic guyye-
viizs Thv abtiy ispatziav Eyew 1. » Destiné d-représenter les
intéréts religieux de la société entiére, il devait étre acces-
sible a tous. Sa constitulion repoussai} donc en principe
I'hérédité des fonctions et semblait appeler, au contraire,
le systéme électif. Cependant les Pontifes ne regurent
jamais directement leur dignité du suffrage populaire.
Tant que dura la monarchie, le peuple, a chaque nouveau
régne, confiait a I'élu de son choix le plein exercice de
la souveraineté temporelle et spirituelle. C'était donc au
roi qu'il appartenait de conférer les sacerdoces, et c'est
de lui que les Ponlifes tenaient leur autorité. Plus tard,
lorsque la révolution de 509 vint relicher les liens qui
attachaient la religion a I'Etat, le collége, indépendant
du pouvoir temporel, vécnt de sa vie propre et s’assimila
par la cooptation les éléments nouveaux qu'il appelait
dans son sein, jusqu'au jour ou le progrés démocratique
fit revivre I'esprit des institutions primitives, non pas en

(1) Dio Cass. XXXIX, 1.
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abolissant 13 cooptation, mais en la soumettant aux suf-
frages des citoyens.

L’origine du collége des Pontifes, le but de son insti-
tution, le nombre de ses membres, paraissent assez nette-
ment déterminés par la tradition ; mais rien, dans cette
étude, ne peut nous expliquer le nom singulier que por-
taient, a I'époque historique, les théologiens officiels. Ce
titre de Pontifes est une énigme ‘qu’il faut expliquer a
tout prix, car elle cache évidemment un fait d’'une impor-
tance capitale et peut remettre en question les résultats
auxquels nous sommes arrivés jusqu’ici.

.

IL.

D’aprés I'étymologie que les lois de la grammaire im-~
posent, que Varron et, aprés lui, Denys d’Halicarnasse,
Zosime, Suidas 1, ont acceptée, et a laquelle se sont
ralliés la plupart des érudits modernes 2, pontifex (pon-
tufex) 3 signifie faiseur de ponls.

Cette explication repose sur des faits : Varron affirme
que le pont Sublicius a été construit pour la premiére
fois et souvent rétabli par les Pontifes : « Nam ab his
sublicius (pons) est factus primum ut restitutus sepe, » et son
témoignage, confirmé par plusieurs auteurs, n'est con-
tredit par personne. Ainsi, nous sommes obligés de con-
cilier ce devoir, d’'une nature toute particuliére, avec
les autres attributions des Pontifes, et de voir en eux
une confrérie de pieux ingénieurs 4, chargés de con-
slruire, de réparer, et surtout de consacrer par des céré-

(1) Varr., V, 83. — Dlon 11, 73.— Zos. 1V, 35.— Suid. MovtipE. —
(2) Bosius, ap. Gren., V, p. 23%. — Rubino, Untersuch. I, p. 215. —
Huschke, Verf. des Serv. Tull. + P 63—Mommsm R.G., l AT —
— lange, Rem. All. I, p 319. =@ CI L, 14, 620. uzz 1483.
— (4) Momuws., R. G., I, p. 445.
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monies religieuses le pont de bois qui reliait les deux
rives du Tibre. I1 faut admettre que le collége sacerdotal
le plus influent de Rome a d0 son nom a une fonction
obscure qu'il avait déja désapprise peut-étre au com-
mencement de la période historique.

L'érudition a tout tenté pour échapper a cetle conclu-
sion. Le docte P. M. Q. Mucius Scevola, cité par Var-
ron 1, dérivait pontifex de posse et facere (dans le sens
de sacrifier), et I'expliquait, en lui donnant la forme
poti-fex, par qui a le pouvoir de sacrifier. Celte élymologie,
que la réputation de son auteur mit en crédit, et qui, sous
le Bas-Empire, avait presque fait oublier celle de Var-
ron, grice a I'extension donnée alors au-titre de Pontife
et au sens du mot pontificat, a contre elle et les lois de la
dérivation ? et sa propre invraisemblance, car, non-seule-
ment les pontifes n'ont pas au plus haut degré le pouvoir
de sacrifier, mais les autres prétres I'ont eu avant eux. Le
titre ainsi entendu ne conviendrait guére qu’aux flamines.

D’autres tirérent du radical donné par Scaxvola des
explications moins soutenables encore. « l.e nom de ’on-
tifes, dit Plutarque 3, vient, sclon les uns, dc ce que ces
prétres servent les dieux tout-puissanty, maitres de
toutes choses : puissant se dit en latin polens. D'autres
veulent que ce nom soit pris de I'expression condition-
nelle s'il est possible de faire (st potest fieri), en ce quele
législateur ne prescrivait aux prétres que les sacrifices
qu'il leur était possible de faire, et ne les rendait pus
responsables dés qu’il y avait empéchement légitime.
Toutefois, la plupart des auteurs préférent une étymo-
logie que je trouve ridicule; le nom de Pontifes signifie-
rait, a les en croire, faiseurs de ponts... » L'opinion do
Plutarque, qui savait & peine le latin, importe peu; ce-

(") Varr., V, 83.— Maer., III, 2, 45.—(2) V. Reeger., Lucubr. Pontif.
prin. Ex-ws, 1. = (3) Plul., Num. 9. tr. I'terron.
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pendant, I'explication qu'il parait préférer est un témoi-
gnage hislorique d’'une certaine valeur et qui confirme
I'étymologie varronienne tout a I'heure déclarée ridicule.
N arrive en combinant le radical pons, donné par Varron,
avec le verbe facere, interprété par Scavola, a traduire
pontifex par qui offre des sacrifices sur un pent (in pontem
facere). Cette interprétation, contraire a la grammaire,
n'est pas du moins en dehors de I'histoire.

Les érudits moderngs ont soumis ce mot énigmatique
a de nouvelles analyses: Geettling 1y a vyu un composé
de pompa et de facere ; Pfund 2, abandonnant un sol trop
remué, a emprunté a 'osque le radical pomtis (quinque);
mais cinq se dit en osque pompe; pomtifices n’est donc
pas grammatical, et on ne peut le traduire, comme la
voulait Pfund, par calculateurs (Zahlfiundige) ; dautres
philologues, tels que Feerstemann, Deederlein 3, croyant
trouver dans le sanscrit la clef de tous les mysléres, ont
attribué a ce mot, si latin de physionomie, un radical
sanscrit, pit (purifier), qui permet d’arriver, en passant
par le participe présent punant, convenablement con-
tracté, a la forme pont. De guerrc lasse, I'érudition,
comme 'homme qui courait aprésla Fortune, en est re-
venue au point de départ, et accepte avec résignation
Félymologie varronienne, sauf a faire observer que pons
a du avoir primitivement le sens de senlier comme son
prototype sanscrit panthan (cf. mdres, mivreg) 4. Cette
rectification méme n’est pas neuve ; I'exégése chrétienne
I'avait faite avant la philologie, car Bosius ¥ trouve dans
un ancien vocabulaire attribué & Martinius cette défini-
tion : Pontifex — sacerdos quast ponlem wel iter aliis
faciens.

(V) Goettling, tid., p. 493. — (2) Plund, Altital. Rechisalt. p. 212. —
(3) Daderl. Syn., V11, p. 276. — (4) Kubn, Z. 1. vgl., Sprachforsch. 1V,
p. 73. — G. Curlius, Elym. 349, p. 213. — Lange, R. Alt. 1, p. 319.
— (5) Bosius, ap. Grev., V, p. 236.
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Le débat parait donc fermé, et, en présence du fait
affirmé par Varron, il ne reste plus qu’a chercher com-
ment la construction et I'entretien du pont Sublicius a pu
prendre place parmi les attributlions pontificales.

Ce fait peut étre expliqué de trois maniéres : ou bien
Je collége des Pontifes a été enté sur un sacerdoce déja
existant dont il a accepté le nom et la mission; ou bien
le collége a été lui-méme institué pour diriger la con-
struction du pont et n’a du qu'aux circonstances les fone-
tions qu’il exer¢a plus tard; ou, au contraire, institué
pour conserver le dépét de la tradition, il a da a une cir-
constance étrangére aux prévisions de son fondateur le
nom qu’il portait & I'époque historique. Ces trois hypo-
théses paraissent renfermer toutes les solutions possi-
bles. A

La premiére, indiquée par Rubino 1, n'est pas invrai-
semblable, mais elle ne s’appuie sur aucune preuve :
I'analogie, déja remarquée par Zosime, entre les Pontifes
et les Gephyreens 2, n'est qu'un rapprochement inté-
ressant, et ne permet pas d’atiribuer aux deux sacer-
doces une méme origine et une égale antiquité. La
seconde, presque universellement acceptée aujourd'hui,
nous parait la plus difficile & justifier. La tradition, qui
attribue & Numa linstitution du collége des Pontifes,
place la construction du pont Sublicius sous le régne
d’Ancus Marcius, son petit-fils 3, de sorte quon se
demande comment les Pontifes auraient pu prendre au
temps de Numa un titre emprunté a une fonction qu'ils
n’avaient point encore exercée. La tradition est si formelle
sur ce point qu'elle impose & Denys d'llalicarnasse la
contradiction dans laquelle il tombe 4, et que Tite-Live

(1) Rulino, Tntersuch. p. 5. — Mercklin, Coopt., p. §7. —(2)
Ziosim., 1V, 36. — Klauscn, Encas, p. 946 s97. — Rickert, Troja,
. 203, 8q9. — Lange, B. Alt. 1. p. 319. — (3) Liv. I, 33. — Dion.
{’Il, 45. — Flor. I, §. — Plut. Num. 9. — (4) Dion. 11, 73. 111, b}.
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a évitée en s'abstenant d’expliquer le nom donné aux
Pontifes par Numa. Il est facile d'écarter I'objection en
prétendant que les données empruntées @ une chrono«
logie apocryphe n’ont aucune valeur ! ; mais ici, il y a
plus qu'une date ; la construction du pont est rattachée
a un nom qui, tout légendaire qu'il puisse étre, n’en re-
présente pas moins une époque postérieure a celle de
Numa. Sile pont Sublicius date du régne d'Ancus, et il
faut I'admettre, @ moins qu'on ne le fasse remonter,
comme Cornelius Epicadus, jusqu’au fabuleux Hercule 2,
il en résulte que le collége institué par Numa dans un
autre hut aurait été incidemment employé a la sanctifi-
cation de I'ceuvre et aurait regu, a cette occasion, le nom
ou le surnom de collége des Pontifes, admis plus tard
dans la langue officielle. 11 ne faut pas chercher dans ce
titre, improvisé peut-étre par le vulgaire, une définition
de la compétence pontificale qui, du reste, se fut diffici-
lement résumée dans un mot. On netrouverait pas davan-
tage dans les noms de Fratres Arvales, Salii, Sodales
Titit, une définition satisfaisante. Ces confréries qui se
consacraient, la premiére au culte de Dea Dia, la seconde
au culte de Mars ou de Quirinus, la troisi¢éme 3 une bran-
che de la science augurale, ont du ces dénominations &
quelques circonstances de leur vie extérieure.

Nous acceptons donc la troisiéme hypothése qui nous
oblige a chercher pour quelle raison les théologiens de
Rome devinrent les architectes du pont Sublicius.

Lorsque, sous le régne d’Ancus, les besoins de la dé-
fense duJanicule rendirent cette construction nécessaire3,
des scrupules religieux durent effrayer la conscience ti-
morée des Romains. Il fallait imposer au dieu du Tibre

(1) Marquardt, Hdb. 1V, p. 484, A. 4045, — (2) Macr., 1, 41, 47,
~(3) Dion. 111, 45. — Liv. I, 33. — Flor. 1, é. — Plut., Num. 9.
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un joug qui pouvait exciter sa colére et déchainer sur la
villela furie de ses ondes; il fallait jeter un trait d’'union
entre le monde profane et la terre sacrée. qui conservait
le souvenir de Janus et les cendres de Numa. C’était au
pied du Janicule, en effet, prés des autels de Fontus 1,
que le pieux roi dormait de I'éternel sommeil: il avait
voulu rentrer dans le sein du Dieu par qui tout com-
mence et tout finit, qui allume et éteint le flambeau de la
vie, et dont le double regard, fixé en méme temps sur
I'Orient et 'Occident, appelle successivement la lumiére
etles ténébres. Les Romains ne pouvaient ni abandon-
ner aux Etrusques ces lieux vénérés, niles défendre sans
insulter & la divinité du fleuve et a la majesté de la mort.
La conscience publique en appela a ses directeurs natu-
rels, aux théologiens qui avaient regu les legons de Numa
et connaissaient l'art de parlementer avec les dieux.
Ceux-ci assumérent la responsabilité de 'entreprise ct
réglérent tous les détails de la construction avec une
science minulieuse qui passa plus tard pour la révéla-
tion d'un oracle. Le pont fut construil tout en bois,’sans
fer ni airain ?, aussiléger que possible, et comme prét
a céder aux impaliences du fleuve : enfin, le collége
ajouta au rituel de longues et imposantes cérémonies ex-
piatoires qui donnérent satisfaction aux dieux protecteurs
des tombeaux et firent de ce pont un autel.

Ce fut 1a une circonstance qui, comme on le voit, dut
prendrc une assez lurge place dans les préoccupations
religieuses des Romains ; elle suffit 4 rattacher pour tou-
jours le collége des théologiens, désormais appelés Pon-
tifes, a I'ceuvre achevée sous leur direction. Mais cet
incident ne modifia en aucune maniére la compétence

(1) Cie.y Leg 11, 22, — Dion. 11, 76, — Liv ; X\, 29, — Plut.
Num., 22. — Val, Max., 1, 1,12, — Plin., AIl, 43, 27.— (2) Dien
V, 3i. A, 68. — Plin,, AXXV], 15, 400, - Plut., Nem., 9.

2
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pontificale; il n'y ajouta qu'un devoir rempli de jour en
jour avec moins de scrupule et & peu preés oublié depuis
que le Tibre daigna supporter des ponts de pierre. On
comprend que le plus savant des Pontifes, Q. Mucius
Scavola, ait cru devoir chercher ailleurs la signification
d’un titre qu'il portait lui-méme ; tandis que, sil'on re-
garde le role de constructeurs comme celui qui fut at-
tribué aux Pontifes lors de la fondation du collége, la
méprise de Scavola est inexplicable.

Nous allons oublier, comme lui, cet épisode de l'his-
toire des Pontifes, et ne plus voir en eux que ce qu’ils ont
toujours été, les gardiens de la tradition religieuse.




LIVRE SECOND.

LES PONTIFES ET LA TRADITION.

Le collége des Pontifes fut, quelque origide qu'on lui
attribue, une école de théologiens chargés de conserver
le dépdt de la tradition religieuse, et d’y chercher des lu-
miéres pour régler les questions imprévues que ferait
naitre le commerce permanent établi entre la terre
et le ciel par les lois d’'un culte scrupuleux. Ils diri-
geaient la conscience timorée du peuple romain, aussi
pusillanime devant ses dieux que courageux devant ses
ennemis; ils gouvernaient le monde religieux au nom de
la coutume ; et les institutions primitives de Rome avaient
si intimement uni la religion a I'Etat que leurs attribu-
tions religieuses leur assuraient une grande influence
politique.

Ce dépot de la tradition, sur lequel ils veillaient, n'é-
tait pas une simple connaissance pratique des usages,
transmise par I'enseignement oral et exposée aux défail-
lances de la mémoire ou aux caprices de l'innovation : le
génie romain, qui voulait 4 toules ses ceuvres des assises
inébranlables, se serait mal accommodé d'une tradition
flottante qui n'edt pas pris une forme palpable. La tradi-
tion était fixée pour toujours dans une letlre immuable
qui put s'élargir et s’étendre pour suivre le mouvement
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des esprits, mais non varier, car, si elle accueillit qael-
qucs prescriptions nouvelles, elle ne renia aucune des
anciennes. Le réle des Pontifes ne fut donc pas simple-
ment de conserver et de soustraire a la curiosité publique
ce legs des anciens dges, mais de préter i la théologie
leur voix, leur science, leur intelligence des besoins du
temps, de faire, en un mot, de ces archives poudreuses
sur lesquelles reposait leur autorité, quelque chose de vi-
vant quisit répondre a tout et perler de maniére & étre
compris. .

Ce travail d’exégése et de casuistique, continué pen-
dant plusieurs siécles, grossit les archives d'un recueil
de décisions et d’arréts formulés parle collége (Commen-
tarii Pontificum), qui constituérent une jurisprudence
religieuse (fas) de laquelle sortit, émancipé et. vivifié par
le grand jour, le droit civil (jus). Enfin, chargés de ré-
gler, jour par jour, la vie du peuple romain, les Pontifes
s'emparérent de la chronologie livrée complétement a
leur discrétion; ces fonctions, dont ils ne s'acquittérent
pas toujours avec désintéressement, profitérent a lhis-
toire, car ils eurent I'idée d'annoter leur calendrier en y
fixant le souvenir des événements les plus marquants,
ct de dresser ainsi le mémorial des années écoulées.
Ces chroniques, aprés avoir subi le contréle de la
publicité, allaient s’ensevelir dans 'ombre discréte ou
dormaient les éléments confus des trois plus belles
créations de I'esprit humain, 1a Théologie, le Droit, I'His-
toire.

Ces trois mots nous serviront de cadre dans l'ana-
lyse que nous allons essayer de faire des archives pon-
lificales, désignées par les auteurs sous les titres divers
de Libre pontificti 1, Librs pontificales 2, Libri. ponli-

(" Cie., Ren., 11, 31. —(2) Sen., Ep., 168, — Serv., Ecl., V, G6.
Georg. 1, 31. 72, 314, En., VII, 490, XI, 603.
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ficum 1, Discipiinae Pontificum 2, Commenlarti Ponlifi-
cum 3, Commenlarti sacrorum ponlificalium 4, Tpxgai t@y
icpcgavtav B, et comprises dans les dénominations plus
générales de Libri sacrorum S, Libri sacri 7, Libri sa-
cerdotum 8, 'Iegai fiShor 9. La multiplicité et le peu de
précision de ces termes recueillis ¢a et la dans des au=
teursqui se contentent d’indiquer le genre de sources ou ils
puisent, sans prétention a l'exactitude, nous avertissent
assez qu'il est impossible d'établir sur des renseigne-
menls aussi vagues une classification rigoureuse. Aussi
les classifications proposées jusqu'ici sont-elles loin d’élre
satisfaisantes. W. Becker 10 prétend distinguer les Librs
Pontificum des Libri pontificales ou pontificit, et les con-
fond avec les Commentarii Pontificum : Sachse ! fait
entrer dans les Commentarii les Libri pontificales, - pon-
tificiv, et méme les Annales : enfin 1. G. Halleman 12 et
E. Hibner 13 distinguent dans les archives pontificales :
1° Le rituel (Libri pontificales, pontificit, pontificum) ;

2° Les mémoires et comptes-rendus (Commentarit Pon-
tificum); '

3¢ Le Calendrier, les tables de cooplation, ec. (Fasti);

4 Les Annales (Annales maximi).

11 serait facile de montrer que les Libri pontificii-cales
ne sauraient étre considérés exclusivement comme des ri-
tuels. Ons'étonneraitderencontrer dansunrituel les détails
sur la mort de Romulus et la provocation au temps des
rois que Fenestella trouvait dansles Librt pontificales 14,
et méme la légende de Picus, transformé par I'hagio-

() Cic., De Orat., I, 43. — Liv., VI, 4. — Hor., Ep., II, 1. 26.
—(2) Serv., Georg., 1, 712, — (3) Cic., Brut., 44. — Prodom., 63. —
Liv. IV, 3. VI, 4. — Plin., AVII, 3. — Quint., VIIl, 2, 12, —
(4) Fest., p. 286. — (5) Dion. VIlI, 86. — (6) Serv., Ecl., VII, 31.
Zn., 1, 287. 1X, 408. — (7) Serv.. £n., II, 143. — (8) Gell , XI1II,
4. — (9) Dion. X, 1. — (40) Handb., 1, p. 44. — (41) Misc. Lips.
nov. L1, p. 249. — (12) Disp. crit. de Ann. Max, 4835, — (13) Jbb.
f- ki. Philol. 4859, p. 401 sqq.— (14) Sen., Ep., 40s. :
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graphe pontifical en augure !. Si la comparaison des
textes donnés comme extraitsdes Librs ponlificales prouve
quelque chose, c'est I'extension de ce titre, exlension
qui permet d’en faire le synonyme d’'Archives pontificales
et de I'appliquer a la collection entiére des documents
émanant du collége ou confiés a sa garde. Les Commen-
tarii, & cause de leur double caractére historique et
religieux, tiennent d’un coté aux rituels, de I'autre aux
annales, et se substituent perpétucllement, sous la plume
des auteurs, aux uns et aux autres. Ceux qui ont tenté
de rassembler les débris des Annales pontificales ont
appris, par leurs propres hésitations et par les objec-
tions des critiques, jusqu'a quel point il est difficile de
tracer des lignes de démarcation au milieu de ce chaos.
S'il en est ainsi pour les Annpales, qui ont un nom et un
caractére bien tranchés, que dire des Libri sacrorum,
sacri, Commentaris sacrorum..... etc.?

Convaincu qu'il est impossible de classer les fragments
épars dans les auteurs d’aprés des suscriptions aussi
peu précises, nous avons préféré adopter une division fon-
dée sur la nature méme des mati¢res entassées dans les
archives pontificales, et répartir les textes, d’aprés leur
sens, entre les diverses catégories élablies par I'analyse.
Cetteméthode laisse beaucoup al’appréciation personnelle,
mais on se convainera, nous I'espérons, que nous n’avons
pas abrégé ce pénible labeur en substituant la fantaisie a
la critique.

Apres avoir fait une place a part aux Indigilamenta,
qui contiennent quelques traces d’enseignement dogma-
tique, nous abordons l'analyse des livres liturgiques,
attribuant au Rituel les. régles fondamentales du culie
public, aux Commentaires les décrets pontificaux, les
explications, les théories inventées par les théologiens

(1) Serv., £n., Vil, §90.
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pour ramener & des principes didactiques ce vaste en-
semble de prescriptions. Les décrets pontificaux qui, en
se détachant peu a peu du code liturgique, ont formé le
droit criminel et civil, sont réunis dans un chapitre a part
qu’il edt été impossible d’écrire s'il avait fallu n’y admet-
tre que les parcelles authentiques des livres sacrés.
Avec les Fastes et les Annales se termine le catalogue des
archives pontificales.
Est-il besoin de dire que, si la substance des Annales
"s'&t conservée dans les ouvrages des historiens, siles
marbres déroulent encore aujourd’hui sous nos yeux la
série des jours fastes et néfastes, le femps et la main des
hommes ont i peu prés anéanti les documents théologi-
ques? Nous ne pouvonsen deviner la forme et I'esprit que
par les révélations échappées a la plume d’érudits eux-
mémes incomplétement renseignés. Gardés avec un soin
jaloux tant qu'ils conservérent leur prestige, ils avaient
cessé d’intéresser la curiosité publique lorsque le regard
des profanes put les interroger ; enfin, quand le contact
du christianisme vint ranimer un moment le paganisme
expirant, la polémique religieuse, qui s'attaquait aux prin-
cipes plutét qu'aux textes, ne perdit pas le temps a remuer
cette poussiére. Elle se contenta de ce qui était tombé
dans le domaine public, et le dernier combat se livra au-
tour des ceuvres de Varron,




PREMIERE PARTIE.

"THEOLOGIE (FAS).

——

CHAPITRE PREMIER.

INDIGITAMENTA 1.

Le caractére de la religion d’'un peuple est 'image la
plus exacte du tempérament et des facultés de ce peuple;
c’est, pour ainsi dire, le fruit de ses entrailles, le résumé
de ses espérances et de ses .terreurs, I'histoire de son
ame écrite sous l'influence du sentiment qui s'empare le
plus complétement de la nature humaine.

Nulle part peut-étre cet axiome historique n'a été dé-
montré d'une maniére plus éclatante que sur les deux
rivages de I'Adriatique. Deux rameaux d’'une méme race
s’y fixent et ne tardent pas a y prendre, dans des condi-
tions différentes, des caracléres différents. L'Helléne,
conquérant pacitique d'un sol que d’autres avaient défri-
ché avant lui, mis en contact par une mer hospitaliére
avec le grand courant civilisateur qui 1'a apporté sur les
rivages de 1'Occident, occupé, mais non absorbé par le
travail matériel, s'épanouit et sourita tout ce qui 'en-
toure. Chez lui, le sentiment religieux s'identifie avec I'ad-
miration pour les formes gracieuses qui 'enchantent;

. (1) Ambrosch, Ueber.die Religionsbiicher der Remer. 1843.—Preller,
Ram. Myth., p. 672-596.
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entre le ciel et la terre s'étend comme un voile d’abord
diaphane, mais dont le tissu, chargé d’'ornements par une
imagination infatigable, finit par amortir le redoutable
éclat de lamajeslé divine. Derriére ce ciel fictif disparais-
sent les puissances sans nom qui, dans les théogonies pri-
mitives, péirissent la matiére et tirent le monde du
chaos; I'empire de l'univers est partagé entre des dieux
plus voisins de I'homme et qui lui ressembleraient com-
plétement s’ils n’étaient immortels.

Le Dieu supréme n’est plus une puissance cachée qui
pénétre toutes choses de sa présence; il occupe avec sa
courlacime de I'Olympe, etles mortels habitent sans trem-
bler au pied de ce Sinai d’out descend plus souvent I'écho
des rires et des coupes entre-choquées que la voix du
tonnerre. Enfin, I'imagination grecque, complétement
familiarisée avec ses dieux et affranchie des terreurs su-
perstitieuses des vieux ages, résume dans un moment
d’enthousiasme tout ce qu’'elle a pu créer jusque 1i de
force et de beauté; elle entr’ouvre les portes de I'Orient et
en fait sortir Apollon, rayonnant de jeunesse et de
gloire. Cette fois 'amour remplace la crainte; la Gréce
attire son dieu favori sur son cceur, et, @ mesure que le
centre de sa vie se déplace, Apollon se déplace avec lui.
La marche triomphale du dieu, qui commence en Lycie
et aboulit a Delphes en passant par Délos, est la marche
méme de la civilisation grecque.

Le culte, reflet des croyances, porte la méme em-
preinte de calme et sereine beauté. Point de ces obser-
vances minutieuses dans lesquelles la moindre omission
engage la conscience et demande une expiation ; les
dieux n'ont que les susceptibilités hhumaines, et il suffit de
leur parler comme l'on parle aux puissants de la terre.
Comme les hommes enfin, les dieux helléniques aiment
I'éclat des féles ; leurs adorateurs leur donnent des spec-
tacles, et, pour leur plaire, rassemblent sous leurs yeux
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les merveilles de la force, del'adresse, de la poésie, dela
musique, contemplées et applaudies par toute la Gréce
attentive. :

De l'autre coté de I'Adriatique, le contraste est complet.
On croirait qu'il y a tout un monde entre I'Hellade et
I'ltalie. Ici, la.religion est froide et morose ; 'homme se
voile la téte pour prier, comme s'il voulait s'isoler du
monde extérieur et ne plus voir que sa conscience; sa
priére s’adresse & des puissances occultes qui le tiennent
sous leur joug, sans lesquelles il ne peut agir, et qui ne
lui prétent leur concours que s'il le leur demande d’'une
certaine maniére. Tous les ressorts de sa vie sont entre
leurs mains ; il n’existe que parce que chacun d'eux vient
4 son heure le soutenir et veiller sur lui. Aussi, comme
il craint de s’aliéner leur bienveillance! avec quel scru-
pule il observe I'étiquette qui semble leur plaire et les
formules qui ont le don de les charmer!

On sent que ce culte servile et mesquin, que ces dieux
abstraits et sans grandeur, absorbés par leur rdle de
pourvoyeurs et de tuteurs de I'espéce humaine, sont le
produit d’'une imagination stérile, d'un peuple sans idéal
et qui remplit complétement de son égoisme pratique
I'étroit horizon dans lequel il enferme ses désirs, d'un
peuple laborieux et opiniatre qui ne connait pas le loisir
et n’en laisse pas a ses dieux. C'est que I'Italiote, séparé
des peuples industrieux de I'Orient, craignant la mer et
peu soucieux de I'inconnu, a toujours vécude la vie cham-
pétre, celle qui rapproche le plus 'homme de la nature,
mais lisole le plus de ses semblables. Rendant les lon-
gues heures d’'un travail solitaire, pétre ou laboureur,
I’homme des champs se replie sur lui-méme, et sa pensée,
faute d’autre objet, va perpétuellement de lui & la nature
etdela nature a lui. Tandis que les autres hommes s’en-
couragent au travail en voyant leur ceuvre s’achever sous
leur main, il sait qu'il n’est pas en son pouvoir d’achever



LA RELIGION EN ITALIE. 7

la sienne, qu'entre son labeur et le résultat qu'’il en attend
doivent s'écouler de longs jours, pendant lesquels des
forces auxquelles il ne commande pas peuvent combler
ou tromper ses espérances. 11 est toujours en proie aux
anxiétés de l'attente;il cherche a deviner le dénoument
par les présages naturels qu'il a observés et auxquels il
préte un sens prophétique ; il en arrive & croire que ce
jeu des éléments, qui se joue sans lui et dont il court les
risques, est mené par des intelligences capricieuses, sus-
ceptibles de faveur et de malveillance.

11 neleur suppose pas la forme humaine, puisque leur
ceuvre s’accomplit en dehors de tous les procédés hu-
mains, nila mobilité et la variété des sentiments humains,
puisqu’elles jouent éternellement le méme rdle : il est
convaincu, au contraire, que ces étres invisibles sont tou-
jours semblables & eux-mémes, et que le moyen de ga-
gner leur bienveillance, expérimenté par ses péres, doit,
dans les mémes circonstances, produire les mémes effets.
Les plus anciennes formules de priéres sont, a ses yeux,
les meilleures, parce que leur efficacité a du étre consta-
tée un plus grand nombre de fois. Il est aisé de compren-
dre que le croyant devait s'attacher a répéter 'expérience
aussi exactement que possible, car, dans cette sorte de
conjuration mystérieuse, le moindre changement pouvait
avoir des conséquences imprévues et compromettre le
succés. De ldle respect superstitieux des formes et des
mots consacrés, et le besoin de les fixer d'une maniére
invariable.

Aussi, lorsque I'écriture fut connue, la tradition orale
se condensa et simmobilisa dans des recueils de for-
mules, sorte de mémorial diplomatique a I'usage de ceux
qui voudraxent négocier avec les dieux.

Nous connaissons, sous le titre d'Indigitamenta, celm
que les Romains des premiers dges léguérent a leurs
descendants : Comprecationes deorum tmmortalium, quam
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ritu romano fiunt, exposite sunt in libris sacerdotum po-
puli romani 4 — nomina hec numinum in Indigitamentis
tveniuntur, 1. e. in libris pontificalibus, qui et nomina
deorum et rationes 1psorum nominum continent 2.

I

Ce titre archaique a été diversement interprété. Ser-
vius traduit le verbe tndigetare par precart, tnvocare 3
c’est le sens qu’avait alors ce mot dans la langue sacrée,
comme le prouvent de nombreux exemples 4; mais
il ne s'ensuit pas que ce soit le sens étymologique.
Paulus, Y'abréviateur de Festus, traduit tndigitamenta
par incantamenla, indicia 5, accolant ainsi les interpréta-
tions différentes qui se trouvaient dans le texte de Festus
ou de Verrius Flaccus. Incantamenta est plutét une expli-
cation théologique qu'une traduction littérale; tndicia
est évidemment donné comme un dérivé équivalent de
la mdme racine. Cette racine indicere, ou peut-étre pri-
milivement indigere, parait étre la vérilable, soit que I'on
regarde Indigitamenta comme un fréquentatif d'index, soit
qu'on lui donne le sens d'Invocations en décomposant
le vieux mot indigere, et en trouvant dans son radical
agere (dire) un point de contact entre des mots qui,
sous des formes différentes, offrent des significations
analogues, indigitamenla et axamenta, dérivés, 'un de
indigere, 'autre de aware, fréquentatif d'agere ©.

Nous acceptons les résultats de cette analyse philolo-
gique, sans faire intervenir dans la question un élément
étranger quil’alongtemps embrouillée,le mot Indiges, dont

1)Gell., XI11,22.—(2)Serv. Georg. I, 21.— C[.Censorin. De die nat.
3. —(3) Serv., £n., XII,79%. — (&) Varr., ap. Non., p. 352. — Serv.
£n,, VIII, 330. — Macr. I, 12, 21, 47, 5. — Gloss. Labb., s. v.
—(6) Paul., p. ¢44. — (6) Corssen, De Volscorum ling., p- 47-48.
Orig. pop. rom. p. 45, sqq. — Marivi, Atti, p. 593. — Scaliger ad
P'aul., p. 301. Ed. Lindem. — Preller, Rem. Myth , p 119.



RLCUEIL DES INDIGITAMENTA. <9

la forme Indigens ! trahit I'étymologie (indu-geno), quoi-
que Corssen l'entraine dans le cercle d'atlraction de son
verbe indigere et le traduise par invoqué 2.

Ainsi, profitant de I'hésitation que laisse dans I'esprit
la comparaison de deux racines aussi analogues que
indiyere et indicere pour les combiner, nous traduisons
Indiyitamenta par Listes d’invocalions ou Renseignements
sur les tnvocations. Du reste, quoique les auteurs, quand
ils citent les Indigitamenta, ne leur empruntent que des
nomas de divinités, nous pouvons sans hésiter ajouter le
mot d'invocation, quand méme il ne serait pas conforme
a l'étymologie : le sens usuel du verbe indigetare (invo-
quer) 3 suivi de noms au vocatif, et le caractére pratique
de la religion romaine justifient suffisamment cette in-
terprélation.

Le recueil des Indigitamenta contenait donc les noms
des dieux qui jouaient un role dans lexistence hu-
maine, avec la formule d’'invocalion particuliére a chacun
d’eux, le tout rangé dans un ordre qui devait reproduire
assez exactement l'ordre dans lequel se succédent les
actes de la vie. Cette derniére assertion, a laquelle nous
arrivons par voie d'induction, ne peut élre appuyée di-
rectement sur des textes ; mais elle est confirmée par des
inductions analogues. -

Lorsque Varron voulut faire revivre les vieux souvenirs
el écrivit pour les Romains de son temps un livre qui
leur servit de guide dans leur propre ville, il fouilla,
avec une érudition patiente, les archives pontificales, et
dans les seize livres qui traitaient des antiquités reli-
gicuses, douna une analyse raisonnée de la théologie
et de la liturgie romaine. 1l a dd nécessairement, dans
I'énumération des dieux, prendre pour guide le recueil des

1) L. R. N, 2188. — (2) Preller., R. Myth . 81.— (3, Varr. up.
Non . p. 3,2. — Macr., 1, 47,43, ele. » D 3 1p
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Indigitamentg, et, pour reproduire avec fidélité la tradition
primitive, conserver, non-seulement les noms des divipi-
tés, maisencore I'ordre dans lequel ils avaient été rangés,
attendu que cet ordre était partie intégrante de la tra-
dition. Or, le monde divin, tel que le décrit Varron,
est une reproduction du monde terrestre ; la satisfaction
des besoins de 'homme étant la préoccupation constante
de ceux qui le peuplent, ils ont réglé méthodiquement leur
tiache ; une série de divinités préside a tous les actes dela
vie physiologique depuis la conception jusqu’a la mort ;
une autre surveille les travaux de l'agriculture et les ré-
coltes depuis le moment ou le soc entr'ouvre le sol
jusqu’au moment ou le grain s’entasse dans les greniers;
les unes protégent les villes ; les autres, les campagnes. Et
ce qui prouve bien que les dieux sont classifiés au point
de vue de leurs relations avec les hommes, et nullement
dans un ordre hiérarchique quelconque, c’est que le
méme dieu se trouve quelquefois, a des titres divers, dans
des séries différentes. Un mot de Laclance permettrait
méme d'affirmer que Varron donnait sa classification
comme étant celle des livres les plus anciens, de ceux qu'on
attribuait 4 Numa. « Numa, dit Lactance, deos per fa-
milias descripsit 1. » 11 ne s'agit certainement pas ici de
généalogies divines qui sont étrangéres a la mythologie
latine, mais de catégories vouéos 4 des fonctions spé-
ciales. Or, il est probable que Lactance parle d’aprés
Varron, dont la parole faisait foi en cette matiére, et
lui empruntait cette assertion. Du reste, s’il s’est rensei-
gné aux sources mémes, son témoignage n’'en acquiert
que plus de poids.

Nous sommes donc autorisé & admettre que les Indigi-
tamenta étaient une sorte d’indicateur dans lequel étaient
notées les principales circonstances de la vie humaine,

(1) Lact., Instit., 1, 32, 4.



DIEUX PROTECTEURS DES PERSONNES. 3¢

avec le nom des auxiliaires surnaturels qui y président, et
la formule & employer pour demander leur coopération.

Les travaux de Varron, dont les débris sont parvenus
jusqu’a nous disséminés a travers les ouvrages des Péres
de I'Eglise, nous permettent de reconstituer, autrement
que par l'imagination, une partie des Indigitamenta ;
malheureusement, le texte des invocations, qui était a peu
prés indéchiffrable pour les Romains du siécle d’Auguste,
est complétement perdu : il faut se contenter d’'une liste
de noms et de quelques indications succinctes.

La liste s’ouvrait par les noms des dieux qui protégent
les personnes.

Le premier de tous était Janus, le dieu auquel abou-
tissent les principes de tout ce qui existe, invoqué comme
Constvius 1 (Consevius), c’est-a-dire comme préparant
le champ dans lequel va 8tre déposé le germe d’'un nou-
vel étre, fonclion qu'’il partage avec Saturnus, le dieu des
semailles. Aprés ces préliminaires, le drame de la vie
commence ; derriére les acteurs visibles se cachent les
puissances invisibles qui les meuvent.

Ltber et Libera ® opérent la fécondation en délivrant
les deux sexes de l'aiguillon du désir; Fluonia 3 (Flu-
viona, Fluvionia), suspendant les travaux de Dea Mena 4,
arréte le flux menstruel avec lequel Alimona ° alimente
I'embryon : Nona et Decima © surveillent les deux der-
niers mois de la grossesse et ne cessent leurs fonctions
que pour laisser & Partula et a Lucina 7 le soin d'a-
mener 'enfant & la lumitre, avec le concours d’autres
divinités qui aidaient la nature a accomplir ce grand acte
physiologique ; les deux Carmentes ® (Prosa ou Porrima

(1) Macr., 1, 9,46, — Tertull., Ad Nat., I, 4§. — Avg., Civ.
VIL, 2. 9. — (2) Aug., IV, 44. VII, 2. — (3) Tertull., Ad Nat.,
41.— Paul,, p. 92. — ($) Aug., VII, 2. — (5) Tertull., De An.,37.—
(6) Gell., 111,46. —(7) Plaul., Aulul., 1V, 7, 44.— Ovid., F. 447 sqq.
— Arn,, 111, 21, etc. — (8) Plut, Q. 2. 21. — Aug., 1V, 11,

D,
u,
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et Postverta ;, se partagent le soin de faciliter la parturi-
tion par des formules magiques, selon que I'enfant pré-
sente la téte ou les pieds; Egeria? donne au sein ma-
ternel la force d’expulser son fruit ; Numeria 3 accélére
l'opération, Natio 4 la termine, et Candelifera 3 éclaire
tout ce monde en travail.

L’enfant est né ; Vitumnus et Sentinus 6 éveillent en lui
la vie sensitive, et le jour, Dies-piter 7, I'enveloppe et le
réchauffe de ses rayons. La terre, Opis g, sur laquelle
on le dépose, sera désormais sa nourrice et son appui.
Pendant que, étendu aux pieds. de son pére, il attend que
celui-ci le reléve pour l'introduire dans la famille %, on
dresse dans I'atrium un banquet auquel on invite Picu-
mnus et Pilumnus 19, les pourvoyeurs de la huche au
pain, dont I'un, Pilumnus, devra, la nuit suivante, avec
Inlercidona et Deverra, préserver I'accouchée des entre-
prises brutales de Silvanus 1,

Cependant Vagilanus 1* (Vaticanus) fait pousser d
I'enfant son premier vagissement; Levana le reléve et le
confie aux soins de Cunina '3 qui veille sur les berceaux;
Rumina 14 gonfle pour lyi les mamelles qui I'allaitent;
enfin, le neuviéme jour aprés sa naissance, Dea Nun-
dina 13 lintroduit dans la vie sociale, et son bonheur
futur est recommandé aux divinités prophétiques, For-
tuna, Carmentes, Fata Scribunda 15,

A T'époque du sevrage, l'enfant change de tutelle.
Educa lui apprend & manger, Potina 17, & boire; il quitte
son berceau pour dormir dans un petit lit sous la protec-

(1) Gell., XVI, 48, — (2) Paul:, p. 77. — (3) Varr.. ap. Non., p.
352, — SS) Cic., N. D. 11, 4R, — (%) Tertull., Ad Nat. I, 11. —
(6) Tertull. Ibid. — (3) Gell., V, 42, 6. — (8) Aug. 1V, 44, 21. —
(9) Dion , H. 26. Virg. £n IX, 242. Hor. Sat., 11, bk, 46-.— (10) Varr.
ap. Non. p. 548. 523. Serv.. £n. X, 76. — ({1) Aug , VI, 9. —
('9) Tertull.. Ad Nat , 11, 1. Aug 1V, 8. — (13) Varr., ap. Non.
467. Aug., 1V, 2. Lact. 1, 20, 36. — (14) Aug. VII, 4. — (45)
Macr., 1, 4G, 36. — (16) Tertull., De An., 39. — (17) Aug , IV, 1%,
38. Tertull., Ad Nuat. 1,11,

-
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tion de Cuba 1. Cependant, ses os s'affermissent sous la-
main de Dea Ossipago ®. Statanus et Stalilinus 3 Yai-
dent a se tenir debout, et bientdt, en allant et venant
sous la protection d’'Adeona et d’Abeona 4, il apprend a
marcher. En méme temps, Fabulinus, Farinus, Far-
mus 5 délient sa langue; bient6ét, I'on reconnait a ses
premiéres paroles lintervention de Locutius. Lorsqu'il
sort de la maison, il est sous la protection d'Iterduca et de
Domiduca. Sous l'influence de Mens, la réflexion lui vient;
sa volonté commence a se manifester, dirigée par Divus
Volumnus, Diva Volumna et Diva Voleta ¢; les facultés
actives s'éveillent et le tirent de I'état passif; on recon-
nait 4 ses craintes I'influence de Paventia’,a ses espéran-
ces, celle de Venilia : Volupia et Lubentina 8 allument son
imagination et ses sens : Prestana (Prestitia), Valentia,
Pollentia, Agonius, Agenoria, Peragenor, Stimula 4, lui
donnent la force et I'initiative nécessaire pour satisfaire
ses désirs que Diva Peta ,, dirige vers leur but. Cepen-
dant Murcia le modére et I'avertit de ne pas abuser de ses
forces naissantes. Grace & cette activité réglée et aux
soins de Strenua 44, il devient robuste et fort. Son intelli-
gence n’est pas non plus restée oisive. Numeria lui a ap-
pris le calcul, Camena, la musique, et leurs lecons ont
été fixées dans sa mémoire par Minerva .9; il devient
avisé sous I'ceil de Divus Catius 13: Consus et Sentia 14
I’habituent a réfléchir et a peser ses résolutions. Enfin
Juventas le tire de 'enfance, etil concacre a Fortuna Bar-
bata les prémices de sa barbe.

Le jeune homme entre dans cette période de la vie qui
est complétement dominée par les Dii nuptiales. Dca Juga

(1) Donat, Ad. Phorm, 1, 4, 1. — (2} Arnob. III, 30. — (3) Non.
p. 532 — (§) Ang. 1V, 24, VII, 3. — (6) Tertull. Ad Nat. 11,44, —
(6) Aug. IV, 21. Tert. Ibid. — (7) Aug. 1V, 41. — (8) Aug. IV,
8. 44, — (9) Arn. 1V, 3. Aug. 1V, 6. Terl. Ibid. Paul. 3 0, —
(40) Arn. IV, 7. — (44) Aug. 1V, 44, 46. — (42) Aug. VII, 3. —
(43) Aug. 1V, 21, — (15) Aug. IV, W4,

3
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et Deus Jugatinus ! I'enlacent dans les neeuds de l'union
conjugale : tout est prét;la dot est comptée, les cadeaux
échangés sous I'ceil de Dea Afferenda 2 ; Deus Domiducus
(Domitius) et Dea Domiduca 3 (Iterduca) précédent le
Jeune couple, qu'une nombreuse assistance conduit jus-
qu’au scuil de la maison de I'époux en invoquant Talas-
sio 4, Aprés avoir fixé & la porte un heurcux présage
par une onction symbolique faite avec l'ascistance
d’Unxia 5, la jeune épouse entre dans celte 1naison
qui sera désormais son royaume, et o Manlurra 6 Va-
vertit qu’elle doit rester ; enfin, dans la chambre nuptiale,
en invoquant Cinaia et Virginalis (Virginiensis, elle dé-
noue sa ceinture et fait le sacrifice de sa virginité. La pu-
deur, derniére ruse de la nature obligée de iivrer le secret
de sa fécondité, jette un voile sur 'accomplicsrment de ce
sacrifice ; mais elle n’en écartait pas I'mil vigilant des
dieux. Pour nous, moins hardi que les Péres de 'Eglise,
et obligé de parler une langue moins complaisante, nous
n'entr’ouvrirons pas les rideaux de la couche nuptiale sur
laquelle Mulunus-Tutunus, Deus Subigus, Dea Prema, Dea
Pertunda et Dea Perfica ™ dirigent les forces de 'instinct
sexuel déchainé.

Cependant la vic conjugale a aussi ses orages; ces
jours-la, Dea Viriplaca 8 apaisera les coléres du mari;
la religion al'air de croire que le mari n’aura pas besoin
d’auxiliaire pour réprimer les révoltes de sa moitié.

Nous ignorons avec quelles divinités I'homme était en
contact dans les autres circonstances de la vie, mais nous
retrouvons les divinités des Indigitamenta autour de son
lit de mort. Vidua (Viduus) ? lui enléve le souffle vital et ne
laisse de lui qu'une vide et froide dépouille ; Deus Ceecu-

(4) Aug. 1V, 14— (2) Tert. Ad Nat. 1}, 41.—(3) Auz:. VI, 9. =
’§) Calull. Bpithal. —(5) Martian. Cap. M, 149. — (6) Aug. VI, 9.
— (7) Aug. sbid. Tert. Ad Nat. 1,14, — (8) Val. Max. Il, 4, 6. —
(9) Cyprian. De idol. van.
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lus 1 parulyse ses yeux et Orbona ?y éteint la lumiére. Le
cadavre est laissé a la garde de Mors (Yorta, 3; Libitina 4
conduit le convoi funébre, et Nenia ® accorde alamémoire
du défunt un dernier tribut d’éloges, de larmes et de
priéres.

Pendant que les dieux dont neus avons parlé jusqu’ici
s’ocoupaient de la personne méme de 1'homme, d'aytres
pourvoyaient a ses besoins matériels. Ils étaient ranyés,
dans le livre de Varron, a la suite des premiers, comme
dans le droit romain les chases (res) apres les personnes
(personce). ]

Enpremiére ligne venaient les dieux qui veillent surles
habitations. Tous les lieux habités étaient sous la proteclion
de divinités du méme nom. Le Septimontium de la Rome
primitive et les collines de la Rome historique avaient
leurs patrons, parmi lesquels nous ne pouvons nommer
que Jupiter Fagutalis, Jupiter Viminalis © et les Vire Quer-
quetulane 7: en outre, les pentes et montées étaient vouécs
a Divus Ascensus et a Nea Clivicola 8, les endroits escarpés-
aux Divi Limones 9. Partout ou I'homme voulait asseoir sa
demeure, il trouvait installé un génie secourable. Los di-
verses parties de la maison avaient elles-mémes leurs gar-
diens 10. Les portes et les fenétres étaient consacrées a
Diva Arquis et Jana ; I'entrée a Deus Forculus; les gonds a
Diva Cardea ; le seuil a Divus Limentinus et Diva Limen-
tina; le foyer debriques a Divus Lateranus, sans parler des
Penates, particuliers a chaque famille, qui, comme desin-
tendants fidéles, veillaient sur le magasin aux provisions
(penus).

Le blé, aliment principal de 'homme, occupe l'infali-

(1) Tertull. Ad Nat. II, 45. — (2) Arnob. IV, 7. — (%, Terl. 1bid.
An. 36. Cic. N. D. Il1, 7. ell. 1il, 46. — (4) Dion. 1V, 45, Plul.
Q. R. 23. Num. t%. — (5) Aug. VI, 9. Arn. IV, 7. Fest. 5. v. —
.6) Varr. V, 49, 51. Piiu. XVI, 40, 45. — (7) Fest. p. 364. — (8) Tert.
11, 45. — (9) Arn. IV, 9. — (40) Aug. 1V, 8. Tert. Ad Nat. I, 45 N.
Idol. 45. Arn. IV, 9. &4, {2,
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gable providence des dieux presque autant que 'homme
lui-méme. Les grands nomsde Tellus Mater, de Ceres, de
Saturnus, et d’Ops, qui représentent la fécondité créatrice
de la terre, ouvrent la série des divinités agricoles. Le
champ est placé sous la protection de Dea Rusina, s'il est
en plaine ; de Deus Jugatinus, §'il est sur un coteau ; de
Dea Collatina s’il est au sommet d'une colline, et de Dea
Vallonia, §'il s’étend au fond d’une vallée *. Un premier
labour lui est donné au printemps avec 'assistance de Ver-
vactor ?; il se repose alors jusqu’a 'automne, et sa fécon-
dité est ranimée par Sterculus (Sterculius, Sterces, Ster-
cutus, Stercutius) 3. Le moment des semailles approche :
Reparator retourne une seconde fois la terre arable
qui, rayée de sillons paralléeles par Imporcitor 4, est
ensemencée sous la direction de Insitor et de Seia (Fructs-
seta, Semonia). Le grain, enterré par un léger labour, au-
quel préside Obarator, suivi d’'un hersage donné sous
I'eil d’Occator 5, ne tarde pas & produire une fréle
pousse qui, aussitét qu'elle perce le sol en cherchant
la lumiére, se trouve sous la protection de Sege-
tia 6 (Segesta) et de Proserpina ;. La tige s’élance et
grandit de nceud en nceud avec lassistance de Divus
Nodotus 8; I'épi, roulé dans ses enveloppes par Volu-
tina, en est dégagé par Patelena (Dea Patellana) et
Dea Patella (Padella, Patana, Panda) ¥, qui lui ouvreant
sg prison et l'aménent successivement a la lumiére.
Dea Hostilina 10 se plait a égaliser la surface mouvante
du champ de blé en réglant la hauteur des tiges. Mais au
moment ou la plante va devenir féconde, la constellation
du Chien se léve et peut la frapper d'une rousseur funeste

(4) Aug. IV, 8. —(2) Plin. XVIIL, 19, §). — (3. Terl. Apol, 23.
Ad Nat. 11, 9. Aug. XVIIl, 45, elc. — (4) Paul. p. 108. — (5) Serv.
Georg. I, 2. — (6) Aug. IV, 8. 21. — (7) Eckhel. D. N. VII, p. 418.
— (8) Aug. 1bid. Arn. IV, 7. — (9) Arn. Ibid. — (10) Aag. Ibid. Cf.

Fest. p. 270.
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si Robigo ou Robigus 1 n’écarte cette calamité ou maladie
du chaume qui serait pour le laboureur le malheur par
excellence. Le danger est passé ; 1a fleur, ceuvre de Flora,
s’épanouit; Lacturcia et Deus Lactans gonflent d'une séve
laiteuse le grain qui murit sous I'eeil de Matura <.
L’homme a 3idé la nature en nettoyant le champ des
mauvaises herbes, encouragé par Sarritor, Dea Run-
cina, Subruncinator et Deus Spinensis 3.

Enfin, la moisson commence : Messor et Dea Messiat y
président ; Convector surveille la rentrée de la récolte, dé-
sormais garantie par Tutslina; Dea Terensisconduit le bat-
tage, et le grain est emmagasiné dans les greniers, avec
I'assistance de Conditor, pour n’en plus sortir que de I'aveu
de Promitor 3,

Le laboureur est assuré de sa subsistance j le blé n’a
plus besoin, pour étre consommé, que d’étre grillé, et
Fornaw se charge de diriger I'opération.

Les autres travaux et produits des champs étaient éga-
lement, quoiqu’avec un moindre déploiement d’attention,
surveillés par les dieux. Pufa conduisait le fer de 1I'é-
mondeur ; Nemestrinus 6 la cognée du bacheron ; Vertum-
nus et Pomona ornaient de leurs dons le déclin de I'an-
née; Dea Meditrina " donnait au vin ses qualités hygiéni-
ques et médicinales; Mellona (Mellonia) ® protégeait les
ruches : les troupeaux paissaient et se multipliaient sous
la garde de Pales, Faunus, Inuus, Lupercus, Stlvanus,
Ruminus et Rumina. Les deux principaux auxiliaires de
I'homme, le beeuf et le cheval, avaient leurs protecteurs
particuliers, Bubona et Epona®.

Il est superflu de faire ressortir I'importance des dieux
qui personnifiaient la puissance du coffre-fort, Deus Arcu-

(4) Varr. Re rust. I, 4. Virg. Georg. I, 480. Gell. V, 412, — (2) Aug.
IV, 8. Serv. Georg. 1, 345. — (3) Aug. IV, 2. — (&) Tert. De spect.
8. ~ (5) Serv. Georg. 1, 20. — (6 Arn. IV, 7.— (7) Varr. VI, 31.—
(8) Aug. IV, 34. Arn. IV, 7. — (9) Aug. IV, 24. Plin, XVII], 3,



38 LES PONTIFES ET LA Th.ADITION.

lus 1, Dii Lucrit, Dea Pecuntia, Asculanus, Argentinus.
I.’ambiticux auquel les richesses ne suffisaient pas, de-
mandait des honneurs a Deus Honorinus 2.

Les champs de bataille étaient le domaine propre de
Duelona (Bellona) *. La, Tutanus, Rediculus, Pellonta re-
poussaient et faisaient leculer I'ennemi, et Vica-Pota met-
tait ses fideles adorateurs en possession de la victoire.

Enfin, il y avait place dans ce monde affairé pour les
génies du repos, Dea Fessonta et Quies 4, auxquels s'adres-
saient ceux qui voulaient sortir un moment du tourbillon
dela vie active.

Tels s'offrent & nous les principaux linéaments de la re-
ligion primitive, reconstitués a l'aide des débris de la tra-
dition laborieusement rassemblés et rapprochés. Tous ces
noms étsient inscrits dans les Indigitamenta et trés-proba-
blement {tous accompagnés du titre de Divus Pater ou
Diva Mater  qui fut réservé dans le langage ordinaire pour
les dieux dont les attributions étaient moins restreintes
et par conséquent I'importance plus considérable. Quant
aux invocations, nous n'en connaissons pas la teneur,
mais nous savons que les fonctions spéciales de chaque
divinité y étaient exprimées, de sorte que la priére était
comme un commentaire du nom, dont ce rapprochement
faisait saisir I'’étymologie. bervms en effet, définit ainsi les
Indigitamenta : « libre pontificales, qui et nomina deorum et
rationes ipsorum nominum continent, quw etiam Varro
dicit » 6. Quoique I'érudition de Servius soit ici de seconde
main, Varron qu'il cite et dans lequel il a sans doute puisé
ses renseignements, est une autorité sutfisante.

Cette tradition re'igieuse qui unit, dans ses pratiques
naives, le dogme, la morale et le culte, a du étre fixée de

(1) Fest. s. v. — (2) Aug. IV, 21, — (3) Varr. VII, 49. C. 1. L.
196. ELOG. Xxvill. — (4) Au lV 16. Liv. IV, 41. — p) Aug. VII,
3. Lucil. ap. Lact. Instit. 1V, 3, 12, Gell. V, 42, ~(6) Serv. Georg
, 91,
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bonne heure. L’histoire légendaire aitribue la rédaction
des livres sacrés & Numa !, dont lé nom résume la
période de transition pendant laquelle les Romains
passérent de la vie pastorale a4 la vie sociale. Cetle
donnée ne peut évidlemment conduire a aucune déter-
mination chronologique; cela signifie que les livres
sacrés remontent a 'époque anté-historique. Mais, si
'on ne peut en tirer un résultat positif, il ne faut pas non
plus déclarer le fait impossible. On sait aujourd’hui que
I'écriture a été importée & Rome non pas de I'Etrurie,
mais de la Gréce, et Mommsen,bon juge en ces matiéres,
n’hésite pas a affirmer que la date de cette importation
est bien antérieure a la date vulgaire de la fondation de
Rome 2.

Cependant la légende qui nous représente Numa
instruisant ses prétres de vive voix et ordonnant d’en-
terrer ses livres avec lui, « parce qu'il ne jugeait pas con-
venable que des letires mortes eussent le dépot de ces
mystéres 3 », nous fait croire, avec Ambrosch 4, que les
coutumes religieuses, d’abord livrées nux hasards de la
tradition vulgaire, furent, dune certaine époque symbolisée
par le norn de Numa, définitivement arrétées, sans étre
fixées par 'écriture, et que le soin de leur conserver la
forine officelle qu'elles recurent alors, [ut confié a un
collége institué a cet effet. La tradition orale resta ainsi
la propriété de ce collége devenu par le fait I'indispen-
sable auxiliaire de I'Etat et T'oracle de la société : la
parole des pontifes élait alors dautant plus puissante
qu’elle était sans controle. Changer lu tradition orale en
tradition écrite, c'était enlever au collége une partie de
son importance et prévenir l'ubus qu'il pourrait faire de
son autorité. 11 ne fallait attendre cctle lransformation

(1) Liv. I, 20. Arn. 1I, 73. — (?) Th. Mommsen. R. G. I, 220, —
(3) Plut. Num. 9. — (4) Ambrosch, Stud. p. 163, sqq.
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que d'un pouvoir & la fois civil et religieux qui comprit
les besoins de la société laique et fut en méme temps
autorisé a pénétrer les secrets de la théologie. La royauté,
point de contact entre la religion et I'Etat, rendit a la
société le service de fixer par I'écriture la loi religieuse,
longtemps avant que les XII Tables eussent fixé de la
méme maniére la loi civile. Il est permis de croire que
l'autorité des magistrats républicains eut été impuis-
sante a faire ce qui ne couta a un roi, pontife supréme,
que la peine de vouloir et d’ordonner.

Un fait de cette importance n’a pas di passer inapercu
de Thistoire, quelquc confuses qu'aient été, lorsqu’on
commenca a les écrire, les traditions des dges précédents,
et un silence complet des auteurs serait une grave objec-
lion contre notre hypothése. Mais le fait se Lrouve,
au contraire, mentionné par Denys d’Halicarnasse
et Tite-Live !, quoique ces historiens, aprés avoir
attribué 4 Numa la rédaction des livres sacrés, soient
obligés de lexpliquer différemment. Ils racontent
que le roi Ancus Marcius, pour ranimer la piété
publique, fit afficher sur des tables blanches les régle-
ments sacrés remis par Numa a la garde des Pontifes,
afin que chacun put en prendre connaissance : « gvyxaicag
Tolg iepogavrag, xai Tdg mepl T@w ispdy guyypagas, de [lopmiliog
guveaTigato, map’ autdy Aabov, avéypaev g déhtous, xai mpol-
Sansy év dycpd mdiat toig Povhopévorg axomeiv — longe antiquis-
simum ratus, sacra publica, ut ab Numa instituta erant,
[acere, omnia ea ex commentariis regis pontificem in album
relata proponere in publico jubet ». On reconnait la
maniére dont procédérent plus tard les décemvirs.

Le souvenir de cette publication des livres sacrés était
évidemment consigné dans les documents historiques ;
le fait est de ceux quon n’invente pas. Or, il semble

(4) Dion. III, 36. Liv. 1, 3.
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qu'une publication accidentelle et qui n’est pas devenue
le point de départ d'une coutume nouvelle, puisqu’aprés
Ancus les livres sacrés rentrent dans le secret des
archives, n’aurait pas laissé dans la tradition une trace si
durable. Il y a 1a une innovation plus hardie : nous
n’hésitons pas a croire qu'il s’agit d’une rédaction de la
coutume religieuse analogue 4 la rédaction postérieure
des XII Tables, et que les historiens cités plus haut,
ou ceux qui leur ont fourni ces renseignements, ont
voulu concilier deux versions différentes, I'une qui attri-
buait en bloc a Numa tout ce qui constituait la base du
droit religieux, I'autre qui attribuait @ Ancus la rédaction
des livres pontificaux. Cette derniere tradition devait
étre bien connue a Rome, puisque des imposteurs purent
faire croire un instant que 'on avait découvert dansle
tombeau de Numa les livres sacrés écrits par lui et en-
sevelis avec lui !. La condamnation et la destruc-
tion de ces livres apocryphes fit prévaloir l'autre tra-
dition et imposa a tous les citoyens bien pensants le
devoir de regarder les livres officiels comme l’(euvre
authentique du législateur.

Des considérations historiques rendent plus probable
encore I'hypothése que nous défendons. Les guerres
heureuses de Tullus Hostilius et d’Ancus lui-méme
avaient agrandi le territoire de Rome et concentré dans
son sein la plus grande partie des populations naguére
éparses autour d’elle. Ces Latins apportaient avec eux leurs
dieux et leurs cultes particuliers, et, pour incorporer dans
I'Etat ceux qui étaient jugés dignes de s’associer, comme
troisiéme tribu (Luceres), aux destinées du peuple patri-
cien, il fallut aussi donner droit de cité a leurs croyan-
ces; il fallut, peut-étre malgré les pontifes qui fermaient
leur collége aux nouveaux venus, élargir le cadre de

(¢) Liv. XL, 29.
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la tradition religieuse et la mettre a l'abri de toute
altération ultérieure. Ce remaniement fut I'eeuvre d’'An-
cus (qui passe i juste titre, dans la légende, pour avoir
coutinué I'ceuvre de Numa.

-En conséquence, sans apporier une rigueur mathéma-
liue dans un sujet qui n’en est pas susceptible, il semblie
que nous pouvons attribuer a I'époque caraclérisée par le
nom d’Ancus la rédaction des Indigitamenta et méme du
rituel dont il sera question plus loin. Quoi qu'il cn soit, les
Indigitamenta furent indubitablement rédigés avant que
le contact des Hellenes eut altéré la simplicit¢ giossitre
de la religion romaine : le nom d’Apollon, le premier
dieu hellénique dont les Romains aient entendu par-
ler, n’y était point consigné '. lls restérent confiés
a lu garde des pontifes, et c’est désormais dans l'enceinte
de leur collége qu'il faut suivre les modifications du
dogme soustrait, pour ainsi dire, a la circulation.

Ii.

Le recueil des Indiyitame.la ne resta pas entre les
mains des pontifes une leltre morte : ils étaient chargés
de I'expliquer et d’y chercher des décisions canoniques
loutes les fois que l'autorité civile ou les particuliers leur
demandaient un conseil. Telle avait été l'intention de
leur fondateur, « ut esset quo consultum plebes veniret= »;
ils devaient étre les directeurs spirituels « &irnynrai zai
mpegitar 3 » de tous ceux qui faisaient appel a leurs lu-
mieres; et le chef du collége habitait une maison publique
pour montrer quil était a toutc heure au service de ses
coucitoyens. Ce travail d’exégése pratique devait infoilli-
blement introduire dans la masse confuse des étres divins

(4?’ Arn. 11, 73. — (9 Liv. 1, 20. Cf. Plut Num. 9. — (3) Dion.

’
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une classification qui aidat In mémoire et dirigedt les
recherches.

La classification la plus simple, et qui se trouve déja
dans Tantique formule des Fétiaux !; partageait le
monde divin, comme le monde visible, en trois sphéres,
celle des dieux supérieurs Superi), celle des dieux souter-
rains (Inferi) 3, et la sphére des dieux terrestres ou movens
(terrestres, medioxumt)®. Cette division était lu mieux
appropriée a linterprétation et a l'expiation des pro-
diges. Les croyants ne se permettent pas encore de
comparer les dieux et de leur assigner des rangs;
tout au plus osent-ils constater que les dieux célestes
sont unec source de vie et de fécondité (Dis genitales)4,
tandis qu'ils se peignent les disux inférieurs sous les
plus sombres couleurs (Dit aquili)®.

C'est aussi aux temps primitifs qu'il faut attribuer la
distinction des dieux Indigetes et des dieux Novensiles Y,
(Novensides: 7. Les prerniers paraissent étre les dieux in-
digénes du Latium ; les derniers, une série’de neuf dieux
sabins ® que Tatius avait impoités & Rome et qui avaient
pris place dans les Indigitamenta, mais sans perdre leur
physionomie,

Les besoins de la pratique journaliére firent de bonne
heure ranger les divinités d’aprés le role qu'elles jouent
dans la vie humaine : cet ordre est méme celui que nous
avons attribué aux Indi ;itamenta sous leur forme primitive;
les Pontifes n’eurent qu'a donner un titre a chaque caté-
gorie. 11y eut ainsi les dieux qui président ala vie intra-
utérine, les dieux ui veillent sur l'enfance (Presides pue-
rorund ', Dii nutritores '\, ceux qui président aux noces

(1) Liv. 1,32, — (Aug. VII, 28. — (3) Varc., up: Non. p. 144,
Serv. En. 111, 434. — (4) Eanius ap. Secv. £n. VI, 764, Auson. Pertoch,
liad. IV. — (5) Marlian. Cap. LI, 463. Plac. Gluss. — (6) Arn. 11, 38.
4. — ) C. L L8 ) Vare, V, T+, — (4) Varr. ap.Non. p.527.
— (19) Eckbel. D. N. VL, p. 2.
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(Ds¢ nuptiales) et a I'union conjugale (Dit conjugales) ! ;
enfin les dieux de la mort. Tous les auxiliaires du
laboureur furent appelés Dit agrestes. Enfin, les dieux qui
veillaient sur la grande famille sociale furent appelés,
comme les génies protecteurs des familles, Dit penates.

Plus tard, lascience théologique, aiguisée par un levain
de scepticisme, entreprit une classification fondée sur une
analyse philosophique. Cette analyse dépassa le cadre
borné des Indigitamenta, et traga quelques grandes lignes
atravers la masse confuse des dieux indigénes et exotiques
dont une grande partie, a cause de I'analogie de leurs attri-
buts, s'étaient fondus les uns dans les autres, en mélant
tous les traits, communs et contradictoires, de leurs carac-
téres, de maniére & dérouter I'antiquaire le plus patient.
Ce travail appartient 3 une époque qui sentait la foi lui
échapper, et s’efforgait, pour la retenir, de la rendre rai-
sonnable, Peut-étre fut-il commencé avant Q. Mucius
Scavola P. M., qui, en tout cas, prépara les voies a Var-
ron.

Scavola distingua trois sortes de dieux, les dieux civils
ou officiels (ceux des Indigitamenta) qu'il regarde comme
des fictions utiles a la société ; les dieux poétiques, mythes
scandaleux contre lesquels ils’'indigne ; et les dieux philo-
sophiques ou puissances de la nature, dont le culte consti-
tuerait la vraie religion, mais ne peut étre introduit dans
la vie civile, car, outre qu'il est trop abstrait et trop simple,
il commencerait par détruire des superstitions utiles 2.

Varron reprit cette division en donnant d’autres titres
a ces trois séries. 1l traitait dans son ouvrage sur les
Antiqustés, 1° de diis certis, 2° de dits incerlis, 3° de
dits selectis 3. Les dieux certains étaient les dieux
des Indigitamenta : un texte de Servius ne permet aucun

() Aug. IV, 24, — (3) Aug. IV, 27. — (3) Aug. VI, 3.
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doute a cet égard : « Pontifices dicunt sinqulis actibus pro-
prios deos praesse; hos Varro certos deos appellat 1. »
Les dieux incertains comprenaient sans doute et ceux
dont Varron ne pouvait déterminer la nature ‘avec une
précision suffisante, et tous les mythes poétiques égale-
ment exclus des Dii certt et selecti ®. Aussi, Varron aver-
tissait-il qu’il ne prétendait nullement ramener 4 un sys-
téme quelconque les éléments disparates accumulés dans
ce livre : Ego citius perducs possum, ut in primo libro que
dixi in dubitationem revocem, quam in hoc que perscribam
omnia ad aliqguam dirigyam summam 3. Enfin, les dieux
choisis étaient ceux qui avaient pris dans le culte public
une plus large place précisément parce qu'ils symbolisent
les grandes forces naturelles dont I'action incessante a
plus particuliérement attiré I'attention des hommes. Var-
ron se proposait de montrer, sous le voile de I'allégorie,
la religion naturelle dont les Dit selecti n’étaient qu'une
représentation symbolique ; aussi avait-il fait précéder ce
livre d’une introduction, dans laquelle il traitait de la théo-
logie naturelle 4.

Antistius Labeo, jurisconsulte du temps d’Auguste et
théologien remarquable, avait une maniére plus populaire
de classifier les dieux il distinguait les puissances surna-
turelles bonnes et mauvaises 5. Les mauvaises se plaisent
aux sacrifices sanglants et aux supplications lugubres; les
bonnes aiment les jeux et lesbanquets. La théologie était
définitivement émancipée; elle se permettait de juger ses
dieux.

Mais il est permis de douter que ces érudits aient con-
sulté les Indigitamenta eux-mémes, ou ce polythéisme
compliqué et surchargé d’additions postérieures se trou-

(1) Serv. £n. 11, 144, — (2) Aug. VIL, 47, V. Preuner, Muenchen.
gelehrt. Anzeig. 1859. p. 406, sqq. Preller, Rem. Myth. l}) \ —
(3) Aug. V11, 47. (4) Aug. Ibid. — (5) Aug. 1l,44. Arn. VII, 23,
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vait peut-étre réduit » un dualisme comygosé des deux
forces créatrices représentées dansles étres vivanlts par les
soxes, et on ils auraient pu surprendre a I'wuvre Pesprit
étroitet formaliste qui fagoiina une multitude de dieux avec
les débris méconnus du couple divin.

En effet, il est facile de s'apercevoir que tous les noms
de divinités extraits des Indigitamenta ont la forme d'¢pi-
thétes qui, comme nous l'avons déja dit d'aprés Varron !,
¢tuient précedés de la dénomination de Divus Paler
ou Diva Mater, véscrvée plus tard aux grandes divi-
nités. Ces expressions de Pater et de Mater désignent
simplement la nature divine et non un étre particulier.
Toutesles invocations des Indigitamenta s’adressaient donc
a la divinité en général, considérée comme bornant son
action & un effet spécial et limité. Aussi I'idéc de la divi-
nité, dans son sens le plus large, fut-elle résumée par le
ot Jupiter |Djw’-piter) contraction de Divus Pater; ct
Varron trouvait encore ce titre appliqué a 300 divinités
distinctes 2,

Mais cette distinction entre le nom de Dieu et I'épithéte
qui Jui était appliquég était trop abstraite pour durerlong-
temps: le polythéisme commenca en Italie, comme par-
taut ailleurs, par la confusion entre I'attribut et 1a personne.
La transformation des épithetes en dieux indépendants
avaitda commencer longtemps avant larédaction des Indi-
yitamenta;elle se compléta sous I'wil et avec I'intervention
des Pontifes qui, avec plus de science, auraient pu arra-
cher I'idée de Dieu a la décomposition que lui faisait subir
I'esprit analytique des Romains

AT¢poque ou les Indigitamenta furent écrits, le nombre
des dieux était relativement peu considérable, et, par cette
raison méme, les attributs de chacun d’eux étaient multi-
ples. Ces attributs furent exprimés, comme dans les lita-

(1) Aug. VII, 3. — (2) Tertull. Ad Nat. 1, 40.
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nies chrétiennes, par des épithétes dont la série, plus ou
moins longue suivant I'importance du dieu, se déroulait a
l1 suite de son nom. Comme chaque invocation faisait
appel, non pas a toute la puissance du dieu, mais & une de
ses [acultés, I'épithéte était, dans la pratique, beaucoup
plus importante que le nom et fut employée isolément.
Bientdt le souvenir de larelation qui existait primitive-
ment entre le nom et ses qualifications se perdit et les dieux
ouvrirent leurs rangs aux épithétes divinisées. Les Ponti-
fes eux-mémes furent complices de I'ignorance générale !
et érigérent en théorie théologique une erreur populaire :
Pontifices dicunt singulis actibus proprios deos preeesse 2.

Il serait intéressant de suivre au sein du collége des Pon-
tifes la marche de la doctrine polythéistique, depuis la
rédaction de~ Indigitamenta jusqu'al’acceptation définitive
de la théorie dont vient de parler Servius, mais nous en
somines réduits aux conjectures. L'intérét personnel des
Pontifes n’étant nullement en cause dans cette transforma-
tion du dogme, il est probable qu’ils laissérent la tradition
s’altérer entre leurs mains sans en avoir conscience, en
ui mot, qu'ils cessérent eux-mémes de comprendre les
livres sacrés. Celte conjecture, qui parait improbable au
premier abord, puisqu'il s'agit d'une tradition vivante et
perpétuellement mise en pratique, est justifiée par les né-
cessités qu'imposa au collége cetlte pratique incessante
olle-méme.

Les Pontifes, en effet, durent étre amenés de bonne
heure a préparer, pour leurs consultations théolo-
giques, des extraits (tabule) du grand recueil 3, qui
contenaient les détails les plus praliques et permet-
taient, comme nous l'avons vu plus haut, de ranger
les matiéres dans un ordre qui facilitait les recher-

(V) Ambrosch, Stul. p. 275. A. 4. — (2) Serv. £n. Il, 184, —
3) Ambrosch, Religionsbucher der Remer, p. 80-64.
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ches. Dans ces extraits, les Pontifes ne transcrivirent que
le nécessaire , c'est-a-dire les invocations et les épi-
thétes qui en précisaient la portée, omettant les noms
génériques des grandes divinités, noms assez connus
d’ailleurs pour qu’il parQit inutile de les répéter sans
cesse. Le manuel remplaca les documents originaux,
et si bien, que les plus doctes Pontifes et, aprés eux,
les archéologues, s’en sont probablement contentés.
Alors, le fil léger qui rattachait chaque attribut a un
nom divin fut tout a fait rompu, et des débris des grands
dieux se forma cette tourbe de Diiminuti1, ces plébéiens 2
du monde invisible, dont se moque saint Augustin, et qui,
selon son expression, avaient I'air de mettre le monde en
exploitation, ala fagon des petits fermiers d'imp6ts « quasi
minusculos vectigalium conductores 3. »

Un trés-petit nombre d’adjectifs conservérent, au
moins aux yeux des doctes, leur caractére primitif: on
reconnut encore Janus dans Constvius, parce que I'habi-
tude d'invoquer Janus au commencement de toutes choses
avait aidé la mémoire; dans Fluonia, ou au moins dans
Lucina, lagrande Juno; Jupiter dans Centumpeda, Tigil-
lus, Suptnus, Ruminus : les noms de Bona Dea, Mata, Ops,
Fauna, Fatua étaient rapportés a Terra 4; le Tibre,
Divus Pater Tiberinus, se retrouvait encore sous ses titres
symboliques de Coluber, Rumon, Serra, Terentus %;
mais c'étaient 1a des exceptions que le progrés du po-
lythéisme et fait disparaitre, si ce progrés n’avait été
arrété par la philosophie.

Les Pontifes n’étaient, du reste, que trop portés, par
I'excés de leur scrupule, a subordonner I'idée de Dieu aux
mots qui 'expriment, et & croire qu'une modification
dans la lettre entrainait une modification de I'étre divin.

(4) Plaut. Casin. 11, 5, 25. — (2) Aug. VII, 2. — (3) Aug. VIIL,’.
— (1) Macr, I, 12, 24. — (5) Serv. £n. VIII, 63. 90. 95. 330.
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Ils distinguaient soigneusement quatre dénominations
de la terre, Tellus, Tellumo, Allor, Rusor 1, comme autant
de dieux distincts ; dans leurs priéres, ils avaient soin,
aprés avoir prononcé lenomi de ladivinité qu'ilsinvoquaient,
de comprendre dans une formule générale tous les noms
qui pouvaient lui étre attribués: (Pontifices) sic precan-
tur : Jupiter omnipotens, vel quo alio nomine appellari vo-
lueris 2; et, poursurcroit de précaulion, ils concluaient par
une invocation générale qui réparail tout oubli de dé-
tail 3.

Cette superstition de la letlre apparait, d’une maniére
bien plus frappante encere, dans le culte rendu aux
formes diverses d'un méme dieu, reconnu unique dans
son essence, et cependant assez différent de lui-méme
pour avoir plusieurs temples et plusieurs cultes parti-
culiers. On voit méme un Jupiter étre jaloux des honnéurs
rendus a un sutre Jupiler, ct cela sous le régne d’Au-
guste 4 ! Cette naiveté montre que la personnalité la
plus puissante, affirmée par la tradition qui lui avait
conservé son nom générique, ne pouvait résister a cet
instinct d’analyse qui brisait toutes les grandes idées et
réduisait ia religion et la morale a I'observance littérale
de pratiques minutieuses.

Le polythéisme a Rome s'est donc formé par voie
d’analyse abstraite, tandis que la Gréce, non moins fidéle
a lidée qu'elle se faisait de la divinité, multipliail ses
dicux par voie de génération. L:l' procréalion divine est
essentiellement étrangére a la mythologie romaine qui,
tout en élablissant un contact perpétuel entre le monde
humain et le monde divin, les avait séparés par unc
barriére infranchissable; et ce fait est d’autant plus re-
marquable que la distinction des sexes lui élait au con-

(1) Aug. VI1,93. — (9) Serv. Ea. 11, 351, IV, 5735, — (3)Serv. Geory.
I, tu. 21, — (3) Dio Cass. LIV, 4. Suct. Oct. Auy. 9.,

1
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traire familiére et ne devait pas élre omise dans les invo-
cat'ons. Cette dislinction, admise pour tous lcs dieux
connus, ¢lait aussi admise pour les dicux inconnus, et
lorsqu'il s’agissait d'invoquer un de ces derniers, les
Pontifes recommandaient les formules Si Deus, si
Dea es ', — Stve Deo, sive Deee *, — Sive Mas, sive Fe-
mina 3. C’est qne le sexe, chez les dieux rom:ins, était
purement symbolique; il représentait des forces qui
wavaient de réalité que dans la nature visible et n’agis-
saient peirt en debors d’elle.

Cependant, l'idée de sexe cntrainait I'idée d’union, et
la tradition primitive, ou pcut-Gtre les travaux théologi-
ques des Pontifes, conduisirenl la mythol rgie jusque-la.
Dans les anciens livres sacrés, au témoignage d’Aulu-
Gelle 4, les dieux apparsissaient par couples composés
chacun de deux puissances analogues : Comprecationes
deorwn immortaltum, que ritu romano fiunt, exposite
sunt in libris sacerdotum populi romani et in plerisque an-
tiquis orationibus. In hisscriptum est: Luam Saturni ¥, Sa-
lactam Neptunt ¢, Horam Quirini 7, Virites Quirini, Maiam
Volcant, Heriem Junonis, Moles Martis, Nerienemque
Martis. Varron, qui, il est vrai, voyait l'antiquité ro-
maine & travers les idées grecques, allait jusqu'a dire
que les anciens Romains avaient atlribué aux dieux des
mariages féconds : et sexum et generationes deorum majores
suos, 1. e, vcteres credidisse Romanos, et corum constituisse
conjugia 8. _ .

Il'y avaitla les éléments d'une théogonie, mais I'imagi-
nation italienne, dépourvue d’élan, ne chercha point dans

(4) Calo, Re rust. 439, — (2) Act. fratr. Arval. t. 32. Gell. II, 28.—
(3) Serv. An. 11, 354. — (4) Gell. XIII, 3. — (8) Cf. Varr. VI,
36. Liv. VIII, 4. ALV, 23. Serv. ZEn. ill, 139. — (6) Cf. Cic. Tim.
Frugm. XI. Pacuv. ap, Feast. p. 326, Serv. Georg. 1, 31. En. I, §.-—
(7) Cf. Enn. ap. Non. p. 420. Ovid. Met. XIV, 832 sqq. Plut. Q. R.
46, — () Aug. IV, a2
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des ficlions gracieuses la solulion de problémes qu'elle ne
se posait pas; elle acceplait le monde tel qu'il était, croyait
toutes les divinités aussi anciennes que lui, puisqu'elle ne
supposait pas qu'il eiit pu exister un moment sans elles,
et ne se demandait pass’il était arrivé a son harmonie pré-
sente par une série de développements successifs que les
Grecs représentaient par des généralions divines. Comme
elle avait partagé entre ses dieux le domaine entier de la
nature, elle ne trouva plus d'idées nouvelles a personnifier,
et les unions divines dont nous avons parl¢ restérent sté-
riles, parce qu'elle était ¢puisée !. Cependant on la voit,
al'époque historique, encouragée par le contact de la re-
ligion hellénique, essayer de créer des étres divins par
voie de génération anthropomorphique. Un ¢lément nou-
veau, la monnaie d'argent, venait d'étre introduit dans la
vie sociale et w’était pas encore représenté dans le monde

divin. Les Pontiles ajoutérent aux Indigitamenta un dieu
nouveau, Argenlinus, qui passa pour le (ils d’.Esculanus 2,
parce que la monnaie de cuivre élait plus ancienne que
la monnaie d’argent. Cet essai de théogonie est un fait
remarquable dansT'histoire de la religion romaine ;il mon-
tre I'influence des idées grecques; il permet méme de dé-
terminer approximativement I'époque pendant laquelle
cette influence s'est exercée avec quelque énergie. Dans
les temps primitifs, la richesse, représentée par des tétes
de bétail, venait de (Jupiter) Pecunia; lorsque le cuivre,
brut ou monnayé, devint I'instrument d’échange, ily eut
un dieu /Escuianus, mais indépendant de Pecunia 3; plus
tard, Argentinus est engendré par £sculanus; en 217, la
monnaie d’or attend un dispensateur, mais la séve théo-
gonique est épuisée ; Argentinus n’gura point de fils;
les Pontifes cux-mémes n’étaient plus assez croyants

(N Ambrosch, Stud. p. 6. A. 111, —(2) Aug. IV, 21, — (3) Plin.
XN\MI, 3, 43,
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pour inscrire dans les Indigitamenta un Deus Aurinus.

La mythologie latine, qui refusait a ses dieux des hymens
invisibles, devait rejeter encore avec plus d'énergie les
unions entre les dieux et les hommes, qui sont le point de
départ des légendes héroiques dela Gréce. On n'en trouve
pas dans les traditions indigénes, et les elforts que firent
les Grecs, quand ils écrivirent I'histoire de Rome, pour lui
donner un passé héroique, des ancétres de race divine,
trahissent les résistances d’'une matiere rebelle a 'anthro-
pomorphisme. La légende vulgaire de la naissance de
Romulus et de Rémus, inventée par Dioclés de Péparéthet
et accréditéc par Fabius Dictor et Ennius?, a fait
oublier une foule d’autres légendes accumulées sur ce
point obscur. L'une d’elles, fabriquée par un certain Pro-
mathion, a micux conservé le caractére indigéne. Le pére
des deux jumeaux n'est plus un dieu & forme humaine qui
attend sa bien-aimée dans unc grolte *, mais un génie
inconnu quiapparait au foyer de Tarchetius et n’emprunte
a la formec humaine que ce qui exprime le mieux ses dé-
sirs 4. La naissance du second fondatear de Rome, Servius
Tullius, est due a une intervention divine manifestée de
laméme maniére 3, et Denys d'Halicarnasse donne cette
légende pour une tradition indigéne consignée « év taig
érumpiors dvaypryais. » Ceeculus, le fondateur de Praeneste,
était aussi le fils dufoyer prés duquel il fut trouvé 6, c'est-
a-dire d'une puissance inconnue qui pouvait créer sans
remplir les conditions matérielles nécessaires a la géné-
ration humaine.

Aiusi, le bon sens des peuples latins n'attribuait pas a
des dieux incorporels des amours humains : sil'admiration

(1) Plut. Romul 3. — (2) lo. Vahlen, Enniax. poes. reliq. p. 9.
xxvin sqq. — (3) Serv. Ea. I, 273, CL. Ovid. Fust. 1L 11 sq. Stat.
Siw, 11, 232, — /3 Plul. Remul. 2. — (3) Bivn. 1V, 2. Ovid. Fast.
521 sqq. Plin. NANVI,70. Plut. De Fort. Rom, 10. — (6) V.rg. En.
V6T s 2 qq. ’
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cherche 4 un grand homme une origine extraordinaire, elle
peut lui donner un pére divin, maison ne voit qu'une étin-
celle créatrice qui allume mystérieusement une vie nou-
velle, sans intrigues, sans tendresse, et sans volupté. C'est
I'idée de lacréation appliquée aun cas particulier. llreste-
rait méme d prouver que ce contactentre le monde divin et
Je monde humain n’a pas été produit par l'influence de la
religion grecque. Quoi qu’il en soit, le sol romain est resté
stérile en générations héroiques, et Scipion se trompait
s'il espérait sérieusement sc donner Jupiter Capitolin
pour pére 1,

La religion 3 Rome est donc adulte lorsque s'ouvre la
période historique ; ellc n’a plus dans son sein les élé-
ments d'un développement ultérieur, car on ne peut con-
sidérer comme des additions sérieuses la création d’Ar-
gentinus et I'importance nouvelle attribuée a deux anciens
dieux, Locutius et Tulanus, rajeunis par des surnoms hou-
veaux etdevenus,le premier Aius Locutius pouravoir averti
de Papproche des Gaulois (390), le second (Tutanus)
Rediculus pour avoir forcé Annibal a rebrousser chemin
(211) 2.

Il ne faudrait pas cruire cependant qu’elle soit restée
stationnaire et que le respect du passé l'ait garantie de
toute innovation. Ce respect empéchait de retrancher, il
ne défendait pas d’ajouter.

Le développement du dogme, a1'époque historigue, est
complétement dominé par linfluence grecque, qui ne
s'exerca pas seulement a distance ct par échange d'idées,
mais qui s'implunta fortement au cocur de la tradition na-
tionale et eut, avant I'ére républicaine, un organe officiel,
les livres Sibyllins, auxquels on donnait la parole quand
la science indigéne se déclarait impuissante.

(1) Liv. XXVI, 49. XXXVII, 8. — (2) Varr. ap. Non. p. 47. Plin.
\, &3, 60. Paul. p. 283,
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[.e contact des deux peuples développa chez le moins
civilisé 'esprit d’imitation, et le besoin de trouver des ana-
logies entre les deux religions ; d’un autre cdté, I'oracle
Sibyllin ordonna d'importer a8 Rome des dieux helléniques;;
e sorte que lareligion romaine se développa de deux ma-
niéres, en ornant ses propres divinités d'attributs nou-
veaux, ct en accueillant des culles exotiques. Elle allait
perdre, dans ce développement anormal, son originalite,
ses préférences et ses antipathies; en acceptant I'anthro-
pomorphisme, elle arrachait ses dicux aux mystérieuses
profondeurs de I'inconnu, sans se douter qu’elle les li-
vrait ainsi aux coups du scepticisme et qu’elle associait ses
destinées a celles d'une religion expirante. Le recueil des
croyances, les Indigitamenta, subsista toujours; mais ses
dieux ne furent plus que de petits dieux (mtnuti), comparés
a la brillante hiérarchie céleste qui se forma surle modéle
de la cour de I'Olympe.

L’Olympe romain, lc Capitole, déblayé par Tarquin
I’Ancien, vit s’élever un magnifique temple qui devait étre
désormais le centre visible du culte. La divinité, dans son
sens le plus large, Jupiter (Divus Paler), y était représen-
téc un sceptre & la main et ornée d’attributs qui établis-
saient sa primauté (Jupiter Optimus Maximus). Un autre
temgle, ¢levé sur le mont Albain & Jupiter Latiaris, de-
vint le centre de la confédéralion latine. La toute-puis-
sance du dieu, plusieurs fois manifestée, lui valut des
surnoms nouveaux. l1s’appelait déja, de temps immémo -
rial, Feretrius, Freedator, Stalor; il rcgut les titres de
Victor (297) et plus tard d'Invictus, de Salutaris, d’'Hos-
pitalis. Les Romains de I'empire, exercés a I'adulation,
lui prodiguérent les épithétes : c’était un moyen indirect
de glorifier César, e Jupiter terrestre, dont il était I'ami
et le protecteur.

Ainsi nous trouvons Jupiter Preses Orbis, Pacator Orois,
Sponsor Swculi Augusti, Propugnator, Liberator, Depulsor,
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‘Vindex, Ultor, Conservator, Cuslos, Tutor, Tulalor, Vulens,
Prestes, Obsequens, Fulgur, Fulyurator, Fulminaris. Plu-
sieurs de ces titressont des invocations improvisées, mais
celles qui servirent de prétexte a la construction de tem-
ples prirent probablement place dans les livres officiels.
Junon, qui tronait sur le Capitole i coté de Jupiter, requt
lenomde Regina; elle dut & une circonstance inconnue
(390) le surnom de Cuprotina et a une révélation mysté-
rieuse celui de Moncta (343). Fulin, sa sollicitude pour la
famille des Césars lui valut les titres d'Augusta et de Con-
sercalrix. Minerve a autant de surnoms que de temples:
Medica, Memor, Capla, €halcidica. Diane devient Diana Vic-
triz sous Auguste : Mars, déja connu sous les noms d’Aver-
runcus, Stlvanus, regoit ccux de Gradivus (282) et d'Ultor
(sous le régne d’Auguste). Vénus, dont le culte, d'aprés
Cincius et Varron!, n’existail pas encore au temps des
rois, mais dont I'importance s'accroit @ mesure que s’ac-
crédite lalégende qui en fait la mére des Romains, est
invoquée comme Victrix, Genitrix, Obsequens (295), i 1'é-
poque de guerres du Samnium ; des prodiges ou deslé-
gendes lui font donner les titres de Verticordia (114)
Calva, Equestris.

Ces adilitions sont encore jusqu'a un certain pointun
produit indigéne. Les cultes importés directement de la
Gréce modifiérent plus profondément la religion. La ville
ui avait accueilli les livres Sibyllins ne pouvait fermer ses
portesau dieu qui les avait dictés. Apollon fut d’autunt
plus facilement accueilli que son nom se prétait a une in-
terprétalion latine, de sorte que, sous la forme Apellv, ou
méme Agerta %, il avait I'aic d'un dieu latin chargé de
protéger les hommes ou de leur dévoiler les secrets de
Favenir. Il regut presque aussitot le surnom de Medicus

i Macer, 1,012,133 — (2) Macr. I, 17,14, Paul. p. 22,
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(Pean) sous lequel I'invoquaient les Vestales !, et qui
lui valut un temple dansle Champ de Mars (429). Il se mit, -
comme les autres, au service des Césars, et devint un
habitant du Palatin, Apollo Palatinus. Il parait plus tard
avec le titre déja banal de Salutaris, Conservator. Enfin la
fantaisie des sculpteurs ou les pays d’ou venaient ses sta-
tues lui fit donner les noms de Sandaliarius, Tortor, Putius
(Pythius), Rhamnusius.

Hercule suivit Apollon (,99) et ne tarda pas a devenir
populaire, car, outre que ses cxploits sont de ceux qu’ap-
preécie le vulgaire, il absorba Semo Sancus et Dius Fidius.
Le paysan vit en lui le gardien de ses champs et de ses
troupecaux, Hercules Silvanus, Custos, Tutor, Rusticus,
Rustiecllus ; les triomphateurs bdatirent des temples a
Hercules Victor; les athlétes invoquévent H. Celer, Bar-
balus; les soldats employés & exploiter des carriéres,
II. Samanus; enfin, Hercule, objet de 1'admiration univer-
selle, Defensor, Salutaris, Pacifer, Invictus, Sanctus,
tint le premier rang aprés Jupiter, lorsque Maximien-
Herculius s’assit sur le trone i colé de Dioclétien-Jovius.
Les Dioscures, Castor et Pollux, I'avaient probablement
précédé a Rome : on leur attribuait la vicloire du lac
Régille (490) et, plus tard, on crut les voir apparaitre
encore dansla mélée & Pydna (168) et & Vérone (101).
Enfin I'immigration d’'Esculape (204), de la Grande-
Mére- (203), l'altération du earactére primitif de Cérés,
de Proserpine, de Flore, de Dis Pater, de Mercure, de
Diane, sont des faits qui montrent assez l'influence
des livres sibyllins sur la religion romaine. Nous par-
lerons dans un autre endroit des siécles de décadence
et de linvasion des divinités étrangéres qui s'im-
plantaient confusément dans I'empire. Ce n’était plus

{4) Maer 1. 17, 4¥.
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une assimilalion; c'était anarchie religieuse. Jusque-l3,
les dieux étrangers furent officiellement accueillis par
I'Etat, et leurs noms durent étre inscrits par les Pontifes
au nombre de ceux qui avaient droit aux adorations des
ciloyens, avec une formule d’'invocation. A coté des Indi gt~
tamenta de Numa, quisignoraient le nom d’Apollon 1, se
forma un nouveau recueil, grossi par des additions inces-
santes. Rome, en effet, n’empruntait pas a la Gréce seule.
Ses armées rapportaient des dieux avec leur butin 2. Les
Romains voulaient avoir pour amis les dieux de leurs
ennemis; aussi avaient-ils soin de leur offrir un asile a
Rome; ils évoquaient les dieux des villes assiégées et
acceptaient I'héritage religieux des peuples vaincus 3.
Enfin, les immigrations de familles ou de populations
entiéres, en particulier, celles qui donnérent naissance a
la plébe, importérent une foule de culles nouveaux dont
quelques-uns passérent dans la religion officielle.

Ces additions successives finirent par cacher aux yeux
mémes des pontifes les éléments de la religion primitive.
Les anciens Indigitamenta, qui répondaient de moins en
moins aux besoins de la science théologique, furent com-
plétement oubliés, enfouis sous les extraits, les classifica-
tions, les additions et les travaux d'exégése, compilation
volumineuse dans laquelle les noms des dieux disparais-
saient au milieu des ' gloses : nomina Jdeorum aut dearum,
quee ili grandibus voluminibus vix comprehendere potue-
runt, singulis rebus propria dispertientes officia numinumA.
Saint Augustin comprend peut-étre dans ces énormes
volumes les ouvrages liturgiques dont il nous reste i
parler et qui ont occupé, plus encore que les Indigita-
menla, les loisirs laborieux des Pontifes.

(1) Arn. 11, 73. — (2) Minuc. Felix, Oct. VI, &. Tertull. Ad Nat. 11,
A7. Aug. De Cons. Ev. 1, A2, — (3) Liv. V. 2. Plin. MXVIII, 9, 4.
Macr. 111, 9, 8. — (8) Auf. IV, 8,



CHAPITRE 1I.

r

RITUEL .

Nous avons vu (ue ce qu'on pourrait appeler le dogme,
contenu dansles Indigitamenta, avait été confié a la garde
des Pontifes. Le culte, plus exposé encore a s’altérer, ne
pouvait conserver intact le systtme compliqué de ses
observances sans une surveillance constante, guidée elle-
méme par une tradition précise. Or, dans I'esprit des
Romains, la fidélité aux prescriptions liturgiques intéres-
sait au plus haut degré la conscience. La forme exté-
rieure du culte, loin d'étre d'une importance seconduire,
est au contraire la religion elle-méme, ce qui la distingue
de toules les autres : Sua cuique civitati reliyio est, dit
Cicéron, nostra nobis %, C'est qu'en cffet, la croyance
aux dieux est universelle, le culte seul est particulier a un
peuple; il est comme la langue que parle ce peuple en
s'adressant aux dieux, et ceite langue a ses élicatesses.
Altérée, elle trabit une négligence coupable et irrite la
divinité. Ce scrupule excessif, qui faisait de la religion
romaine une étiquette laborieusc, est peut-étrc moins
inintelligent qu'on ne le suppose : il montre que les Ro-
mains croyaient posséder un moyen infaillible d’attirer
sur leur ville la bienveillance de la divinité, dont ils
s’abstenaient de scruter la nature. L’important, pour eux,
n’était pas de définir, mais d'utiliser; la tendance pan-

. (I)”li. Liibbert, Commentationes pontificales. Berolin. 1859, — ‘2 Cic.
'ro Flureo, 98,
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théistique de leur foi leur otait 'aiguillon de la curicsité ;
les invocations générales par lesquelles ils terminaient
leurs priéres donnaient aux lacunes de leur savoir
I'excuse de leur bonne volonté; il ne leur restait plus qu'a
demander aux dieux, quels qu'ils fussent, de vouloir bien
les protéger comme ils avaient protégé leurs péres, et a
le leur demander de la méme maniére.

Aussi, le culte parait avoir absorbé l'attention du légis-
lateur légendaire de Rome. La tradition n’attribue & Numa
ni institutions politiques, ni théories dogmatiques : elle
borne son role 4 l'organisation du culte. La législation
religieuse des Romains aurait pu sulfire, en effet, si elle
avait été1'ccuvre d'un homme, a occuper la vie entiére de
son auteur. Elle avait tout prévu, tout réglé. 1l faut re-
monter i la loi mosaique pour retrouver quelque part le
méme souci des détails, la méme rigueur dans les pres-
criptions et la méme foi dans leur efficacité : Si Nume
Pompilii superstitiones revolvamus, dit Tertullien 1, st sa-
cerdotalia officia et insignia et privilegia, si sacrificalia
minisleria et instrumenla et vasa ipsorum sacrificiorum ac
piaculorum el volorum curiosilates consideremus, nonne ma-
nifeste diabolus morositatem tllam Judaice legis tmita-
tus est?

Une liturgie si compliquée ne pouvait se transmettre
sans le secours de I'écriture. D'apreés Tite-Live, elle aurait
été fixée a jamais par la plume de Numa : Pontificem deinde
Numam Marcium M. F. ex* Patribus legit, eique sacra
omnia exscripla exsignataque altribuit : quibus hostiis,
quibus diebus, ad que templa sacra fierent 2, Nous pré-
férons, pour des raisons exposées plus haut, et qui
ont ici une application plus immédiate encore, rap-

(1) Tertull. De prescr. herct, 40. CI. Clem. Alex. I, 15. Fusch.
Prep. Ev. VIII, 6, Ernst von Lasaulx, Ucber die Bucher des Numa. —
(2) Liv. I, 20.
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porter cette rédaction au régne d'Ancus. Mais le fait in-
contestable et le seul qui nous importe, c’est quelesrégles
de la liturgie et le droit de veiller i leur exécution furent
confiés au collége des Pontifes, interprétes souverains de
la tradition. Ce fut li le point d’appui grice auquel ils
purent soulever et diriger une sociét¢-décidée a rester a
tout prix en paix avec le monde invisible.

La compétence universelle des Pontifes en matiére de
cérémonies religieuses ! nous autorise & affirmer que le
collége devail avoir sous la main les moyens de contrdler
{out 'ensemble du culte public. Les riluels pontificaux ne
se bornaient donc pas, comme les rituels spéciaux (Libri
Augurales?, Augurum?3, Saliorum %), a des instructions sur
les cérémonies auxquelles les Pontifes coopéraient per-
sonnellement, mais indiquaient toutes les circonstances
nécessaires ‘i la validité de tous les actes religieux. Ce
répertoire général des rites ne ful certainement pas
I'ccuvre d’'un homme ni d'une ¢poque ; il fut le résuliat du
travail de plusieurs géuérations sacerdotales qui préci-
saient la tradition et quelquefois y incorporaient discréte-
ment des usages nouveaux. Ainsi, pour ne ciler qu'un
exemple, il est possible que les contemporains de Numa
se soient abstenus de sacrifices sanglants % ; en tout cas, il
parait certain qu’ils n"avaient point d'images plastiques de
la divinité ¢ ; au temps de Tarquin, sacrifices sanglants et
statues étaient regardés comme partie intégrante du culte.
Si la traditiona pu varier autant sur des points fondamen-
taux, quelles n’ont pas du étre les modifications de détail !

La meilleure analyse des livres liturgiques serait donc
I'étude compléte du culte romain. Mais nolre plan est

(A) Cic. Harusp. vesp. 9. Leg. 11, 8.Val. Max. I, . — (2) Varr. V,
24.33. 68. Cic. Rep. I, 31. — (3) Serv. En, 111, 537. 1V, §5. VIII, 95.
— (&) Varr. VI, 44. — (5) Plul. Num. 8. Plin. XVIII, 2, 7. Cf. Dion.
11, 76. V. Preller, R. Myth. p. 448. — (6) Varr. ap. Augz. 1V, 31.
Plin. AXXYV, 49, ¢57. Plul. ibid. Tertull. Apoloy. 25.
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plus restreint. Oublions pour un moment la variété des
divers actes religieux , consécrations, veeux, expia-
tions... etc., dont nous aurons occasion de parler au
chapitre suivant, et bornons-nous a remplir avec quelques
rares débris de textes mutilés le cadre indiqué par Tite-
Live : quibus hostits. quibus diebus, ad quee templa sacra
Rerent.

I

‘Le sacrilice, étant I'acte religieux par excellence, de=
vait étre réglementé avec un soin particulier. Rien, dans
les nombreux détails de cette cérémonie, n’était indiffé-
rent ; le rituel ne pouvail laisser 4 la conscience du sa=
crificaleur le soin d’en régler la forme extérieure, car,
dans le systéme liturgique des Romains, Telficacité des
acles était attachée A leur forme ; le sacrifice était un
hommage dont la tradition avait précisé I'étiquette, et I'in-
tention n'excusait pas la moindre dérogation aux usages
établis. Celui qui, avec la pi¢t¢ la plus profonde, eut
immolé un taurcau a Jupiter au lieu d'un beeuf, devait au
dieu une expiation : Siquis forlc tauro Jovi fecerit, pias
culum dato 1.

I. Le choix des victimes fournissait fa matiére de plu-
sieurs chapitres dont nous empruntons un apergu i
Cicéron : Jam illud ex institulis Pontificum (et haruspicum)
non mulandum est, quibus hostits cutque deo, cut majoribus,
cui lactentibus, cui martbus, cui feminis?. Cicéron oublie la
couleur des viclimes, aussi itnportante dans certains cas
que I'age el le sexe. Aruobe, qui allait chercher dans la
cuisine des dieux paiens de quoi faire rire aleurs dépens,
nous a conserveé, dans sa longue énumération des victimes
et des maniéres de les accommoder, un certain nombre de
termes techniques empruntés au rituel. Nous pourrons,

(M Maer 11, 1), 7. — (2 €ic. Lrg. 11, 12,
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grace aJui, non pas précisément restituer quelques pages
des livres liturgiques, mais nous faire une idée de la
langue qu'ils parlaient et de I'analyse scrupuleuse a la-
quelle ils soumettaient I'ccuvre compliquée du sacrifice.
En parlant du choix des victimes, le polémiste chrétien
se demande si c'est par raison de sauté que les dieux
exigent une telle variété de viandes : Que enim est causa
ut ille tauris deus, heedis alius honoretur aut ovibus, hic
lactentibus porculis, alter intonsis agnis, hic virgintbus bu-
bulis, capris ille cornutis, hic sterilibus vacculis, at ille
tncientibus scrofis, hic albentibus, ille teelris, aller feeminei
generts, alter animantibus masculinis *. Le rituel appelait
les vaches stériles hosti® tauree, les vaches pleines
forde *; dans les brebis, il distinguait les hrebis de deux
ans (2), hostie bidentes (bidennes 3), et, parmi celles-ci, les
brebis de haule laine, bidens altilanea 4. Les bétes i
cornes en général portaient le nom de hostiee arvige % que
nous verrons toul & I'heurc employé dans un sens diffé-
rent : le terme de sacres 6 désignait les cochons de lait.
Les victimes de couleur sombre, particuliérement desti-
nées aux dieux infernaux, étaient qualifices de lostie
furve 7. Enfin, il y avait les viclimes choisies (eximie 8),
les victimes qui n’avaient jamais porté le joug (injuges %),
les victimes immolées avant une solennité pour I'annoncer
et la préparer (hostie precidanee), et les victimes substi-
tuées a celles qu'on jugeait insuffisantes (hostie succt-
danee 1°). Quant a la distinction des victimes en victimes
dont on offrait la vie (animales) et victimes servant
d'instrument de divinatlion (consultatorie 11), clle a un

(') Aro. Adv. nat. VIL, 48, — (2) Serv. En. 11, 140. — (3) Gell.
\VI, 6, 43. Macr. VI, 9, 1-8. — (4) Serv. HEn. XII, 430. — (5) Varr.
V. 94. — (6) Varr. Re rust. 11, &, 16. Plaut. Men. 11, 2,16 Rud.
IV. 6, 4. — (T) Paul. p. 8%. 93. Val. Max. I, &, 5. Hor. od. II,
13. 21, — (8) Macr. HI, &, +. — (9) Macr. IlI, B, 5. — (10) Gell,
IV, 6. — (1 Macer. 11, 5,1, Serv. .En. IV. %6, V. Preller, R. Myth.
237, 0. .
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caraclére trop général et trop philosophique pour appar-
tenir aux vieux codes liturgiques de Rome qui d’ailleurs
ne connaissaient point les sacrifices divinatoires importés
d’Etrurie par les haruspices.

Le sacrifice proprement dil ¢tait I'objet de prescriptions
sans nombre. Le mode d'immolation était précisé, car
certaines victimes devaient étre frappées de la hache oudu
maillet, d’autres égorgées avec le couteau ; le coup mortel
devait étre porté & la parlie supérieure ou inférieure du
corps 1. L’'immolation terminée, le sacrificateur se livrait
d une dissection minulieuse, pour offrir ala divinité les
parties qui paraissaient lui plaire davantage (partes pre-
sicie %). Quelquefois méme, il composait avec ces parties
de véritables mels, des hachis dont les noms bizarres,
exhumés du rituel par Varron et Arnobe 3, sont pour nous
{ peu prés incompréhensibles. Ces mystéres pontificaux,
comme les appelle Arnobe, auraient aujourd’hui plus
jue jamais besoin d'un commentaire qui s’est perdu avec
les livres des grammairiens ct des archéologues de I'an-
tiquité. La langue sacrée donnait aux parties de la victime
des noms qui n’apparlenaient pas a la langue vulgaire :
Ies entrailles s’appelaient fendice, hire; le ventre, avec
ses enveloppes internes, omentum; les testicules, poli-
mina; l'apparcil des ruminants, @rumne; la queue du
beeuf, arrosée de sang et saupoudrée de farine, plasea ou
palasca ; 1atranche découpée dans la cuisse du beeuf, caro
strebula *; 1a poitrine, 7uma ; la queue avec un morceau de
chair a sa base, offa penita 3;1e morceau de foie (?) ajouté
comme appoint aux parties offertcs, augmentum 8, Les di-
verses préparations aimées des dicux (fur«imina)étaicnt les
apexabones * ou intestins gréles furcis, les hircie, silicer-

(1) Serv, Georg. 1II, 492, — (2) Arn. VII, 23, — i3) Amn. VI,
2%. — (4) Vx\rr \ll 07 — (80 Fest. p. 2%°. Arn VI, 24, —
(6) Varr. V, 112, — (7 Vurr. V, 111,
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nia, longabi, boudins remplis, les uns de sang de bouc.
les autres de poumon haché; les (@.l@, gonflées de sain.
doux ;les nenie, partie qu'Arnobe désigne par une }:éri-
phrase — intestini perrectio per quam proluvies edilur succis
perexsiceata vitalibus. De certaines victimes on n'offrait
que la partie postéricure jusqu’a la qucue exclusivement

- (caviares hostie '). Enfin, les unes étaient grillées au
moyen de broches, les autres cuites dans une chaudiére.
Le terme d'arvige hosti® qui désigne ces derniéres est
expressément cité par Varron comme appartenant aux
livres pontificaux 2.

11. Lavictime ne composait pas seule tout le sacrifice ;
les Romuins semblaient vouloir confondre dans une méme
offrande les tributs de tous les régnes de la nalure, et ils
joignaient aux chairs des animaux la fleur de farine, la
plus pure des produclions végétales, et le sel, symbole
de lincorruptibilité, La tradition prétendait méme ,
comme nous l'avons dit tout dTheure, que la religion
primitive ne connaissait pas les sacrifices sanglants ct ne
prescrivait que la consécration des fruits de la terre.
Cette affirmation exagérée montre assez que le rituel
attribué 4 Numa accordait une large place aux prépara-
tions connues sous le nom générique de liba ou gitcaux
sacrés. La confeclion de ces liba était soumise a (es
régles si nombreuses qu'il fallut pour les appliquer des
employés spéciaux (fictores 3) dont on faisait remonter
institution jusqu’a Nama. La préparation de la mola
salsa (mola casla salsa, far pium 4) peut donner une idée
des détails dans lesqucls entrait la législation sacrée.
Lamola salsa, composée de farine ct de sel, était 'acces-
soirc obligé de tous les sacrilices publics 3, et c’est clle

() Paul, p. 57. — (2) Varr. V, 95. — (3) Enn. ap. Varr. VII. 43,
45. Orelli, ©35. 2251, 3458, — (%) Plin. \VIIl, 2. Serv. Ecl. VIII,
o2. FesL. p. 3%, Paul. p. 110. Non. Marc. p 223. Arn. VII, 26.
— (5) Plin AXNI, 41, Plut. Num. 14,
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qui a fait donner & I'acte du sacrifice le nom d’immolatio.
Les épis dont le grain devait fournir la farine étaient
cueillis du 7 au 14 mai par les trois plus dgées des ves-
tales, qui se succédaient alternativement de jour en jour
dans ce pieux office. Toules les vestales s'occupaient
ensuite de les sécher, de les égrener, de les griller, et de
préparer la farine. Trois fois I'an, le jour des Lupercalia
(15 févr.), le jour des Vestalia (9 juin) ct aux 1des de scp-
tembre (13 sept.), les vestales confeetionnaient le pré-
cieux giteau dont elles devaient approvisionner les sa-
crifices publics, Elles mélangeaient a la farine du sel dont
la préparation n’avait pas élé moins longue, car il avait
fallu le broyer dans un morticr, le soumettre, dans un
vase d'argile luté avec du platre, a la chaleur d'un four,
découper la masse fondue avec une scie de fer, et I'hu-
mecter, jusqu'au jour de son emploi, avec une cau cuu-
rante, ou du moins une eau qui n’eut point él¢ empri-
sonnée dans des tuvaux.

Nous ne connaissons guére que les noms des gateaux
ou liba cilés par Arnobe, Festus et Paulus, tels que :
africia, gratilla, catumeum, conspolium, cubula, pastillum,
glomus, subucula,. turunda, summanalia, arculala, elc.
Les salsamina étaient composés de quatre espéces de
farine. Les suffimenta, que I'on offrait aux dieux au mo-
ment de mettre les raisins sous le pressoir, étaient fa-
briqués avec des féves et du millet délayés dans du mout.
Unc espéce Ce gateaux, trés-employés dans les sucri-
fices, étuient désignés par le nom de fercta; d'uutres,
qui affectaient la forme de tabletles 1éunies par une
bande transversale, s'appelaient strues, d'ott le nom de
struferctarii donné a ceux qui les jortaient dans les
sacrifices. On offrait également aux dieux des bouillies
(pultes), parmi lesquelles Arnobe cite celles qu'on ap-
pelait fitilla et frumen, et Festus les pultes refrive ou
bouillies de féves. Quelquefois méme les produits de la

5
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terre s'offraient A l'état naturel, comme, par exemple,
les premiers épis de blé (premetium) que les laboureurs
offraient & Cérés en commencant la moisson.

Le vin introduit dans le culte par Numa 1, et qui
figure si souvent dans les sacrifices, était quelquefois
désigné par des noms particuliers. Ainsi, le vin doux
que les vignerons offraient a Liber pour la conservation
de leurs vignes, de leur vin et de leurs {onneaux, s'ap-
pelait sacrima ?; les libations en usage & la féte des
Vinalia empruntaient leur nom au vase (calpar) 3, qui
contenait le vin destiné au sacrifice. Enfin, dans toutes
les libations, le vin une fois répandu était qualifié par
le ri'uel d'inferum 4, parce qu'il se trouvait sous le bord
de la patére, d'ou il avait été épanché. On sait avec
quel scrupule le rituel exigeait que I'cau, symbole de
pureté et instrument de purification, fut pure elle-méme.
Cet élément jouait un si grand réle dans le culte de Vesta
que les veslales sont loujours représentées dans les
légendes, sur les monuments et méme dans lhistoire,
avec un vase & puiser de I'cau 3. L’cau employée dans
les sacrifices devait élre de source, et le rituel pouvait
méme imposer I'obligation de la puiser a une source dé-
terminée : ainsi, 'eau nécessaire au culte de Vesla
devait élre prise, 2 Rome, dans la fonlaine ’Egérie ¢, a
Lavinium, dans le Numicius 7; I'eau limpide et pure de
la fontaine de Juturne, au Champ-de-Mars, était prescrile
pour tous les sacrifices 8, L'eau lustrale appartient éga-
lement aux anciens usages du culte romain. Cette épi-
théte et celle d’arferia 9, donnée & 'eau répandue en
I'honneur des morts, sont les sculs lermes$ spéciaux que
nous ayons conservés de cette;partie du code liturgique,

(1) Plin. XIV. 12, 44, — (¢) Paul. s. v Fosl. Sacrific. — (3) Paul.
8 V. — (3 Pan'. s, v. — (5) Plut. Num 13. Suid. Nowuss. Tac. Hist.
1V, 53. — (6) Plut. Num. 13. — (1) Serv. £u. VII, 450. — (%) Serv.
En. A, 139, — (9) Paul. s. v.
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Ajoutons-y une rubrique relative aux ablutions, extraite
du rituel par Fabius Pictor et conservée par Nonius:
Aquam manibus pedibusque dato, polubrum sinistra manu
teneto, dexlera vasum cum aqual. Le loit, que I'on
olfrait particulitrement a Rumina, Pales, Silvanus, i
Cunina, aux Camene 2, ne parail point avoir cu de noms
particuliers dans la langue sacrée. Les offrandes de fleurs
sont d'importation grecque.

I11. La forme, le nom et I'usage des instruments du sa-.
crifice, couteaux, haches, vases sacrés, étaient fixés par
la législation religicuse. Les grammairiens nous ont
conservé un certain nombre de termes techniques
empruntés au rituel. Nous connaissons par Festus le
couteau des Pontiles et des Flamines, la secespita —
cultrum oblongum, manubrio rotundo, eburneo, solido,
vinclo ad capulum auro argenloque, fixum clavis e@neis,
@re Cyprio 3. Le clunaclum 4 est moins connu; ce mot
n’est peut-étre qu'un nom vulgaire qui rappelle la ma-
niére dont on portait l'instrument. La hache dont les
Pontifes se servaient dans les sacrifices s'appelait, d’aprés
Cincius, scena ou sacena 5. Le molucrum ¢ était un bloc
de bois carré sur lequel on découpait la victime.
Quant au culcitulus 7 ou petit baton dont parlaient
les livres liturgiques, il est difficile d'en deviner I'u-
sage.

Les vases sacrés, au temps de Numa, étaient tous
en argile 8, Par respect pour la tradition, le temple
de Vesta n'en eut méme jamais d’aulres ?, et Cicéron
avait raison de dire que ces poleries lui en avaient
appris plus long sur les coutumes religieuses des an-
cétres que les dissertations des stoiciens. Le rituel

(1) Non. p. béb. — (2) Non. p. 467. PluL. Q. R. 57. — (3) Fest,
s. V. — (4) Paul. 8. v. — (8) Fesl. s. v. —(6) Fest. s. v. — (7) Paul,
s. v. — (8;Cic. Nat. Deor. Ill, 47. Paradoz. 1, 2. — (9)Vul. Max. 1V,
&, 11,
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primitif ne connaissait donc que les vases de terre ou
de bois, mais rien n'empéche d'admetlre qu'il con-
tenait déja les noms appliqués plus tard a des vases
de métal. Le bronze, l'or, 'argent se substituérent
en partle & l'argile; mais les Pontifes, en permetlant
cette petite infidélité a T'usage, conservérent aux
vases sacrés leur forme et leur nom traditionnels. La
plus grande partie d'entre eux servait aux libations.
Tels étaient le simpulum ou simpuvium, d'un usage si gé-
nérd que les dévotes s’appelairnt simpulatrices 1; la
patera qui devint plus tard l'insigne des Epulons?;la
capis (capula, capedo, rapeduncula) 3 que l'on retrouve
souvent & coté du nom dec Numa; le gutlus qui per-
mettait de verser le vin goulte & goutte ; enfin des vases
dont nous ne connaissons que les noms, calpar, arferia,
cuturnium, athanuvium. La lepesta élait particuliére au
rit sabin 4. On désignait sous le nom de favisse do
grands vases remplis d'eau lustrale et placés a I'entrée
des temples. Les aiguicres et bassins i laver, malluvium,
pollubrum, sont souvent cités dans les fragments du
rituel. Les vestales puisaient 'eau nécessaire a leurs
sacrifices dans un ‘vase appelé futile® qui ne pouvait
se tenir debout, parce que la régle défenduit de poser
a terre l'eau destinée a Vesta. Nous ne savons ce
qu'étaient les briee dont parle Arnobe. Quant au scypht
ou coupes et aux acerre ou boiles a encens, le nom grec
des premiers et 'usage des autres montrent assez qu'ils
n’appartienneut pas au culte primitif,

La forme de l'autel n’était paint indifférente ; les
1égles liturgiques dislinguaient avec soin le grand
autel, altar (alta-ara), I'autel proprement dit, ara, et

(1) Paul. p &§¢. Varr. V, 425, Schol. Juv, VI, 343. — (?) Vorr. V,
422 Ovid Met. I\, 160. Borghesi, OEuvres, I, p. 150, — (5) Varr, V,
421. Puul. 8. v. Cic. Parad. 1, 01. N. D. 1ll, 47, Rep. VI, 2. —
(&) Varr. ¥, 123, Non. p. 547. — (5) Serv. £n. ), 339.
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l'autel élémentaire ou foyer (focus), comme l'indique
ce passage du traité de Serv. Fabius Pictor sur le
droit pontifical, évidemment extrait du rituel : Exta
rorrictunto, dis danto, in altaria aramve focumve eove
quo exta dari debebunt f. Non moins sacrées que les
autels étoient ces tables sur lesquelles on offrait aux
dieux des banquets, des libations, ou méme des sacri-
fices 2, etqui étaient employées dans les plus anciens
cultes de Rome (mense curiales, anclabres 3).

Nous ne savons si Numa avait affecté aux cérémonies
religieuses les ornements et linges que nous retrouvons
employés plus tard. L'usage d'orner les victimes, les
sacrificateurs et méme les temples avec des bandeaux
(infule) garnis de rubans (vitte), semble porter un ca-
ractére archaique, et I'habilude de prier la téte voilée,
traditionnelle en Italie 4, peut fairc croire que le voile
de lin (capital), mentionné par Paulus, figurait également
dans la partie la plus ancienne du rituel. D’autre part,
I'antiquité attribuée par la tradition & I'école sacerdotale
de Gabies 5 ne permet pas de douter que'le cinctus Gabi-
nus, usité dans les circonslances les plus solennelles,
telles que la fondation des villes et la devotio, n'ait é1é
prescrit par Numa. Le suffibulum doit étre aussi ancien
que le culte de Vesla. La régle bizarre qui ordonnait de
sacrifier & Fides la mein - droite enveloppée d’une étoffe
blanche nous est donnée comme formulée par Numa 6.

IV. Enfin, comme toute offrande élait nécessairement
accompagnée d'une invocation — quippe vicltimas cadi
sine precalione non videtur referre, nec deos rite consuli’,
— le rituel devait préciser les formules obligatoires pour
chaque espéce de sacrifices. Ces formules étaient-elles

(1) Macr. 1II, 2, 3. — (2) Macr. III, 44, 43. Serv. £n. VIII, 179.
— (3) Paul. p. 6%. 77. Dion. I, 50. — (4) Serv. £n, Ill, 407. —
(5) Dion. I, 84. Plut. Rom. 6. — (6) Liv. I, 24. Serv. En. I, 292. —
(3) Vlin XXVII, 2,
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les méumes que celles des Indigitamenta? Si I'on songe
que les unes comme les autres avaienl pour but de
demander l'assistance des dieux dans un but déterminé,
et que lefficacité des priéres tenait essentiellement &
leur forme, il parait extrémement probable que les ter-
mes employés dans les formules du rituel étaient em-
pruntés aux invocations des Indigitamenta. 11 suffisait
d’introduire dans les formules-types fournies par les
Indigitamenta la mention des offrandes présentées par
I'impétrant pour obtenir les oraisons contenues dans les
quelques pages du rituel que nous allons citer d’aprés
Caton. L'authenticité de ces pages n’est pas douteuse.
Lorsque, dans son ouvrage sur I'agriculture, Caton ensei-
gne aux paysans les priéres qui ont le pouvoir d’écarter de
leurs champs et de leurs étables les mauvaises influences,
il est évident qu’il n'invente pas le cérémonial et les pa-
roles sacramentelles, mais qu'il les prend aux sources
mémes, dans le rituel pontilical 1. Du reste, Caton, qui
ne fut jamais pontife, connaissait parfaitement la liturgie
nationale, et il y a une allusion a ses études théologiques
dans son discours pour les Lusitaniens : Ego me nunc
volo jus pontificium optime’ scire, jamne ea ceusa pontifed
capiar *? '

Voici, d’aprés Caton, le cérémonial du sacrifice de la
porca precidanea, offert 3 Cérés au commencement de
la moisson. Cest un extrait du rituel inséré dans le
catéchisme du laboureur. Les termes techniques parti-
culiers a la langue sacrée y ont été conservés :

Priusquam messim facies porcam preecidaneam hoc modo
fieri oportet. Cereri porca praecidanea, porco femina, prius-
quam hasce fruges condantur, far, triticum, hordeum, fabam,
semen rapicium, thure vino Jano Jovi Junoni preefalo. Prius-
quamporcum [eminam tmmolabis,Janostruem commovetosic :

(V) V. Labbert, p. 8. — (2) Gell, I, 12,
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« Jane Paler, te hac strue commovenda bonas preces
precor, uli sies volens propitius mihi liberisque meis
domo familieque mece. »

Ferctum Jovi movelo et mactato sic :

« Jupiter, te* hoc fercto obmovendo bonas preces precor,
ult sies volens propitius mihi liberisque meis domo fami-
lieque mee. Mactus hoc ferclto. »

Postea Jano vinum dato sic:

« Jane Paler, uli te strue commovenda bonas preces
bene precalus sim, ejusdem rer ergo macte vino inferio
eslo. »

Postea Jovi sic:
« Jupiter, macte ferclo esto, macte vino inferio eslo. »

Postea porcam preecidaneam tmmolato. Ubi ecta prosecta
erunt. Jano struem commoveto, mactatoque idem uli prius
obmoveris. Jovi ferctum obmoveto, mactaloque ilem uti
prius feceris. Item Jano vinum dalo, 1ila uti prius datum
ob struem odmovendam, et ferctum libandum. Postea Ce-
reri cxta et vinum dato 1.

Caton suppose que ses lecteurs connaissent assez cette
derniére partie du sacrifice et se dispense d’entrer dans
de plus amples détails. Nous y perdons la teneur des
priéres adressées a Cérés. ‘

La purification ou lustration des champs est une céré-
monie non moins compliquée.

Agrum lustrare sic oportet. Impera suovilaurilia circu-
mag1.

« Cumdivis volentibus, quodque bene eveniat, mando tibi
Mans ute tllace suovttaurilia fundum agrum lerramque
meam quota ex parte sive circumayt sive circumferenda
censeas, ult cures lusirare. »

(1) Cat. Re rust. 134.
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Janum Jovemque vino praefamino, sic dicilo :

« Mars Pater,\te precor quesoque uti sies volens propi-
tius mihi domo familiceque nostre quojus rei ergo agrum
terram [undumque meum suovitaurilia circumagt jusss
ut tu morbos visos invisosque vidvertalem vastitudinem-
que calamitates inlemperantiamque prohibessis, defendas
averruncesque, utique tu fruges frumenta vinela virgul-
saque grandire beneque evenire sinas, paslores pecuaque
salva servassis, dutsque bonam salulem valetudinemque
mpht domo familieque nostree. Harumce rerum ergo
fundi terr@ agrique met lustrandi lustrique faciendi ergo
sicutt dixts macte hisce suovtlaurilibus lactentibus tm-
molandis esto. Mars Pater, ejusdem rei ergo macte hisce
suovtlaurilibus lactentibus esto. »

Item cultro facito struem, et fertum uli adsiet. Inde obmo-
veto. Ubi porcum immolabis, agnum vitulumque, sic oportet :

« Ejusque rei ergo macte hisce suovitaurilibus tmmo-
landis esto. » Caton fait remarquer ici que le cérémonial
défend de prononcer le nom de Mars et de désigner sé-
parément les victimes. (Nominare velat Martem neque
agnum vitulumque) 1. ‘
Comme il peut arriver que le sacrificateur ait des
doutes sur la validité du sacrifice ou d'une parlie du
sacrifice, le rituel ajoute : '

Si minus tn omnes litabit, sic verba concipito :

« Mars Paler, st quid tibi in illisce suovitaurilibus lac-
tentibus, neque satisfactum est, te hisce suovitaurilibus
piaculo. »

St uno duobusve dubitaverit, sic verba conciptto :

« Mars Paler, quod tibi tllace porco neque satisfactum
est, te hace porco piaculo. » )

(1) Cat. Re rust. (41, CI. Tibull II, 4.
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Le respect dont la religion entourait les bois sacrés
ne permcttait pas d’y toucher, méme pour les élaguer
ou pour bécher le sol, sans une expiation préalable dont
voici le rit :

Lucum conlucare Romano more sic oportel. Porco piaculo
facito. Sic verba concipito :

« St Deus, st dea es quojum tllud sacrum est, uti tibi jus
stel porco piaculo facere * [illiusce sacri coercendt ergo].
Harumce rerum ergo sive ego sive quis jussu meo fccertt
wtt td recte faclum sict. Ejus rei ergo te hoc porco
piaculo tmmolando bonas preces precor, uli sies volens
propitius mihs domo familieque meae liberisque mers.
Harumce rerum ergo macte hoc porco piaculo tmmolando
eslo. »

Si fodere velis, altero piaculo eodemque modo facito. Hoc
amplius dicito « * [operis faciundi causa]» : tum opus quo-
tidie per parles facilo : si inlermiseris, aut ferie publice
aut familiares intercesserint, altero piaculo facito?.

Caton prescrit encore des sacrifices pour les beeufs a
Mars Silvanus et a Jupiter Dapalis, ainsi nommé parce
que les laboureurs lui offraient un banquet (daps?) a
I'automne et au printemps.

Le cérémonial est réglé ainsi qu'il suit :

Jovi Dapali culignam vini quantum vis polluceto. Cum
pollucere oporteat, sic facies :

& Jupiter Dapalis, quod tibi fiers oportet, indomo familia
mea culignam vint dapi, ejus ret ergo macte hac fllace
dape pollucenda esto. »

Manus interluito. Postea vinum sumito :

« Jupiter Dapalis, macte tstace dape pollucenda esto.
Macte vino tnferio esto. »

(1) Cat. Re rust. 439-140. — (8) Paul. s. v, Serv. ZEn. VIII, 418,
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Vestee, si voles, dato. Daps Jovi assaria pecuina, urna
vini Jovi caslc. Profanato sine conlagione?.

On reconnait dans ces extraits les termes techniques
de la liturgie (sacrificalia verba ?), tels que : porricere, pol-
lucere, lilare, etc., les euphémismes traditionnels ima-
ginés pour écarler les mots de mauvais augure (comme
cedere, consumere, cremare, généralement remplacés par
agere, [acere, tmmolare, mactare, cultros supponere, ado-
lere 3), la prolixité solennelle et cauteleuse, les longues
énumeérations, I'accumulation des synonymes et les répé-
titions fréquentes qui caractérisent la langue des tran-
sactions. Du resle, si la science et la piété de Caton ne
paraissaient pas garantir suf(isamment la fidélité de sa
transcription, nous pourrions rappeler que la formule
usitée pour les libalions nous a été conservée également
par Arnobe 4, qui cite Trebatius, et par Servius. Ce der-
nier ajoute méme qu'elle se lit dans les livres pontifi-
caux : In Pontificalibus sacrificantes dicebant deo : « Macte
hoc vino inferio esto . » Tout au plus pourrait-on soup-
conner (aton' d’avoir rajeuni cerlains mots archaiques
qui n’avaicnt plus de sens dans la langue de son temps.
Ainsi le terme de Marspedis %, que le savant augure
Messalla ne pouvait interpréter, a été sans doute rem-
placé dans la priére des Suovetaurilia par Mars Pater ;
I'énumération des fléaux a subi également quelques mo-
difications ; d’aprés Festus 7, la formule primitive conte-
nait les mots suivants : « Avertas (pesestalem) morbum
mortem” labem nebulam impetiginem. »

Nous ne possédons que quelques débris des aulres
invocations. Nous savons seulement que le sacrificateur,
aux Agonalia, avent de frapper la victime, demandait

SO) Cat. Re rust. 23?. — (2) Macr. 111, 2, 4. — (3) Serv. En. 70§,
I, 1V, 67, VI, 248. — (§) Arn. VII, 31. — (5) Serv. £n. IX, 64l. —
(6) Fest. 8. v. — (7) Fesl. s. v. Pesestas.
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I'assentiment des assistants en disant : « Agone? », et
ne consommait le sacrifice qu'apres avoir entendu la ré-
ponse « Hoc age! »; que, aprés une déclaration de
guerre, le général se rendait dans la Regia et secouait
les armes de Mars en s’écriant : « Mars, vigtla! 2 » ; qu'a
certains jours les vestales adressaient une exclamation
analogue au Rex Sacrorum 3; que, dans les banquels
symboliques (pulvinaria), dont on peut faire remonter
I'institution aux temps primitifs 4, le P. M. disait, en
s'adressant aux convives divins: « Vigilas ne, Deum
gens? »; que, en général, les sacrifices commengaient
par une priére a Janus® et peut-étre par un avertisse-
ment de I'assistance au sacrificateur : « Da quod debes de
manu dextra aris 7 ». Le temps a dispersé tous ces textes
sacrés (cerle precationes), si scrupuleusement conservés
et tant de fois dictés dans les sacrifices publics par les
gardiens de la tradition. Comme son fondateur légen-
daire, lc paganisme romain a emporté dans sa tombe le
secret de ses entretiens avec les dieux,

II

Outre ces régles relatives 4 la matiére et au mode du
sacrilice, le rituel, & propos de chaque solennité, devait
préciser le temps et le lieu assigné & chacune d’elles —
quibus diebus, ad que templa sacra fierent. La liste des
féries et des temples, assez bornée dans le principe, fut
grossie d'dge en dge par des additions successives dont
nous trouverons l'occasion de parler, en suivant le déve-
loppement du culte dans les commentaires pontificaux.

La rédaction primitive du rituel, attribuée 2 Numa, ne
s’occupait évidemment que des fétes antiques dont l'o-

(1) Varr. VI, 42, Ovid. Fast. 1, 322. Sen. Confrov. II, 4{. Plul.
Num. 44. Coriol. 95, — (2) Serv. £n. VIII, 4. — (3) Serv. £n. X, 228.
— (8) Preller, R. Myth. p. 41&. 433. — (5) Serv. En. 11, 18, —
(6) Aur. Vict. Orig. 3. — (7) Serv. Zn. VIII, 106.
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rigine se confondait avec celle de Rome. Les fétes d date
fixe étaicnt au nombre de 45, réparties ainsi qu'il suit
dans le calendrier :

TANVARIUS. IVNIVS.
9. Agonalia 9. Vestalia
11. 15. Carmentalia 11. Mutralia
FEBRVARIVS, QVINTILIS.

5. Poplifugia

15. Lupercalia t .
19. 2. Lucoria

17. Quirinalia

21, Feralia 2:"" I\'L'ptu'nali.a

$3. Terminalia 25. Furiinalia

24. Regifuginm SEXTILIS.

27. Equiria (Mamuralia) 17. Portunalia
MARTIVS. 19. Vinalia (rustica)

. Consunlia

23. Toleanalia
25. Opiconsiva
27. Volturnalia

18, Equiria

A7. Liberalia (Agonalia)
49. Quinquatrus

23. Tubtlustrium

] OCTOBER.
APRILIS. 4. Meditrinolia
43, Fordicidia 13. Fontinalia
19. Cerialia 19. Armilust: inm
1. Parilia DECEMBER.
23. Vinalia 11. Agonalia
23. Robigalia 18. Consualia
‘ MAIVS. 47. Suaturnalia
9. 41. 13. Lemuria 19. Opalia
21. Agonolia 21. Angeronalia (Divalin)
23. Tubilustrium 23. Larentinalia

1 faut vy ajouter les fétes mobiles, telles que les
féries Latines, Semenlives, les Paganalia, les Compilalia
et les cérémonies que chacun accomplissait pour son
compte, comme la lustration des champs dont Caton
nous parlait tout & I'heure. — La féte du Septimontium,



JOURS ET LIEUX AFFECTES AUX SACRIFICES. 77

quoique particuliére aux montant 1, devait figurer dans le
rituel ; car elle avait été & l'origine une féte publique.
Enfin, les sacrifices offerts sans le concours actif du
peuple, mais par ses prétres et en son nom, tels que
le sacrifice dd a Jupiter le jour des ldes, & Junon et
a Janus Junonius le jour des Kalendes, 'hommage per-
pétuel rendu a Vesta, faisaient également partie du
culte public.

Les lieux sacrés désignés comme le théatre des
solennilés primitives sont pour la plupart des bocages
(luci), des autels en plein air au Chamnp-de-Mars, sur le
Comitium, dans les carrefours, I'antre Lupercal. Rome
n’avait d’'autres édifices religieux que les Curies et quel-
ques alria, destinés a abriter les images symboliques
de la divinilé ou les instruments du culte. Tels étaient
Yatrium Vesle,latrium Regium ; surle Palatin, I'alrium
Sutorium dans lequel avait lieu la cérémonie du Tubi-
lustrium, c'est-a-dire la purification des trompettes
sacrées et probablement des /itui ainsi que des ancilia.

Plus tard, d'autres habitudes s’introduisirent dans
le culte. Les Romains, & I'exemple des Ltrusques et
des Grecs, élevérent aux dieux des temples et des
statues. 11 fallut accommoder les cérémonies aux
exigences du gout nouveau : des divinilés inconnues
jusque-1a, ou transformées par une épithéte nouvelle,
furent accueillies dans la cité; il fallut leur composer
un cérémonial, ce que la liturgie catholique appelle-
rait un office; des innovations mémes qui sembleraient
complélement étrangéres a la religion cntrainaient des
remaniements ou exigeaient des additions au rituel.
Ainsi, pour n'en citer qu'un exemple, lorsque les Ro-
mains se donnérent une marine, les Pontifes durent
adapter alalustration de la flotte 2 le cérémonial de la

(4) Varr. VI, 26. — (2) Liv. XX\VI, 42. Appian. B. C. V, 96.
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lustration des armées : ils décidérent que les entrailles
des victimes seraient portées dans des barques autour
de la flotte et qu'une partie serait jetée dans la mer.
La formule des invocations fut modifiée en conséquence.
Les Pontifes agirent dans ces circonstances en vertu
de T'autorité qu’ils tenaient de leur fondatenr et d’aprés
les principes de la science théologique qu’il leur avait
léguée. lls n’eurent pas besoin de supposer des entre-
tiens avec les dieux : la révélation primitive, qui don-
nait 4 la loi religieuse son autorité, suffisait pour re-
commander aux consciences le développement régulier
de cette loi.

Mais les archives pontificales contenajent des do-
cuments plus intéressants a étudier que le rituel. Le
rituel formulait purement et simplement les prescrip-
tions obligatoires; les additions mémes faites par les
Pontifes ne nous auraient rien appris sur la théologie
pontificale. Les motils qui avaient dicté la conduite
des Pontifes, les délibérations du collége, la solution
des problémes que le cours des siécles a fait passer
sous ses yeux, enfin, la scicnce théologique en action,
parlant par la bouche de doctes casuistes, adaptant la
tradition aux circonstances pour éviler tout froisse-
ment entre lareligion et I'Etat, tout cela était conservé,
pour linstruction des généralions postérieures, dans
les Commentarii Ponlificum, dont la perte est plus re-
grettable encore que celle des livres de priéres et de
cérémonies; car l'histoire s’y mélait & la théologie, el
nous aurions pu y surprendre, avec une évidence que
ne -nous rendront pas les plus patientes recherches,
le concours d'influcnces sous lesquelles s’est développée
ct modifiée la tradition religieuse.




CHAPITRE 111,

COMMENTAIRES DES FONTIFES,

Quelle que fat 'inviolabilité des usages, la religion
a4 Rome était trop intimement mélée a la. vie publique
pour rester rivée a une tradition immobile. Mais la
tradition pouvait se développer sans perdre son pres-
tige, car elle vivait dans le collége des Pontifes dont 1'o-
rigine se confondait avec celle de 11 loi religieuse elle-
méme. Cest dans I'enceinte du docte collége qu’elle
s'est précisée, qu'elle a fixé les limites de son domaine
et défini les termes de sa langue, qu'elle est devenue,
cn un mot, un corps de doctrine, le Droit Pontifical
(Jus pontificium, pontificale). Le compte-rendu de co
long travail d'élaboralion poursuivi d'ige en age, sans
autre méthode que le hasard des circonstances, forma
-le recueil connu sous le nom de Commentarit ponti-
ficum 1,

. On comprend que, sous ce titre général, s'accumulent
les matiéres les plus diverses, questions dogmatiques,
liturgiques, juridiques méme, soumises & Yexamen du
collége et menlionnées dans ses archives avec les ré-
ponses ou décrets (decreta Pontificum) qui en donnaient
la solution officielle. Le sens du mot Commenlarii suffit
a déterminer le caractére de cetle compilation. C'était
bien un recucil de faits, c’est-a-dire de précédents des-

(1) Cie. Brut. 4§. Pro dom. 33, Liv. VI, 4. IV, 3. Quinlil. VIII, ¢,
4¢. Plin. XVIII, 3.
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tinés 4 fixer la jurisprudence religieuse et 3 élucider
les poinls obscurs. Les magistrats avaient aussi leurs
commentaires, guides pratiques de leurs devoirs; on
citait méme des commentaires des rois !, d'une authen-
ticité plus que problématique, en partlcuhcr ceux de
Numa et de Servius Tullius 2.

Les commentaires de Numa, qui s’occupaient exclusi-
vement de législation rcligieuse, devaient étre le com-
mencement des Commentaires pontificaux. 11 convenait
que le fondateur du culte officiel et écrit les premiéres
pages d’'un recueil destiné a attester par des exemples
la continuité de la tradition et & montrer la part active
que le collége avait prise, depuis sa fondation, aux actes
les plus importants de la vie publique ; il fallait que le
collége put prouver son antiquilé et sa mission, en re-
montant par une série non interrompue de souvenirs
jusqu’a Numa, le premier des souverains pontifes. Ce
n'est point 1a une simple hypothése, car la loi sur les
Spolia Opima, qualifiée de Lex Nume, est donnée indif-
féremment comme extraite des commentaires de Numa
ou des livres pontificaux 3. Aiusi, les Commentaires des
Pontifes commengaient au régne de Numa et rappor-
taient au début les décrets rendus par Numa au nom de
lautorité qu'il déléguait au collége. On y trouvait sans
doute aussi, décrites avec soin .dans le but de montrer
I'applicatiun des régles liturgiques et par 1d méme I'an-
tiquité de ces regles, les cérémonies les plus solennelles
de la religion nationale. Cest 14 que les annalistes ont
puisé ces récits circonstanciés, chargés de détails techni-
ques ct précis, qui de leurs ouvrages ont passé dans
celui de Tite-Live 4. Luvs procés-verbaux de l'inaugura-
tion de Numa, de la conclusion de l'alliance entre les

14

(1) Cic. Pro Rabir. 5. —(2) Liv. I. 31. 32. 69. Plin. X\ VIII, &. Plut.
Murc. 8. — (3) Fesl. p. 489. Serv. £n. VI, 860, Plut. I4d; —(S)le
1, 48, 2. 38.
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Romains ctles Albains sous Tullus Iostilius, avant I'im-
portation du rit ®quicole, de I'évocation des dieux de
Cellatie, sous le régue de Tarquin I'Ancien, ont é1é
évidemment rédigés par une main sacerdotale qui re-
construisait, avec les données de la science théologique,
I'édifice du passé. Ces récils recurent de I'autorité ponti-
{icale une valeur historique qu'ils n’avaient pas en eux-
mémes, car, en admellant, ce qu'il est également dilficile
de nier et d'aflirmer, que les Pontiles aieut commencé
dés Torigine & nater loutes les questions qui avaicut
préoccupé le collége, tout ce qui a pu étre écrit avant
390 ne saurait faire parlie du recueil autheutique, s'il
est vrui, comme le dit Tite-Live !, que les Commenlaires
des Pontifes furent alors détruits par l'incendie. Il est
probable, comme nous le verrons en pailant des
Annales, que le feu allumé par les Gaulois consumn les
premiers essais de la plume pontificale, et que lc¢s Pon-
tifes, restituant de mémoire la parlie détiuite, complé-
térent,  I'aide des Waditions et du rituel, histoire rétros-
pective de leur collége.

Quoi qu'il en soit, la partie la plus ancienne des
Commenlaires a été rédigée a une époque ou le lalin
n'avait pas encore pris sa forme définilive; car, sans
parler des remarques de divers auteurs ? sur la langue
archaique des livres pontificaux, Quintilien range les
Commentaires parmi ces livres obscurs ou cerlaines gens
vont exhumer des termes incompréhensibles pour fuire
parade d'érudition 3. Cette question, du reste, est pour
notre sujet d'une importance secondaire. Non-sculement
il est impossible de ranger par ordre chronologique tous
les débris qui nous restent des Commentaires, mais cet
ordre serait la confusion ‘méme; car, en reproduisant,

(1) Liv. VI, 1. Plut. De forl, Rom. 13.—~(?) Cic. De Orat. 1, 43. Hor. Ep.
11,4, 26, Fest. p. 286. Serv, Bn. 1l 413 — (3) Quinti'. VI, 2,42

6
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pour ainsi dire, les stratifications suceessives de I'ccuvre
pontificale, il ne nous permettrait pas de soumetlre i une
analyse méthodique les matiéres qu’elle renferme. Nous
nous abstiendrons donc de méler a cette étude de la
jurisprudence religieuse des préoccupalions historiques
et nous chercherons a introduire une classification analy-
tique dans ce vaste ensemble dont nous devinons la la-
borieuse étendue a la grandeur des lacunes que laissent
entre eux ses débris.

Aprés avoir considéré la science théologique s’exer-
¢ant dans son domaine propre, promulgyant ou expli-
quant des réglements relatifs aux sacrilices, aux féries,
aux lieux consacrés, aux votux et aux expiations, nous
la verrons, dans une autre parlie, asseoir sur la tradi-
tion religieuse les bases du droit criminel el du droit
civil.

1
DU SACRE ET DU PROFANE,

La religion romaine était bien, dans toute la force du
terme, un lien formé par la somme des relations mul-
tiples établies entre deux mondes dont I'un avait besoin
d’hommages et I'autre de protection. La société humaine
payait la protection des dieux en dons malériels, symboles
de ses veeux ou monuments de sa reconnaissance, et
les cérémonies du culte n’avaient d’autre objet que de
livrer ces dons, dans la forme prescrite, aux étres sur-
naturels chez qui le bienfaiteur était toujours doublé d'un
créancier. Il en résulta que le monde divin eut, dans les
hiens de la terre, une part de propriété soustraite au
droit humain et régie exclusivement par les régles de
la théologie. A ce prix, les hommes jouissaient en paix
du reste. De ces deux lots I'un élait le sacré, l'aulre le
profane ; ou, pour parler plus exactement, I'un était le
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lot de la religion (fanum ou fasnum de fas), Pautre, I'ap-
posé (pro-fanum). '

Il semble qu'il dat étre aisé de distinguer le sacré du
profane, mais, comme toules les choses sacrées sortaient
du monde profane et que quelques-unes pouvaient y ren-
trer, il fallait préciser, et avec un grand luse de détails,
les divers modes de transfert, de consécration et de pro-
fanation. En outre — et c’est une-difficulté que nous
avons dissimulée d’abord en donnant au domaine divin
la qualification générale de sacré, — le druit de propriété
attribué aux dicux avait des degrés, il était plus au moins
absolu, et les choses sacrées, les choscs sainles, les cho-
ses religicuses n’étaient pas également lvin du monde
profane. Séparer par des caracléres bien tranchés ce qui
appartenait aux hommes de ce qui appartenait aux dicux,
distinguer, par une analyse plus minuticuse encore, les
diverses formes de la propriété divine, établir tout cela
sur des définitions el des exemples, lelle ful la tiche
des Pontifes, intendants fidéles des dicux. Cette tiche
était ardue, sil'on en juge par cc qu'ils ont laissé a fuire
aux critiques : Inter decreta pontificum hoc maxime quaritur,
quid sacrum, quid profanum, quid sanctum, quid religio-
sum?i. Ce simple énoncé des termes employés par le
droit pontifical suffit pour montrer que les lignes de dé-
marcation qu'ils représcntent n'étaient point des lignes
droites, mais des courbes sinueuses dont les formes indé-
cises furent lentement et péniblement fixées par des
décrets plantés d'dge en age sur leur parcours. De ces
décrets, que reste-t-il? Des conclusions assez super-
licielles, tirées par des jurisconsultes beaucoup plus
préoccupés d’appliquer la théologie au droit civil que de
I'étudier pour elle-méme. 1l est & remarquer que les
Jdéfinitions de ces législes sont d’aulant plus incom-

(1) Macr, 111, 3, {.
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phetes qu'elles sont plus précises; s'ils ont bien traduit
la doctrine des Pontifes, il en faudrait conclure que la
théologie, assemblage confus de prescriptions dont les
unes s’enchainaient logiquement, tandis que la coutume
étuit la seule raison des autres, n’était pas susceptible
d'une théorie d’ensemble. On ne pouvait s’en faire une
idée nette qu’a condition d'adopler un systéme et de sa-~
crifier tout ce qui n'y pouvait pas entrer.

I. La définition la plus générale du mot Sacrum est
celle que donnait Trebatius au commencement de son
traité De Religionibus : Sacrum est quicquid est quod
deorum habetur, ou, en d’autres termes : Quicquid desti-
natum est dis, sacrum vocalur 3. Ainsi, tout ce que I'Etat
ou les individus pouvaicnt oflrir aux dieux faisait partie
des cheses sacrées; et la preuve qu'il en était ainsi a
I'origine, c’est qu'on désignait tout I'ensemble du culte
public et privé par les termes de sacra publica, privata.
Mais le sens de sacrum ainsi entendu avait une extension
démesurée qui devait étre restreinte pour plusieurs rai-
sons. D’abord, depuis que la société avait un culte public,
ce culte était nécessairement privilégié, et il était im-
possible de ne pas exiger pour les objets de la dévotion
publique plus de respect que pour les fantuisics-de la®
dévotion privce, S'il s'agissait d'offrandes propres a étre
immédiaternent consommées et qui devenaient ainsi sa-
crées (sacrificia) par-le seul fait qu’elles étaient détruites
en 'honneur des dieux et acceptées par eux, il n’y avait
pas d'inconvénient & reconnaitre a l'initiative privée le
droit de consécration ; mais il n’en était pas de méme
s'il s'agissait d'objets qui devaient subsister avec le carac-
tére sacré, comme des édilices, des terrains..... etc. On
pouvait craindre que le zéle des particuliers n’encombrat
la cité d'objets sacrés et n'exposat’les citoyens a des sacri-

(1) Macre. I, 3, 2. 10, 7, 3.
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léges perpétuels. Les pontifes reconnurent donc sans dif-
ficulté la validité des sacrifices privés — suo quisque ritn
sacrificia faciat 1, Au lieu de les surveiller, comme ils
le faisaient dans le principe 2, ils se bornérent A prendre
connaissance des rits existants et & soumeltre & leur
autorisation les fondaticns nouvelles; encore le firent-ils
moins pour valider ces actes que pour étre & méme
d’assurer la transmission des sacra privala, transmission
dont nous verrons toule l'importance en parlant des
vrigines du droit civil. Mais, le sacrifice une fois mis hors
de cause, leur attention se reporta presque exclusivement
sur ce qu'on pourrait appeler les dons immobiliers. Un
texte conservé par Festus montre bien quelle dilférence
les Pontifes faisaient entre ceux-ci et les autres, el comme
ils étaient peu disposés a reconnaitre aux particuliers le
droit de consécration en dehors du sacrifice : S¢ qua
sacra privala succepla sunt, que ex inslilulo pontificum
stato die aut certo loco facienda sint, ea sacra appeliari tan-
quam sacrificium :-ille locus, ubi ea sacra facienda sunt,
vid videlur sacer esse 3. Plus tard, I'hésitation marquée
par vix disparait : la question est résolue; pour qu’un
objet soit sacré, il ne suffit pas qu’il serve a de pieux
usages, il faut une consécration en régle, c'est-a-dire
dans la forme pres rite par les Pontiles et avec leur as-

sistance : — Sané in libris sacrorum refertur sacrum dicg
quod rite sacratur, ut edes, aree simulacra, dona 4, — Sa-

cre res sunt que rite et per ponlifices dco consecrale
sunl 5, .

Les Pontifes avaient ainsi concentré entre leurs mains
le droit de consécration. Pour mieux garantir leur con-
.quéte, ils soumirent I'exercice de ce droit a 'autorisation
préalable de T'Etat. La loi Papiria (304?) défendit de

(1) Varr. VII, 88. — (2) Plut. Num. 9. Dion. II,33. — (3) Fest.
p. 384, — (3) Serv. Eel. VI, 21, — (5 Instit. 11, 4, 8.
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consacrer un immeuble quelconque sans la permission
du peuple . Cette mesure exclut définitivement du do-
maine sacré le matériel des cultes privés. La théologie
donna alors au mot sacrum un sens plus rigoureux et plus
étroit, exposé ainsi qu'il suit par les jurisconsultes : Gal-
lus Alius ait sacrum esse quodcumque more el instiluto civi-
latis consecralum sit, sive @d1s, sive ara, sive stgnum, stve
locus, sive pecunia, sive quid aliud quod diis dedicatum
atque consecralum sit : quod aulem privali sue religionis
causa aliquid earum rerum deo dedicent, td pontifices ro<
manos non existimare sacrum 3. — Sacrum quidem solum
existumatur auctorilate populi Romani fieri : consecralur
enim lege de ca re lala aul senalusconsulto facto 3, — Sacree
aultem res sunt he quee publice consecrale sunt, non privale;
st quis eryo privatim sibi sacrum constiluerit, sacrum non
est sed profanum 4. Les exemples cités par Cicéron, etle
décret qui lui rendit I'emplacement de sa maison, mon-
trent que les Pontifes appliquérent consciencieusement
1a loi 5. .

II. La définition de Sanctum est moins satisfaisante :
on voil que les Pontifes n'ont pu ramener a une idée
simple la signification vague et compréhensive du mot.
Ecoutons Trebatius : Sanctum est tnterdum tdem quod sa-
crum idemque quod religiosum, interdum aliud, hoc est,
ncc sacrum nec religiosum 8. Cetle définition négative
n’est rien moins que claire; et Macrobe n’a pas jugé a
propos de citer les exemples par lesquels Trebatius avait
sans doute cherché a I'éclaircir. Les gloses étymologiques
ne fournissent pas non plus de criterium bien posilif :
les grammairiens paraissenl s'accorder & dériver sanclum
de sancitum et sancitum de sanguis 7, de sorte que I'épi-

(1) Cic. Pro domo, 49. Liv, IX, 46. —(2) Fest. p. 318. — (3) Gaj.
N, 5. — (4) Dig. 1, 8, 6,3. — (8) Cic. Pro domo, 53. Att. IV, 2. —
(f? Macr. 111, 3, 6. Cf. Serv. &Bn. A\, 488, — (7) Serv. £n. VIII, 382.
Al 200. Isid. Orig AV, &, 2.
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théle conviendrait a tous les objels sanclifiés par I'immo-
lation de viclimes, sans le cérémonial de la consécration
véritable. Ce qui est certain, c’est que le caractére de
sainlelé suppose nécessairement une sanction légale qui
le garantissait contre toute violation. Comme la loi pou-
vait protéger de sa sanction des choses sacrées ou reli-
gieuses ou méme des choses qui n’étaient ni I'un ni I'autre,
on comprend que Trebatius n’ait pu tirer des faits qu'il
avait sous les yeux une théorie bien précise. Cependant,
il en fallait une. Alius Gallus parait avoir admis que les
choses sacrées sont, a plus forte raison, saintes ! ; il fit du
sainl un caractére intermédiuire entre le sacré et le reli-
gteux, distinct du premier en ce qu'il n’élait pas conféré
par la consécration, et du second, en ce que sa violalion
n’était pas simplement un péché, mais un erime passible
de peines infligées par la société. Pour simplifier encore,
on se contenta de comparer le saint au sacré et au pro-
[ane ; on obtint ainsi la définition donnée par Ulpien :
Proprie dictmus sancla que neque sacra neque profana sunt,
sed sanctione quadam confirmala, ut leges sancle sunt, sanc-
tionc enim quadam sunt subnixe : quod enim sanclione qua-
dam subnivum est, id sanctum est, etsi deo non sit conse-
cratum 3,

Maintenant, qu'on suppose une chose sainte, mais
protégée par une sanction identique i celle du sacrilége,
on obtienl uuce combinaison du saint et du sacré, appelée
Sacrosanctum. 11 nous parait impossible de mellre, comme
on l'a fait jusqu'ici, le sacro-saint au-dessus du sacré :
il y a la non pas addition mais alliage des deux termes, et
I'alliage est inférieur au plus noble des composants. Croit-
on que la personne des tribuns, les immunités des colons,
certains traités d'alliance fussent, aux yeux de la religion,
des choses plus sacrées que les temples et les images des

() Fest. p. 278. Cf. Varr. ViI, 10. — (2) big. I,8,9,3.
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dieux ? Evidemment non ; mais comme I'Etat y attachait
une importance capit.le, on avait pensé que, pour les
garantir, ce n'était pas trop d'une double sanction, frap-
pant a la fois le corps et la conscience. Le caractére
sacro-saint est donc une création politique complaisam-
ment acceplée par la théologie, une superfétation qui ne
comptait pas et ne doit pas compter dans les grandes
divisions du domaine divin. D’aprés un passage assez
obscur de Cicéron, un objel était revétu de ce caractére
quand il remplissait une des trois condilions sunivantes :
1* lorsque, par sa naturc méme (genere 1pso), il apparte-
nait a une catégorie de choscs déja reconnues sacro-
saintes; 2° lorsqu'il était désigné par une loi placée sous
la sauvegarde du serment (oblestatione legis); 3° lorsque
sa violalion entrainait la malédiction religieuse (conse-
cralio capitis), suivie ou non de l'exéculion capitale.
Yoici, du reste, le passage en question : Sacrosanctum ni-
hil esse potest, nisi quod populus plebesve sanxit ; deinde sanc-
tiones sacrande sunt aut genere ipso aut oblestatione legts
aut pence, quum capul ejus qui conlra freerit consecratur i,
Pour montrer que cette consécration de la téte n’était
pas un anathéme inoffensif, il suflit de citer la défini-
tion de Festus : Sacrosanctum dicitur, quod jurejurando
tnlerposilo est instilutum, si quis td violasset, ut morte
penas penderet 3.

IHI. L'explication du mot religiosum est nécessaire a la
compléte intelligence des termes examinés jusqu'ici.
Masurius Sabinus et Servius Sulpicius en donnent une
définition qui s’appliquerait a tout ce qui n'est pas pro-
fane : Religiosum est quod propter sanctilatem aliquam
remotum ac scpositum est — quasi a relinquendo dictum 3.
Festus se borne & dire que sacrum et religiosum repré-

(1) Cic. Pro Ballo, 33. — (2) Fest. p. 318. — (3) Gell. 1V, 9, 8.
Maer. (11, 3, 8.
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sen'ent deux caractéres compalibles, mais distincts 1;
Trebatius faisait tout a I'heure une remarque analogue
cn comparant sanctum et religiosum, Le texte de Treba-
tius montre que Masurius Sabinus n’est pas plus heureux
dans le choix de ses mots que dans le choix de ses éty-
mologies, car les choses qui sont religieuses sans étre
saintes ne sont pas religicuses par leur sainteté. Alius
Gallus est parvenu 4 donner au mot qui nous occupe une
signification précise. Selon lui, tout ce qui est saint on
sacré est, & plus.forte raison, re/igieur; mais, tandis que
les choses sacrées sont protégées par une double sanction,
les choses saintes par une sanction purement matérielle,
les choses religieuses n’ont point de sanction et ne sont
protégcées que par la voix de la conscience. 11 définit ainsi
religiosum pris dans le sens métonymique qui était devenu
le sens vulgaire : Religiosum esse quod homini ila faccre
non liceat, ut, st id fariat, contra deorum voluntatem vi-
deatur facered. Plus tard, d’autres jurisconsultes, quittant
le terrain des abstractions et cherchant un moyen pra-
tique de reconnaitre les objels religieux, surtout dans
les immeubles, ont remarqué que l'autorilé publique est
seule apte 4 consacrer ou a sanctifier, mais que l'inilia-
tive privée peut, sans l'intervention de I'Etal, conférer
le caractére religieux : Religiosum locum unusquisque sua
volunlale facit 3. Enfin, Gaius, ne considérant absolument
que les licux religieux et les croyant tous voués aux
dieux souterrains, crut avoir trouvé un criterium com-
mode : Sacre res sunt que diis superis consccrale sunt,
religiose, que diis Mantbus relicte sunt 4. Si la distinclion
était aussi vraie qu'elle est simple, il n'y aurait rien &
dire ; mais les faits se chargent de la réfuter.

Si nous jelons-un regard en arriére, il faut recon-

(1) Fest. p. 239, — (2) Fest. p. 273. — (3) Dig. 1, &, 6, 4. lastit.
1, 1,9. Gay. 11,5, — (8) Gaj. 1l, 4.
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naitre que la théorie d'Elius Gallus est la seule qui
embrasse et divise méthodiquement tout I'ensemble du
domaine divin. A ce point de vue, le terme de religio-
sum représente l'obligation du respect imposé.a la con-
science, en prisence de tout co qui appartient au
monde surnaturcl, obligation assez solidement ¢tablie
par la coutume pour n'avoir pas besoin de l'étre par
la loi; le mot de sanctum désigne les objets double-
mont religieux, c'est-d-dire vénérables par eux-mé-
mes et placés sous la protection de la. loi; enfin les
choses sacrées ont un triple caractére de sainteté,
car elles ont de plus que les choses saintes ce je
ne sais quoi qui a été attaché a leur substance par
le mystéricux pouvoir des formules de consécration.
Ainsi le domaine divin sur la terre (funum) avait été
partagé par la théologie, non pas, si I'on peut s’exprimer
ainsi, en régions distinctes, mais en couches qui se
superposent et perdent en étendue, & mesure qu'elles
s'élévent.

IV. Tout ce qui restait en dehors de ce domaine
constituait le profane. Profanum est quod fani lege non
tenetur ', Profanum omnes pene consentiunt id esse quod
exlra fanalicam causam sit, quast porro a fano el g reli-
gione secretum 2. Le mot, comme la chose, secmble des
plus clairs, et il a fallu pour I'embrouiller que l'usage
imposat ses caprices 4 lincurie des théologiens. La
loi religieuse permettait dans certains cas de rendre
au monde profane des choses déja offertes aux dieux.
Ainsi, pour n'en citer qu'un exemple, dans la plupart
des sacrifices, une part de la victime était consumée
en 'honneur des dieux; l'autre était profanée et con-
sommeée par les prétres ou les assistants. Le vulgaire, qui
saisit vitle les analogies, remarqua que, dans ces ban-

(1) Labco ap. Fest. p. 233. — (2) Macr. lIl. 3, 3.
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quets sacrés, les dieux et les hommes s'invitaient pour
ainsi dire. mutuellement, et employa le méme mot pour
exprimer I'action d’offrir les mets aux convives de I'un et
de T'autre monde, le mot profaner, qui signifiait déja
¢« servir la part des hommes.» Ainsi, par un abus étrange,
profanare devint synonyme de pollucere, « oflrir aux
dieux. » On disait également bien : decumam Herculi pro-
fanare ou pollucere . Les Ponlifes eux-mémes acceplé-
rent I'expression dans le rituel : on lit dans vrne des for-
mules citées plushaut (p. 74) : Profanato sine contagione, ce
qui signifie «offre (aux dieux) sans toucher.» En présence
de ces faits, les deux plus grands archéologues de I'anti-
quité, Varron et Verrius Flaccus, ont donné de profanum
une définition tout a fait opposée a I'étymologie et au
sens propre du mot : Profanum est quod anle fanum
conjunctum fano. Hinc profanatum quod in sacrificio ;
alque inde Hercult decuma appellata ab co est, quod sa-
crificio quodam fanatur, id est ut fani lege sit. Id dici-
tur polluctum quod a porriciendo est fictum ; quom enim
ew mercibus libamenta porrecta sunt Herculi in aram,
tum polluctum est, ut quom profanatum dicitur, +d est
proinde ut sit fani [actum 3. Varron s'épuise en vains
efforts pour justifier une catachrése absurde. Déja, du
reste, le mot reprenait son sens véritable? ; 'abus dis-
parut si bien que, plus tard, Festus put s’étonner do ce
qui lui paraissait étre une erreur de ses devanciers 4.
Cependant, quelques esprits pointilleux se persuadérent
que tout le monde avait mal entendu jusque-la le mot
profanum et prélendirent qu'il devait s'appliquer, non
pas aux choses profanes en général, mais exclusivement
aux choses profanées : Trebatius id proprie dici ait quod

(1) Macr. Iil, 6, 44. 42, 2. Aur. Vict. Org. 6. Cf. Fesl. p. 237. —
(2)’V&rr. V1, 54. — (3) V. Orell. 2488.1. R. N. 6011, — () Fest.
P .
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ex religioso vel sacro in hominum usum proprietalem=
que conversum est'. — Ergo non omne quod sacrum non
sit profanum, sed quod sacrum fuerit et desierit 2, Comme
toujours, l'idée ne gagne cn précision qu'en se muti-
lant.

En résuiné, les opinions divergentes des jurisconsul-
tes théologiens trahissent l'incertitude que les travaux
des Ponlifes avaient laissé subsister. sur les questions de
principe. La difficulté d’établir ur.e théorie compléte te-
nait & l'accumulation des décrets rendus par le collége
sur une foule de questions praliques et qui tous faisaient
loi, méme quand ils impliguaient des contradictions ; car,
pour les Pontifes, une préoccupalion primait toutes les
autres, c’était de ne rien désavouer du passé. Du reste,
les Pontifes ne faisaient guére de théoric qu'en vue
d'une application immédiate ; par systéme autant que
par gout, ils évilaient les considérations générules et
-se maintcnaient aulant que possible sur le terrain de
la liturgie pratique. lls sentaient qu'il était dangereux
pour leur autorité ct pour la foi de soumettre le culle &
une analyse raisonnée. Nen-seulement ils n’entreprirent
pas ce travail, mais lorsqu'il sorlit lout fait du tombeau
de Numa, ils conscillétrent au sénal de le fiire bruler,
disant qu'il ne fallait pas livrer a la curiosilé publique ce
que Numa avait voulu ensevelir ave: lui3. lls opposc-
rent & toutes les questions et les altaques cette fin de
non-recevor que l'on retrouve encore, aprcs des sid-
cles de recherches ¢t de controverses, dans la bouche
d'un des interlocuteurs des Saturnales, le Ponlife Pré-
textatus : Occu'tas et manautes ex meri veri fonle ra-
liones, ne in ipsis quidem sacris enarrari rermilittur ;
sed, si quis tlias adsequitur, contincre inlra conscien-

(1) Macr. 111, 3, §. — (2) Scev. £n. XII,7°2. — (3) Aug. C. D.
Vi1, 34-35.
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‘tiam teclas jubetur 1. Cest donc exclusivement sur les
formes du culte extérieur, surlareligion du dehors, que
vout nous renseigner les Commentaires.

11
DU SACRIFICE.

Le mode de consécration adopté pour les offrandes co-
mestibles, en particulier pour les animaux, s’appelait
sacrifictum.

Les régles du sacrifice, telles qu'elles étaient formu-
lées dans le rituel, durent soulever plus d'une fois des
difficultés dont il fallut prévenir le retour, en donnant a
la leltre de 1a loi liturgique une exactitude plus grande.
Les expressions employées pour désigner I'age, le sexe,
la couleur, I'espéce des viclimes, ete., avaient besoin
d'ttre définivs, @ mesure que I'usage tendait & en fausser
le sens. Enfin, de cet ensemble de prescriptions rappro-
chées et comparées se dégagcaient naturellement quel-
ques principes généraux qui furent consignés dans les
Commentaires pour servir de régle toutes les fois que le
collége aurait & délerminer le cérémonial d’un sacrifice
non prévu par le rituel.

Le cérémonial dépend avant tout de I'inlention de celui
qui sacrifie. Au point de vue de leur but, les sacrifices, et
par conséquent les victimes, furent rangés en deux caté-
gories : les sacrifices divinatoires (hostie consultaloria)
et ccux dans lesque's on olfrait simplement la victime
elle-méme (hosti@ animales . Cetle derniére catégorie
pouvait se subdiviser en sacrifices commendaloires, finpé-
tratoires, dépulsoires 3, selon que ces oflrandes avaient

(V) Macr. I, 7. 48, — (2) Mucr. 111, B, |-B. Serv. En. 1V, 88, —
(3) Plin. MX\VIIL, 2.
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pour objet d’exprimer une priére, une action de graces, on
d'opérer une expiation. Ces trois variétés ne différaient
guére que par la formule d'invocation, tandis que les sa-
crifices divivatoires exigeaient un rit tout spécial.

Le but une fois déterminé, il fallait faire choix d'une
victime. Généralement ce choix était facile a faire, car
chaque dieu avait ses préférences qui n’étaient pas de
simples caprices, mais des gouts raisonnés. En cflet, 'exa-
men du rituel fit découvrir que la régle fondamentale a
observer était de n’offvir aux dieux que des victimes agréa-
bles ou antipathiques, parce qu’ils se réjouissaient de
posséder les unes et de voir mourir les aulres : Vic/ime
numinibus aut per similitudinem auwl per contrarielatem
tmmolabantur 1, C'est pour cette raison que I'on immolait
a Cérés le porc, ennemi des moissons, & Liber, le bouc
qui dévaste les yigues ; que les dieux supérieurs voulaient
des victimes blanches, les dieux infernaux des victimes
de couleur sombre, Vulcain et Robigo des animaux au
pelage roux, et que, sauf quclques exceptions, les divi-
nités exigeaient des” viclimes de leur sexe. Ceut ¢té
offenser Jupiter que d'amener au pied de ses autels ces
animaux violents qui personnifient la royauté brulale, le
taureau, le verrat, le bélier, tandis que Neptune ct Mars
aimaient a retrouver en cux la force et I'audace, Apollon,
la fierté. Proserpine demandait une vache stérile comme
clle, et la Terre féconde une vache qui portit dans ses’
Nlancs la preuve de sa fécondité. Junon, déesse de la ma-
ternité et de la famille, se fuaisait offrir, outre des vaches,
les brebis qui avaient deux agneaux jumeaux pour les
accompagner a lautel (ambigne oves). Minerve, vierge
par gout mais non par rigorisme, préférait les génisses
mais acceptait les vaches, tandis qu’elle ne pouvait pas
soulfrir le chevreau, fléau des oliviers. Au contraire, on

(1) Serv. Goorg. 11, 380. En. 111, 418,
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offraic aux chastes Muses une truie, parce que c'était
humilier devant leur virginité le type de la sensualité
bestiale. .

Les exceptions a cette régle durent étre nolées avec
goin. 1l fut entendu que le sacrifice des suovetaurilia offert
a Jupiter, a l'occasion des triomphes, n'entamait pas le
principe : quod tamen tdeo admissum est, quia non tantum '
Jovi, sed et aliis deis qui bello preesunt sacrificabatur !, A
plus forte raison les Pontifes inséraient-ils dans leurs
Commentaires les modifications qu'ils avaient apportées
sous ce rapport aux usages et les motifs qu'ils avaient
invoqués. Le sénatus-consulte qui permit de remplacer
aux féries latines les beeufs blancs par des beeufs roux,
beaucoup plus communs %, suppose un décret pontitical.
On ne voit pas trop non plus ot Varron aurait trouvé, si
ce n'est dans les Commentaires, que Sicinius Dentatus
fut le premier qui offvit & Mars des nefrendi swes, c'est-
d-dire de jeuncs porcs ou des verrats chitrés 3. Il n'y a
également que les Pontifes qui aient pu interdire de
sacrifier les poules & bec et & palles jaunes 4,

Lorsque les appélits des dieux laissaient a leurs ado-
raleurs quelque latitude dans le choix des victimes, il
fallait prendre en considéralion le but du sacrifice. Les
expiations élant d'unc importance capilale, les Iontifes
furent amenés & classer les viclimes d’aprés leur vertu
expialoire, afin de pouvoir, le cas échéant, proportion-
ner le reméde au mal. Parmi les diverses espéces, on
reconnait facilement quc le pore ct surtout la truie jouis-
sent au plus haut degré de celte vertu. Du reste, le sexc
féminin avait sous tous les rapports unc supériorit¢ re-
connue ; aussi était-il ordonné de sacrifier des femelles
aux dieux qui ne se contenteraient pas des males: In

(1) Serv. Zn. IX, 627. — (?) Arn. 11, 68. < (3) Fulg. Plenc. Exp.
serm. antig. Yarr. R, r. 11, 4, 17. — ($) Plin. ), 56, 7.

.
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omnibus sacris feminet generis plus valent victimee. Denr~
que st per marem litare non possent, succidanea dabalur
femina, si autem per feminam non l:lassmt succidanca
adhibery non goterat 1,

S'agissait-il de demander aux dieux une faveur? Les
Pontifes consultés avaient besoin, pour appropricr le
sacrifice & la nature de la demande, d'un principe gé-
néral applicable a tous les cas. Ce principe, s'il en faut
croire Servius, était de symboliser dans la victime le vecu
de celui qui l'offrait. S'il voulait hater la fin d'une muladie,
I'achévement d'une ceuvre, il choisissail une victime
arrivée d I'dge qui lait présager une (in prochiine; une
victime jeune indiquait au contraire qu'il priait pour la
conservation et I'accroissement del'objet do ses pensées:
In rebus quas volebant finirs celerius, senilibus el jam decres-
centibus animalibus sacrificabant : <n rebus vero guas augers
et confirmari volebant, de minoribus et adhuc crescentibus
immolabant 3. Ce raffinement ingénieux n’était pas tou-
jours possible, car généraliment les dieux ava‘ent fixé
I'age quo devaient avoir leurs victimes 3. En conséquence,
les Pontiles rangérent les viclimes, au point de vue de
I'age, en deux catégorivs, les adultes (hosti@ majores) et
Ies jeunes (hostie lactentesd). Mais lo vulgaire, ou peut-
étre méme la théologie, se servit des mémes mots pour
distinguer les victimes au point de vue de I'espéce. Hostie
majores, dans ce sens, signific les grands unimaax da
l‘espégc bovine. appelés aussi victime, landis que hostie,
sans épithcte, désigne les pelils animaux ct parliculiére-
ment les moutons 8 A

Ledroit ponu[lcal preclsaal: non-sculement jusqu'a quol
dge, mais & partir de quel dge les animaux élaient ran-

(1) Serv. En. VI, 644, — (2) Serv. Ea. M, 170. — (3) Serv,
ZEn 11, 202 — (§) Cic. leg. 11, 12. — 8) Frowty, De diff. voc.
p. §82. Mediol.
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gés dans la catégorie des hostice lactentes. Inmédiatement
aprés leur naissance, ils ¢taient considérés comme im-
purs, el ne devenaient purs, c'est-d-dire propres au
sucrifice, qu'au boul d'un laps de temps déterminé et dif-
férent pour chaque espéce. Ainsi ceux qui appartenaient
a l'espéce bovine n’éltaient purs qu'au bout. de trente
jours; les moutons pouvaient étre sacrifiés au bout de
Luit jours. Telle était du moins la régle géuérale jusqu’au
pontificat de Ti. Coruncanius qui, se fondant sans duule
sur la tradition micux iuterprélée, déclura impurs tous
les ruminantsgqui n’auraient pas encore de dentsaux
dcux rangées > Coruncantus ruminales hostias doncc bi-
dentes fierent, puras negavit 1. Si le docte théologien in-
scéra celte décision dans les Commentlaires, ce fut sans
doute sans lui donner un caracterc obligatoire et sans
s'expliquer bien neltement ; autrement, on ne compren-
drait pas que le sens du mot bidenles soit devenu, deux
siécles plus tard, un sujet de discussion entre les érudits.
Les uns entendaient par 1a des animaux de deux ans,
sans songer qu'un veau de deux ans est Lel et bien un
beeuf; les autres, des animaux ayant deux dents en saillie;
le sens le plus probable est cclui qui parait avoir été le
moins gouté 2. Pour les porcs, il semble que les Pontifes
n’ont pas fixé ou n'ont pas maintenu a leur égard de
regle bien précise. I'line prétend que les cochons de lait
sout purs le cinquiéme jour aprés leur naissance ; sclon
Varron, c'est au bout de dix jours sculement qu'ils sont
aptes au saciifice et prennent dans la langue liturgique
le nom de sacres3. Quant aux poissons, sacrifice assez
rare du reste @ Rome, une loi de Numa, analogue i celle
de Moise 4, écarlait des autels ceux qui n’avaient point

(1) Plin, VIII; 51. — (2) Paul. p. &. Gell. XVI, 6. Macr. VI, 9,
4-8. Serv. £n. IV, 57, VI,39. —(3) Varr. R. r. II, 4, 16. — (i) Le~
vit. ALy 9.

~
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d'écailles : Numa constituit ul piscis qui squamost non essent
ni pollucerent 3. — (Pollucere licel) pisces quibus est squa-
ma, preler scarum .

L'espéce, le sexe, l'ige de la victime une fois dét. r-
minds, il pouvait arriver que l'on n’eut point sous la
main d’animal réunissant toules ces conditions. Lors-
qu'une légére dérogation a la régle pouvait tirer d’em-
barras, les Pontifes 'aulorisaient; c’est ainsi que, les
baeufs blancs se faisant rares, Jupiter Laliaris accepta
des becufs roux, et Jupi‘er Capilolin poussa I'indulgence
jusqua prendre pour blancs des bacufs blanchis a la
craie 3. Mais lorsque l'animal demandé manquait, les
Pontifes, résolus a maintenir I'immuabilité de la loi
religicuse et a sauver a tout prix Jaleltre du rituel, eurent
recours a la substitution, artifice eflrontément naif dout
les dieux consentaient d étre dupes. En voici la théorie
et I'application : Sciendum, in sacris simulata pro veris
accipi : unde quum de animalibus quee difficile inveniuntur
est sacrificandum, de pane vel cera fiunt et pro veris acci-
piuntur 4,

Ce subterfuge, qui n’¢tonne pas dans un pays o tou'e
la religion consislait dans I'obscrvance littérale des for-
mules, 1’est point d'invention pontificale ni parliculier a
la religion romaine. Le principe de la substitution cst
Yessence méme et la raison d'étre du sacrifice. Le secri-
fice est avant tout une expiation : or, l'expialion doit
frapper le coupable, et c'est ainsi que I'entendait, a
Rome méme, la religion primitive qui livrait aux dieux
ct déclarait sacrés les criminels. Mais il dut arriver que
des coupables étaient assez puissants ou assez aimés
] ur se soustraire a I'expiation, que des sociétés, crovant
éure en bulte a la colére divine, voulaient sc purifier sans

(V) Plin. A\XI, 10, — (2 Fest, s. v. Poilucere. — (3) Juv. Sat. X,
6v. = & Scrv. En. 11, 446,
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se détruire ; alors, les uns et les autres imaginérent de
sacrifier a leur place des hommes qui, par une fiction
légale, endossaient la responsabililé des crimes & expier.
Cest une substitution entre semblables, ou du premier
degré. Toutes les religions antiques ont accepté ccetle
ficlion, et le christianisme lui-méme ne pourrait, sans
oublicr le premier de scs dogmes, la trouver ridicule.
Ce principe une fois admis, il n'y avait plus qu'un pas a
faire pour metlre la piété d’'accord avec 'humanité ; les
dieux, de plus en plus complaisauts, se contentérent du
sang des animaux ; ceux d'enlre eux qui ne voulurent pas
renoncer a leurs anciennes habitudes lLichérent la proie
pour I'ombre et laissérent remplacer sur leurs aulels les
hommes par des poupées. C'est une sub:titution du se-
cond degré. Naturellement, il fallait & ce marché conclu
entre la terre et le ciel le consentement des deux par-
ties ; aussi les rituels sont-ils généralement donnés comme
dictés par la divinité elle-méme.

11 faut reconnaitre que la religion romaine fut une des
plus empressées 4 abolir les sacrifices humains, La bi-
zarre cérémonie des Argées montre que F'urt des substi-
tutions date de loin 4 Rome. Le picux Numa passe pour
Pavoir pratiqué avec succés. Un jour, dit la légende,
les enchanlements de Picus et de Faunus, devenus les
lhumbles servitecurs du roi, avaient fait descendre Jupiter.
Le dieu ivrité dit & Numa : « 1l faut, pour faire I'expiation,
des tétes — d'oignons, interrompit Numa — d’hommes,
continua Jupiter. » Numa voulut encore ¢luder cet ordre
cruel : « Avec leurs cheveux? demanda-t-il. — Avec de
vivants... répondit Jupiter — anchois, se hata de dire
Numa!, » Il parait que Jupiter désespéra de se faire
comprendre et Numa supprima ainsi un sacrifice hu-
main sans qu'il en coutit rien a sa conscience, car le

(1) Plut. Num 5. trad. Picrron.
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stratagéme lui avait été révélé par Egérie, ct Jupiler s'en
retournait enchianté de son interlocutcur. Les dieux infer-
naux durent élre moins accommodants. Cependant la
déesse Mania et ses enfants, les Lares, habitués d’abord
aux sacrifices humains, se contentérent de figurines en
pite (manie) ou en laine (pil@), de téles d'ail et de pavot.
lorsque le consul M. Junius Brutus, pressé d’abolir les
actes de la tyrannie, interpréta d’'une maniére philan-
thropique l'oracle d’Apollon appliqué a la lettre par Tar-
quin-le-Superbe — ut pro capitibus capitibus supplica-
retur!. Dis Paler el Saturne, a 'exemple de Mania, accep-
térent, 'un des poupées a forme humaine (oscilla), I'autre
des flambeaux, grace & Hercule qui profita, avec une finesse
de grammairien, d'une équivoque de la langue grecque
pour interpréter l'oracle: Kai xepadd; "Awn xai th marpy
réumere gora . On apprit cussi & tromper la soif san-
guinaire des Manes en jetant sur les cadavres un voile
couleur de sang : il est vrai que plus tard, depuis les
funérailles de D. Brutus Pera (264). les sacrifices hu-
mains que leur offraient les ages barbares leur furent
rendus sous la forme de combats de gladiateurs 3.
Ces contes puérils, fubriqués dans le but d'expliquer
les cérémonies les plus mystérieuses du culte, n"aaraient
pu prendre place dans les Commentaires que par inter-
polation, et il est probable que ceux dans lesquels figure
Hercule, et I'histoire des anchois de Numa, traitée de
ridicule par Plutarque, ne regurent jamais du collége
pontifical ce certificat d'authenticité ; mais la date précise
assignée au décret de M. Junius Brulus semble prouver
que le fait était consigné dans les archives. Il y a plus,
l'omnipotence attribuée au consul dans le réglement

(4) Macr. I, 7, 35, Paul. p. 4128, 239. — (?) Macr. 1. 7, 31, CF.
Serv. Georg. I, 389. — (3) Scrv. £n. 11, 67, Liv. Epit. 46. Val.
Max. I, &, 7. .
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dune question qui aurait du étre en dehors de sa compé-
tence, ferait croire que ce fait est plus vrai que I'hisloire
oflicielle, et que I'autorité royale s’est maintenue quelque
temps inlacte aux mains des magistrats de la république.
" Tous ces exemples, authentiques ou non, justifiaient
amplement les substitutions ordonnées ou permises par les
Pontifes a I'époque hislorique. It ne s'agissait plus d’a-
bolir des sacrifices humains dont le nom seul subsistait
encore dans la liturgie nalionale, appliqué a certains
sacrifices expialoires ollerts ¢ ritu humano ! », mais de
tourner les difficultés qui pouvaient s’opposer & l'exé-
cution des formalités prescrites par le rituel. Ainsi lors-
que I'Arlémis grecque se fut identifiée a Diane, ils per-
mirent non-seulement d’oflrir des biches & Diane, mais
encore de subslituer aux biches des brebis décorées de
I'épithdte cervaria: — Cervaria ovis que pro cerva immo-
labatur ®. Si l'on préfére expliquer autrement ce pas-
sage et voir dans la cerva une esclave fugitive, nous
sommes en présence d'une subslitution du second degré,
analogue a celle du bélier accepté par le droit criminel
comme l'équivalent d une téte humaine 3. Le désir d’a-
jouter al'éclat dus [étes de Cérés fit introduire I'usage d’of-
frir a la déesse des truies d'or ou d’argent 4, C’étaient la
des fantaisies cotiteuses ; en revanche, les petites bourses
darent avoir plus d'une [vis recours aux victimes de pate,
invention ren.uvelée des Grees et méme des Egyptiens.
Hérodote raconte qu'en Igyple les pauvres pétrissaient
des porcs en pate et les faisaient cuire pour les sacrifier;
Pythagore passait pour avoir immolé une vache de pate :
Empédocle I'imita ; les Locriens sacrifi¢renl un jour une
vache de bois; les Cyzicéniens, bloqués par Lucullus,
se souvinrent aussi de cet exemple et [abriqucrent une

) Gell. ¥V, 12, Paul. p 405. — (2) Paul. s, v. — (3) Cf. Genes.
AL 13V L Preller, kom Myth, p. 234 — (& Fest. p. 135,



102 LE3 PONTIFES ET LA TRADITION.

génisse noire en piate pour Toffrir @ DProserpine *.

Quelquefois il fallait, non pas modifier la matiére, mais
changer le lieu d’'un sacrifice ou d’'une féte. Les Pontiles
résolvaient le probléme de la méme maniére, en transpor-
tant au lieu substitué le nom du licu marqué par le ritucl.
Lorsque les inondations du Tibre, si fréquentes au prin=
temps, empéchaient de célcbrer au Champ-de-Mars la
féte des Equirria, les courses avaient lieu sur le Calius,
dans un endroit qui prenait pour la circonstance le nom
de Champ-de-Mars 2. L'an 12 aprés J.-C., Auguste assi-
gna son Forum pour théitre a cette solennité, sans doute
en observant les mémes précaulions 3. L’emploi conti-
nucl de ces expédients familiarisuit les Romains avec les
fictions légales, et I'on comprend que personne n’ait ri
lorsque les Fétiaux allérent gravement déclarer la guerre
a Pyrrhus sur la frontiére d’une Epire tracée au milieu
du Champ-de-Mars. La religion n’élait qu'un ensemble
de formules; elle n’était pas de celles que la lellre
tue.

Enfin, avant de sacrifier la victime, il fallait la soumet-
tre & un examen scrupuleux (probatio), pour constater
qu'elle possédait les qualités physiques exigées par les
dieux 4. Les Pontifes, appliquaut les données d'une longue
expérience, avaient précisé les motils d’exclusion pour
les victimes en général et pour chaque espéce en particu-
lier. Tout animal boiteux était impropre au saerifice ; le
veau dont la queue était trop courte pour atteindre le pli
du jarret, le mouton qui avait la queue en pointe, la
langue noire ou l'oreille fendue, devait étre rejeté 3. Ce-
pendant, on n’exigeait des animaux sans dcéfauts que
lorsque le rituel demandait des victimes de choix. L'épi-
théte qui désignait ces derniéres était différente selon

(}; Uerol. 11, 47. Porphyr. Vit. Pyth. Plut. Prov. Alex. 2§, Lucenll,
Ao, — (2) Paul. p. 434, — (3) Dio Cass. LVI, 27. — (4) Scrv. Eun.
MI, 133.°= (5) Piin. V11, &3, 70. Serv. Zn. VI, 29.



OBLATION DE LA VICTIME. 103

I'espéce. Ainsi les Pontifes disaient : porei eximii, boves
eqgregit, oves lecte 1. De méme, le titre d'opime (hostie)
ne convenait qu'aux beceufs. Généralement les victimes
de choix étaient des animaux engraissés en vue du sa-
crifice.

Malgré I'observation exacte de toutes les régles, il arri-
vait souvent que les dieux n’avaient point le sacrifice
pour agréable. Leurs caprices tentaient, sans la lasser,
la patience de leurs adorateurs. On les vit plus d'une fois,
par exemple, déclarer non avenue l'immolation d'un
veau, parce que l'animal avait été apporté a Fautel sur
les épaules d'un homme, comme §’ils craignaient d’étre
dupes de quelque ruse destinée a déguiser les infirmités
de la victime 2.']1 était assez important, ne fut-ce qu'au
point de vue de I'économie, de connailre avant le sacrifice
la volonté des dieux. On prit le parti de s’en remettre &
l'instinct de la victime : si elle attendait tranquillement le
coup mortel, clle était agréée ; si, au conlraire, il fallait
la trainer de force a l'autcl, on voyait dans sa résistance
un veto céleste; quelquefois méme I'animal s’échappait :
il portait alors dans la langue liturgique le nom d’effugia.
Mais la victime qui s’était échappée ne pouvait plus re-
devenir profane : il fallait la tuer, sous peine de péché,
partout ou on la rencontrait 3.

Les modifications apporlées au mode d’oblation des
victimes devaient ¢lre indiquées et légitimées par décrels
insérés dans les Commentaires. Les archives contenaient
des documenis de ce genre, auxquels on attribuait une
antiquité fort respectable, classés dans la premiére partie
connue sous le nom d'actes ou commentaires des rois.
Ou, si ce n'est dans les Commentaires, les érudits dont
Arnobe a lu les ouvrages ont-ils trouvé que, sous Romulus

‘(l) Ponat. Hecyr. 1, ¢ .= (2) Plin. VIII, $5,70.—(3) Scrv. £n. II, 104,
0,
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¢t Numa, on offrait aux dieux les entrailles bouillies,
mais que I'on commenga sous le régne de Tullus i lea
offvir demi-crues et pour ainsi dire avant que la vie y fat
éteinte 1 ? Un souvenir si précis n’a pu étre apporté jus-
qu'd eux par la tradition vulgaire; il faut lui supposer un
fondement plus solide, un décret, et méme un décret
motivé, car un changement si important, fait si peu de
temps apri's la mort du grand législateur, devait étre jus-
tifié par quelque incident regardé comme une révélation,
Il y avail la une légende qu’il n’est peut-élre pus impos-
sible de restituer, grace a la vitalilé particuliére aux
légendes. Nous la retrouvons A Vélitres, insérée dans les
souvenirs de famille des Octavii : Velitris Octavius quum
Marti rem divinam faceret, nuntiata tncursione, semicruda
exta raplta foco prosecuil el viclor rediit: decretum etiam
publicum exstabat ut sn posterum quoque exta simili mode
Marti redderentur ®. 11 suffit de changer les noms propres
pour avoir une anecdote du temps de Tullus Hostilius,
de belliqueuse mémoire, conscrvée dans les archives
pontificales. Du reste, pour ce qui regarde le culte publio,
I'alfirmation d’Arnobe est exagérée, et I'on employait con-
curremment & Rome la chaudiére et la broche ou le gril.

Il va sans dire qu'avant d’offrir aux dieux leur part
de la victime, il lalluit s’assurer que le sacrifice leur
plaisait et atteignait complétement son but (litare, perli-
tare). Celte queslion préalable était résolue par l'ins-
pection des entrailles, inspection qui exigeait une science
particulidre, s'il s'agissait d'an sacrifice consultatoire.
Si T'on obtenait des signes favorables, les parties des-
tinées a élre consumées en Ilionneur des dieux étaient
découpées (prosecare, prosicies, prosicium, tnsicium), pré-
parécs par coction ou par lorrélaclion et enfin offertes
(pollucta) sur lautel.. En principe, la viclime enti¢re

(') Arn. 11, 68, — (2 Suel, Octav. 4.
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apparlenait & la divinité; mais les Romains n’abusérent
pas de 'holocauste. Généralement, ils deslinaient aux
dieux les entrailles (exla), cest-a-dire le foie, les intes-
tins, le poumon et le cceur, et profanaient le resle qui,
selon les cas, était distribué aux assistants ou vendu au hé-
néfice du lemple, ou revenait aux prétres. D'autres fois, le
rituel prescrivait d'ajouter aux entrailles un appoint
(augmentum, maymentum)découpé dans telle ou telle par-
tie de I'animal ; enfin, il parait résulter d'un passage assez
laconique de Festus que, daus certaines circonstances,
les Romains profanaient la vi.time enticre et ne lais-
saient aux dicux que le plaisir de régaler les fidéles.
Les victimes ainsi consommées étaient dites prodigueei.

Quoique la victime jouit dans le sacrifice la rdle
principal, nous avons pu nous convaincre en ¢tudiant le
rituel que le choix des autres offrandes, gateaux, vin, lait,
eau, é!ait surveillé avec le méme scrupule. La plupart
des liba dont nous avons parlé n’ont figuré¢ dans les pres-
criptions liturgiques qu’aprés avoir été discu'és et ap-
prouvés par le collége des Pontiles ; si les fictores, qui du
resle tenaient école 2, possédaient un manuel de leur art,
ce livre était extrait des Commentaires. Le vin employé
dans les libations ne pouvait étre I'objet de réglements
aussi nombreux; cependant l'autorilé avait précisé les
conditions qu’il devait remplir. Un décret, attribué a
Numa, proscrivait le vin provenant de vignes non tail-
lées 3 ; peut-étre, comme on I'a dit, le 1égislateur voulait-il
assurcr par ce moyen l'exécution d'un précepte de vili-
culture. Enfin, le vin produit par des vignes laillées de-
vait étre naturel, c’est-d-dire, comme l'expliquait Antis-
tius Labeo dans ses Commentaires sur le droit pontifical,
avoir achevé sa fermentation et n’étre ni cuit, ni altéré

“(I) Fesl. 8. v. — (%) Orcll. 934, — (3) Plin XIV, {&. Plut, Num,
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par un coup de foudre, ni mélangé d’'eau; le vin qui
olfrait quelqu'un de ces défauts élait qualific de spurcum :
— Spurcum vinum est quod sacris adhiberi non licel, ut ait
Labeo Antistius, Lib. X, cui aqua admixla est, dcfru-
tumve aul igne tactum csl, mustumve anlequam deferves-
cat '. Enfin, il fullait savoir si, par hasard, un homme ne
s'était pas pendu dans le vignoble qui avait fourni le rai-
sin; si le raisin n’avait pas été foulé par des picds
blessés..., etc 2.

I’oblation du vin, quoiqu'elle paraisse de nature a ré-
jouir tous les dieux, pouvait ccpendant étre prohibée
dans cerlains cas, en vertu de la loi desincompatibililés
formulées par le droit pontifical. Les divinités de I'¢lé-
ment aqueux vovaient sans doute dans le vin une puis-
sance opposée & la lcur: elles ne voulaient pas qué ce
symbole de la licence et de l'orgic troublat lalimpidité
de leurs ondes, images du calme et de la pureté. Tel
était du moins, d’aprcs les Ponlifes, I'avis des Nymphes :
Nymplus libari vino Pontifices negant 3, Le vin était
¢galement incompalible avec les divinités qui président
a l'allaitement, telles que Cumina et Rumina*. Quelque-
fois les I'ontifes laissaient en suspens sans la résoudre
une question de ce genre. lls avaient prohibé I'usage du
vin dans la cérémonie connu sous le . nom de noces
d'Orcus, vraisemblablement empruntée au rit grec.
Comme les noces d'Orcus avaient été rallachées au
culte de Cérés, quelques-uns en conclurent que le vin
était antipathique 3 celte déesse, sans songer que le vin
figure dans le sacrifice de la porca precidanca, offert a
‘Céres. Les Ponlifes laissérent les opinions libres et Ser-
vius, qui discute cetle queslion, ne peut alléguer que leur
silence : Pontificales namque hoc non vetant libri 3. Un

(1) Fesl. s. v. Isid. 11, 3. — (2) Plin. MV, 19, —3) Philargyr.
Georg. 1V. 380. — (&) Non. p. 467, Plut. Q. R. 57. — (B) Serv.
Geory. 1, 344,
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des interlocuteurs des Saturnales est moins accommo-
dant ; il prétend que tous les réglements défendent dof-
fric du vin 4 Cérés; mais le champion de Virgile lui
prouve qu'au moins une fois'an (X11 Kal. Jan.) on pré-
sente a la déesse du vin doux!. 1l est & croire que les
théologiens assimilaient involontairement les déesses aux
femmes, auxquelles des raisons moins métaphysiques
avaient fait interdire le vin. Cetle interdiction, décrétée
par l'égoisme masculin, était trés-sévére : on racontait
que, du temps de Romulus, un mari avait tué sa femme
pour l'avoir transgressée, et 1'on sait que les épanche-
menls de l'affeclion é aient utilisés comme moyen de
contrdle. Elle était levée a cerlains jours par la religion —
sacrorum causa cerlis diebus 2. Le nombre de ces jours
Mtait fixé par les Pontifes. Nous ne savons si les femmes
intriguérent auprés du grave collége pour obtenir de
gouter plus souvent au fruit défendu : les manifestations
gu'elles organiserent lorsqu’elles prirent d'assaul la loi
Oppia, vainement d/fendue par Caton 3, et lorsqu'une
fausse alerte leur fit croire que le sénat allait autoriser la
bigamie 4, prouvent au moins qu'elles en ¢taient capa-
bles. En tout cas, il est probahle que le canon des jours
marqués & la craic par les matrones fut plus d'une fois
remanié, et chaque modification a du étre notée et mo-
tivée dans les Commentaires pontificaux,

Quant & la maniére de répandre le vin dans le sacrilice,
il avait été décidé qu’on devait le verser d'un seul coup
(fundere) en retournant la patcre, si hommage s'adressait
aux dieux supérieurs, et le répandre goulte i goulte en
penchant le vase (invergere) pour les lbations faites aux
dieux inférieurs 3, ’

Le role de I'eau dans le culte était si bien déterminé

(1) Macr. 111, 11, 4, 10, —(?) Serv. En. 1, 737. Gell. X, 23. Plut,

Q. H.6.-— (3) Liv. MAMV, 4-8, — (§) Macr. I, 6, 24-2§. — (5) Scrv.
En, VI, 284,
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par la nature méme de cet élément purificateur que les
Ponlifes eurent peu de réglements & faive a ce sujet. L'o-
bligation imposée aux Yestales de puiser I'cau nécessaire
a leurs pieux excrcices dans la fontuine d'Egérie ou des
Caménes rappelle les souvenirs du régne de Numa; la rela-
tion étroite qui existait entre le Numicius et le culte de
Lavinium tenait a une coutume locale acceptée, mais non
institluée par les I'ontifes. Cependant, la création dcs
aqueducs posa une question liturgique qui demandait une
prompte solution. l.’eau amenée par des tuyaux de con-
duite pouvait-elle étre considérée comme de l'eaun de
source? Bien des raisons militaient en faveur de Yaffic-
mative, mais les Pontifes se décidérent pour la négative ;
ou du moins, s'ils ne proscrivirent pas d'une manicre gé-
nérale l'eau disciplinée par des moyens artificiels, ils
I'exclurent des manipulations les plus délicales de la li-
turgie ; ainsi, il était expressément défendu aux Vestales
de s’en servir dans la préparation de la mola salsa. L’eau
destinée aux lustrations, purifications, etc., élait Fobjet
du méme scrupule. Lorsque sous Vespasien le Capitole,
souillé etincendié par les Vitelliens, fut purifi¢, Tacile fait
remarquer que les Vestales se servirent  cet clfet « aqua
e fontibus amnibusque hausta !, » Cette décision pontificale
a du étre rendue peu de temps aprés la construclion du
premier aqueduc, ouvrage d’Appius Claudius, vers l'un
312, et insérée i cette date dans les Commentaires.

La vertu purifiante de I'cau pouvait étre augmentée
par I'addition de sel et méme par la combinaison de l'eaw
et du feu, élément purificateur par excellence. La physi-
que naive des DPontifes opérait cette combinaison en
‘plongeant dans le liquide des torches ardentes. On obte-
nait ainsi l'eau lustrale. 11 est possible que I'eau lustrale
ait appartenu au culte pr'mitif, ménager de la dépense,

(4) Tac. Hist. 1V, 53.
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mais prodigue de formalités ; toutefois le peu d'impor-
tance qu'elle prit dans le culte ferait croire qu'elle fut
toujours un produit artificicl, ¢laboré d’aprés des données |
théoriques et destiné a condenser, pour I'usage des dévots,
les forces purifiantes de la nature.

Quoi gn'il en soit, des rapprochements hizarres abou-
tissant a des substitutions singuliéres ont été faits, a pro-
pos dela vertu expiatoire de I'eau, 4 une époque qui n’avait
certainement plus rien de la simplicité antique. Des théos
logiens, raisonnant sur I'emploi des toges dc pourpre et
des servieltes et voiles de lin dans les sacrifices, trouve-
rent que la pourpre avait la méme vertu que I'eau de mer,
et que le lin équivalait a I'eau courante : Purpura maris
vicem ad piandum praebet, linum vero fluminis!, car ces
substances étaient censées conserver les propric¢lés de
I'élément qui les produit. Ce raisonnemenl subtil et sans
conséquence pratique ne parait pas de nalure  avoir pro-
voqué une décision du collége ; les Commentaires ne fai-
saient guére d’érudilion oiseuse, et il n’est pas probable
que l'allégation de Servius ait pour garantie une pareille
aulorité.

La théologie pontificale, si soucieuse des pe'ites choses,
ne négligeait pas les plus imporlantes. A ce titre, elle de-
vait accorder une attenlion toute particuliére aux formules
de priéres récitées pendant les sacrifices (cert@ preca<
tiones). Elle élablissait en principe que ces formules
étaient absolument nécessaires a la validité du sacrifice
(victimas cedi sine precatione non videlur referre, nec deos
rite consuli 2), et que I'exaclitude littérale ¢tait une condi-
tion indispensable de leur efficacilé. Du reste, I'exactitude
dans toutes les observances était I'A et I'Q de la religion
romaine et la base de l'autorité pontificale. Pour mieux
inculquer dans les consciences ce devoir fondamental,

(1) Serv. £n. M1, 169. — (2) Plin. XXVIII, 2.
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les Pontifes avaient sans doute noté dans leurs Commen -
taires tous les cas dans lesquels quelque inadvertance
. avait entrainé des conséquences désastreuses. (‘e mémo-
rial, grossi de mainle légende, pouvait commencer i la
fin tragique du roi Tullus Hostilius qui périt pour avoir
changé quelque chose au cérémonial d'une conjuration
doot Numa avait fait usage avant lui. Celte histoire a sans
doute passé des Commentaires dans les Annales, et de
14 dans les ouvrages des annalistes : L. Piso (Ann. lib. I)
auclor est Tullum lostilium regem cx Nume libris codem
quo tllum sacrificio Jovem celo devocare conalum, quoniam
pggum rile quaedam [ecissel, fulmine ictum 1. Un magis-
trat de Lanuvium ayant omis la formule, en oflrant une
victime aux féries latines, on attribua la mort d'un consul,
survenue péu de temps aprés, i cette omission 2. Ces
exemples prouvaient clairement que I'on pouvait se trom-
per, méme le rituel a la main, et que la prudence com-
mandait aux fidéles de réclamer I'assistance des DPontiles.
Aussi, les sacrifices ou les voeux offerts au nom du
peuple romain par les magistrals étaicnt dirigés par un
pontife (ou un scribe commis a cel ellet 3), qui lisait la for-
mule au sacrificateur : videmus cerlis precationibus obse-
crasse summos magistralus el, ne quid verborum preetercatur
aul preposterum dicatur, de scripto preeire aliquem b, S'il
s agissait d'une dédicace, le respect pour la formule allait
jusqu'a interdire & l'officiant le moindre bégaiement et la
moindre hésitation 3,

Les priéres indiquées pour les cérémonies ordinaires et
prévues remontaient évidemment & une haute antiquité ;
le réle des Pontiles, qui les faisaient transcrire pour les
besoins du culte public, se bornait sans doute & en ra-
j(.:unir de temps a autre la langue archaique. Mais, lorsque

(V) Plin. XXVIII, &. Serv. Ecl. VI, §2. — (2) Liv. XLI, {6. —
3. val. Max. IV, 1, 40, = (§) Plin, AXVII, 2. = (5) PLhn. X, 74,
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Pautorité religicuse décrétait des cérémonies extraordi-
naires, elle devait ou rédiger des priéres spéciales, ou au
moins adapter aux circonstances les anciennes formules
dont elle avait fait choix. Nous verrons plus loin, en par-
lant des veeux, quelques documents de ce genre, dus a la
plume des Pontlfus.

La sclence pontificale étendit ses recherches et scs
systétmes ‘au deld des objets strictement nécessaires au
culte. Interpréte de la volonté divine révélée parla tradi-
tion, elle devait renseigner ceux qui avaient recours a scs
lumiéres sur les préférences et les antipathies des dicux,
afin de les prémunir contre des fautes involontaires ou des
chances funestes. Le travail de triage qu'elle avait fait
pour les victimes, elle 'appliquna en le simplifiant au régne
végétal, et en particulier aux arbres qui furent classés en
deux catégories, les arbres heureux et malheureux (feli-
ces, infelices). Les Pontifes établirent cette classification
sur deux ou lrois principes différents, la tradition, ct les
propriélés intrinséques des arbres, comme la coulcur des
fruits et le mode de reproduction.

Les arbres consacrés par la tradition nalionale ou hel-
1énique sux dieux supérieurs, comme le chéne et scs va-
viétés (quercus, wsculus, tlex), le laurier, I'olivier, le myrte,
la vigne, étaient naturellement rangcs parmi les heureux
ceux qui élaient voucs aux dicux infernaunx, parmi les
malheureux : arbores que inferum deorum avertentivmque
in lulela sunt, eas infelices nominant, alaternum sanguinem
filicem, ficum alrum. Le figuier noir était consacré aux
dicux infernaux précisément a cause de sa couleur, car
tous lesarbres 4 baies ou fruits noirs élaient malheurcux :
quaque baccam nigram nigrosque [ruclus ferunt, tlemque
acrifolivum, pirun silvaticum, pruscum, rubum, senlesque
quibus porlenta prodigiaque mala comburi jubere oporiet.
Drautres étaient déclarés malheureux, parce qu'ils ne por-
tent point de fruits et ne reproduisent point par semis :



112 LES PONT.FES ET LA TRADITION.

tnfelices existimantur damnaleque religione qua neqié
serunlur unquam, neque [ructum ferunt. Tels étatent le
tamariz (myrice), le peuplier (populus), I'espéce d'orme
appelée ulmus Atinia, le nerprun (alaternus), cité plus
haut, la brya silvestris et la virga sanguinea. Ceux qui ne
portaient aucun de ces caracleres de réprobalion élaient
heureux : felices putantur esse quercus, asculus, tlex,
suberies, fagus, corylus, sorbus, ficus alba, pirus, malus,
vilis, prunus, cornus, lotus 1.

Macrobe, qui nous transmet ces renseignements, nous
lcs donne comme étant dictés par les Ponliles, et cite ses
autorités : Veranius, auteur d'un traité De Verbis Pontifica-
libus, et Tarquitius Priscus qui avait résumé dans son
Ostentarium arborarium les principes de cette classifica-
tion el les conséquences a en tirer au point de vue de I'in-
{erprétation et dela procuralion des prodiges. Cetle appli-
¢ation pratique de la théorie exposée tout a I'heure était
sans doule la plus importante, et nous aurons occasion
d'y revenir, mais elle n’élait pas la seule. L'ancien droit
criminel, enté sur la théologie, prenait garde de souiller
les arbres heurcux par les sacrifices humains qu'il ordon-
nait. 1l exigeait que le criminel condamné a la flagellation
fut attach¢ a un arbre malheureux (infelici arbori reste
suspendito ?). Les verges étaicnt, elles aussi, empruntécs
a4 un arbre malheureux : nous savons du moins que
les parricides étaient fouettés avec la virga s}myuinea 3
classée par Dline dans cette catégorie. Ces précautions
ont été évidemment dictées par les interprétes de la tra-
ditionrcligieuse; la 1égende des Ioraces désigna aux I’on-
tifes, lorsqu’ils fixcrent les coutumes par I'écriture, la
place ou ils devaicnt insérer le décret relatif a cette
question,

(1) Macr. 11, 20, 5. Plin. XIff, 37. VI, §5. XMV, $1-43. —
(2) Liv. I, %6. — (3) big. \LVII, 9, 9,
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Enfin, la théologie, séduite par les subtilités pythago-
riciennes, rechercha jusque dans le domaine des abslrac-
tions mathématiques les préférences et les antipathies des
dieux. Elle admit que I'smpair, prineipe créateur, plait aux
dieux supérieurs, et le patr, principe destructeur, aux
divinités infernales. En conséquence, il n’était pas per-
mis d’offrir aux dieux supérieurs des victimes en nombre
pair, ni aux Manes en nombre impair. Cette doctrine ou,
du moins, les applications qui la constataient figuraient
dans les livres des Pontifes — supernos deos impari gaudere
numero infernos pari... ettam pontificales tndicant libri 1.
Nous allons la retrouver servant de base a la théorie du
calendrier religieux, et dirigeant les calculs d'ois sertait
chaque année le canon des féries.

III

DES FERIES.

Un des devoirs religicux les plus tyranniques pour les
dmes scrupuleuses, élait l'observation des féries. Les
livres sacrés s’étendaient avee complaisance sur ce sujet
que leur science avait compliqué a plaisir. — Sare que
[erie, a quo gencre hominum, vel quibus diebus observentur,
vel que festis diebus fieri permissa sint, si quis scire desi-
derat, libros pontificales legat 2, dit le commentateur de
Virgile. La question des féries, indiquée par Cicéron
comme une des grandes divisions du droit sacré, occu-
pait dans les Commentaires une large place. Les maté-
riaux qui s’y trouvaient entassés fournirent aux érudits de
quoi remplir des traités spéciaux, tels que I'ouvrage de
Julius Modestus (De Feriis), ceiui de Titus sous le méme
titre, et les vastes compilations connues sous le nom de

(1) Virg. Serv. Ecl. V, 66. .£n. V, T8. — () Sorv. Gemg. 1, 272,
8
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Fasti, enlre autres, les Fasti de Ma-urius Sabinus et les
Commentarii Fastorum de Nisus?!, Nous recueillerons pieu-
sement les rares débris de ces travaux oubliés, et réser-
vant, pour un chapitre a part, tout ce qui regarde la con-
fection du calendrier, nous étudierons les obligations
que les féries imposaient a la conscience des fidéles.

I. FERIES PROPREMENT DITES. — Dans le sens étymo-
logique du mot, les féries (de ferio-ire) sont les jours
signalés a la dévotion publique par le sacrifice, et enlevés
i la vie active pour éire exclusivement consacrés aux
exercices religieux. L’expression de festt dies, générale-
ment acceptée comme synonyme, s'en distingue par une
extension moins grande. Les jours de féte, toujours fériés,
ont de plus que les féries les réjouissances destinées a
égayer les loisirs faits par la religion. Les féries sont
exclusivement un hommage rendu aux dieux, les fétes
font la part des hommes — feri@ deorum causa tnstituuntur,
[esti dies hominum quoque 2. Ainsi, le jour des Morts (Fe-
ralia. 21 févr.) et les trois jours des Revenants (Lemuria.
9, 11, 13 mai) étaient des féries lugubres qui excluaient
I'idée de féte. Cependant, I'usage fit de fest¢ (dies) une
qualification générique applicable & tous les jours reven-
diqués par la religion et désigna les jours ordinaires par
I'épithéte de profesti. Par contre, le sens du mot ferie se
restreignit et finit par ne plus exprimer que l'obligation
durepos, — Festi (dies) dis dicantur, profesti hominibus—
festis insunt sacrificia epule ludi ferie 3.

Au point de vue des personnes, la théologie ponti-
ficale distinguait les féries publiques, obligatoires pour
tous les citoyens, et les féries privées, qui se subdivisent
en féries particuliéres aux gentes ou aux familles (pro-
prie familiarum) et féries particuliéres aux individus (pro-

(1) Macr. I, 4, 7.10, 8. 13, 30. 16, 28. — (2) Serv. Georg. I, 268.
— (3) Macr. I, 16, 2.
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priee singulorum) 1. Ces derni¢res accompagnaient géné-
ralement les plus grands actes de la vie humaine. Le
jour de naissance (dies natalis) était marqué chaque
année par une férie anniversaire et un sacrifice offert
par chaque individu & son Génie tutélaire ; le jour ou I'en-
fant naissait 4 la vie civile (dies lustricus — solemnilas
nominalium), ou le jeune homme prenait la toge (solemnitas
toge pure), ou il se donnait une fiancée (sponsalia), une
épouse (nupti@); lelendemain des noces (repotia), les funé-
railles, et les purifications consécutives (sacrum novem-
diale, feri@ denicales), étaient aulant de féries particuliéres
aux individus ou aux familles. A ces féries prévues s’ajou-
taient des féries extraordinaires, nécessitées par quelque
ceup de foudre ou quelque autre prodige dont il fallait
tenir compte. Un antique préceple, que les Pontifcs
laissérent probablement tomber de bonne heure en dé-
suétude, faute de pouvoir sc l'expliquer & eux-mémes,
imposait un jour de férie 3 quiconque avait prononcé le
nom de certaines divinités, Salus, Semonwa, Seia, Segetia,
Tutilina. Peul-étre croyait-on ces divinités trop néces-
saires a tous, pour que l'on put se permettre de les
distraire de leur ccuvre par une invocation particuliére.
Le nombre des féries expialoires croissait pour chaque
individu avec la somme de ses devoirs : il suffisait 4 la
femme du flamine de Jupiter d’avoir entendu tonner pour
étre tenue d’observer les féries jusqu'a ce qu'elle apaisat
les dieux 2. Les féries particuliéres aux gentes sont les
jours consacrés par les membres d'une méme gens &
Faccomplissement des devoirs héréditaires légués par les
ancétres (sacra gentilicia). L'histoire parle des dévotions
des grandes familles aristocratiques,” des Claudii, des
Julii qui avaient a Boville un sanctuaire ou ils hono-
raicnt Vejouts; des Fabii qui olfraient & jour fixe un sacri-

(1) Maer. 1, 15, 7 sqq. — (2) Mace. I, 16, 8.
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fice sur le Quirinal, et les inseriptions nous révclent les
traditions religieuses d'un certain numbre de familles
plus obscures !.

Toutes ces féries, obligatoires seulement pour les indi-
vidus, les familles, les gentes, échappaient au contréle
de l'autorité religieuse ; cependant le droit pontifical s'en
occupait pour en reconnaitre la valeur au nom de la
société et protéger les plus indispensables contre les en-
vahissements de I'Etat. Ce sont les Pontifes qui ont fait
passer les devoirs religieux avant les exigences de l'uli-
lité publique, en dispensant momentanément du service
militaire les citoyens retenus par les funérailles d'un
membre de leur famille (funus familiare), par les ferie
denicales ou par un sacrifice anniversaire (sacrificium
anntversarium), trois cérémonies qu'il n’était point per-
mis de dilférer 2). Mais les féries qui renlraient pleine-
ment dans la compélence pontificale étaient les féries
publiques.

De ces féries, les unes avaient leur place marquée dans
le calendrier (stative) et se subdivisaient, d'aprés leur
importance, en majores et minores; les autres devaient
éire pour ainsi dire instituées ou congues (conceptive)
soit chaque année (annales®, soit & intervalles irréguliers
(non annales), et placées soit & un jour marqué d’avance,
soit & une date arbitraire (in dies vel certos vel etiam in-
certos). Outre ces féries ordinaires (legitimee), il y en
avait d’extraordinaires (indictive, timperative), ordonnées,
dans certaines circonstances, par les consuls ou les pré-
teurs, en vertu de l'imperium dont ils étaient revétus 3,

Les féries statives observées sous les rois et la répu-
blique figurent toutes dans le tableau que nous en avons
dressé. L'exactitude théologique, moins forte que I'usage,

(1) V. Marquardt, Handb. IV, p. 445, — (2) Gell. AVI, §. Serv.
Zn. 1,4 21. VI, A73. — (3) Macr. 46,5 sqq. Varr. VI, 12-25. Sery.
£n. 1,632. )
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elt exigé que le jour des Liberalia portit le nom antique
d’Agonium Martiale que lui donnaient les Pontifes, d’ac~
cord avecles livresdes Saliens Agoniens — Masirius etiam
secundo Fastorum : Liberalium dies, tnquit, a pontificibus
Agontum Martiale appellatur 1. Mais, des deux solennités
qui marquaient ce jour, la plus populaire éclipsa I'au-
tre qui du reste se rép:itait, quoique en changeant d’ol)jet,
le 1" Janyier, le 21 Mui et le 11 Décembro ®. La réparti-
tion de ces féries dans le calendrier trahit une croyance
superstitieuse a l'influence Dbicnfaisante des nombres
impairs ; le second jour des Equiria (14 Mars) et le
24 Févr. (Regifugium) sont les seules fétes qui soient
marquées d’un c¢hiffre pair. 1l est inutile d'ajouter que cclte
répartilion, refuite 4 nouveau chaque année jusqu'a ce
que la fixation du calendrier I'edt rendue définitive, est
I';euvre des DPontifes. Quaut aux féries conceplives, il
appartenait également aux Pontifes d'en fixer la date,
mais d'aprés des régles précises qui excluaient l'arbi-
traire. Nous possédons la régle qui leur servait a détermi-
ner I'époque de l'angurium canarium, ou sacrifice du
chien, destiné a préserver les moissons: tta enim est in
Commentariis Ponttficum : augurio canario agendo dies con-
slituantur, priusquam frumenla vaginis excant, et ante-
quam in vaginas perveniant 3,

Mais ce qui préoccupa surtout le sacré collége. ce fut
moins de veiller a la conservation du canon dcs féries,
assurée par une lgngue coutume et des habitudes indes-
tructibles, que de déterminer avec précision les obliga-
tions imposées par ces jours a la conscience individuelle.
Ces obligations se résumaient dans le devoir du repos.
La religion voulait avoir, ces jours-la, toutes les pensées
des fidéles. Si, comme chez les Hébreux, elle avait régné

() Macr. 1, §, 5. — (2) V. Preller, R. Myth. p. 1569, 2, 320, 3.
— (3, Plu. AVill, 3.
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sans partage sur les dmes, elle edt imposé le repos absolu.
Mais les Romains pensérent qu’on pouvait la satisfaire 4
moins, et les Pontifes se chargérent de ménager la tran-
saction entre l'utilité de la religion et la religion de I'utilité.
lls procédérent, selon leur habitude, par décrets prati-
ques, par décisions restreintes & un seul objet et d'une
application immédiate, laissant au temps et aux théori-
ciens le soin d'en dégager quelques régles générales,
dont nous nous servirons pour mettre un peu d'ordre dans
ce chaos. :

Les féries étant instituées "pour honorer les dieux, il
était logique de permeltre ces jours-1a les travaux qui
avaient pour but une ceuvre pie : Umbro negat eum pollus
qut opus vel ad deos pertinens sacrorumve causa fecissel.
Les nécessités de la vie matérielle s'imposaient d’elles-
mémes, car, selon I'expression de Palladius, « necessitas
feriis caret. » Umbro le reconnuissait forme'lement et
excusait celui qui aliquid ad wrgentem vite utilitatem
respiciens aclilasset. L¢s Pontifes ne songérent pas a in-
terdire de moudre du blé (far pinscre). Mais il était bien
difficile de distinguer le nécessaire de I'utile ; la théologie
fut obligée 4 des concessions quiréduisirent le précepte &
une vague formule donnée comme régle unique par le
docte Pontife Scaevola — Scevola consultus quid feriis ags
liceret, respondit : « quod preelermissum noceret i. » Le
pére de famille qui voyait son bocul tombé dans une
fosse était évidemment autorisé a le relirer, ou a étayer
un batiment menacé d’une ruine imminente. Mais la
formule de Scavola tolérait des travaux bien goins pres-
sants.

L’agriculture, dont les bénéfices sont constamment
compromis par les caprices de I'atmosphére et pour qui

(") Macr 1,16, 0-14, Virg. Scrv. Goorg 1, 269. 272. Colum. I, .
Pallad. 1.0, 3.
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chaque occasion manquée représente une perte irrépara-
ble, réclama une grande liberté d’action. Les occupations
qui, pour des gens habitués a de durs labeurs, sont pres-
que un repos, furent admises sans conteste : était-ce
travailler que de fabriquer des torches (faces tncidere),
des chandelles de suif (candelas sebare), du fromage
(caseum facere), de faire sécher des raisins, des pommes,
des poires (mala, pira, ficos pandere), de cueillir les raisins
et les olives destinés a étre confits (nuvas ftemque olivas
condstui legere), de préparer du vin.doux pour édulcorer
les crus trop aigres (defrutum quoque facere et defrutare
vinum) ? Tous ces lravaux pouvaient se faire a domicile.
Le jardin est tout proche: comment défendre au paysan
de s’y dislraire, en sarclant ou en arrosant ses légumes ?
in horto quicquid olerum causa facias, omne licet. Quel-
ques pas de plus et le paysan est au milieu de ses
champs ; mettre le fen & des broussailles génantes (in-
cendere vepres) ou dresser des piéges aux oiseaux qui
butinent sur ses récoltes (insidias avibus molirt) ne sornt
pour lui qu'un amusemenl utile. L’utilité justifie méme
des travaux plus séricux; le curage des fos:és (lergere
fossas, rivos deducere) peut sauver une prairie de I'inon-
dation ou de la sécheresse ; celui quia affermé un vignoble
(vineam conductam colere) ou la récolte d'un plant d'oli-
viers (fructus oliveti conductos cogere), a besoin de tra-
vailler les jours {ériés pour faire honneur i ses engage-
ments. Enhardis par lindulgence de la théologie, les
laboureurs conquirent le droit de couper le regain des
prés (prata sicilire), de serrer le foin au fenil (fenum in
tabulata comgonere), d'épandre le fumier sur la terre (ster-
cora aquare), et méme d’atteler leurs bétes de somme.
Caton, a la fois agronome et théologien, fit une large
bréche dans les barriéres thévlogiques, en déclarant qu'il
n’y avait point de [¢ries pour les bétes de somme, telles
que mulets, chevaux, ines, sice n’cst les féries de famille,



120 LES PONTIFES ET LA TRADITION,

et que les beeufs eux-mémes pouvaient étre employés 3
charrier du bois, des féves et du blé 1.

Tant d’exceplions menagaient d’emporter la régle.
I es Pontifes, qui voulaient bien la modifier mais non
I'abroger, la maintinrent en dépit de la logique, entiére
sur certains points, ailleurs amoindrie par des conces-
sions. 1l resta interdit de couper, de lier et de charrier
le foin (feenum secare aut vincire aul vehere), de vendanger
(vindemiam cogere), d’émonder les arbres (arborem collu-
care). Certains travaux prohibés furent permis, moyen-
nant un sacrifice expiatoire : ainsi celui qui avait offert un
jeune chien pouvait sans serupule faire ses semailles (se-
mentem administrare) ou tondre ses moutons (cves fon-
dere); cependant il ne pouvait couvrir de peaux les béles
tondues (pellibus oves vestiri non licet). Les Pontifes per-
mirent de faire baigner les treupeamx pour raison de
santé, mais défendirent de le faire dans le but de neltoyer
leur toison. Ils défendirent également, mais sans pou-
voir faire prévaloir leur opinion sur ce point resté dou-
teux, d’enclore de baies un champ. Tout en permettant
de transporter des arbres a planler, ils empéchérent
qu’'on ne fit de cette autorisation un usage trop étendu,
en exigeant que les arbres fussent transportés sur I'épaule
ou & dos de mulet, mais non dans une charrette. Encore
une concession, et il edt été permis de planter; mais le
droit pontifical posa en principe que les travaux exécutés
au-dessus de la terre (supra terram) pouvaient seuls étre
tolérés. Par conséquent, on ne devait point ouvrir avec
le fer le sein de la terre, planter, creuser de nouveaux
fuossés, tandis que, comme nous l'avons dit, il était
licite de netloyer les anciens. Cette derniére distinction
fournissait au docte Verrius Flaccus une comparaison
assez cynique par laquelle il expliquait pourquoi les jours

(1) Cat. R.r ,138.



OBLIGATION DU REPOS. U

fériés convenaient mal au mariage des vierges et parfai-
tement aux nouvelles noces des veuves !,

En st mme, le précepte du repos, ainsi accommodé aux
exigences de la vie pratique, génait assez peu la liberté
individuelle ; pour tous les cas non prévus, la théologie
pontificale laissait a chacun le soin d'¢largir a son gré par
l'interprétation quelques régles assez complaisantes, ainsi
résumées par Servius : Quis disciplinas Pontificum inlerius
agnoverunt ea die festo sine piaculo dicunt posse fiert,
que supra lerram sunt, vel que omissa nocent, vel que ad
honorem deorum pertinent et quidquid fiers sine tnstitutione
novi operis polest?, Ce réseau a larges mailles n’arrétait
plus que les dévots de bonne volonté.

Nous n’avons parlé jusqu'ici que de Tobservation des
féries en général. Le droit pontifical contenail des dispo-
silions particuliéres au sujet des ferie denicales, consa-
crées aux Manes dont le culte et les droits élaient,
comme on le sait, sous la sauvegarde des Pontifes. Le
respecl des morts, etle caractére individuel de ces féries
permirent de maintenir pour elles des prohibitions abro-
gces pour les féries ordinaires. Nous savons du moins que
les travaux d'irrigation dans les prairies devaient étre
réduits 4 l'indispensable les jours de féries dénicales —
cautum in libris sacris est, feriis denicalibus aquam in pra-
tum ducere, nisi leyitimam non licet, ceteris [eriis omnes
aquas licet deducere — et que la permission d'atteler
des mulets ne s'étendait pas aux féries des morts: Nos
apud Pontifices legimus, feriis tantum denicalibus mulos
jungere non licere, cwleris licere ®. Du reste, les Pontifes,
qui s'occupaient avec une sollicitude toute particuliére
des intéréts des Manes, donnaient une haule idée de
I'importance des féries dénicales, en meltant les devoirs

(1) Macr. [, 45, 21. Plut. Q. R. {af. — (2) Serv. Georg. I, 172, —
(3) Seev. dldd. Colum. 11,2,



122 LLES PUNTIFES ET LA TRADITION.

qu'elles imposaient au-dessus méme des devoirs du
citoyen.

Le caractére sacerdotal rendait plus strict le devoir du
repos pour ceux qui en étaient revétus. Le scrupule
allait si loin lorsqu'il s’agissait du Rex Sacrorum et des
Flamines qu'il leur était défendu méme de se fatiguer
a la maniére des Sybarites, en regardant travailler —
regem sacrorum flaminesque non licebat viders feriis opus
fieri et ideo per preconem denuntiabant ne quid tale. agere-
tur et precepli neglegens mullabatur !. D’aprés Servius,
les Pontifes prenaient les mémes précautions lorsyu'ils
allaient sacrifier .

Enfin, I'Etat devait aussi compter avec la religion et
abdiquer, comme les individus. la plus grande partie de
sa liberté les jours de féries publiques. Nous verrons plus
loin, en parlant du Calendrier, que les féries, sous le
nom de jours néfastes, arrétaient duns tout le corps
social la vie administrative. Pour donner la mesure du
respect que professait I'Etat pour le précepte du reprs, il
sulfit de dire que, a4 moins d'une agression de la part de
Ienncmi, les généraux romains ne devaient ni livrer
bataille, ni faire des levées les jours de [éries 3.

Toutes les dispositions passées en revue jusqu’ici sont
basées sur le devoir du repos; il en est d’autres qui ont
été dictées par des motifs différents. Si les Ponlilcs dé-
fendaient d’enterrcr un mort les jours-de féries publi-
ques 4, ce n'était pas & cause du travail nécessité par la
cérémonie funébre, mais pour ne point permettre i un
deuil particulier de troubler une solennité publique, d’offiir
aux yeux des prétres des images lugubres qu'ils ne de-
vaient point voir, ou tout au moins d’enlever aux dieux les
hommages d'une famille occupée d'autres soins. S'ils im-

(4) Macr. I, 16,9, — (2} Scry Georg. 1, 268. — (3, Macr. I, 16, 19.
— (i) Colum. 11, 21.



DES NUNIINES. 423

posaient une pénalité religieuse aux violences commises
ces jours-la sur les personnes !, c’est parce qu'ils ju-
geaient ces écarts de passions brutales incompatibles
avec le sentiment religieux qui devait posséder les ames.

L’importance pratique des féries engageait les Ponti-
fes, et I'Elat qui donnait & leurs décisions une valeur
cxéculive, d user avec discrétion du droit de les dépla-
cer, de les répéter ou de les multiplier. Quelques-unes,
qualiliées de sacra anniversaria, ou sollemnia, ne pou-
vaient étre, sous aucun prétexte, différées ou recommen-
cées et il fallait les célébrer exactement a leur date. Vrai-
semblablement, ces féries ne sont autres que les féries
statives 2, Du reste, I'épithéte de sollemnis est assez mal
définie; elle.parait signifier simplement anniversaire (solt
inanno ?) et encore ce sens plausible paait-il bien aven-
turé, quand on songe que le mot s'appliquait parfois A
des jours qui n’étaient ni des anniversaires ni méme des
féries, par exemple aux Nundines.

II. NuNDINES 3. — La théologie hésita longtemps
avant de se prononcer sur le caractére des nundine, ou
premiers jours de la semaine romaine, ainsi nommées
parce qu'elles revenaicnt tous les neuf jours (nono die)
autrement dit, aprés huit jours révolus. 11 s’agissait de dé-
cider siles Nundines étaient jours fériés. Cette question
avait une grande importance, car un décret pontifical con-
verti en loi pe-uvait conserver ou enlever aux affaires judi-
ciaires les jours les plus opportuns pour les plaideurs.

1ly avail désaccord entre deux traditions également an-
ciennes. Les jours de Nundines étaient sanclifiés par un
sacrifice offert & Jupiter daus la Regia, et I'on prétendait
que ce caractére religieux leur avail été imprimé par

(1) Macr. 1,15, 21. — (2) Serv. Ecl. V, 7% £Ea 11, 202, 111, 30V,
VIIL, 473. (V. E. Liibbert, Comm. pont. p. 86 ]— (3) V. Erye. Put.
De nund. Rom. ap. Graev. VIII, 646-695. Th. Momnsen, Rom. Chronol.
p. 14U-235.
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Romulus ; en outre, bon nombre de gens du peuple of-
fraient leurs - hommages ces jours-la aux manes du bon
roi Servius Tullius ; enfin les cultivateurs quittaient leurs
travaux pour venir au marché et considéraient les Nun-
dincs comme des jours de repos; ces usages suffisaient
amplement pour que P'opinion vulgaire, peu rigoureuse
en mati¢re de définition, fit des Nundines des ferics pu-
bliques ou jours néfastes 1.

Mais, d'un autre c6té, la coutume, attestée pur les
X1l Tables (tertits nundinis partes secanto), avait fait des
Nundines des jours d'audiences, pour la commodité des
plaideurs de la campagne. Elle leur attribuail donc le
caractére de jours fastes, théoriquement incompatible
avec celui de feéries.

Des habitudes politiques avaient augmenté la con-
fusion. Depuis linstitution du tribunat, les magistrats
plébéiens utilisaient les Nundines pour rassembler les plé-
béiens et défendaient aux magistrats patriciens de dis-
perser ces réunions (concilia plebis), ‘que 'on n’appe-
lait pas encore des comices, en convoquant les centuries.
Les patriciens, et par conséquent les Pontifes, regar-
dérent donc cé jour comme impropre aux comices,
c'est-d-dire néfaste ou tout au moins faste non comi-
tial. Mais lorsque les conciliabules de la plébe furent
devenus les comices par tribus, le caractére faste non
comitial ne put rester sans contradiction attaché aux Nun-
dines.

Ainsi, les Nundines se trouvérent étre des féries non
fériées, fastes pour les tribunaux, comitiales pour les tri-
bus, interdites aux centuries et contestables a tous les
points*de vue. Ceux qui n’osaient pas se couper les on-
gles ces jours-la ?les gardaient-ils pour défaire ce na:ud
gordien ?

(1) Macz. 1, 16, 20 3. — (2) Piin. AAVII 5,
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La loi Hortensia (287), qui dut étre élaborée d'apres
une consultation poanlificale, trancha la difficulté en dé-
clarant les Nundines fastes — Ut nundine fastc essent, —
c'est-d-dire impropres aux comices et réservées aux al-
fuires judiciaires — utti rustici qui nundinandi causa in ur-
bem veniebant, liles componerent. Cest ce que comprenaient
Trebatius et L. Julius Caesar dont les opinions ne sont con-
tradictoires qu'aux yeux de Macrobe. Le premier dit:
Nundinis magistratum posse manu mittere judiciaque addi-
cere; le second : negat nundinis conlionem advocars posse,
1d est, cum populo agi, tdeoyue nundinis Romanorum ha-
beri comitia non posse '. La question pratique élait jugée.
Restait la question de principe que laloi Hortensia n’a-
vait pas la prétention de résoudre. Les Nundines étaient-
elles, ouiou non, des féries? Les Ponlifes gardaient le
silence. En attendant leur décision, les érudits embrassé -
rent des opinions différentes. Varron Se prononga pour
I'affirmative et soutint que les Nundines étaient des féries
instituées dans l'intérét du commerce des denrées. Ver-
rius Flaccus, Cornelius Labeo parlagérenf cet avis. Le
célébre augure Messala consulta les Pontifes ; ils répon-
dirent qu'ils ne regardaient point les Nundines comme des
féries — nundinas sibi ferias non videri 2. Cette réponse,
a laquelle les Pontifes évilérent sans doute de donner un
caraclére officiel, laissa les opinions libres ; car, trois sié-
cles plus tard, Macrobe classe encore les Nundines parmi
les féries. Titus (Cincius?), dans son trailé des Féries,
chercha a mettre tout le monde d'accord en proposant,
pour qualifier les Nundines, le terme de sollemnes 3. Ce
mot, définition vague et incompléte de I'objet en litige,
terminera pour nous comme pour lui un débat que l'on
ne peut plus clore autrement.

(1) Macr. I, 16, #8-30. — (2) Macr. tbid. Scrv. Georg. I, 273. Fesl.
p- 173. — (3) Macr. ibid:
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II1. DIES ATRI, RELIGIOSI. — Les féries exigeaient des
fidéles le sacrifice de leur temps, dans l'intérét du culte;
il y avait dans le calendrier d’autres jours qui restrei-
gnaient bien plus despotiquement la liberté des individus
et de I'Etat, et dont le caractére était plus scrupuleuse-
ment respecté, parce qu'il parlait non pas 4 la piété, mais
a la peur. Ces jours, appelés dies atri, religiosi, ne sau-
raient étre confondus avec les féries : on pourrait méme
dire qu'ils en sont 'antithése exacte 1, si un défaut de
classification ne faisait pas coincider environ cinq d'entre
eux (9, 11, 13 Mai.—9 Juin.—23 Déc.) avec autant
de féries. En eflet, les jours noirs ou religieux ont pour
caractére essentiel la cessation des exercices religieux,
des sacrifices, jeux, banquets publics, et la fermeture
des temples 2. 1l était méme défendu de prononcer les
noms de Janus et de Jupiter qui, comme on le sait, figu-
raient en téte de toutes les oraisons. Le pontife Fabius
Maximus Servilianus (cos.142 a. Chr.) en concluait logi-
quement que personne ne devait & pareil jour faire aux
morts le service anniversaire exigé parl'usage (parentare),
parce que l'invocation défendue élait nécessaire a cette
cérémonic. Fabius Maximus Servilianus in libro XII
negat oporlere atro die parenlare, quia tunc quoque Janum
Jovemque preefars necesse est, quos nominari atro die non
oportet 3. Fabius se plaisait a faire remarquer une-incon-
séquence du droit pontifical, mais il n'ignorait pas que
ces jours lugubres, pendant lesquels les dieux supérieurs
se voilaient la face, convenaient parfaitement au culte
des Manes et des génies souterrains, puisque quelques-
uns portaient ce stigmale parce qu'ils étaient, pour ainsi
dire, abandonnés a ces sombres divinités. Les Parentalia
particuliéres restérent donc parfaitement compatibles

(1) Gell. 1V, 9.40. —(2) Macr. |, 15, 22. C. 1. L. 342. Orell. 643.
(3) Maer. 1, 46,35, ‘
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avec les dies atri, comme le montrc un décret pontifical
sur lequel nous reviendrons tout a I'heure.

Les Donlifes, qui fixaient chaque année la date des fétes
mobiles ou conceptives ou extraordinaires, avaient soin
(’éviter la rencontre d’'un dies ater et d'une de ces féries.
Une pareille coincidence aurait été le renversement de
toutes les régles. Cependant, le cas se présenta sous le
pontificat du docte Ti. Coruncanius (253-243) qui, par
distraction sans doute, avail choisi un dies ater pour les
féries préparatoires dont les Pontifes faisaient souvent
précéder les grandes solennit's. Le collége maintint la
décision de son chef, ne fut-ce que pour sauvegarder le
principe d'infaillibilité nécessaire aux autorités sans con-
trole. Le fait était rapporté par Ateius Capitoau V' livre de
son traité sur le droit pontifical : Tib. Coruncanio P. M. fe-
riee precidanee in atrum diem inauguraie sunt. Collegium
decrevit, non habendum religiont quin eo die ferie praci-
danee essent !. Les DPontifes montrérent qu’il leur était
aussi facile d’effacer un dies ater que de déplacer une férie.

La vie religieuse n’était pas seule paralysée par ces jours
malheureux ; on croyait qu'ils attachaient une sorte de
malédiction a toutes les entreprises commencées sous leur
influence. Le gouvernement n’osait ni lever des soldats,
ni donner aux légions l'ordre du départ, ni engager une
bataille, 4 moins qu’il ne s’agit d'une guerre défensive, ni
convoquer les comices; les plaideurs devaient éviter d’eux-
mémes les tribunaux, leur champ de bataille a eux; cha-
cun se gardait de prendre femme, de se mettre en voyage
ou de lever 'ancre en un pareil moment. Le laboureur
méme était géné dans ses travaux : Columelle lui recom-
mande de choisir, pour dompter les jeunes taureaux, libe-
rum a tempestatibus et religionibus matutinum %, Enfin, la
société, frappée d’inertie, ne conservait plus que le mou-
vement acquis.

(1) Gell. 1V, 6, 10. — (3( Colum. Vi, 2.
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L’origine des dies atri justifiait ces craintes supersti-
tieuses. C'étaient des jours marqués par de grands désas-
tres publics et signalés comme dangereux par les Pontifes,
interprétes de ces legons de la Providence. Le jour du
terrible désastre de I'Allia (dies Alliensis. 18 Quint.) resta
le type des dies atri et servit, pour ainsi dire, d'éti-
quette 4 toute la catégorie. Nous ne possédons point le-
décret pontifical qui lui imprima cette flétrissure, mais
le marbre nous a conservé un décret du sénat de Pise dé-
clarant lugubre a I'égal du dies Ailiensis le jour qui ravit
le jeune C. Casar ala terre. Pise avait les mémes tradi-
tions religieuses que Rome, sa métropole; ses pentifes
s'intitulaient Pontifices minores publicorum P. R, sacrorum,
et le rédacteur de ce document avait sous les yeux les
modéles émanés de la chancellerie pontificale. 11 est dé-
cidé — diem eum quo die [C. Ceesar obst}, qut dies est a.
d. [VIII kal. Martias] pro Allienss lugubrem memori prods
notarique tn praesentia omnium jussu ac voluntate caversque
ne quod sacrifictum publicum neve quee supplicationes ntve
sponsalia nive convivia publica postea tn eum diem eove
die qui dies erit a. d. [VIIIIk, Mart.] fiant concipiantur in-
dicanturve nive qui ludi s-enici circiensesve co dic fians
spectenturve [utique eo die quod annis publice mantbus cjus
per magistratus eosve qus Pisis jure dicundo preerunt eodem
loco eodemque modo quo L. Cesuri parentari institulum est,
parentetur]!. Nous avons sous les yeux une réédition
convenablement remaniée de la formule employée, dans
les cas analogues, par le collége des Pontiles.

Un seul dies ater était un monument trop mesquin pour
les morts de I'Allia. A cette occasion, la plume des Pon-
tifes marqua d'un trait noir 36 jours également répartis
dans les douze mois. C’étaient tous les lendemains (dtes
postriduani) de Kalendes, Nones et Ides ®. Voici I'enquéte

(4) Orell. 653 — (2) Macr. 1, 16, 21 23. Ovid. Fast. 1, 5%, sqq.
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ordonnée par le sénat et I'arrét pontifical, rapporté par
les annalistes Gellius (Ann. Lib. XV) et Cassius Hemina
(Hist. Lib, 1I), par Tite-Live et Verrius Flaccus (De verb.
sign. 1V 1) :

« Anno ab Urbe conditd CCCLXIII, a tribunis militum
Virginio Manlio Emilio Postumio collegisque eorum, tn
senalu lractatum quid esset propter quod toliens inira
paucos annos male esset afflicta respublica et ex praecepto
patrum L. Aquinium haruspicem in senatum venire jus-
sum religionum requirendarum gratid dixcisse Q. Sulpicium
tribunum militum ad Alliam adversus Gallos pugnaturum
rem divinam dimicandi gratia fecisse postridie Idus Quin-
tiles, item apud Cremeram mullisque alits temporibus et
locis post sacrificium die postero celebratum male cessisse
conflictum, tunc patres jussisse ut ad collegium pontificum
de his religionibus referretw; pontificesque statuisse pos-
tridie omnes Kalendas Nonas Idus atros dies habendos, ut
hi dies neque praliares neque puri neque comitiales
essent *», Ce récit, textuellement emprunté par les anna-
listes a un sénatus-consulte a travers lequel on distingue
le protocole pontifical, nous montre la marche d’une pro-
cédure religieuse, ct nous explique pourquoi les harus-
pices n'ont pu, malgré la supériorité de leur science,
sortir de I'état de dépendance et d'infériorité dans lequel
les retint le patriotisme romain. On s’en servait comme
le chasseur utilise 'odorat de son chien. Le souvenir du
massacre des Fabius sur les bords du Crémére (477), ainsi
rapproché du désastre de I'Allia, fit croire a Tite-Live et
aux historiens postérieurs que ces deux événements
avaient eu lieu le méme jour, tandis qu’Ovide, s'aidant
probablement des annales de Fabius Pictor, intéressé &
bien connaitre les exploits de ses ancétres, place le
drame du Crémére au 43 février 3. Une rectification

() Liv. VI, 4. Gell, V, 47,2. — (2) Macr. bid. — (3) R. Merkel,
Proleg. LXIII. CIII.
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historique sur ce point intéressait peu les Pontifes, car le
43 février est, lui aussi, un jour lugubre.

La bataille de Trasiméne (217) ajouta un dies ater
(23 juin) au calendrier. Aprés Cannes (216), le Sénat, -
qui accordait i peine aux Romains quelques jours pour
pleurer, refusa de vouer un jour a un deuil éternel; mais
le peuple parait avoir redouté depuis lors le quatriéme
jour avant les Nones 1. L’invasion des Cimbres frappa les
Romains d'une terreur telle. qu’ils déclarérent ater le
jour ou le flot avait rompu ses digues, en écrasant 'armée
du proconsul Q. Servilius (6 oct. 105).

Outre ces dies atrt, assombris par des douleurs pa-
triotiques, I'année romaine comptait un certain nombre
de jours qui devaient leur caractére malheureux a des
cérémonies lugubres derriére lesquelles se cachaient
peut-étre quelques vagues souvenirs. Tels étaient les trois
jours pendant lesquels le mundus restait ouvert (24 aout,
5 oct., 8 nov.), les trois jours des Lemuria (9, 11,
13 mai), les huit jours des morts (dies parentales, 13-21
févr.), égayés néanmoins par les Lupercalia et les Qui-
rinalia (45-17 févr.); les jours pendant lesquels s’ou-
vrait le sanctuaire le plus intime de Vesta (penus Veste
aperitur), les deux jours qui suivaient les féries latines
et n’avaient point, par conséquent, de place fixe dans le
calendrier ; enfin, les jours signalés par le frémissement
mystérieux des armes de Mars (ancilia movent). Cétaient
les dies religiost proprement dits, confondus dans le
langage ordinaire avec les dies atri dont ils se distin-
guent par un caractére moins tranché et I'absence de
souvenirs historiques. Le terme de religiosi, défini par
Aulu-Gelle « tristi omine infames impeditique », s'ap-
plique dans son sens général a tous les jours malheu-
reux; mais, parmi ces jours, ceux qui devaient a leur

(1) Macr. I, 16, 26.
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origine récente une signification plus précise étaient
qualifiés d’atri, tandis que le temps avait effacé a moitié
la flétrissure imprimée aux autres dans l'dge primitif1.
Ainsi, les dies parentales du mois de février rappelaient
peut-étre des morts illustres, celle de Tarpeia et de
Tatius, de Brutus et des 306 Fabius ®. Quelquefois
méme, le caractére funeste avait disparu, et ne se retrou-
vait plus que dans les habitudes routiniéres du peuple.
Macrobe ignore pourquoi beaucoup de gens redoutaient
comme tnominalis le quatriéme jour avant les Kalendes
et le quatriéme jour avant les Nones.

L’usage, trop prompt a saisir les analogies, étendit la
qualification de religiost a des jours qui n’ont rien de
commuun avec ceux dont nous nous sommes occupés jus-
qu’ici. Les Pontifes ayant défendu de célébrer des maria-
ges aux Kalendes, Nones et 1des, parce que leslendemauins,
déclarés dies alri, étaient impropres aux dévotions de
la nouvelle épousée et au banquet des repotia, ces jours
devinrent, a ce point de vue, religicuax 3. A ce titre, des
mois entiers pouvaient passer pour religieux ; le mois de
mars tout entier, comme le caréme chrétien, et le mois
de mai étaient interdits aux épousailles 4.

La théorie des dies alri, comme celle des féries, dut
faire 4 la pratique des concessions. Si la dévotion
s'attiédit, la peur s’envole. L'Etat donna I'exemple. Pour
donner une idée de ce qu'il se permit et de ce que les
Pontifes tolérérent, il suffira de dire que, dans le calen-
drier du temps de 'empire, le dies Alliensis, le type des
dies atri, est déclaré comitial (C). A plus forte raison se
crut-on en droit d’ouvrir les tribunaux. Sur les 36 jours
déclarés atri en 390, vingt au moins sont fastes (F). Quant
aux armées, aune époque ou la toute-puissante république

(1) C. 1. L. p. 373. — (2) Dion. II, 40.52. Lyd. Mens. IV, 2§. —
(3) Macr. 1,48, 24. — (4) Porphyr. ad Hor. Ep. II, 2, 209.
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ne faisait plus que des guerres offensives, on ne voit
pas que les jours religieux aient géné leurs mouvements.
L’observation des jours religieux se réduisit donc peu a
peu au devoir essentiel, I'abstention du sacrifice. En méme
teraps, leur nombre diminuait. Les Césars saisirent avec
empressement les occasions d’ensevelir sous leurs tro-
phées le souvenir des défaites républicaines ; c’était une
maniére adroite de faire naitre, comme le dit Virgile, un
nouvel ordre de choses. La défaite d’Afranius et Pe-
treius en Espagne (49) et de Pharnace (47) changea en
féte le lendemain des Kalendes d’aout, le 6 avril ne put
étre un jour malheureux aprés Thapsus (47), et Apollon
choisit le 2 septembre pour apporter a son favori les lau-
riers d’Actium. En revanche, le spectre de Varus fut
écarté. Auguste supprima méme (I'an 28 ou 26 avant
J.-C.) la marque sinistre que le sang de César avait im-
primée aux ldes de Mars. 1l était imprudent de rappeler
le souvenir d’un régicide.

Les empereurs, ayant continué a se vanter de leurs
victoires et a passer sous silence leurs défaites, finirent
par éliminer du calendrier les anniversaires facheux. En
méme temps, ils multipliérent les féries. Ainsi le canon
des jours religieux, comme celui des féries, subit une
transformation progressive qui avait pour but de donner
au despotisme une consécration religieuse, et d’habituer
les consciences a confondre dans un méme respect les
dieux et les Césars.

1v:
DES LIEUX SACRES, SAINTS, RELIGIEUX.

Aprés avoir passé en revue les décrets relatifs aux con-
sécrations connues sous le nom de sacrifices, aux jours
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marqués d'un caractére sacré ou religieux, nous allons
entrer dans les propriétés immobiliéres des dieux et y
retrouver, mais cette fois définies avec exactitude, les
trois catégories instituées dans le domaine divin par le
droit pontifical. L.a question des lieux consacrés avait
une importance capitale ; les Pontifes la traitaient avec
une grande précision de langage : nomina sacrorum
locorum sub congrud proprietate proferre pontificalis obser-
vatio est 1 — et Varron y consacra trois livres de ses
Antiquités divines.

I. Lirux sacres. — L’élément constitutif du lieu
sacré, c'est le fanum, c'est-a-dire le terrain soustrait au
monde profane et nettement délimité par les Pontifes
au moment de sa consécration : hinc fana nominata quod
pontifices in sacrando fati sint finem 2. Quelle que soit
la valeur de I'étymologie varronienne reproduite par
Verrius Flaccus et Tite-live, les exemples s'accordent
avec cette explication. Romulus, en précisant 'emplace-
ment ou devait s’élever le T. de Jupiter Stator, constitua
préalablement un fanum. -— Jovis Staloris edem... Ro-
mulus ante voverat, sed fanum tantum, i. e. locus templo
sacralus, effatus fuerat 3. Les lieux consacrés, méme
temporairement, par l'appareil d’'une cérémonie reli-
gieuse, comme, par exemple, les places publiques trans-
formées pour les dieux en salles de banquet. (lectisternia),
deviennent également des fana ; telle était du moins
I'opinion du docte Antistius Labeo : Antistius Labeo ait,
in Commentario XV Juris Pontificii, fana sislere esse lec-
tisternia cerlis locis et dis habere 4. Le terme de fanum
est donc, de tous les termes employés par le droit pon-
tifical pour désigner les lieux sacrés, celui quia le plus
d’extension. Du reste, sclon toute probabilité, il n’est

(1) Macr. 111, &, 4. — (2) Varr. VI, 54. Cf. Paul. p. 88. 93. Liv. V,
50. X, 37. — () Liv. )\, 37. — (4) Fest. p. 351.
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autre quc le nom générique de toutes les possessions
divines, l'antithése de profanum, pris dans un sens plus
restreint. D’aprés ce qui précéde, c’est sous la rubri-
que fana qu'il faudrait ranger les bois sacrés (lucr), les
fontaines !, et les champs consacrés dont le revenu était
employé aux frais du culte 2.

La construction la plus simple et la plus indispensable
au culte que l'on put élever sur un emplacement con-
sacré était 'autel. L’autel primitil, celui dont se conten-
térent toujours les Pénates et les Lares, se compose
cssentiellement d'un foyer (focus) destiné a consumer
les offrandes. Ce foyer, indispensable a tous les sacri-
fices, se retrouve dans I'autel ordinaire (ara) et le grand
autel (altar, de alta ara). Les Pontifes distinguaient avec
soin ces trois espéces d’autels, comme le montre un pas-
sage de Fabius Pictor déja.cité plus haut (p. 69). Ce
n'est pas a dire qu'ils aient déclaré les foci consacrés
cxclusivement aux dieux inférieurs, les are aux dieux
terrestres et les altaria aux dieux supérieurs. Ces diffé-
rences si tranchées sont de l'invention de Varron 3, si
tant est que Servius l'ait interprété sans contre-sens,
ce dont il est permis de douter, car, dans un autre en-
droit, ce méme Varron déclare le focus indispensable a
tous les sacrifices, soit publics, soit privés 4. D'autres
prétendaient que 'ara convenait aux dieux supérieurs,
le focus aux dieux moyens et I'autel souterrain ou mundus
aux dieux infernaux. Enfin, d’aprés Servius, I'ara appar-
tient 4 la fois aux dieux supérieurs et aux dieux infé-
rieurs; V'altar, aux dieux supérieurs seulement 5. La
divergence des opinions prouve que les Pontifes s’étaient
abstenus de décider et avaient abandonné ce point aux

(4) Serv. Zn. VII, 85. — (2) Cic. Pro dom. §9. — (3) Serv. Edl.
V, 66. — (4) Serv. £n. IIl, 135. — (5) Serv. Ecl. V, 66. £n. II,
b16.
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appréciations individuelles. Quoi qu’il en soit, le terme
moyen, ara, est le plus généralement employé et a pres-
que banni les deux autres du langage ordinaire : il
suffit pour s’en convaincre de consulter le catalogue des
are dressé par Pitiscus.

Un autel dressé au milieu d'un espace consacré, quel-
quefois enclos (conseptum), mais non couvert, constituait
un sacellwm, défini par Trebatius « locus parvus deo sacra-
tus cum ara ! ». Le type de.ces sanctuaires était le sacel-
lum Herculis au Forum Boarium, composé d'un enclos et
d’un autel auquel les Pontifes attribuaient I'épithéte
exceptionnelle de (ara) Maxima. On le disait élevé par
Hercule. L'institution du sacellum Carmente cur le Ca-
pitole, prés de la porte du méme nom, est également
attribuée a Hercule; les sacella des Argées passaient
pour étre plus anciens encore : le sacellum Jan?, prés dela
voie sacrée, I'ara Larum Prestitum dataient du temps de
Romulus et de Tatius, et le sacellum Termint, du temps
de Numa. Le miracle qui sauva les assiégés du Capitole
en 390 valut un autel a Jupiter Pistor. Minerve Capla
avait un petit sanctuaire sur le Ceelius. Enfin, Auguste
éleva un autel a la Paix et un sacellum aux Lares. Comme
on le voit, a part ces deux derniéres créations d'une
piété érudite, les autels et sacella datent presque tous
des premiers siécles de Rome, alors que la simplicité
romaine refusait encore d’emprisonner ses dieux. Mais
I'art hellénique, importé par les Tarquins, multiplia les
édifices sacrés (edes sacre).

Les premiers édifices sacrés furent sans doute les
curie, dans lesquelles on vaquait aux exercices reli-
gieux (curarc), et les atria destinés a héberger les dieux
ou plutdt les objets symboliques qui rappelaient leur

(1) Gell. VII, 42, Cf. Fest. p. 348. [Merkel. Proleg. CXVII-CXXIII,
E. Libbert, Comm. pont., p. 38.]
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présence, Mais ces constructions primitives étaient d’'une
époque ou le culte public faisait encore partie, pour ainsi
dire, des habitudes de la vic privée; leur nom, comme
leur caractére extérieur, manquait de solennité, car il y
avait également des curies profanes, et le terme d'a-
trium signifiait simplement une cuisine noircie par la
fumée. On éleva plus tard des édifices exclusivement
appropriés aux exigences du culte. L’architecture dut
compter tout d’abord avec le droit pontifical qui Jui im-
posa certaines régles relatives a la forme et a I'orienta-
tion des édifices sacrés. La forme circulaire fut réservée
pour Vesta, Diane, Hercule et Mercure *; les construc-
tions de forme carrée durent étre disposées de telle
sorte que la statue de la divinité, placée au fond, eut
le visage tourné vers I'Occident, afin que ses adora-
teurs fissent leurs invocations en regardant 1'Orient 2.
Dans le principe, les édifices ne furent guére qu'une
modification du sacellum. La plus grande pariie était a
découvert; le sanctuaire proprement dit (sacrarium)
était seul voulé et s’appelait pour ce motif testudo 3. 11
est possible que ce mode de construction ait servi de
transilion entre les petits temples ronds et les grands
temples quadrangulaires. La surveillance des Pontifes
ne s'arrétait pas la. lls défendaient de dédier un méme
sanctuaire a plusieursdivinités. Le T. de Jupiter Capitolin
n’était pas une exception a cette régle, car il contenait
trois sanctuaires (celle) distincts et séparés par des murs.
Cependant le dieu Terme, comme nous 'avons dit, étail
resté dans ce temple ; Angerona avait sa statue sur I'autel
de Volupia, dans la curie Acculeia 4; Cupidon avait la
permission de demeurer avec sa mére 3, ct il est possible
que la Regia n’ait pas été asscz grande pour loger sépa-

(1) Serv. £n. I\, 408, — (2) Vitruv, IV, 5. — (3) Serv. Zn. |,
805. — (4) Macr. 1,40, 7. Varr. VI, 23. — (5) Serv. £n. VI, 831.
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rément tous les dieux qui y étaient enfermés. La régle
n’en subsista pas moins et for¢a, en 242, Marcellus, le
vainqueur de Syracuse, & modifier le plan de son T. de
Honos et Virtus,de maniére a y faire deux celle distinctes ! ;
Hadrien se le tint pour dit, lorsqu’il bétit le T. de Vénus
et Rome. Les Pontifes n’avaient peut-étre pas prévu
qu’on pourrait faire entrer, non pas une divinité, mais
un sanctuaire entier dans un autre sanctuaire. Le cas, si
bizarre qu'il paraisse, se présenta. Un petit temple de
bronze, qui passait pour avoir été consacré aux Muses
par Numa, ayant été frappé de la foudre, on le porta
duns le T. de 'Honneur et de la Vertu, a cd!é sans doute
de la sphére d’'Archiméde ; Fulvius Nobilior I'en tira pour
le transporter dans le T. d’Hercule, qui devmt depuis
lors le T. d’'Hercule et des Muses 2.

Il nous reste a préciser le sens des deux termes de-
lubrum et templum, qui, dans la langue vulgaire, sont
souvent pris comme synonymes « d’édifice sacré, » et
auxquels le droit pontifical était loin d’accorder une pa-
reille extension. Certains édifices sacrés étaient qualifiés
de delubra. D’'olt venait ce nom et que signifiait-il au
juste ? Les Pontifes l'avaient peut-étre oublié eux-
mémes, car, s’ils I'avaient su, Varron ne l'edt pas
ignoré. Varron hésite entre plusieurs explications éga-
lement autorisées : Delubrum ait alios estimire in quo
preeter e@lem sit area adsumpta deum causa, ut est in Circo
Flaminio Jovis Statoris, alios in quo loco det simulacrum
dedicatum sit 3. La derniére explication est étayée sur
une étymologie plus que bizarre : delubrum signifierait
« porte-dieu » comme candelabrum signifie « porte-
chandelles. » D’autres dévivaient delubrum de delibratum,
parce que les hommes avaient commencé par adorer des

(1) Liv. XXVII, 25. — (?) Serv. Zn, I, 8. — (3) Macr. 111, &, 2.
Serv. ZEa. 11, 225, IV, 56. Cf. Isid. Orig. AV, £19,
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troncs dépouillés de leur écorce. Enfin, la racine diluere
fournissait des explications non moins inattendues; Cin-
cius prétendait que le delubrum n’est pas un édifice,
mais une sorte de vestibule orné d’une fontaine, quelque
chose d'analogue aux baptistéres chrétiens. Il est
inutile de nous égarer avec ces antiquaires dans des
recherches dont I'objet méme est si mal défini ; 'opinion
la plus probable est celle que Varron citait en premier
lieu, 4 savoir que le delubrum est un édifice sacré pré-
cédé d’une esplanade également consacrée ou, comme
on disait dans la langue liturgique, délivrée (deliberata)
dz toute attache profane !. Ainsi s’explique I'expression
« @des det Fidi in delubro », que 'on trouve dans un docu-
ment pontifical dont il sera question plus loin 2. Le T. de
Jupiter Capitolin et celui de Jupiter Stator au Champ
de Mars étaient des delubra.

Un abus que Varron cherchait déjaa corriger, et qui a
laissé dans les langues modernes une trace ineffagable, a
fait du mot templum un terme générique applicable a tous
les édifices sacrés. Or, un temple, ainsiI'affirme Varron,
n'est pas méme un lieu sacré; c'est un lieu profane dont
les limites ont été tracées par les augures (tesca loca), en
I'absence de toute consécration pontificale. Si la consé-
cration s'ajoutait a I'inauguration, alors, mais seulement
alors, le temple devenait édifice sacré. Ainsi les curies
Hostilia, Pompeia,Julia, étaient des temples, mais non des
édifices sacrés ; par contre, le plus ancien sancluaire de
Rome, celui de Vesta, n’était pas un temple. Ce qui donna
lieu & I'abus de langage signalé plus haut, c’estqu’a Rome,
la plupart des édifices sacrés étaient inaugurés : in urbe
Roma pler@que edes sacre sunt templa3. 11 ne faut donc
ranger parmi les lieux sacrés que les temples consacrés

(1) V. Hartung. Rel. der Rom. 1, p. 443. E. Libbert, Comm. pont.
p. 45. — (%) Varr. V, 62. — (3) Varr. VII, 10, Gell. X1V, 7, 7. Fest.
p. 356-
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par les Pontifes aprés leurinauguration. Enfin, pour ache-
ver de définir toutes les dénominations appliquées aux
constructions diversement utilisées par le culte, remar-
quons qu’un sacrarium n’est pas un édifice apart ;c’est une
dépendance d'un temple public ou d’un -oratoire privé,
dans lequel on conservait les sacra !. Il se classe dans
la méme catégorie que le sanctuaire dont il fait partie.

La consécration des édifices, 'acte le plus solennel de
la religion romaine %, mérite que nous nous y arrétions
quelques instants. Deux pouvoirs, 'Etat et le sacerdoce,
y concourent. Le premier abandonne aux dieux l'objet
a consacrer, il le détache du domaine commun, il dédie
(dicare autem est proprie dicendo deferre) 3; le second ac-
complit le vecu de I'Etat, et consacre, c'est-d-dire incor-
pore I'objeten question au domaine divin. La dédicace ne
confére pasle caractére sacré, elle I'affirme etle proclame;
la force sanctifiante réside dans la formule pontificale
(solemnia ponlificalis carminis verba) qui tombait des lé-
vres du Pontife avant d’étre répétée par le magistrat 4.
L’Etat était généralement représenté par un des pre-
miers magistrats de la république, ou méme, depuis le
précédent posé par Cn. Flavius (304), par un fonction-
naire d’ordre inférieur, quelquefois par des magistrats
élus a cet effet (dunmviri edi dedicande). A la requéte du
représentant de I'Etat, le collége des Pontifes lui dépu-
tailt un de ses membres, ou méme s'associait lout entier
a celte cérémonie. Le magistrat et le Pontife tenaient
tous deux les montants de laporte dutemple et le prétre
dictait, sans hésitation et sans bégaiement, la formule dé-
dica!oire.

Cette formule devait ¢tre rédigée spécialement pour
’édifice a dédier, car les Pontifes y inséraicnt, outre le

(1) Serv. Gramm. incert. £n. X11,199. Dig. I, 8, 9, 2. — (2) Serv.
£n, V11, 604. — (3) Paul. p. 70. — (%) Vb E. Lubbert, p. 17-25.
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nom de la divinité invoquée, un apercu des conditions
imposées au culte dans’enceinte du temple ou des droits
el immunités attachés au terrain consacré (lex dedica-
tionis, consecrationis!). Voici la formule employée pour
la dédicace d’un autel élevé par le peuple de Narbonne a
la divinité d'Auguste, I'an 11 aprés J-C:

Plebs Narbonensis aram numints Augusti dedicavit legi-
bus 15 quae infra scripta sunt.

Numen Cesaris Augustt P. P. quand» tibi hodie hanc
aram dabo dedicaboque his legibus hisque regionibus dabo
dedicaboque quas hic hodie palam dizero uti tnfimum solum
hujusque arae titulorumque est. St quis tergere ornare refi-
cere volet quod benefictt causa fiat jus fasque esto sive quis
hostia sacrum faxit qui magmentum nec¢ protollat, idcirco
tamen probe factum esto. Si quis huic arae donum dare au-
gereque volet, liceto ; eademque lex et dono esto quae arae
est : ceterae leges huic arae titulisque eadem sunto quae sunt
arae Dianae in Aventino, Hisce legibus hisque regionibus si-
cult dixi hanc tibi aram pro imp. Caesare Augusto P. P.
Pontifice Maximo, tribunitia potestate XXXV cojuge liberis
genteque ejus senatu populo R. colonis tncolisque Col. Jul.
Pater. Narb. Mart. qui se numini ejus in perpetuum co-
lendo obligaverunt doque dedicoque uti sies volens propt-
tium 2.

La comparaison de cette formule avec la suivante,
employée un siécle plus tard (137 ap. J.-C.), a Salone,
permeltra de reconstituer a peu prés la formule type:

L. /ZElio Ceesare Imp. Celio el Albino Vibullio Pio cos. VII
Idus octobres Cn. Domitius Valens Ilvir I. D. praecunte
C. Julio Scvero Pontif. legem dixit in ea verba quae infra
scripta sunt.

Juppiter Optime Maxime, quandoque tibi hodie hanc aram
dabo dedicaboque ollis legibus ollisque regionibus dabo de-

(4) Plin. Epist. X, 62. Serv., &n. II, 764. — (2) Orell. 2489.
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dicaboque quas hic hodie palam dizero uti infimum solum
hujus arae est. Si quis hostia sacrum faxit quod magmen-
tum nec prolollat, itcirco tamen probe factum esto. Ceterae
leges huic arae eadem sunto quae arae Dianae sunt in Aven-
tino monte dictae. Hisce legibus hisce regionibus sicuti dixi
hanc tibi aram, Juppiter Optime Maxime, dico dedicoque
ufi sis volens propitius mihi collegisque meis decurionibus,
colonis incolis Coloniae Martiae Juliue Salonae conjugibus
liberisque nostris 1.

Ces documents émanent de la chancellerie pontificale ;
ils ne sont que des reproductions légérement remaniées
d’une formule qui devait étre consignée dans les Com-
mentaires pontificaux avec les autres prescriptions du
cérémonial. La dédicace du T. de Jupiter Capitolin par
Horatius Pulvillus, la premiére année de la république,
servit probablement de modéle, et c'est & cette date que
fut classé dans les archives le cérémonial des dédicaces.
Mais les formules que nous venons de citer s’en réfé-
rent pour toutes les dispositions de détail a la loi de
l'autel de Diane. Il y manque la véritable loi, la charte
‘de fondation dans laquelle on spécifiait I'étendue du ter-
rain consacré, sile droit d’asile y était attaché, quels sa-
crifices y étaient permis, quels étaient les revenus du
temple et par qui ils devaient étre administrés, elc.
Nous ne possédons aucune loi relative & un temple ro-
main; nous savons seulement que le T. de Janus ne
devait étre fermé qu'en temps de paix, tandis que celui
de Quirinus ne devait jamais rester ouvert; que la Bonne
Déesse ne souffrait dans le sien ni homme, ni rameau de
myrte et n’y admettait le vin que sous le nom de lait ?;
que l'ara maxima était interdite aux femmes et aux
affranchis, le sacellum Pudicitiae patriciae aux plébéiens.
Tite-Live a conservé une ligne des statuts de cet oratojre :

(1) Orell. 2490. — (2) Macr. 1,42, z)/
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ut nulla nisi spectatae pudicitiae matrona et quae uni viro
nupta [uisset, jus sacrificandi haberet !; enfin I'on trouve
¢a et 1a quelques particularités empruntées aux statuts
de I'ara Carmentis, du sacrarium Regiae, du lucus Maricae,
du T. de Fides, de Juno Lucina, et du T. de la Fortune
bati par Trajan 2. Mais les inscriplions nous ont con-
servé la loi du T. de Jupiter Liber a Furfo, et le supplé-
ment ajouté a la loi de I'autel de Narbonne citée plus
haut. Ce supplément s’occupe exclusivement des sacri-
fices anniversaires fondés par les Narbonnais; il trou-
vera sa place dans le paragraphe consacré aux vceux.
L’inscription de Furfo, dont la langue défigurée par les
Grecs du lieu est a peine intelligible, s'étend longuement
sur les questions d’administration temporelle. Nous
citerons ce document, parce que, tout corrompu qu'il est,
il peut donner une idée assez exacte des piéces analo-
gues rédigées par les Pontifes romains :

Lew dedicationis acdis Jovis Liberi in Furfo.

L. Atenus, L. F. Baebatius, S. F. aedem dedicarunt Jovis
Liberi Furfone, a. d. HI. Idus Quinctileis, L. Pisone,
A. Gabinio cos., mense flusare, comulaleis olleis legibus,
tllets regionibus.

Utet extremae undae quae lapide facta hojusque aedis ergo
uteique ad eam aede, scalasque lapides tauctuendo columnae
stant citra scalas ad aedem versus, stipitesque aedis humus
tabulamentaque utet tangere sarcire legere devchere defi-
-gere mandare [erro oeti promovere referre fasque esto. Sei
quod ad eam aedem donum datum donatum dedicatumque
erit : ulet liceal oett venum dare, ubet venumdatum erit id
profanum eslo. Venditio locatio aedilis esto, quemqomque
veicus Furfens fecerint,quod se sentiunt eam rem sine scelere
sine piaculo, alis ne potesto. Quae pequnia recepta erit, ea

(1) Liv. X, 23. —(2) Varr. VI, 21. VII, 84 Serv. Z£n. 1V, 5(8. VIII,
636. Plut. Marius, 39. io. Lydus, Mens IV, 7.

~
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pequnia emere conducere locare dare, quo id templum me-
lius honestius seil, licelo : quae pequnia ad eas res data erit,
profana esto,quod d.m. non erit factum, Quod emptum erit
aere aut argento ea pequnia, quae pequnia ad id templum dala
erit,quod emptum erit eis rebus eadem lex estoquasei set de-
dicatum sit. Sei qui heic sacrum surupuerit aedilis multatio
esto, quaniivolet : idque vetcus major pars fifeltares sei ap -
solvere volent sive condemnare, liceto. Set quet ad huc tem-
plum rem deivinam fecerit Jovt Libero aut Jovts Genio, pel-
leis coria fanei sunto .

Les rédacteurs de cette charte se sont préoccupés de
stipuler en faveur du temple des exceptions aux grandes
régles de la jurisprudence religieuse qui refusait le carac-
tére sacré aux objets dédiés par des particuliers, et dé-
fendait de vendre tout ce qui était sacré ou méme sim-
plement religieux 2. Ces exceptions n’ont point été
imaginées par les Pontifes de Furfo; elles étaient ad-
mises par le droit pontifical : Sciendum inter sacratas res
eliam dona esse, stcut in libris Sacrorum tnvenitur, quae
tamdiu dona dici possunt, quamdiu non profanentur 3. La
clause la plus remarquable est celle qui stipule que les
objets achetés avec l'argent profane provenant de la
vente d'objets sacrés seront considérés, par le fait
méme, comme sacrés, La permission d’orner et de ré-
parer I'édifice, formulée dans toutes les lois de dédicacé,
est encore une concession faite a4 la pratique par la
théorie. Kn effet, le caractére sacré étant attaché par la
formule a I'édifice tel qu’il se trouve au moment de la
consécration, tout ce quiy est ajouté par la suite ne peut
participer & ce caractére que par une sorte de com-
munication spontanée et extra-légale. Pour appliquer
la théorie dans toute sa rigueur, il eat fallu faire suivre

(4) Orell. 2488, 1. R. N. 6011. C. 1. L. 603.— (2) Dig. AVIII, 4, 992,
— (3) Serv. £n. 111, 287. IX, 408,
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chaque réparation d’'une consécration parlielle. Le bon
sens des Pontifes ferma les yeux sur ces conséquences
extrémes et parait n'avoir fait commencer la profanation
d’'un édifice qu’'a sa destruction. Encore cette destruc-
tion n’entraine-t-elle pas la profanation de I'emplacement
sur lequel s’élevait le temple : Semel aede sacra facta
etiam dirulo aedificio locus sacer manet !. Par consé-
quent, si I'on voulait relever I'édifice, le sol n’avait pas
besoin d’étre consacré a nouveau, mais seulement pu-
rifié 2. '
Toutefois, la ruine d'un temple n’était acceptée
comme une profanation réguliére qu'autant que cette
ruine était le résultat d’'un accident dans lequel on pou-
vait reconnaitre la volonté méme des dieux. Une statue
ou un autel pouvaient se déplacer sans inconvénient *,
mais si 'on voulait démolir un sanctuaire ou disposer
pour des usages profanes d'un lieu sacré, il fallait préa-
lablement procéder a une profanation légale aussi solen-
nelle que l'acte méme de la consécration. La cérémonie
destinée a effacer le caractére sacré avait une vertu
exactement égale et contraire a la vertu de la cérémonie
qu’'elle annulait. De méme que la formule de consécra-
tion avait invité les dieux a venir prendre possession de
'objet réuni a leur domaine, de méme la formule d’évoca-
tion les invitait 4 s'en dessaisir et a 'abandonner (e-vo-
care). Cette rupture du contrat passé entre les hommes
et la divinité deyait étre naturellement validée par le
consentement céleste ; aussi les Pontifes étaient-ils tenus
de chercher dans les entrailles des victimes les preuves
de ce consentement. Les dieux le refusaient quelquefois ;
ainsi, I'histoire rapporte que quelques-unes des Curiae
veteres et le sacellum Termini ne purent étre rendus au
monde profune. Si le lieu a profaner était en méme

(V) Dig. 1, 8, 6, 3. — (2) Tac. Hist. 1V, 53. — (3) Cic. Pro dom. §6.



CONSECBATION ET PROFANATION. 145
temps un temple, c'est-a-dire un lieu inauguré, il était
d’abord exauguré. Nous possédons une formule d’évoca-
tion, mais elle offre un caractére spécial qui nous en-
gage a la réserver pour le paragraphe suivant (p. 163).

Les circonstances vinrent compliquer les régles rela-
tives a la consécration et ala profanation des lieux sacrés
et poser au collége des Pontifes des questions délicates.
Quel caraclére attribuer 4 un lieu consacré occupé par
I'ennemi? Fallait-il croire que les dieux attendaient une
évocation réguliére pour en sortir et s’accommodaient
comme ils pouvaient de la présence des conquérants ?
Cette idée répugnait au dogme fondamental de toutes
les religions antiques qui étaient essentiellement des
religions nationales. La ou était le peuple, la étaient ses
dieux. En conséquence, les Pontifes décidérent qu'un
lieu occupé par 'enhemi ne pouvait étre que profane :
seulement, les dieux, n’ayant pas renoncé a leurs droits,
rentraient en possession de leurs biens aussitét que
cessait le cas de force majeure. Un lieu sacré profané
par l'ennemi et reconquis par les Romains n’avait pas
besoin d'une nouvelle consécration ; il suffisait de ré-
tablir les choses dans I’état primitif et d’offrir aux dieux
outragés une expiation destinée aussi bien a laver la
faute involontaire de leurs défenseurs malheureux qu’a
purifier le sol de la souillure imprimée par l'invasion. —
Cum loca capta sunt ab hostibus, omnia desinunt religiosa
vel sacra esse. Quod st ab hac calamitate fuerint liberata,
quast quodam postliminio reversa pristino statur resti-
tuuntur . — (Camillus) senatusconsultum facit, fana
omnia, quod ea hostis possedisset, restituerentur, termina-
rentur, ewpiarenlurque, expialioque eorum in libris per
duumviros quaereretur ®. Lorsque, plus tard, Rome con-
quérante eut des provinces, ce fut unc question plus

(1) Dig. XI,17, 36. — (2) Liv. V, 50.
10
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épineuse encore de savoir sil'on pouvait consacrer le sol
provincial. Le peuple romain en avait bien la propriété,
mais il ne l'avait point encore assimilé a la terre na-
tale. Les liésitations des jurisconsultes montrent que les
Pontifes avaient laissé la question sans réponse 1,

II. Lieux samnts. D'aprés la définition du mot saint,
les lieux saints sont ceux qui, sans avoir élé consacrés,
ont droit & un respect recommandé par la loi religieuse
et, au besoin, exigé par la loi civile. Les théologiens et
les jurisconsultes citent toujours comme type de lieux
saints les murs de Rome et, par extension, les murs des
villes en général : (Urbis muri) quos vos, Pontifices, sanc-
tos esse dicitis®. Le privilége de la sainteté ne s’étendait
pas aux portes, réservées a I'usage profane. Les cérémo-
nies symboliques qui présidaient gu tracé de I'enceinte
des cités naissantes montrent assez la part de la religion
dans la collation du caractére saint, et la terrible légende
de Rémus tué par son frére rappelait a tous que la sanc-
tion décrétée par la société civile n'était pas un vain mot.
Cette sanction menagcait tous ceux qui seraient tentés de
la braver : Sic deinde, quicumque alius transiliec menia
mea3. 11 cst probable que, du moins al'origine, toutes les
questions relatives au pomerium, a son étendue, a la ré-
paration des murailles, etc., étaient soumises a 'apprécia-
tion du collége des Pontifes.

Nous ne savons si Rome renfermait encore d’autres
lieux saints; peut-étre un certain nombre d’entre eux
avaient-ils fini par étre classés parmi les lieux simple-
ment reli