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Vorwort.

Die vorliegende Arbeit ist aus dem Deutschen Evangelischen In-
stitnt fiir Altertumswissenschaft des Heiligen Landes hervorgegangen,
an das der Verfasser fiir die Monate Marz bis Oktober 1931 als Mit-
arbeiter berufen wurde. KEs ist ihm ein Anliegen, dem Hohen Ver-
waltungsrate des Instituts fiir das grofle, ihm erwiesene Vertranen ehr-
erbietigen Dank zu sagen.

Zu danken hat er ferner dem Ministerium fiir Wissenschaft, Kunst
und Volksbildung fiir die Unterstiitzung seiner Arbeiten in Paldstina,
insbhesondere durch die Beurlaubung wihrend des Sommer-Semesters
1931, der Notgemeinschaft fiir die deutsche Wissenschaft und der
Geesellschaft von Freunden und Forderern der Universitat Greifswald
fiir Zuschiisse, die den Druck der Arbeit ermdéglichten.

Herr Photograph Cuarin Raap in Jerusalem, Jaffastrafle, hat mir
17 Photographien, Herr cand. theol. et phil Bo GiErrz in Upsala
5 Photographien giitigst iiberlassen. Beiden Herren sage ich auch an
dieser Stelle aufrichtigen Dank.

Greifswald, 18. Februar 1932.
Joachim Jeremias.
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I

Die Passahfeier der Samaritaner am 1. Mai 1931.

Die alljahrlich von dem kleinen Rest der Samaritaner (1929 zihlte
die samaritanische Gemeinde insgesamt 195 Personen?) vollzogene
Schlachtung der Passahlimmer ist — neben den Opferriten der
Falascha? — der einzige lebende Opferritus des israeliti-
schen Kultus. Darin besteht die groBe Bedeutung dieser Feier fiir

die Bibelwissenschaft.
Bisher ist es — mit Ausnahme einiger bei Blitzlicht aufgenommener

Aufnahmen von Liarsson® — nicht moglich gewesen, photographische Auf-
nahmen von der samaritanischen Schlachtung und Zubereitung der Passah-
lsmmer zu gewinnen, da die Schlachtung kurz nach Sonnenuntergang *
stattfindet; die an die Schlachtung anschlieBende, etwa zwei Stunden
wahrende Zubereitung der Lammer fiir das Braten fillt also in die Zeit der
ersten Abendstunden. Fillt jedoch, wie es im Jahre 1931 der Fall
war, der 15. Nisan samaritanischer Zeitrechnung auf einen Sabbath, so

! Luke and Kerra-Roacu, The Handbook of Palestine 2, London 1930, S. 69.
Ein Verzeichnis der 1909 lebenden Samaritaner gab P. Kanirg, Die Samaritaner
im Jahre 1909 (A. H. 1327) in: Paléstinajahrbuch XXVT (1930), S. 89—103. KaaLr
zahlte 1909: 173 Seelen.

2 Die Falascha vollziehen ebenfalls noch heute alljghrlich neben zahlreichen
anderen Opfern biblischen und heidnischen Ursprungs (M. Frap, Kurze Schilderung
der bisher fast unbekannten Abessinischen Juden, KornTHAL 1869, S. 55ff.) die
Schlachtung eines Passahlammes (Frap S. 53, 56. L. Stein, Die Juden in Abessynien,
in: Israelietische Letterbode, XI. Jahrgang, Amsterdam 1880/, S. 22. J. Fair-
voviTcH, Quer durch Abessinien, Meine zweite Reise zu den Falaschas, Berlin 1910,
S. 160. C. Rarmsens, Die Juden in Abessinien, Hamburg 1921, S. 77). Leider
wissen wir iiber die Geschichte der Passahschlachtung bei den Falascha nichts;
doch haben die Untersuchungen von Carr Rarmsens in hohem MaBle wahrschein-
lich gemacht, daB die Opferriten der Falascha auf ununterbrochener Tradition und
Ubung seit vorchristlicher Zeit beruhen.

3 Veroffentlicht in: Samaritanernas paskfest i ord och bild. Bibliska blodsoffer
i véra dagar. Text: Wmrine. Bilder: Larsson. Vorwort: S. Lagerrér und
Sv. Hepin, Stockholm 1917.

¢ Etwa zwei Minuten nach Sonnenuntergang, s. u. S. 80.
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2 Passahfeier am 1. Mai 1931

wird mit Riicksicht auf das Arbeitsverbot an dem nach Sonnenunter-
gang einsetzenden Sabbathtage das Schlachten, Zubereiten und Braten
der Passahlammer auf den Freitagnachmittag (14. Nisan) verschoben.
Dieser seltene Fall, der seit 22 Jahren nicht eingetreten war?, ermog-
lichte es mir %, die hier verdffentlichten Bilder aufzunehmen, die als erste
Tagesaufnahmen der Riten der samaritanischen Passahfeier einzigartig
sein diirften. Bemerkt sei, dafl m. W. nur zwei Beschreibungen einer
bei Tag abgehaltenen Passahfeier existieren: es ist die Schilderung,
die H. PErErRMANN® von der Passahfeier des Jahres 1853 und Jomn
MiLus* von der Passahfeier 1860 gegeben haben.

Die ungefihre Zeitfolge (die einzelnen Handlungen gingen teilweise

ineinander iiber) der einzelnen Handlungen war am Freitag, dem
14. Nisan 1349 A. H. = 1. Mai 1931 die folgende:

Vormittags: Anheizen der Bratgrube und der Schlacht-
grube (Bild 4—6).
12—12%Y, (11Y/,—12)°%: Eingangsliturgie (Bild 8—12).
12%/, (12): Schlachtung (Bild 13—15).

12Y,—17, Enthaaren der geschlachteten Tiere (Bild
7 (12—2): 16—19).
1—1%, Ausweiden der Lammer (Bild 20—38).

2, (2): Schlieen der Bratgrube (Bild 39-—44).
51° (vor Sonnenuntergang): Offnung der Bratgrube; die gebratenen
Lammer wurden in das gottesdienstliche
Zelt getragen, um nach Sonnenunter-
gang gegessen zu werden (Bild 45—47)8.

! Nach Mitteilung des samaritanischen Priesters ‘Amran, des Sohnes des seit
1916 amtierenden Hohenpriesters Ishak ibn ‘Amran, vom 9. Juli 1931 hat es sich
in den letzten 60 Jahren nur 6mal ereignet, daB der 15. Nisan auf einen Sabbath
fiel und deshalb die Passahschlachtung und die Zubereitung der Tiere bei Tage
stattfand, nimlich A. H. 1290, 1294, 1297, 1812, 1327 und 1349 (= 1931).

2 Die 17 Photographien des Herrn Photographen CmawiL Raap in Jerusalem,
Jaffastrafle, sowie die 5 Photographien des Herrn cand. theol. et phil. Bo Grerrz
in Upsala wurden bei gleicher Gelegenheit aufgenommen. Die von Herrn Konsul
H. L. Lagrsson aufgenommenen Blitzlichtaufnahmen 45—47, deren Reproduktions-
recht der Verlag von der American Colony in Jerusalem erworben hat, sind bei
fritherer Gelegenheit aufgenommen worden.

3 Reisen im Orient I, Leipzig 11860 — 21865, S. 235—240,

¢ Three months’ residence at Nablus, London 1864, S. 248—258.

5 In Klammern die Angaben von Mirts (a. 2. O., S. 2562—255) fir das Jahr 1860.

8 Die Zeiten stimmen zu den Angaben des um 1885 schreibenden Samari-
taners Finhas ibn Ishak, der S. 87 seines sofort zu zitierenden Werkes sagt, die
Eingangsgebete und die Zuriistung der Tiere erfolge an einem Freitag von 12—2,,
das Braten von 2!/,—b5', Uhr.



Bekchreibungen samaritanischer Passahfeiern 3

Beschreibungen samaritanischer Passahfeiern !,

J. Fixn, The Samaritans in 1850, in: PEFQuSt. 1911, S. 32 (Passah 1850).

H. Pereruany, Reisen im Orient I, Leipzig 11860 (= 21865), S. 236—240; 287f.
(Beschreibung des Passahfestes 1853; Tagesfeier. Um seiner Genauigkeit
willen grundlegender Bericht).

J. Miris, Three months’ residence at Nablus and an account of the modern Sama-
ritans, London 1864, 248—258 (Passah 1860; Tagespassah).

Canvony Hammonp, The Samaritan passover of the year 1861, in: Journal of the
transactions of the Victoria Institute, Vol. XXX VI, London 1904, S. 213—223
(Passah 1861).

G. Grove, Nabloos and the Samaritans, in: F. Garron, Vacation tourists and notes
on travel in 1861, London 1862, S. 337—3b6 (S. 366 kurze Notiz iiber das
Passah 1861).

ArtHUR Pexrayn Sraniey, Sermons preached before His Royal Highness the Prince
of Wales during his tour in the east, London 1863. Appendix IT: The Sama-
ritan passover, S. 1756—184 (Passah 1862 beschrieben; Angaben von Konsul
Rocers iiber die Passahfeier 18563). Mit geringfiigigen Anderungen wieder
abgedruckt in:

AxrraUR PENREYN STANLEY, Lectures on the history of the Jewish church ¥, London
1863. Appendix III: The Samaritan passover, S. 517—52b (Passah 1862).
Verweise auf Sranpey beziehen sich auf das zweitgenannte Werk.

M. E. Rocers, Domestic life in Palestine, Cincinnati 1865 (Passah 1862, beschrieben
nach einem Bericht des Bruders der Verfasserin, Konsul Rogers. Rocens
wohnte nach Staniey, Lectures 517 Anm. 2 schon 1853 der Feier bei).

Cr. Warrexn, Underground Jerusalem, London 1876, S. 220—224 (Passah 1867).

Sociy in: BAeDEEER, Palestine and Syria, 1876, S. 332—333 (Passah 1869).

Sam. Manning, Those holy fields, Liondon 1874 (Passah 1872).

Fvaas ey Isnag (um 1885), Kitab el-hulf ben es-samira wel-jabud (gibt eine auBer-
ordentlich anschauliche Beschreibung einer samaritanischen Passahfeier; seine
Angaben fullen teilweise auf #lterem Material. Ich zitiere nach einem in
meinem Besitz befindlichen arabischen MS.).

*McEwen, A visit to the Samaritan passover in: Good words and Sunday magazine,
Edinburgh-London 1894, S. 50ff. (Passah 1893).

*Hexry Cray TromBurL, Studies in Oriental social life, London 1895, S. 371ff.

G. Garr, Das Osteropfer der Samaritaner nach samaritanischen Quellen, in: Das
Heilige Land, 41. Jahrgang (N. F. 2. Jahrgang), 1897, S. 29—31.

J. B. H. Tuomson, The Samaritan Passover, in: Pal. Expl. F. Quart. Stat. 1902,
S. 82—92 (Passah 1898).

S. J. Curriss, Primitive Semitic religion to-day, Appendix F: The Samaritan Pas-
sover S. 264—265, Chicago 1902 (Beschreibung der Passahfeier 1900 durch
Dr. Davp Kariean).

R. G. Srarrorp, The Samaritan Passover in: Pal. Expl. F. Qu. St. 1903, S. 90—92
(Ubersetzung eines Diktats des Hohenpriesters Jakub, in dem dieser die
Feier beschreibt).

! Die beiden mit * gekennzeichneten Berichte waren mir trotz aller Bemiihung
nicht zugiinglich. Die hier aufgefiilhrten Werke werden im folgenden nur nach

den Namen der Autoren zitiert.
1*



4 Beschreibungen samaritanischer Passahfeiern

W. J. Mourron, Das samaritanische Passahfest, in: ZDPV 27 (1904), S. 194—204
(Passah 1903).

J. A. Moxreomery, The Samaritans, the earliest Jewish sect, Philadelphia 1907,
S. 37—40 (nicht auf eigener Anschauung beruhende, sondern aus der Lite-
ratur geschopfte Beschreibung der samar. Passahfeier).

A. E. Baicey, The Samaritan passover, in: The biblical world XXXTIV, No. 1,
July 1909, S. 8—14 (ungenau und wertlos).

A. E. Cowrey, The Samaritan liturgy edited I II, Oxford 1909 (die Liturgie der
Passahschlachtung auf dem Garizim: I S. 157ff.).

Sven Linpee, Die Passahfeier auf dem Berge Garizim, in: Paldstinajahrbuch VIII
1912, 8. 104—120 (beschreibt die Passahfeier 1912; durch Exaktheit und An-
schaulichkeit ausgezeichneter Bericht).

GusraF Danmaw, Das samaritanische Passah im Verh#ltnis zum jiidischen, in: Pa-
lastinajahrbuch VIII 1912, 8, 121—138 (wichtiges Material zur samaritani-
schen Passahfeier aus der samaritanischen Literatur und aus Mitteilungen
der samaritanischen Priester Ishak und ‘Amran).

‘Wrrrivg-Larsson-LiacerLor-Hepin, Samaritanernas paskfest i ord och bild. Bibliska
blodsoffer i vara dagar, Stockholm 1917 (ausfiihrlicher, gut unterrichtender Text
von Waiting, der die Passahfeier 1916 S. 33—43 schildert, aber schon vorher
die Feier wiederholt mitgemacht hatte; Blitzlichtaufnahmen von Larsson).

J. Creren, La pique des Samaritains in: Revue Biblique 31 (1922), S. 434—442
(Passah 1922).

‘W. vox Weist, Das Passahopfer auf dem Berge Garizim in: 1. Beilage zur Vossi-
schen Zeitung vom 11. Mai 1924 (Passah 1924, feuilletonistisch und ungenau).

M. G. Crowroor and L. Baupensperaer, Hyssop, in: Palestine Exploration Found
Quart. Stat. 1931, S. 89—98 (beschreiben den Ritus der Blutsprengung nach

- Beobachtungen bei der Passahfeier 1930).
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1. Skizze des Festplatzes

(gezeichnet vom Verfasser)
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Jeremias

2. Die Nordwestecke des Festplatzes

Blick auf die nordwestliche Ecke des neuerdings vergrofierten Festplatzes.
Der Festplatz liegt in einer Senke des Garizim-Hohenzuges. Im Riicken des
Beschauers liegt der Gipfel des Garizim mit dem grofien, geneigten Felsen,
der den Samaritanern als das Allerheiligste ihres zerstérten Tempels gilt.
Quer durch die Mitte des Bildes lauft die Mauer des Festplalzes. Der breite
dunkle Streifen vor der Mauer ist eine Erdaufschiittung. Rechts von der
Aufschiittung eine Liicke in der Mauer: der Haupteingang zum Festplatz.
In der Mitte der Aufschiittung hebt sich ein kleiner weifler Fleck ab: die
Bratgrube (vgl. Skizze).

In der Mitte zwischen der Bratgrube und dem unteren Bildrande sieht man
die Schlachtgrube, kenntlich an den grofien Steinen, mit denen sie ein-
gefaldt ist.



3. Das Zeltlager

Blick auf das Zeltlager der Samaritaner westlich vom Festplatz; der Garizim-
gipfel liegt im Riicken des Beschauers. Das Zeltlager ist zehn Tage!) vor
der Schlachtung der Passahlaimmer bezogen worden; man bleibt dort noch
die sieben Tage des Magcoth-Festes iiber. Das grofiere, in Rauch gehiillte
Zelt links vom Zeltlager ist das auf S. 2 erwiihnte gottesdienstliche Zelt (kenise).
Da, wo der Rauch aufsteigt, befindet sich der Festplatz; der Rauch kommt
aus der Schlachtgrube.

Die Limmer im Vordergrunde haben nichts mit dem Feste zu tun.
Zeltlager und Festplatz betrachten dic Samaritaner als ,Ilaus“ im Sinne der
Vorschrift Ex. 12,,, dal in der Passahnacht niemand sein Ilaus bis zum
Morgen verlassen diirfe, und der Vorschrift Ex. 12,, dall niemand etwas
vom Passahlamm aus dem Haus hinaustragen diirfe?).

1) Mitteilung des Priesters ‘Amran.
?) Finhas 86; Dalman PJB VIII (1gr2) S. 130f.



Jeremias

4. Die Schlachtgrube

Blick nach Norden. Die Schlachigrube (medbah)!) ist gemifl Ex. 20,; mit
unbehauenen Steinen eingefafit. Sie ist 2,15 m lang und nach Siden offen.
Die Breite betrdgt im Siiden 37 cm, erweitert sich jedoch nach Norden bis
zu 98 cm?). Uber dem abgerundeten, breiteren nérdlichen Ende wird wihrend
der Feier die Verbrennung vollzogen (Bild 24), nach der Feier die Verbrennung
der Uberreste (gemiBl Ex. 12,,, s. zu Bild 48).

) = Altar. Die Samaritaner sehen in der Schlachigrube einen der Vorschrift Ex. 20,,
entsprechenden Erdaltar.
%) Die Steine der Einfassung sind 24—32 cm breit.



cand. Giertz

5. Die Schlachtgrube vor Beginn der Feier

Blick nach Nordosten. Das Feuer in der Schlachtgrube ist bereits eine Stunde )
vor Beginn der Liturgie entziindet worden?), damit das Wasser in den beiden
grofien, auf Holzkloben stehenden Kesseln bei Beginn der Feier kocht. Mit
dem kochenden Wasser werden die geschlachieten Limmer beim Enthaaren
gebritht (Bild 16). Links von der Grube liegt Reisig zum Einheizen; rechts
trigt ein Mann einen Iolzscheit herbei.

') Nach Finhas 83 wird das Feuer an gewdhnlichen Passahfesten nachm. '/, 5 Uhr ent-
ziindet.
%) Man spricht dabei ein kurzes Gebet (Mills 252; Stanley, lectures 520).
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cand. Gierlz

6. Die Bratgrube

Die Bratgrube (tannur) in der nordwestlichen Ecke (Bild 2) des Festplatzes
ist ca. 2,25 m tief; Durchmesser 1,17X1,20 m. Die Winde der zylinder-
formigen, brunnenartigen Grube sind ganz mit unbehauenen Steinen und
ohne Maortel ausgemauert. Das Feuer in der Bratgrube ist bereits mehrere
Stunden!) vor Beginn der Feier entziindet worden?®) und wird in den folgenden
Stunden bis zum Schliefen der Bratgrube (Bild 43—44) von einem sach-
verstindigen Mann?) stindig unterhalten.

') Nach Finhas 83 an gewohnlichen Passahfesten nachm. um 3 Ubr, also tiber 3 Stunden
vor dem Beginn der Schlachtung. 1860 (Mills 252): 1?/, Stunden, 1900 (Curtiss 265):
5—~6 Stunden vor der Schlachtung. Die Zeit diirfte schwanken; die Zeitbegriffe des
Orientalen sind, wie man weif3, vage.

?) Und zwar von dem Hohenpriester und den Vornehmsten (Finhas 83) unter Gebet
(Mills 252).

* Finhas 83.
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Jeremias

7. Die Passahlammer

Ostmauer des Festplalzes vor Beginn der Feier. Man sicht acht Fettschwanz-
Schaflaimmer: ,Ein fehlerfreies, ménnliches, einjihriges Stiick Vieh sollt ihr
nehmen; Schaflimmer oder Ziegenbickchen sollt ihr nehmen“ (Ex. r2j).
Sieben der Lammer wurden geschlachtet; ein weiteres Lamm wird stets fiir
den IFall bereitgehalten, daf} sich beim Ausnehmen der geschlachteten Tiere
heraustellt, daff eines von ihnen nicht fehlerfrei') ist. Die Siebenzahl ist
das Ubliche, doch ist sie nicht obligatorisch?).

Im Hintergrund rechts das zum Gipfel des Garizim ansteigende Gelinde.

) Einen solchen — seltenen — Fall erlebten Petermann (8. 238), Socin (8. 333) und
Whiling (S. 38)., Niheres zu Bild 22. )

?) Finhas 83 behauptet, sieben Limmer sei das Minimum. Doch sind 1853 nur fiinf
Limmer geschlachtet worden (Petermann 236), 186o (Mills 253), 1861 (Grove 356),
1862 (Stanley, lectures 519f.) und 1912 (Dalman 123) nur sechs Limmer.



cand. Giertz

8. Eingangsliturgie (1. Bild)

Ostlicher Teil des Festplatzes mit Blickrichtung gegen die Nordostecke. Die
Eingangsliturgie, die in der Regel eine halbe Stunde vor Sonnenuntergang
beginnt, begann wegen des folgenden Sabbathtages schon kurz nach 12 Uhr
mittags?) des 1/4. Nisan (Freitag). Die Beter, die nach Finhas?) zwei Reihen
bilden sollen (vgl. Bild 10), machten nur einen Teil der Ménner der Gemeinde
aus; die iibrigen, namentlich die jiingeren Minner, waren um die Schlacht-
grube versammelt. Vor den Betern der Vorbeter, ein bejahrter Priester, und
links von ihm der greise Hohepriester?), der — wegen seines hohen Alters —
nur bei der Schriftvorlesung selbst als Vorbeter fungierte; in der Reihe da-
hinter die angesehensten Minner der Gemeinde, nach Wiirde und Alter
geordnet: die ersten vier in der Reihe von rechts nach links sind Priester,
kenntlich als solche an der Kopfbedeckung (vgl. zu Bild 12). Ein jeder der
Mianner — erwachsene samaritanische Frauen sind mit Ricksicht auf die
mohammedanischen Zuschauer nicht anwesend?) — hat seinen Gebetsteppich
an Ort und Stelle entrollt; die Pantoffeln resp. Schuhe haben sie abgestreift
und hinter sich gestcllt. Den weiflen Festmantel, den die Beter tragen, zogen
sie zumeist auf dem Gebetsteppich stehend iiber. Der zweite und dritte Beter
in der Reihe (von rechts) hat je ein kleines Madchen neben sich (vgl. Bild 1o,
11, 12). Die Beter sind dem heiligen Felsen auf dem Berggipfel im Siidosten
zugewandt. Weilles Festgewand, Gebetsteppich, Gebetshaltung (Bild 8 —12)
und Fehlen der Frau entsprechen mohammedanischem Brauch; dagegen ist
die Einhaltung der Gebetsrichtung nach der heiligen Stitte iltere Sitte: sie
war schon im vorchristlichen Judentum (Dan. 6, u. 6.) feste Sitte.



cand. Giertz

9. Eingangsliturgie (2. Bild)

Die Eingangsliturgie®) (,,Gebet der Schlachtung®) beginnt mit einem stehend
gesprochenen stillen Gebet, das nach Auskunft des Priesters ‘Amran die fiinf
samaritanischen Glaubensartikel®) umfaf3t; es wird, wie sdmtliche ibrigen
Gebete, Lieder und Schriftverlesungen der Eingangsliturgie, in hebriischer?)
Sprache gebetet. Hierauf folgt ein halblaut als Responsorium zwischen Vor-
beter und Gemeinde gesprochenes Eingangsgebet, das von dem samar.
Dichter Abu’l Hassan es-Suri (um 1070 n. Chr.)% stammt. Es umfalit den
Preis des einigen Gottes sowie die Bitte um Siindenvergebung und um Bei-
stand fiir die Erfilllung des gotilichen Willens. Nach Beendigung dieses
Gebetes mit Amen fillt die Versammlung auf die Knie (Bild 8) und wirft
sich darauf nieder (Bild g). Zwei der Ménner auf Bild g sind eben im Begriff,
aus der knieenden llaltung in die Proskynese iiberzugehen. Die Stirn beriihrt
bei der Proskynese den Boden.

') 1853: gegen Mittag (Petermann 236); 1860: '/, 12 Uhr (Mills 252). ) MS. 8. 83.

%) Die Priesterfamilie der Samaritaner ist 1033 Il. = 1623 n. Chr. ausgestorben. Als Priester
fungieren seitdem Angehorige des Stammes Levi, die sich jedoch als Priesler be-
zeichnen (vgl. Kahle in PJB XXVI [1930] S. 93).

*) Oder doch nur ganz vereinzelt: die zwei unverschleierten Frauen auf Bild 15 (links
von dem Mann mit Gebetbuch) und die Frau links von dem Priester auf Bild 18
konnten Samaritanerinnen sein.

?) Ich folge zwei in meinem Besitz befindlichen handschrifilichen samaritanischen Ge-
betsbiichern des Passah-Magcoth-Festes, von denen das eine A.H. 1283, das andere
A. H. 1344 geschrieben ist. Miindliche Auskiinfte verdanke ich dem Priester “ Amran.

") Uber dieses vgl. Montgomery S. 207 ff. ™y Mit aramiischen Elementen durchseiat.

%) S. Hanover, Das Festgesetz der Samaritaner nach Ibriahim ibn Ja'ktib, Berlin 1904, S. 19.
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10. Eingangsliturgie (3. Bild)

Blick nach der Nordostecke des Festplatzes. Stehende Gebetshaltung: die
Versammlung hat sich nach der Proskynese soeben erhoben; der Beter ganz
rechts ist eben im Begriff, sich aufzurichten.

Auf die Proskynese, die das Eingangsgebet abschliet, folgt!) in stehender
Haltung das ,Gedédchtnis der Viter“, bestehend in der Lesung von 21 Bibel-
stellen des Pentateuch, die von Abraham, Isaak und Jakob handeln?). Darauf
kehrt sich der Vorbeter zur Gemeinde (Bild r1).

1) Da} an dieser Stelle der Liturgie die fiinf samaritanischen Glaubensartikel und die
Schépfungsgeschichte eingeschoben wiirden (Whiting 34), bestritt der Priester ‘Amran
auf das bestimmteste. Auch in den mir gehbrenden handschriftlichen Gebetsbiichern
findet sich kein derartiger Passus.

?) Auch dieses ,,Gedichtnis der Viter« wird nach Aussage des Priesters ‘Amran auf
Abu’l Hassan es-Suri (um 1070) zuriickgefiihrt.
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11. Eingangsliturgie (4. Bild)

Blick nach Norden; ganz links die um die Schlachtgrube stehenden Ménner.
Das Bild lifit die Gebetsteppiche deutlich erkennen. Man beachte die innere
Sammlung bei dem alten Mann, der als zweiter von links in der Reihe steht
und bei dem letzten Mann in der Reihe. Ferner beachte man die Haltung
der Hinde. Beim Rezitieren hilt man sie ineinandergelegt auf der Brust;
nur beim Beten halt man die beiden Handflichen nach oben (vgl. Lk. 18,,:
1. Tim. 2).
Der Vorbeter hat sich zur Gemeinde gekehrt, also nach Westen; neben ihm
steht vor der Reihe der Hohepriester. Es folgt ein wechselseitiger Segenswunsch
zwischen Vorbeter und Versammlung, dann zwei alphabetische Gesinge !.) Nun-
mehr, zum Schluf} der eine knappe halbe Stunde wihrenden Eingangsliturgie,
besteigt der Ilohepriester?) einen Stein (zu sehen auf Bild 7, g, 10, 39) und
liest?®) nach einer liturgischen Einleitung?) zusammen mit den Versammelten?)
die Schriftstelle von der Passaheinsetzung Ex. 12, 1. das Wort 20T Ex. 12 ist
das Zeichen zur Schlachtung®).
) Der erste stammt von ‘Amram Dara (4. Jahrhundert n. Chr.), der zweite von ’/El‘azar
b. Pinhas 764—789 II. = 1363—1387.
%) Der Hohepriester fungierte seines hohen Alters wegen nur bei dieser Schriftverlesung.
") Bei der Abendschlachtung hat er die Augen gegen die sinkende Sonne gewandt.
*) Nach Finhas 84: ein Dankgebet fir die Errettung aus Agypten und die ,Fatiha
der Hebrier“ (Das Schema'). %) So diec Anweisung in den Gebetsbiichern.
% Der weitere Fortgang der Liturgic folgt bei Bild 16.
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12. Die Limmer werden zur Schlachtgrube gebracht

Festplatz gegen Norden wihrend der Eingangsliturgie. Die Schlachtgrube
befindet sich unmittelbar hinter dem linken Bildrand. Ein Lamm wird (links)
getragen; im Mittelgrund miissen sich zwei der jungen Minner bemiihen,
das achte Lamm zuriickzuhalten, das den anderen nachdringt. Im Vorder-
grund ein Beter, Hand in Gebetshaltung; er hat seinen kleinen Jungen neben
sich auf dem Gebetsteppich. Weiter rechts ein Beter, der sein Kind auf den
Armen hat.

Das Bild lafit den Unterschied in der Kopfbedeckung zwischen Priestern
und Laien erkennen. Auf der rechten Bildseite der Priester ‘Amran mit
flachem, niedrigem Tarbusch. Im Vordergrund ein Laie mit einem Tarbusch
gewohnlicher Form, der iiber die weifie, goldbestickte Binde herausragt. Auch
Bild 16 zeigt den Unterschied. Auflerdem sind die Priester daran kennt-
lich, daB} sie nach dem samaritanischen Verstindnis von Lev. 21, sich das
Haupthaar zeitlebens nicht scheren lassen diirfen (vgl. den Priester auf
Bild 36, 42, 47, den Knaben auf Bild 26); doch steht es auch den Laien frei,
sich das Haupthaar wachsen zu lassen (so der zweite Mann von rechts auf
Bild 29, der auch im Mittelgrunde des Bildes 34 zu sehen ist).
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13. Limmer und Schlichter an der Schlachtgrube

Blick gegen Norden, wahrend des letzten Teiles der Eingangsliturgie. Die
Limmer sind rings!') um die Schlachtgrube gestellt. Im Vordergrund die
Nordseite der Schlachtgrube, iiber der Iolzscheite fiir die Verbrennung
(Bild 24) liegen. Einer der Schlichter, von dem als Voraussetzung fiir seine
Funktion gefordert wird, dafl er Kenntnisse iiber die die Tauglichkeit und
Untauglichkeit der Tiere betreffenden Vorschriften besitze, hat das scharf
geschliffene, breite Messer in der Hand; er ist, wie seine Kopfbedeckung
zeigt, Laie. Bild 15 zeigt einen Schlichter, der Priester ist.

1) Finhas 84. Das zeigen auch die Bilder einwandfrei. Bild 13: das mittlere Lamm an
der Nordseite, je eines an der Ost- und Westseite der Schlachtgrube. Bild 14: die
beiden Limmer links liegen auf der Ostseite, das Lamm rechts auf der Siidseite.
Bild 15: das Lamm ganz links liegt auf der Nordseite, die beiden rechts (eins nicht
sichthar, wohl aber die Lage kenntlich an der Haltung des Schlichters) auf der Ost-
seite. Bild 17 (von links): West — Nord — Ostseite. Bild 18 (von links): Ost— Sid
— Westseite. Bild 1g9: Ostseite,
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14. Unmittelbar vor der Schichtung

An der Schlachtgrube. Blick nach Siidosten.

Die Tiere sind zur Schiachtung auf die linke Seite niedergeworfen worden,
Bauch und Kehle zur Grube. Das in der Mitte des Bildes sichtbare Lamm
ist das rechts liegende der beiden auf Bild 19 sichtbaren Lammer: auf Bild 19
ist die Lage des Tieres bei der Schichtung noch deutlicher zu sehen. Jedes
Lamm wird von zwei Samaritanern gehalten (vgl. Bild 15). Der im Mittel-
punkt kauernde Mann hilt das Tier so, dal er mit der rechten Hand das
rechte Vorderbein, mit der linken Hand den Kopf hilt: auf diese Weise liegt
der Ilals frei zur Schiichtung; e¢in Knabe hilft ihm, indem er das Gesicht
des Tieres der Vorschrift gemify nach dem Heiligtum zu biegt.

Unter den Tieren liegt Gras zum Auffangen des Blutes. Ganz vorn die beiden
Kessel iiber der Schlachtgrube mit kochendem Wasser fiir das Brithen der
Tiere nach der Schlachtung.

Anmerkungen zu 8. 19:

1) Die nach Finhas 112 bei den Samaritanern vorgeschriebene Kibla, die erfordert, daf}
der Schlichter sein Gesichit zum Garizim wendet, wird auf unserem Bild nicht ein-
gehalten. Vielmehr wendet der Schlichter dem Garizim den Riicken zu!

*) Finhas 85. % Finhas 83.
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15. ,Und sie sollen es schlachten“ Lx. 12

An der Schlachtgrube, deren Nordende mil den Holzscheiten (s. zu Bild 13)
auf dem Bild links vorn sichtbar ist. Blick nach Norden.

Die Liturgie ist etwa 12'/, Uhr bei der Verlesung von Ex. 12 & (s. zu Bild 11)
bei V.6 angelangt (,Und die ganze Gemeinde Isracls soll es schlachten).
und dieser Vers ist als Zeichen fiir die Manner an der Schlachtgrube vom
Iohenpriester mit erhobener Stimme gesprochen worden. Bei dem Worle
20TW wird der ersle Schachtschnitt vollzogen. Der weilsbirtige Mann rechts
ein Priester, wie die Kopfbedeckung (s. zu Bild 12) zeigt, ist dabei, ihn aus-
zufithren'), wihrend die Anwesenden rufen: ,Gott ist grof3, stark und sieg-
reich; er macht die Unglaubigen zu Schanden. Leth ilah, illa [hiad, schema,
schema [Ersatz der Samaritaner fiir das Tetragramm], voll Giite und Er-
barmen“?). Der Ruf wird dreimal wiederholt, und zwar?) wihrend des
Schlachtens, des Blutsammelns und des Wollezupfens.

Samtliche im Vordergrund kauernden jungen Minner halten Lammer, je zu
zweit ein Lamm; vor dem erslten von links ist das Lamm sichtbar; der dritte
von links hilt mit der linken Hand den Kopt eines Lammes. Die Tiere
erhalten den Schichtschnitt, der von unten erfolgt und ein einziger Schnitt
sein muf}, sehr schnell nacheinander. Der Schiachtschnitt ist auf Bild 19
(an dem links liegenden Lamm) und Bild 23 zu sehen.

Man beachte den schreiend gedffneten Mund der erregten Minner und das
klatschende Kind. Nach Beendigung der Schichtung erfolgte allgemeines
Schreien und freudiges Hindeklatschen.

Uber die Bestreichung der Zelteinginge mit Schiichtblut s. S. g1.

Anmerkungen zu S. 19 siehe nebenstehend.
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16. Briithen der geschlachteten Tiere

Blick nach Siidosten. Im Vordergrund wieder die Holzscheite des Nordendes
der Schlachtgrube. Das zum Auffangen des Blutes dienende Gras (s. zu Bild 14)
ist entfernt und zur Verbrennung (Bild 19, 24) in die Schlachtgrube gelegt
worden'). Der Mann im Vordergrund giefst mit der rechten Hand kochendes
Wasser aus einem der beiden Kessel (Bild 5 u. 6.) auf eines der Lammer;
er ist Priester, wie die Kopfbedeckung zeigt. Das Briithen, das sofort nach
dem Tode des Tieres erfolgt und wihrend des Enthaarens der Tiere fort-
gesetzt wird, dient zum Losen der Wolle. Im Mittelgrund und links sieht
man je ein Tier, das enthaart wird.

Vorbeter und betende Gemeinde verbleiben nach der Lesung von Ex. 12,

(s. zu Bild 15) zunichst an der Stelle der Eingangsliturgie. Sie rezitieren den

ersten Vers (X) eines von Marka verfafiten alphabetischen Liedes sowie ,den

Rest des zu lesenden Stiickes [Ex. 12, ] der Ordnung nach von Ex. 12, an

bis zum letzten Satz“?), d. h. den Abschnitt Ex. 12..,. Es folgt als Abschluf}

der Eingangsliturgie ein Segenswunsch des Hohenpriesters, den sich die Beter
mit 'Amen aneignen, und die wechselseitige Begliickwiinschung zwischen dem

Hohenpriester und der Gemeinde.

") Finhas 84: das Blut der Tiere wird ,in dem Altar gesammelt“. Die sorgfillige Be-
handlung, die die Samaritaner bei jeder Schlachtung dem Schichtblut angedeihen
lassen — es mufd bei profanen Schlachtungen mit reiner Erde zugedeckt werden —
erklirt sich daraus, daff in diesem Blut die Seele ist. Das beim Ausnehmen der
Tiere und beim Waschen der Eingeweide zutage tretende Blut dagegen kann einfach
auf den Boden gegossen werden (Finhas 117); vgl. zu Bild 22 und 8. 88.

?) Anweisung in dem Gebetbuch.



21

Ch. Raad

17. Beim Enthaaren (1. Bild)

Blick nach Nordosten. Im Vordergrund ein Kessel sowie die Ilolzscheite iib-er
dem Nordende der Schlachtgrube. In der Mitte und ganz links (Westseite
der Schlachtgrube) sieht man junge Samarilaner beim Enthaaren, das mit
Schnelligkeit und groffem Eifer vollzogen wird und etwa '/, Stunde bean-
sprucht. Die Tiere liegen mit dem Bauch zur Schlachtgrube. Rechts wird
ein Lamm gebriiht.

Die betende Gemeinde hat sich inzwischen zur Schlachtgrube begeben; auf
unserem Bild sieht man einen Laien, auf Bild 18 einen Priester, der aus
dem Gebetbuch das ,Gebet der Brithung“ rezitiert, das auf die Eingangs-
liturgie (,,Gebet der Schlachtung®) folgt. Nach der Vorschrift?) sollen die
Beter dabei auf der Nordseite der Schlachigrube stchen; doch steht der auf
Bild 18 zu sehende Priester im Siidosten der Grube.

Die ,Briihgebete“ bestehen in der Fortsetzung der Verlesung des Fest-
abschnittes Ex. 12, wobei vor jeden Abschnitt eine von zwdlf weiteren
Strophen des von Marka verfaliten alphabetischen Liedes eingeschoben wird:
2025 00 I T2 oy T X2y e T 125 g Y a25--13, T 13, — 14y,
M 15; o, © 185y, Y Num. 33,_, 2 Dt.16,_ , D; zulelzt Ex, 12,,, welchen
Vers die Samaritaner auf Grund ihrer Lesart &% auf sich beziehen?).
Ein liturgischer Lobpreis Gotles nach Ex. 34, schlief3t die »Brithgebele« ab®).

') Vgl. das sich hier an Finhas anschliefende Diktat des Hohenpriesters Ja'kub in
PEFQuSt (1903) S. g1.  2?) Pelermann 237. — Diese Lesart auch in den Gebetbiichern.
%) Cber den dritten Teil der Festgebete siehe zu Bild 44.

Beihefte z. ZAW 59. 3
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18. Beim Enthaaren (2. Bild)

Nach Siidosten, im Vordergrund Schlachtgrube mit Ilolzscheilen und Kesseln.
Ringsum (auch ganz vorn rechts) die jungen Minner beim Enthaaren; das
Lamm in der Mille ist fast fertig. Unser Bild liBt erkennen, daf3 die
Lammer auf allen Seiten (Millelgrund = Ostseite, rechts = Siidseite, Vorder-
grund = Weslseite, Nordseite s. Bild 17) um die Schlachigrube liegen. Der im
Mittelgrund rechts gebeugt stechende Priester britht ein Lamm. Uber ihm
der Priester “Amran beim Reziticren aus dem Gebetbuch (vgl. zu Bild 17).
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19. Die enthaarten Limmer

Ostseite der Schlachtgrube; die schneewciffen Koérper der Tiere liegen mit
dem Bauch zur Schlachtgrube. Unter dem Bauch des links liegenden Tieres
sieht man ausgerupfte Wolle. Man kann erkennen, dafy die Wolle am Kopf
und den Unterschenkeln nicht entfernt ist') (vgl. Bild 23). Bei dem Lamm
links ist der Schichtschnitt sichtbar.

Das Feuer unter dem Holzstofy (Nordende der Schlachtgrube) ist nach Be-
endigung des Enthaarens eniziindet worden; die Eingeweide eines bereils
ausgeweideten Lammes liegen schon auf dem Ilolzstof. Der Alte ganz rechts
hat den Gebetsteppich (Bild 8, 11) tiber dem Arm.

1) Vgl. Tos. Pes. V,, 164,, D'PI27T NRT WNRT 32012 PR

3*
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20. Die Lammer werden zum Ausnehmen aufgehdngt

Festplatz nach Siidwesten; im Hintergrund das nach links zam Garizimgipfel
aufsteigende Gelande.

Im Mittelgrunde sieht man ein enthaartes Lamm mit klaffendem Schicht-
schnitt, das an der iiber ihm sichtbaren, auf den Schultern zweier junger
Ménner ruhenden Stange!) aufgehingt werden soll. Der links stehende der
beiden Triger, der das Lamm hélt, hat am Beinkleid grofie Blutflecke von
der Schlachtung.

Rechts Priester mit Gebetbuch. Die Rezitation der ,Gebete der Brithung
(s. zu Bild 17) dauert wihrend des Ausnehmens der Lammer an?). Das Aus-
nehmen begann gegen 1 Uhr; 17/, Uhr waren simtliche Tiere bratfertig.

1) Vgl. Pes. V, tDW 171 D51 DT Nopz
$7I9INY 1A ono Syt wnd by mon
2) Finhas 8;.
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21. Zunichst werden die Gedirme herausgenommen

Das Tier ist an zwei eisernen Haken, die an der viereckigen Stange angebracht
sind, aufgehingt worden, indem die Sehnen der Ilinterbeine durchbohrt
worden sind. Der Kopf hiingt nach unten. Der Fetischwanz, der zu den
Leckerbissen gehort!), hingt hinten iiber. Der rechte von den beiden
Trigern hat dem alten Mann das Messer abgenommen, damit dieser beide
Hénde frei hat, um, nachdem er soeben den Bauch des Lammes aufgeschnitten
hat, jetzt die Gedirme herauszunehmen. Der alte Mann ist Priester (Kopf-
bedeckung, s. zu Bild 12).

1) Vgl b. Pes. gb.
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22. Das Geschlinge wird fortgetragen

Festplalz nach Siiden (mit Teil der Siidmauer). Der Mann in der Mitte halt
in der rechten Hand das Geschlinge, bestehend aus Lunge, Leber und Iler
(vgl. Ex. 12, 137p"5»1). Das Geschlinge wird zundchst abgespiilt; das mil
Blut untermischte Spiilwasser wurde auf die Erde neben der Bratgrube ge-
gossen, mit der diese spiter abgedichtet wird (Bild 43, 44)). Sodann wird
das Geschlinge auf seine rituelle Fehllosigkeit beschaut, die Lungen werden
zur Probe aufgeblasen?). 1853 war eine zusammengewachsene Lunge?), etwa
1910%) das Fehlen einer Niere Anlafs, ein Tier fir untauglich zu erkliren
und am Siidende?®) der Schlachtgrube zu verbrennen. Das Ersatzlamm (s. zu
Bild 7) mufBlte sofort geschlachtet werden. Ein solcher Fall kommt aber nur
selten vor; aufler fiir 1853 und etwa 1910 ist er noch fir 1869 bezeugtf).
Ist das Geschlinge fiir fehlerfrei befunden worden, so wird es gesalzen und
nach Beendigung des Ausnehmens wieder in den Tierleib gelegt, um in dem
Tierleib gebraten und spiter gegessen zu werden”).
') Siehe dazu Bild 16 Anm. 1. %) Whiting 37.  *) Petermann 238.  ¥) Whiting 38.
%) Vgl. die rohe Skizze des Hohenpriesters Ja'kub in PEFQuSt. (1903) S. g1.
%) Socin 333.
™) 1853 wurde das Geschlinge verbrannt (Pelermann 238); iiber den Wechsel des Ritus
s. u. S. 103.



27

Ch. Raad
23. Beim Ausnehmen

Der links stehende Triiger hilft durch Seitwirtsziehen der Tierhaut. Links
sicht man einen Ilolzspieff, der zum Aufspiefien eines Tieres (Bild 2gff.)
herbeigeholt wird. Man beachte den schreiend geéffneten Mund des Alten
links und des rechts stehenden Triigers: wihrend des Ausnehmens der Tiere
wird immer wieder gerufen: leth ilgh illg [hjad (es gibt keinen Gott aufler
einem).
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24. Die Verbrennung iiber der Schlachtgrube

Festplatz auf die Nordostecke zu. Der Holzstof3 uiber dem Nordende der
Schlachtgrube ist nach Beendigung des Enthaarens entziindet worden (Bild 19);
das Feuer brennt wihrend der folgenden Stunden. Es werden als ,Geruch
des Wohlgefallens firr Jahve“!) verbrannt?®): Schichtblul (s. zu Bild 16), Bauch-
fett?), Eingeweide |[Geddrme, Nieren?), Magen, Gallenblase)], Hiiftsehne?).
Der Inhalt des Magens und der Gallenblase ist vorher neben der Schlacht-
grube”) ausgeschiittet worden; ferner hat man an den einzelnen Stiicken das Blut
abgewaschen (Bild 33) und sie gesalzen (Bild 25). Die Verbrennung vollzieht
sich derart, dafy das Fett auf das Feuer unter dem Holzsto3 herabtriufelt.
Die beiden Minner rechts und links bringen Reisig, um das Feuer unter
dem Holzstofs zu nihren.

Die Verbrennung der genannten Stiicke erfolgite schon am Freitag nachmittag
(14. Nisan) mit Riicksicht auf das Verbot, am folgenden Sabbath (r5. Nisan)
Feuer zu entziinden. Die Schriftbegriindung fiir diese Verschiebung ent-
nehmen die Samaritaner ihrer Exegese von Ex. 23,5 und 34,p%. — Uber
die zweite Verbrennung s. zu Bild 48.

1) Finhas 86. ?) Genaueres s. u. 8. ro2fl. %) Nicht dagegen der Fettschwanz s. u. §. 103.
*) Dalman, PJB VIII (1g912) S. 127 vermutet, daf3 die Nieren gegessen werden. Der Priester
‘Amran versicherle, daB sie verbranni werden. So auch Finhas 85, Whiting 38 1.

") Das Geschlinge dagegen wird nicht verbrannt, s. zu Bild 22.

% Auf Grund von Gen. 32,,.

) Es entstand eine Meinungsverschiedenheit dariiber, ob es zulissig sei, den Inhalt des
Magens und der Gallenblase auf dem Festplaiz auszuschitten. Sie wurde dahin ent-
schieden, dal} keine Bedenken bestiinden. *) S.u. S. 8.
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25. »Auf alle deine Opfergaben sollst du Salz streuen Lev. 2.,

Festplatz auf die Nordostecke zu. In der Mitte des Bildes ein Priester, der
eine Schiissel mit Salz trigt. Er hat eben Salz auf zu verbrennende Sticke
gestreut, che sie aufs Feuer gelegt wurden. Die Salzung erfolgt auf Grund
von Lev. 2,..



Jeremias

26. Spilen des Tierleibes nach Entfernung der Eingeweide

Blick auf die siiddstliche Ecke des Festplatzes; im Hintergrund das zum
Garizimgipfel ansteigende Gelinde. Der weiligekleidete Knabe links ist eben
im Begriff, Wasser in den Tierleib zu giefien. Rechts neben ihm ein
Priester, der das Ausnehmen vollzieht; doch sind Laien ebenso zulissig, wie
Bild 23 zeigt. Rechts von diesem zwei Knaben, die ein eben herausge-
nommenes Sliick der Eingeweide betrachten. Die Hinterfiifie der Lammer
sind iiber Kreuz an der Querstange aufgehingt, doch zeigt Bild 23, dafy es
nicht immer geschieht.

Im Hintergrund links wird ein Lamm bereits aufgespief3t. Man beachte den
Haarknoten des im Vordergrund rechts stehenden Knaben. Die Samaritaner
verstehen Lev. 21 dahin, dal} Priester sich zeitlebens das Haupthaar nicht
scheren diirfen; doch steht auch den Laien die Einhaltung dieses Brauches frei.
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27. ,Man soll dem Priester das (rechte) Vorderbein geben« Dt. 18,

Die Samarilaner bezichen Dt. 18, auch auf das Passahlamm. Sie iibersetzen
den Schlufy des Verses: ,man soll dem Priester das (rechte) Vorderbein, den
Unterkiefer ') und das Bauchfett?) [andere: Labmagen?®)] geben“. Das Bauch-
fett (bzw. der Labmagen) wird verbrannt, da es nicht gegessen werden darf:
der Unterkiefer bleibt wihrend des Bratens an dem Tier und wird erst beim
Essen fuar die Priester abgesondert; das rechte Vorderbein dagegen wird schon
beim Ausnehmen der Tiere abgeschnitlen. Unser Bild zeigt den von aufien
vollzogenen ersten Schnitt an der rechlen Schulter; man sieht die klaffende
Wunde. Der Priesteranteil muf3 von den miinnlichen Gliedern der Priester-
familien gegessen werden, den weiblichen steht der Genuf3 nur soweit zu, als
sie nichlt an Laien verheiratet sind.

") Dalman in PJB VIII (1g912) S. 125.

?) Ebenda, 8. 137 auf Grund miindlicher Auskunft.

% Finhas 116 gibt das hebriische kebha Dt. 18, mit kabawe wieder, versteht das Wort
also richtig als Labmagen.
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28. Das rechte Vorderbein wird abgeschnitten

Die Schnittfliche ist auf Bild 33 zu sehen.
Rechts und links samaritanische Madchen im Festgewand, die gespannt
zuschauen.
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29. Das ausgenommene Tier wird aufgespief3t (r. Bild)

Festplatz nach der Siidostecke zu. Der Spiefy aus Eichenholz!), an dem das
Tier gebraten wird, ist ca. 2,50 m lang und hat oberhalb seines dicken Endes
ein viereckiges Querholz, das durch einen Pflock am Abrutschen verhindert
wird (s. Bild 37); es dient als Kopfstitze. Das Tier wird so aufgespieft,
dafl man den Spief8 lings durch den Tierleib?) und die iiber Kreuz liegenden
Hinterbeine sticht (s. Bild 33, 34); der Kopf héngt nach unten.

Zwei Minner (im Mittelgrund) besorgen das Aufspief3en. Der rechts stehende
von ihnen bahnt mit der linken Hand dem Spiefie den Weg durch den Tier-
leib, der links stehende schiebt mit der rechten land — unter der der nach
unten hingende Kopf des Tieres sichtbar ist — den Spief3 nach. Das Tier
hingt noch an der Stange: zwischen den Kopfen der beiden Minner sieht
man die an der Stange hingenden Hinterbeine.

Links im Vordergrunde schépft ein Mann Wasser fiir das Spiilen eines aus-
geweideten Tieres aus einem der beiden Kessel der Schlachtgrube (Bild 5. u. 6.):
links von ihm ein Mann mit zusammengerolltem Gebetsteppich unter dem
linken Arm.

') Die judische Tradition forderte Spiefie aus Granalapfelholz (s. folg. Anm.).
%) Vgl. Pes. VII, :902p) NM2=19 19 N7 1amn 1205w hew
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30. Der Festplatz wihrend des Aufspief3ens

Blick nach der nordéstlichen Ecke des Festplatzes. Das Bild zeigt das be-
wegte Treiben. Die Gruppe rechts ist mit dem Aufspicﬁen beschiftigt; die
nachste Gruppe links (in deren Vordergrund ein Mann im weiflen Gewand
steht) ebenfalls. Eine dritte Gruppe weiter links ist noch mit dem Ausnehmen
eines Tieres beschifligt; man sieht die Stange auf den Schultern zweier
Minner. Ganz links im Mittelgrunde sieht man den Mann mit der Salz-
schiissel, der die tber der Schlachigrube zu verbrennenden Stiicke zu salzen
hat (s. Bild 235).

Das Bild gibt einen Eindruck von der Grofie des Festplatzes. Die Zuschauer
ganz im Vordergrund sitzen auf der Siidmauer, vor den Zelten die Ostmauer,
die etwa in der Mitte des Bildes zur Nordmauer umbiegt.
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31. Aufspieflen (2. Bild)

Blick nach der Siidostecke des Festplatzes. Das Tier, dessen Kopf nur noch
wenig von dem Querstiick entfernt ist, ist dem Leser mit dem Riicken
zugewandt. Man sieht, dafl einige nicht sehr tiefe Einschnilte in den Leib
des Tieres gemacht sind; in diese Schnitte wird Salz gericben (Bild 34):
auflerdem sollen sie das Durchbraten erleichtern. Man beachte die iber
Kreuz gelegten, von dem Spiefs durchbohrten Hinterfiif3e.
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Jeremias

32. Aufspieffen (3. Bild)

Blick auf die Ostmauer des Festplatzes.
Am unteren Ende des herunterhingenden Tierleibes ist die Schnittstelle des
entfernten rechten Vorderbeines als weifier Fleck sichtbar.
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Ch. Raad

33. Das bratfertige Lamm

Blick nach der Ostmauer des Festplatzes. Das Bild gibt einen Eindruck vom
Aussehen der bratfertigen Lammer; man beachte die Schnittstelle des rechten

Vorderbugs und die iiber Kreuz gelegten Ilinterbeine.
Am Boden sieht man einen Strohkorb, auf dem Teile des Geschlinges des
Tieres (Bild 22) liegen. Links werden Sticke der Eingeweide gewaschen.

Beihefte z. ZAW 59, 4
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Ch. Raad

3. Die Limmer werden gesalzen

Blick nach Osten auf den siidéstlichen Teil des Festplatzes. Die aufgespiefiten
bratfertigen Lammer werden auf einem Holzgitter aufgestapelt (auf Bild 38
besser zu sehen). Zwei Strohkérbe dienen als Unterlage. Zwei Lammer
liegen bereits auf dem Holzgitter; bei dem vorderen sieht man, wie die
Sehnen der Hinterbeine vom Spief3 durchbohrt werden. Vor ihnen hockt ein
Mann mit einer Salzschiissel, der die Tiere kriftig von auflen und innen mit
Salz einreibt.

Im Mittelgrund ein samaritanischer Laie mit Haarknoten (s. zu Bild 12).
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35. Das Aufspieffen der rechten Vorderbeine (1. Bild)

Blick auf die Ostmauer des Festplatzes. Links sind Minner um einen Brat-
spiefy beschaftigt; der am weitesten rechts stehende dieser Gruppe, ein Priester,
steckt mit beiden Ilinden ein abgeschnitienes Vorderbein auf den Spiel.

Im Vordergrund das Holzgitter mit zwei Lémmern, zwischen denen die Salz-

schiissel sieht.

4$
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36. Das Aufspieflen der rechten Vorderbeine (2. Bild)

Ein Priester (kenntlich an Kopfbedeckung und Zopf) hilt den Bratspief, auf
dem bereits die rechten Vorderbeine von sechs Lammern aufgespief3t sind.
Der Mann links ist damit beschiiftigt, das siebente und letzte Vorderbein fiir

das Aufspieien zu durchbohren.
Im Vordergrunde werden die auf dem Holzgitter liegenden Limmer gesalzen.
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37. Der Spiefy ist fertig

Blick nach der Siidostecke des Festplatzes. Man beachte vor allem das an-
dachtige Kind mit den gefalteten Héinden. Im Vordergrund ist eine der Kopf-
stiitzen mit Querpflock gut sichtbar.
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Jeremias

38. Die bratfertigen Spiefie

Blick auf die Siidostecke und Siidmauer des Festplatzes.

Man kann acht Spiefie zihlen, die nach links iiber das Ilolzgitter hinaus-
ragen: sieben Lammer und der Spieff mit den rechten Vorderbeinen. Die
zwei Strohkorbe dienen jetzt als Sonnenschutz. Im Vordergrund steht die
Salzschiissel. Die acht Spief3e lagen etwa eine halbe Stunde (1%/,—2'/, Uhr)
auf dem Gilter, bis das Feuer im Bratofen zur Glut heruntergebrannt war.
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39. Die wartende Menge an der Bratgrube

Blick auf die Nordwestecke des Festplatzes und das Zeltlager, kurz nach
2 Uhr. Die Bralgrube in der lerrassenformig erhdhten (vgl. Bild 2) nordwest-
lichen Ecke des Festplatzes ist von Menschen umstanden, die darauf warten,
daf} die Lammer, die links im Vordergrund — durch Zuschauer verdeckt —
aufgestapelt sind, zur Bralgrube gebracht werden. Zwischen Bralgrube und
Beschauer die Schlachlgrube, kenntlich am aufsteigenden Rauch. Links im
Mittelgrund ein Stiick der Westmauer, dahinter das an seiner Grofie kennt-
liche gottesdienslliche Zell. Der Stein ganz vorn ist der zu Bild 11 erwithnte.
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Jeremias

4o. Auf dem Wege zur Bratgrube

Blick nach Sidosten. Das Bild ist unmittelbar vor der Bratgrube
genommen, etwa 2'/, Uhr.

auf-
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h1. An der Bratgrube (1. Bild)

Die acht Spie3e sind mit dem dicken Ende nach unten im Kreis um die
Offnung der Bratgrube (s. Bild 6) aufgestellt. Durch ein seit mehr als fiinf
Stunden ununterbrochen unterhaltenes Feuer sind die Steine der Bratgrube
zur Weidglut erhitzt. Das Braten crfolgt auf Grund von Ex. 12, wo das
Kochen ausdriicklich verboten wird.
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42. An der Bratgrube (2. Bild)

Man sieht, daf3 die acht Spieffe — alle acht sind sichtbar — einen Kreis
um den Bratofen bilden. Es wird das Schema' (Dt. 6,4.) rezitiert, und dann
werden die acht Spiefle gleichzeitig, mit dem Kopf der Tiere nach unten,
auf die gliithenden Steine der Bratgrube hinabgesenkt. '
Rechts wird das Holzgitter (Bild 38) bereitgehalten, mit dem die Grube, so-
bald die Spiefie versenkt sind, derart zugedeckt wird, dafy die Spiefie durch
das Gitter aufrecht gehalten und von einander getrennt werden; auf diese
Weise werden die Tiere gleichmaflig durchgerdstet. — Ganz vorn ein alter
Priester mit Zopf.
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4i3. Schlieflen der Bratgrube (1. Bild)

Die Spiefie sind sorgfiltig in die Bratgrube hinuntergelassen worden, und
das Holzgitter ist iiber sie gelegt worden. Auf das Holzgitter hat man zu-
niichst eine Schicht Griser und Kriuler, dann eine Schicht mit Wasser durch-
weichter Erde (s. zu Bild 22) gebreitet, Auf diese Weise wird das Feuer in
der Grube geléscht und diese hermetisch abgeschlossen. Man sieht, wie noch
Dampf aus der Grube aufsteigt und die nasse Erde vorsichtig festgedriickt wird.
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#ip°

44. Schlieen der Bratgrube (2. Bild)

Die Grube ist in kiirzester Zeit abgedichtet worden. Der Mann im Mittel-
grunde weist auf eine Stelle, aus der noch Rauch aufsteigt. Die Enden der
Spiefie ragen hervor.

Die Tiere blieben von 2% bis 5!° Uhr nachmittag in der Bratgrube. In dieser
Zeit ging das Verbrennen der Eingeweide (Bild 24) in der Schlachtgrube
weiter vor sich. Bei der von grofier Spannung begleiteten Offnung der Brat-
grube, die nach kurzem Gebet erfolgte, waren die Limmer appetitlich ge-
rostet; man trug sie in Strohkorben in das gottesdienstliche Zelt (Bild 3, 39)
und suchte die dampfende Bratgrube sorgfiltig im Ilinblick auf die Vorschrift
Ex. 12,, nach Uberresten ab, indem man mehrere Minner nacheinander in
die Bratgrube hinablief3.

Es folgte das Sabbath-Abendgebet?!) als drittes Gebet (nach dem Schlachtungs-
gebet [zu Bild 8—11; 16] und dem Briihgebet [zu Bild 17]) und nach Sonnen-

untergang das Passahmahl.

1) Finhas 87,
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45. Passahmahl (1. Bild)?)

Das Mah! findet auf dem Festplatz statt. Minner, Frauen (vgl. auch zu
Bild 46 und 47; doch beachte man Bild 46, Anm. 3) und Kinder hocken?)
familien- bzw. sippenweise?) — einschliefilich einzelner, die sich einer Sippe
angeschlossen haben — um die Fleischschiisseln, in denen das Fleisch je
eines Lammes liegl, das mit bitteren Kriutern bestreut ist. Der ITohepriester
hat das Schema® gesprochen und die Gemeinde einen alten Passah-Auszugs-
hymnus rezitiert). Sie sind im Fesigewand, nach der Vorschrift Ex. 12,
sind die Lenden gegiirtet und zwar mit weiflem Giirtel iber dem Festgewand
(am deutlichsten zu sehen bei dem Alten rechts vorn auf Bild 47): die bchuhe
die sie nach Ex. 12,, an den Fiiflen haben, sind besondere lestschuhe aus
Schafsleder mit Biiffelsohlen?); zum Teil (der Alte links: ferner vgl. Bild 47)
haben sie gemifl Ex. 12,, den Stab reisefertiz in der lland.

Es darf nur mit der rechten Hand in die Schiissel gegriffien werden. Das
Fleisch wird mit der Hand zerrissen, wobei man sich vorsieht, keinen Knochen
zu zerbrechen (Ex. 12,.). Das Midchen links an der Schiissel und der Mann
ganz rechts im Vordergrunde haben ungesiduertes Brot in der Iland.

1) Die Bilder 45—47 sind nicht rg31, sondern bei friitherer Gelegenheit von Herrn
H. L. Larsson aufgenommen worden,

%) Finhas 86: ,Alle setzen sich zurn Essen.“ 1860 wurde stehend gegessen (Mills 256),
1862 dagegen hockend (Stanley 523).

" In der ganzen Gemeinde gibt es im wesentlichen nur noch Angelwrige von vier
Sippen (vgl. das genealogische Verzeichnis von Kahle in PJB XXVI[1930] 8. g4—103).

) Whiting 42, Finhas 86. Vgl. Mills 255 £.: Dauer 15 Minuten; nach Mills schlieft die
Liturgie mit dem Segen (256). % Dalman in PIB VIII (1g912) S. 12q.
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46. Passahmahl (2. Bild)

Man ifit ,in #ngstlicher Hast“ (Ex. 12,,) und haut gierig ein; jeder sucht

das beste Stiick zu erwischen!). Das Mahl dauert weniger als eine halbe

Stunde?). Der links stehende Knabe und der Mann rechts von ihm haben

ungesiduerles Brot in der Hand. Im Vordergrund Frauen [kenntlich an den

Kopftiichern?®)]. Das Bild zeigt eine Laienfamilie.

') Warren erzihlt S. 220, dall 1867 ein groBer Streit unter den Samaritanern aus-
gebrochen war — so heftig, dafl man entschlossen war, das Fest nicht auf dem
Garizim, sondern in der Stadt in den Hiusern zu feiern — weil man einige besonders
gierige Minner beschuldigte, beim letzten Passahmahl 1866 mehr als den ihnen zu-
kommenden Anteil errafft zu haben. 1867 kam es dann in seiner Gegenwart erneut
beim Mahle zum Streit tiber die Verteilung des Fleisches (S. 223).

?) 1860: less than ten minutes (Mills 256); 1862: ten minutes (Slanley 524).

%) Finhas 86 behauptet, daf die Minner zunichst fiir sich essen, wihrend die Frauen
hinter ihnen stehen und erst von dem FKleische erhalten, wenn die Minner fertig
sind. Anders ist es auf unserem Bild.
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H. L. Larsson
47. Die priesterliche Sippe beim Passahmahl

Die Lenden sind gegiirtet (der Alte rechts), den Reisestab hat man z. T. in
der Hand. Der rechts stehende Mann hat ungesiuertes Brot in der Hand,
ebenso die rechts im Hintergrunde stehende samaritanische Frau.

Nach dem Essen folgt ein kurzes Gebet des Hohenpriesters und dann das
sehr sorgfiltige Zusammenlesen der Uberreste (Ex. 12,,), wozu auch das sorg-
taltige Handewaschen im Blick auf ctwaige Fleischreste gehort.
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48. Die wieder geschlossene Bratgrube

Blick nach Westen. Wenn der 15. Nisan auf einen Sabbath fillt, wird das
Verbrennen der Uberreste des Mahles erst am Abend nach Ablauf des Sabbaths
iiber der Schlachtgrube vollzogen?). Verbrannt werden etwa iibriggebliebenes
Fleisch, die Knochen und die vom Passahmahl iibriggebliecbenen Maccen?),
ferner Wolle, Hufe und Horner der Tiere. AuBlerdem werden das Holzgitter
(Bild 34, 38, 42), die Strohkérbe (Bild 33, 34, 38), die hélzernen Spief3e und
alle sonstigen, mit dem Passahlamm in Beriihrung gekommenen, verbrenn-
baren Gerite den Flammen iibergeben; das geschieht, um die Vorschrift
Ex. 12,, moglichst wortlich zu erfillen: man fiirchtet, es konnten einige
noch so kleine Partikelchen des Fleisches an diesen Geriten haften ge-
blieben sein.

Aus dem gleichen Grunde erfolgt die auf dem Bilde sichtbare VerschlieBung
der Bratgrube mit grofien Feldsteinen: niemand soll die Moglichkeit haben,
etwa in der Bratgrube verbliebene Stiicke des Fleisches der Lammer zu
beriihren.

1) Am Sabbath darf kein Feuer entziindet werden (Finhas 87). Die Schriftbegriindung
fiir diese Verschiebung findet die samaritanische Exegese in Ex. 12 b vgl. S. Hanover,
Das Festgesetz der Samaritaner nach Ibrihim ibn Ja'kab, Berlin 1904, 8. 24 Anm. 2.
Vgl. ferner unten S. 85. — Mills (256) berichtet, dal} 1860 die Verbrennung sofort nach
dem Mahl stattfand, obwohl der 15. Nisan Sabbath war.

2) Moulton 204.
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IL.

Spuren der vordeuteronomischen Passahfeier
bei den Samaritanern.

Die Quellen tiber die Passahfeier.
1. Das Alte Testament.

Die Angaben des Alten Testaments zerfallen in: Kultische Fest-
kalender (einschliefflich der Stiftungsberichte) und Schilderungen ein-
zelner Passabfeiern.

An kultischen Festkalendern und Stiftungsberichten haben wir:
Ex 12,,_,, (erster Stiftungsbericht, etwa dem 8—7. Jahrhundert zu-
zuweisen '); Dt. 16, ¢ (D); Bz 45,,,,; sodann die iiblicherweise der
sog. Priesterschrift zugewiesenen Stiicke Ex. 12, ;). 45—s0 (ZWeiter
Stiftungsbericht) 2, Lev. 23, Num. 9,_,,, 28,4; endlich ist zu nennen
Ex. 34,5 (vgl. 23,4) in seiner heutigen, wohl der Zeit nach Esra zu-
zuschreibenden ® Gestalt.

Einzelne Passahfeiern werden erwdhnt bzw. geschildert: Num. 33,
(Auszugspassah), 9, (Passah in der Steppe am Sinai), Jos. 5,,—;, (Passah-
feier in der Jordanniederung), 2. Chr. 30,_,, (Feier des zweiten Passah*
unter Hiskia), 2. Kon. 23,, ,; und 2. Chr. 35,_,, (Passahfeier unter
Josia 621 vor Chr.), Esr. 6,,_,, * (Passah nach der Riickkehr aus dem
Exil) 8.

Anhangsweise ist zu erwihnen ein 419/8a. datiertes Schreiben, in
dem die Feier des Passah-Mag¢oth-Festes in der jiidischen Militirkolonie
von Elephantine auf Grund eines koniglichen Befehls Darius’ II. ge-

! N. M. Nigorsgy, Pascha im Kulte des jerusalemischen Tempels, ZAW,
N. F. IV (1927), S. 176.

2 Zur Altertiimlichkeit von Ex. 12,_,, 5. u. 8. 66 Anm. b.

8. u S. 101 Anm. 1. ¢ Num. 94—3.

5 —= 3. Esra 71015

¢ Auch Jes. 30gy ist vielfach, zuerst von R. Schim‘on b. Jehogadhak um 226 p.
(b. Pes. 95b; ‘Ar. 102), auf die Passahfeier bezogen worden. Aber der Terminus
hagh (vgl. dariiber Nikorsky, a. a. O., 8. 172f.) schlieft diese Beziehung aus.

Beihefte z. ZAW 69. 5
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regelt wird !; leider ist der Papyrus stark zerstért. KEs handelt sich
am die dlteste auBerbiblische Erwahnung des Passah.

2. Die nachbiblische jiidische Tradition.

Erwihnt wird hier das Passahfest Sir. 50,4, ausfiihrlich behandelt
Jubil. 492 Wiederholte Erwihnung findet sich sodann bei Philo 8, im
Neuen Testament* und bei Josephus® Das rabbinische Material
ist ausgebreitet im Mischna-Traktat Pesahim®; Tos. Pe¢s.?; Mekh.
Ex. 12,_,,%; i. Pes.?; b. P¢s. 1%; zusammenfassende Darstellung des rab-
binischen Materials bei BiLLErBECK IV, Miinchen 1928, 4. Exkurs: Das
Passahmahl, S. 417611,

Fiir unseren Versuch einer Darstellung der vordeuteronomischen
Passahfeier ergibt sich die Notwendigkeit, die Angaben der nachbibli-
schen jiidischen Tradition jeweils daraufhin zu priifen, ob sie #lteren
Brauch widerspiegeln bzw. Spuren desselben erkennen lassen.

! Herausgeg. von Ep. Saceavu, Aramiische Papyri und Ostraka aus Elephan-
tine, Leipzig 1911, S.36-—40. W. STarmk, Alte und neue aramdische Papyri (Kleine
Texte hrsg. von Lierzmann), Bonn-Berlin 1927, S. 16f.

* Zitiert nach der Ubersetzung von Lirramanw in: Kautzsch, die Apokryphen
und Pseudepigraphen des A.T., Tiibingen 1900. Vgl. Ca. Ausrcr, Das Buch der
Jubilien und die Halacha (47. Bericht der Hochschule fiir die Wissenschaft des
Judentums) Berlin 1930, S. 12—15; die Darstellung von ALBrck isoliert das Jubilden-
buch als ,graue Theorie eines Sektierers“ (S.14) gelegentlich zu stark von der
herrschenden Sitte.

} Leg. allegor. IIT 30. 52; de sacrific. Ab. et Caini § 16; de migrat. Abrah.
§ 5; de congressu §19; Vita Mos. III 29. 30; de decalog. § 30; de septen. § 18—20.

¢ Lk. 24 #1.; Mk. 14, ¢ (par.: Mth, 26, s ; Lk. 22,¢); Joh. 24,95 64 11514,
12, 4. 13,# 18430 193sf; Ag. 124 204; 1.Ko.B,; 1. Pt 1,0; Hebr. 114;
Apc. bg.

® Ant. IT 14, § 311—314 (Auszugspassah); III 105 § 248 (Festkalender);
IX 13,5 §263—272 (Passah unter Hiskia); X 4, § 70—73 (Passah unter Josia);
XTI 4, §109—110 (Passah nach der Riickkehr ans dem Exil); XIV 2, § 21 und 2,
§ 26—28 (Passah 65a.); XVII 9, § 213—218 (Passah 4a.); XVIII 2, §29—30
(Passah z. Z. des Statthalters Coponius, etwa 9p.); 4, § 90 (Passah 87p.); XX b,
§106 (Passah zwischen 48—52p.). — Bell. Jud. IT1, § 10—13 (Passah 4a.) ; 12,
§ 224—227 (Passah zwischen 48—52 p.); 12, § 244 (Passah 52 p.); 14, § 280 (Paseah
66 p.); IV 74 § 402 (Passah 68 p.); V 3, § 99—105 p. (Passah 70 p.); VI b, § 290
(Passah 66 p.); 9, § 421—427 (Passah 66 p. und 70 p.).

9 ed. Srrack, Leipzig 1911 mit wertvollen Anmerkungen; ed. Beer, Gieflen
1912 mit ausfibrlicher Geschichte des Passahfestes S.1—109.

? ed. ZvckermanDEL, Pasewalk und Trier, 1877—1882.

8 ed. secunda Venedig 1545, 2a1—7°48.

® ed. princeps Venedig 1523, 27a—374. 10 ed. Lemberg 1861.

11 Dazu BinrerBeck 11, Miinchen 1924, Exkurs: Der Todestag Jesu, S. 812—853.
Ferner: Darman, Jesus-Jeschua, Leipzig 1922, 4. Beim Passahmahl, S. 80—165.
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3. Die samaritanische Passahfeier.
a) Quellen zur samaritanischen Passahfeier.

Die #lteste Nachricht iiber die samaritanische Passahfeier stellt
hochstwahrscheinlich die kurze Schilderung des Aufspiefens der Passah-
lammer dar, die Justin der Martyrer in seinem zwischen 150 und
155 verfafiten Dialogus cum Tryphone cp. 40, gibt!. Zwar sagt Justin
nicht ausdriicklich, daBl er den samaritanischen Ritus vor Augen hat,
aber der dreifache Umstand: 1. daf} die Juden seit der Tempelzer-
storung 70 n. Chr. keine Passahlimmer mehr schlachteten; 2. daB
JusTiN eine Technik des Aufspiefens voraussetzt, die der jiidischen
Uberlieferung unbekannt ist ?; 3. daB Justin aus Sichem-Neapolis stammt
und dort wahrscheinlich die ersten 30 Jahre seines Liebens zabrachte ®
— berechtigt zu diesem Schlusse. Es folgt das mit starker poetischer
Grestaltungskraft geschriebene Midhra§-Werk zum Pentateuch des sama-
ritanischen Theologen Marka* der im vierten nachchristlichen Jahr-
hundert lebte. Die Bemerkungen, die Marka in dem ,Buch der
‘Waunder“ ® betitelten ersten Teil seines Werkes zum Auszugspassah
macht, gestatten Riickschliisse auf die Passahfeier seiner Zeit. Aus dem
4. Jahrhundert stammt auch der Kern der Passahliturgie. Das erste
der beiden zu Bild 11 erwiihnten alphabetischen Lieder stammt von
‘Amram Dara, der vielleicht identisch ist mit Markas Vater ‘Amram
b. Sered®, das zu Bild 16 erwihnte alphabetische Lied von Marka.
Daf3 diese Angaben der Tradition iiber die Verfasser der Lieder glaub-
haft sind, wird durch den sprachlichen Befund erhirtet: sie sind im
Aramaiisch des samaritanischen Targums abgefaBit. Der um die Mitte
des 12. Jahrhunderts schreibende samaritanische Schriftsteller Mu-
naddscha ibn Sadaka gibt in seiner Streitschrift ,Die Unter-
suchungen und Streitfragen zwischen den beiden ? Sekten der Juden
und den Samaritanern“® sehr wertvolle, konkrete Angaben iiber die

! ed. Epaar J. Goopseeep, Die iltesten Apologeten, Goittingen 1914, S. 137.

2 8. u. S.95f.

8 TiuuemonT, Mémoires pour servir & I'histoire ecclésiastique 11, Venedig 1732,
S. 854; 642f1.; 644.

4+ ¢d. M. HemenariM, Der Commentar Marqa's des Samaritaners, in: Biblio-
theca Samaritana, Band ITI, Heft 5/6. Weimar 1896.

5 ed. S. Konn, Zur Sprache, Literatur und Dogmatik der Samaritaner, in: Ab-
handlungen fir die Kunde des Morgenlandes, Leipzig 1876; ich zitiere nach Hemkx~-
HEIM (8. vor. Anm.).

¢ Vgl. A. E. Cowrey, The Samaritan liturgy II, Oxford 1909, S. XXI.

? Munaddscha wendet sich gegen das rabbinische und kardische Judentum.

8 Ich zitiere nach einem arabischen MS der Bibliothek des Deutschen evan-
gelischen Instituts fiir Altertumswissenschaft des Heiligen Landes (B V a a 16). —

B*
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Unterschiede der jiidischen, kariischen und samaritanischen Passah-
H*lakha. Weiter ist zu nennen der Pentateuch-Kommentar des Ibrahim
ibn Ja‘kub, spétestens im 17. Jahrbundert verfaBt?, in dem auch
die Passahvorschriften behandelt werden. Aus neuerer Zeit stammt das
Werk Kitab el-hulf ? ben es-samira wel-jahud, das Finhas ibn Ishak,
genannt hadr, um 1885 schrieb; es beruht auf alterem Material; ich
zitiere dieses Werk nach einer in meinem Besitze befindlichen Hand-
schrift.

Seit 1850 haben europiische Reisende und Gelehrte der sama-
ritanischen Passahfeier beiwohnen kénnen. So gesellen sich zu den
samaritanischen Quellen die Beschreibungen samaritanischer Passah-
feiern in europdischen Sprachen von 1850 bis 1931; ich hoffe, daB mir
in der S. 3—4 gegebenen Zusammenstellung nichts Wesentliches ent-
gangen ist.

Bemerkenswert ist die Konstanz der samaritanischen Passahriten
im Unterschied beispielsweise zu den Wandlungen, denen die Sabbath-
vorschriften der Samaritaner unterlagen?; sie stiitzt die Behauptung
der Samaritaner ¢, daf ihre Passahfeier auf ,ununterbrochener Ubung*®
beruhe.

b) Geschichte des samaritanischen Kultus aunf dem
Garizim.

Neben die genannten samaritanischen Passahtraditionen und Schilde-
rungen samaritanischer Passahriten und Passahfeiern tritt als eine zweite
Gruppe von Quellen das in den samaritanischen Chroniken enthaltene
Material. Es handelt sich um folgende Werke: 1. Die Liste der Hohen-
priester, et-taulida® Sie wurde 544 H. (=1149/50) von ’Al‘azar
verfaBit, 747 H. (1346/7) von dem Priester Ja'kub béan Ji¥ma“el neu

Ausfiihrliche Mitteilungen aus Munaddscha's Werk bietet L. Warscaner, Samari-
tanische Traditionen, mitgeteilt und nach ihrer geschichtlichen Entwicklung unter-
sucht, Berlin 1888.

! So 8. Hanover, Das Festgesetz der Samaritaner nach Ibrahim ibn Ja‘kib,
Berlin 1904, 8. 6. — M. Kvumen, Mischpatim, ein samaritanisch-arabischer Com-
mentar zu Ex. 21—22,; von Ibrahim ibn Jakub, Berlin 1902, setzt das Werk im
15. Jahrhundert an.

? Unterschied.

3 Lrororp WrESCHNER, Samaritanische Traditionen, Berlin 1888, S. 24f.

¢ Finhas ibn Ishak, MS 8. 90: trotz aller, ihr widerfahrenen Bedriickung sei
die Gemeinde nie am Vollzuge des Passah gehindert worden.

5 A. ScEraTTER, Geschichte Israels von Alexander dem GroBen bis Hadrian?,
Stuttgart 1925, 8. 47. Vgl. Dawman, PJB VIII (1912), 8. 185.

% ed. A. NevBaver in: Journal asiatique, 6. Serie, Bd. 14, Paris 1869, S. 385—457.
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bearbeitet? und schliefilich bis auf moderne Zeit fortgefithrt, wahr-
scheinlich von dem Priester Ja‘kub ban >Ah®ron, der das Werk 1276 H.
(= 1859/60) abschrieb? 2. Das samaritanische Buch Josua?, im
Grundstock vor 1300 geschrieben® 3. Im Jahre 756 H. (1355/56)
schrieb Abu’l-fath?® eine Chronik bis zur Zeit von Muhammed, wo-
bei er neben anderen Quellen et-taulida und liber Josuae benutzte; das
Werk wurde spiter verschiedentlich mit Zusitzen versehen. 4. Spiter
als die genannten Werke, aber nicht ohne selbstindigen Wert, ist eine
von E. N. ApLEr und M. SEr1esoBN herausgegebene samaritanische
Chronik, die auf et-taulida und Abu’l-fath basiert®. Das wichtigste, in
diesen Chroniken enthaltene Material iiber die samaritanische Passah-
feier sei im Rahmen einer Geschichte des samaritanischen Kultus auf
dem Garizim dargeboten.

Bei ihrer Loslosung von der jiidischen Gemeinde errichteten die
Samaritaner spitestens im 4. Jahrhundert vor Chr.”? einen Tempel auf

! Diese Neubearbeitung von 1346/7 ist im Original erhalten und befand sich
1917 in Nablus (Pauvr Kamig, Aus der Geschichte der iltesten Bibelhandschrift,
in: Abhandlungen zur semitischen Religionskunde, WorLr WiLaeLM Grafen von Bav-
pssIN iiberreicht, Gieflen 1918, 8. 252 Anm. 2).

2 A. E. Cowrry, The Samaritan liturgy II, Oxford 1909, S. XIX.

3 ed. Ta. Guin. Jor. Juynsorn, Chronicon Samaritanum, Arabice conscriptum,
cui titulus est Liber Josuae, Lugduni Batavorum, 1848.

4 Zur Datierung s. u. S. 70 Anm. 2.

¢ ed. EpvarD VILMAR, Abulfathi Annales Samaritani, Gotha 1865. Teile des Werkes
gab mit Ubersetzung heraus: R. Pavne Smrrm, The Samaritan Chronicle of Abu’l
Fatah, the Arabic text from the manuscript in the Bodleian Library with a literal
English translation, in: Deutsche Vierteljahrsschrift I1 1865, S. 303—335; 431—459.

% ed. E. N. Apcer und M. Striesoun, Une nouvelle chronique Samaritaine,
in: Revue des études juives XLIV (1902), S.188—222; XLV (1902), S.70—98;
223—264; XLVI (1903), S. 123—146.

? Terminus post quem ist die abschlieBende Redaktion des hebriischen Textes
des Pentateuchs. — Die samaritanische Tradition verlegt den Bau des Tempels in
die Zeit der zweiten Riickkehr aus dem babylonischen Exil, also in die Zeit Esra’s
und Nehemia's: 5ntay m maw (L: amo) mw Sk na owaand (die Exulanten) spbos
mRALI R mh w3 B vhao mspy e p3 w3 ovp £wap MY Mepm A IY
berichtet et-taulida (ed. Ap. NeuBavEr 401,5—,4); breiter ausgeschmiickt im Liber
Josuae (ed. Ta. G. J. JuyneoLL cp. 45), bei Abu'l-fath (ed. E. Vinmar, S. 61fF. des
arabischen Textes) und in der Chronik ApLer (ed. ApLErR-SELIGsoEN, Rev. ét. juives/
XLIV 1902, 2181f.). Besonders beachtenswert ist die Erwiéhnung des Sanballat,
die eine wichtige Stiitze der Neh. 13,4¢. vorausgesetzten Datierung des samarit/ﬂ,ﬂri-
schen Tempelbaus darstellt. — Ihr steht gegeniiber die Angabe des JoserHus, die
den Tempelbau in das Jahr 332 vor Chr. verlegt (Ant. XI 8, § 324 vgl. XIII 9,
§ 256). Fir diese Datierung tritt neuerdings wieder E. Serriy, Geschichte des
israelitisch-jiidischen Volkes II, Berlin 1932, S. 169f. ein; er verweist vor allem
darauf, daB der hebriische Text des Pentateuch seine abschlieBende Redaktion
erst im 4. Jahrhundert erfuhr.
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dem Garizimgipfel, in dem sie die im Pentateuch, ihrer heiligen Schrift,
vorgeschriebenen Opfer darbrachten. Dieser Tempel wurde unter An-
tiochus Epiphanes (175—164/34a.) im Jahre 167a.!, aber wohl nur vor-
iibergehend, dem Zevg Zéviog? geweiht. Knapp vier Jahrzehnte spiter,
am 21. Kislew ® 129/8a., ist er dann durch Johannes Hyrkan zerstort
worden *; an eine Erneuerung des samaritanischen Kultus in der Zeit
der Makkabéerherrschaft war nicht zu denken.

Aber auch in der Zeit der im Jahre 63 a. beginnenden Romer-
herrschaft bot sich diese Mdoglichkeit nicht. Die Romer legten im Be-
ginn ihrer Herrschaft iiber Palistina auf dem Garizim zeitweise ein
Lager an. Wir wissen das aus dem Bericht des Josephus iiber einen
Aufstand, den Alexander, der Sohn des Makkabiers Aristobul I1., 56/55a.°
unternahm, in dem es heif3t, da3 Alexander ,alle Romer, die er an-
traf, toten lieB und diejenigen, die sich auf den Berg Garizim ge-
flichtet hatten, belagerte“ ®. Zwei Versuche der Samaritaner, im 1. nach-
christlichen Jahrhundert die Erneuerung ihres Heiligtums auf dem Gari-
zim mit Waffengewalt zu erzwingen — der erste erfolgte 36 n. Chr.?
unter Pontius Pilatus ®, der zweite 67 n. Chr. wihrend des jiidischen
Aufstandes® — wurden von den Romern blutig niedergeschlagen. Unter
Hadrian® wurde auf dem nordlichen Ausliufer des Garizim-Bergmassivs!?
dem Zedg vyeorog *® ein Tempel errichtet.

! Jos., Ant. XTI 655 § 264: Edikt des Konigs vom 18. des Heka.tombmon
146 aer. Sel. = Juli/August 167a.

2 2. Makk. 6,; Eosesivs, Chronicorum libri duo ed. A. Scmorwng, Berlin 1866.
1875, IT 126f.: Jovis hospitalis (bzw. Peregrini) delubrum. — Jos., Ant. XIT 5,
§ 263: Zevs ‘Ellrfrvwg.

3 Megh. Ta'sn. zum 21. Kislew (ed. Dauman, Aramiische Dialektproben? 8. 3
Z.11). Also etwa Anfang Dezember.

4 Jos.,, Ant. XIII 9, § 266f.; B. J. I 2, § 63. — b. Joma 692 (Bar.) wird
das FEreignis anachronistisch in die Zeit Alexanders des GroBen zuriickverlegt.

5 Wihrend des dgyptischen Feldzugs des Statthalters von Syrien A. Gabinius,
der 57—bba. im Amte war.

¢ Ant. XTV 6, § 100. Vgl. L. Haersui, Geschichte der Landschaft Samaria
von 722 vor Chr. bis 67 nach Chr., Miinster i. W. 1922, S. 92.

? Zur Datierung der Amtszeit des Pontius Pilatus auf 27—37 n. Chr. siehe
mein: Jerusalem zur Zeit Jesu IL B, 1. Lieferung, Leipzig 1929, S. 55 Anm. 8.

8 Jos., Ant. XVIIT 4, § 85—87. ® Jos., B. J. III 7,4, § 3071

10 Die Angabe der samaritanischen Quellen, Hadrian habe den Zeus-Tempel
erbaut, wird durch das Zeugnis der Miinzen von Flavia Neapolis bestiitigt, die den
Tempel seit Hadrian abbilden.

11 Zur Lage: Liber Josuae ed. JuynsoLL cp. 47 S. 50; Abu’l-fath ed. ViLmar
S. 115; Chron. Apueg, Rev. ét. juives XLV (1802), S. 82 (@ an 5n). Vgl zur
Lage auch A. M. Scanemzr in: Neue deutsche Ausgrabungen, Miinster 1930.

12 Marinus (Neapolitanus, im 5. Jahrhundert lebend): Ev Sgsc Aoyagiley xaiov-
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Man hat vermutet, daf} sich seit dem 2. nachchristlichen Jahr-
bundert den Samaritanern wieder die Moglichkeit geboten habe, Opfer
auf dem Garizim darzubringen. Die Miinzen von Neapolis schienen zu
diesem Schluf3 zu berechtigen. Diese bilden seit Antoninus Pius sehr
hiufig den Garizim mit zwei durch eine Senke getrennten Gipfeln ab?.
Der linke Gipfel trigt einen Tempel; fraglos ist es der erwihnte Tempel
des Zevg Uyioroe, der unter Hadrian errichtet worden ist. Auf dem
rechten Gipfel steht nur ein Altar?. Am Bergesfull siecht man eine
Kolonnade der Stadt Neapolis, woraus hervorgeht, dal der Garizim
von der Stadt her, d. h. von Norden her, gesehen ist. Der rechte
Gipfel liegt demnach westlich von der (Garizimhche — ebenso wie die
heutige Passah-Opferstitte der Samaritaner westlich vom Hauptgipfel
des Garizim liegt. Diese Ubereinstimmung legte — so z B. G. F. HILL
— die Vermutung nahe, dafl der westliche, nur mit einem Altar ver-
sehene Gipfel auf den Neapolis-Miinzen die samaritanische Kultstitte
darstelle 3. Aber, wie wir noch sehen werden, wurde die heutige Opfer-
stitte der Samaritaner auf dem (arizim erst im 18. Jahrhundert von
diesen' gekauft; nach emer von Darman mitgeteilten AuBerung des
Priesters ‘Amran gilt eine Stelle am Ostabhange des Garizim nérdlich
oberhalb des Dorfes kefr kallil den Samaritanern als ehemalige Passah-
schlachtstitte *. Damit sind alle Riickschliisse aus den Neapolis-Miinzen
auf samaritanischen Opferkult hinfillig. — Eher konnte man sich auf
die talmudischen Stellen berufen, die den Samaritanern die Verehrung
eines Taubenbildes auf dem Garizim mit Trankopfern vorwerfen und
damit das Verbot des samaritanischen Weines motivieren. Tauben-
kultus wird den Samaritanern schon fiir das zweite nachchristliche
Jahrhundert nachgesagt®; das damit begriindete Verbot ihres Weines

pévep Jdsos dyiorov dyidraror iegéy (Puorrus, Bibliotheca, Genf 1611, cod. 242
vgl. H. Repanp, Dissertationes miscellaneae, Utrecht 1706, I 112); fast denselben
Wortlaut bietet Damascius (E. Scuimer, Geschichte des jiidischen Volkes I3—%,
Leipzig 1901, S. 661 Anm. 13); D1o Cassrus, historia Romana, XV ,4: Jovi sacrum.
— Liber Josuae cp. 47 8. 50 sagt, Hadrian habe seine (arizim-Bauten nach seinem
Vater skrs (Sakaros = Caesaris vermutet Juywsorr S. 188) genannt; Abu’l-fath
S. 115 sagt, der Tempel habe skis geheilen; Chron. ApLer, Rev. ét. juives XLV
(1902), 8. 82 sagt orpp nwns nbw nx npy. oo wird Verstiimmelung von dyeoros sein.

1 G. F. Hii, Catalogue of the Greek coins of Palestine (in: A catalogue
of the Greek coins in the British Museum), London 1914, Tafel V,,—VIIg,;
XXXIX, 4; XL,. F. pr Savrcy, Numismatique de la Terre Sainte, Paris 1874,
Tafel XIIT,; XIV,—;.

2 DaB es sich lediglich um einen Altar handelt, zeigt am deutlichsten die
Miinze des Antoninus Pius, Hirn V 15.

3 G. F. Hiy, a. 8. O, S, XXVIIIf

+« PJB VIII 1912, S. 138. 5 b. Hul. 69, dazu BiLrLerBeck I 5b3.
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erfolgte um 300 durch R. ’Abbahu®. Aber auch dieses Argument trigt
keine Schliisse. Die Samaritaner berichten nimlich auch ihrerseits von
einem ,ehernen Vogel“, den aber die Roémer auf dem Garizim an-
brachten, einem Wundertier, das den romischen Posten jeden Samari-
taner verriet, der sich dem Bergesgipfel nihern wollte?. Es wird sich
um den Adler einer romischen Truppe handeln, die auf dem Garizim
mit seinem weiten Ausblick ins Land ein Liager hatte. — Nicht einmal
dafiir haben wir einen Anhalt, dafl die Samaritaner im zweiten und
dritten nachchristlichen Jahrhundert auf dem Garizim beten durften.
Der Bericht der Chronik ADLER von zwei samaritanischen Einsiedlern,
die zu Beginn des zweiten nachchristlichen Jahrhunderts auf dem Gari-
zim gelebt haben sollen 3, ist nichts als eine wertlose Umgestaltung der
Susanna-Greschichte, und die Diskussionen des R. JiSma“el b. Jose (um
180) * sowie des R. Jonathan b. ’/El‘azar (um 220)° mit Samaritanern
iiber die Anbetung in Jerusalem und auf dem Garizim tragen rein
akademischen Charakter. Wir wissen nur, daB gegen Ende des 3. nach-
christlichen Jahrhunderts, 20 Jahre vor dem Auftreten Baba Rabba’s,
den Samaritanern das Besteigen des (Garizim bei Todesstrafe verboten
wurde °.

Unter Baba Rabba (etwa 308—348) trat eine Wendung ein. Er
lieB den ,ehernen Vogel“ zerstéren, der die Samaritaner am Besteigen
des Garizim hinderte ?; wir horen, dafl er selbst auf dem Garizim
betete % und daB er am FuBle des Berges (d. h. wohl: des Bergesgipfels)
ein Wasserbassin anlegen liel — es wird sich um das grofle Bassin
handeln, dessen Ruinen noch heute zu sehen sind — fiir die Waschungen
derer, die auf dem heiligen Berge anbeten wollten®. Man wird nicht
fehlgehen in der Annahme, daf3 diese Wendung der Lage mit der Er-
hebung des Christentums zur Staatsreligion zusammenhéingt.

Im 5. Jahrhundert kam der Riickschlag. Im Zusammenhang mit
Streitigkeiten um das Josephsgrab wurde den Samaritanern unter dem
Pontifikat des *Al‘azar der Zugang zum Garizim versperrt!’, und 484

1. "A. Z.V, 442 39.

® Liber Josuae ed. JuynsoLn cp. 48, 49, 50; Abu'l-fath ed. Vizmar 139—143;
Chbron. ApLer, Rev. ét. juives XLV 1902, S. 225.

3 Rév. études juives XLV (1902), S. 78f.

¢ Ber, R. 81; zu Gen. 35, (ed. Stettin 1864, 1742 5).

5 Ber. R. 32,4 zu Gen. 7,5 (ed. Stettin 1864, 64a 24),

8 Liber Josuae ed. JuynsorL cp. 48—b0; die Zeitangabe: cp. 49. Abu’l-fath
ed. Vicmar 139—143. — Chron. Aprer verlegt das Verbot in die Zeit des Hohen-
priesters “Akbon (etwa 332—358): Rev. ét. juives XLV, 1902, S. 225.

? Liber Josuae ed. Juynsoun cp. 48. BO. 8 Chron. ApLegr, Rev. ét. juives
XLV, 1902, S. 87. 9 Chron. Aprer, S. 90 vgl. 236. 10 Abu’l-fath S. 169f.
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errichtete der Kaiser Zenon zur Strafe fiir einen blutigen Uberfall auf
die Christen von Neapolis an der Stelle des ehemaligen Tempels der
Samaritaner eine oktogonale Marienkirche, deren Grundmauern erhalten
sind und 1928 von A. M. ScHNEIDER freigelegt wurden . Nun berichtet
JoHANNES MarALas aus Antiochia in Syrien in seiner Chronographia,
deren erste 17 Biicher bereits vor 550 geschrieben sind, dieses Ereig-
nis in der Form, dal er sagt: Zenon habe die Synagoge der Samari-
taner auf dem Garizim in eine Marienkirche umgewandelt® Da ned
in den samaritanischen Texten® auch den Tempel bezeichnet, be-
sagt also die Mararas-Stelle, da die Samaritaner vor 484 ihren
Tempel auf dem Garizim erneuert hitten! Aber Mararnas ist schlecht
unterrichtet. Procorrus, der den Freignissen zeitlich ndher steht und
als Gouverneur von Syrien auch sachlich besser unterrichtet ist, be-
hauptet auf das bestimmteste das (egenteil, wenn er sagt, die Samari-
taner hitten bis 484 zwar den Garizimgipfel heilig gehalten, aber keinen
Tempel auf dem Garizim gehabt: 09y d7¢ vewy mva évraida @xodourj-
6avTo TTWTTOTE, GAAG THY Gnpdoetay aluiy oefduevor Eredimecay mdvrwy
uditora®. Nach einem neuen Samaritaneraufstand, der 529 aus-
brach, nmgab Justinian I. die Marienkirche mit einem Kastell, das
vier starke Hcktirme besall; seine Reste sind ebenfalls heute noch
zu sehen.

Die Herrschaft des Islam brachte den Samaritanern zunichst keine
Erleichterung. Unter dem Kalifen Mansur (754—775)lieB der Gouverneur
‘Abd al-Wahab Abu Schandi die von den Rémern errichteten Baulich-
keiten auf dem Garizim zerstoren® Doch erst zwischen 809 und 820
héren wir erstmalig wieder von Gebeten der Samaritaner auf dem Gari-

! A. M. Scaneiper in: Forschungen und Fortschritte, November 1928. Der-
selbe in: Neue deutsche Ausgrabungen, Miinster 1930.

2 Joannis Malalae Chronographia ed. Dixporr in: Corpus Seript. Hist. Byzan-
tinae, Bonn 1831, S. 882,,—3883,: xai e0déws & Basideds Zivewy émoinos Tiw ovva-
yuyhy adrdy sis 10 Fapyali (Dinoorr S. 626 conj.: Tapliv) Spos edxtrioior olxov Tis
ayiag Jeordxov Magias. Dieser Passus ist von dem um 562 schreibenden Redaktor
des #lteren Paschalwerkes aus Malalas iibernommen worden: Chronicon Paschale
ed. Dixporr (Corp. Script. Hist. Byz.), Bonn 1832, S. 604;—,, zum Jahre 484:
6 0t Pavidets Zipwy edFéws dnoinoe iy ovwaywyiy abtdy why odoav els 10 xalovuevov
Tagyagidny (Dinporr II 435: Iapcliv. — Besser: do Tagliv) etxriowv olwov uéyav
1ijs Oeomoivns Hudv tiis Feorduov xal demagFévov Magine,

3 Vgl. z. B. Liber Josuae c. 24, S. 26 Z. 20 des arabischen Textes; Chron.
Aprer, Rev. études juives XTIV, 1902, S. 82 Z. 4 des hebriischen Textes.

4 Procorius, de aedificiis Justiniani V.

., Chron. AprLEr, Rev. ét. juives XLV, 1902, S. 245; nach Abu’l-fath Cod. C,
Viemag LXXXT (s. folg. Anm.) wurde jedoch das Kastell auf dem Garizim erst
unter dem Kalifen Ma’mun (813—833) zerstort.
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zim'; anch in der Zeit des Kalifen Harun (al-Wathik), der bis 847
regierte, wird ein Dankgottesdienst der Samaritaner auf ihrem heiligen
Berge erwahnt® Der Kalif Mutawakkil (847—861) untersagte ihnen
dann die Ausiibung ihrer religiosen Riten vollig®; doch Jusuf ibn Dasi,
der ,Sultan von Palistina“, gewihrte ihnen erneut den Zutritt zum
Garizim *. Ein arabischer Bericht aus dem Jahre 332 H = 946 er-
wahnt, dafl die Samaritaner damals auf dem Garizim anbeteten Die
niachste Nachricht stammt aus der Zeit der Kreuzziige; wir verdanken
sie BENJAMIN vON TuUDELA, einem jiidischen Reisenden, der Palistina
1163 besuchte. Die Stelle sei um ihrer Wichtigkeit willen wortlich
zitiert ®: .0w73 M3 onbw noIda A5 2oy nat (die Samaritaner) Dwn
R 5y DA W3 NED D12 AW DOYM wIPHT M3 NI D OIIIR oM
013 972 A Die Festtage sind in dem Bericht zu streichen; sie sind
durch eine Verallgemeinerung der Passahschlachtung in den Bericht
gekommen: die Aussagen des Munaddscha ibn Sadaka schlieBen den
Vollzug von Brandopfern ohne Existenz eines Tempels aus. Auch
noyda im ersten Satz ist kaum richtig; das Richtige steht im zweiten
Satz: mams by Im iibrigen ist der Bericht nicht anfechtbar. Mit dem
»Brandopfer, das am Passahtage iiber dem Altar auf dem Garizim“ ver-
brannt wird, kann nur die mit der Passahschlachtung verbundene Verbren-
nung gemeint sein, die in der Tat, wie wir noch sehen werden, nach samari-
tanischer Auffassung Opfercharakter trigt: Gott, der auf die ganzen
Lémmer Anspruch hat, begniigt sich mit den verbrannten Fettstiicken
und Uberresten und gibt den Darbringern das Lamm selbst zum GenuB
zuriick ”. BENjaAMIN voN TupELA ist also der erste Zeuge fiir den
Vollzug der Passahschlachtung auf dem Garizim. Ob bereits 1163 die
ganze samaritanische Gemeinde die Passahschlachtung auf dem Garizim

1 Zusiitze zu Abu’l-fath’s Chronik im Codex C, exzerpiert von ViLmar, Abulfathi
annales Samaritani, Gotha 1865, S. LXXX, Diese Zusitze hat ViLmar wegen des
schlechten Zustandes des arabischen Textes nicht vertffentlicht, sondern nur auf
S. LXXX—LXXXIII eine Inhaltsangabe gegeben.

? Abu’l-fath Cod. C, Viumar LXXXII.

3 Ebenda. + Ebenda LXXXIIf

& Mas‘udi (nach oz Sacy, Chresthomatie arabe, Paris 1806, I 342): ,Sie haben
einen Berg namens Tur-berik [der ‘gesegnete Berg’ im Gegensatz zum ‘verfluchten
Berg', dem Ebal], wo sie zu bestimmten Stunden anbeten, nachdem sie in die
Trompete gestoBen haben.* Zum Trompetenstof vgl. die Nachricht aus dem
12. Jahrh. in: et-taulida ed. Nrusaver 8. 450; Chron. Aprer, Rev. ét. juives XL VI,
1903, S. 126 und die Nachricht aus dem 14. Jahrh. in: Abu’l-fath, ed. B. P. Smrrg,
Deutsche Vierteljahrsschrift IT, 1865, S. 458.

¢ Bexjammxy voN Tupera ed. Grinaur-ApLERr, Frankfurt 1904, S. 30 Z. 3—6.

? Dauman, PJB VIII (1912), S. 127.
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hervor; fiir die zweite Moglichkeit spricht vielleicht die Tatsache, daf3
Munaddscha ibn Sadaka, der ja gleichfalls dem 12. Jahrhundert ange-
hort, ausdriicklich die jiidische Auffassung, daBl das Passah nur an der
erwihlten Statte stattfinden diirfe, unter Berufung auf das Auszugs-
passah zuriickweist . Der nichste Zeuge fiir samaritanische Passah-
schlachtung auf dem Garizim ist der 1175 geborene R. Pethahja, der
in seiner Reisebeschreibung nach der Erwéhnung von Sichem, Grarizim
und Ebal sagt: ,Dort sind die kuthim, die jahrlich ein Passahlamm auf
dem Berge Garizim darbringen2“ HKs folgt die Angabe eines arabi-
schen Schriftstellers, des um 1300 schreibenden Geographen Dimaski,
der die Pilgerfahrten der Samaritaner auf den Garizim erwihnt, wo
sie Opfertiere schlachten, Lémmer, deren Fleisch sie verbrennen ®, wo-
mit wiederum nur die Passahschlachtung gemeint sein kann. Es folgt
ein samaritanisches Zeugnis* Im Jahre 747 H. (= 1347) bearbeitete,
wie wir sahen® der Priester Ja'kub b. JiSma‘’el die alte Hohepriester-
liste, die ’Al‘azar im Jahre 544 H. (1149/50) verfaB3t hatte, neu und
gab ibr den Namen et-taulida. Die Originalhandschrift dieser Neu-
bearbeitung von 1347 trigt auf fol. 14® einen Bericht dariiber, daB3 der
Hohepriester Pinhas b. Joseph (708—764 H. = 1308/9—1362/3) ¢ zu-
sammen mit seinem Sohn ’Al‘azar ,mehrere Male zum Passahfeste nach
Sichem gekommen sei und auf dem Berge Garizim den groflen Segen
gespendet habe“? Das Lied eines Hohenpriesters Pinhas, das wahr-
scheinlich von Pinhas b. Joseph verfafit ist, schildert, wie sich die Ge-
meinde anschlieBend an das Passahmahl im Hause des Hohenpriesters
zur fréhlichen Nachfeier versammelt 8. In das 14. Jahrhundert gehort
auch ein poetisches Gebet des ’AbiSa‘ b. Pinhas® (gest. 778 H. = 1376),
aus dem hervorgeht, dafl zur Zeit seiner Abfassung die Samaritaner
sich ungestért auf dem Garizim versammeln konnten. Die nichste
Nachricht stammt von einem jiidischen Reisenden, M°Sullam b. M°nahem,
der 1480 nach Jerusalem reiste und von den in Agypten lebenden

1S, u S. 68 ? JuynsoLr, Liber Josuae, Lieyden 1848, S. 242

3 G. Le Strange, Palestine under the Moslems, London 1802, S. 513.

4 Vgl. Pavr Kamre, Aus der Geschichte der dltesten Bibelhandschrift, in:
Abhandlungen zur semitischen Religionskunde, Wolf Wilhelm Grafen von Baudissin
iiberreicht, GieBen 1918, S. 247-—260. 5 8. o. S. 56f.

¢ Zur Datierung vgl. P. KanLg, a. a. O., S. 249 Anm. 3; A. E. Cowrey, The
Samaritan liturgy, Oxford 1909, II S. XCVIIL

? P. Kauwg, a. a. 0., S. 259.

8 ed. A. E. CowrLey, The Samaritan liturgy, Oxford 1909, I 189f.

? ed. M. Hemenuemy, Zur samaritanischen Angelologie und Astrologie. Ein
samaritanisches Gebet, in: Vierteljahrsschrift fiir deutsch- und englisch-theol.
Forschung und Kritik IV, 1871, S. 548ff.; ed. A. E. Cowrey I 430ff.
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Samaritanern sagt: ,Jedes Jahr gehen sie dreimal hinauf auf den Berg
Garizim, woselbst sie einen Altar haben, auf den sie eine goldene Traube
stellen . Sie gehen nicht nach Jerusalem und opfern nicht dort. Sie
opfern ein Lamm 2.¢

Im Anfang der tiirkischen Herrschaft iiber Palistina (seit 1517)
scheinen die Samaritaner an der Ausiibung ihres Kultus auf dem Gari-
zim nicht behindert worden zu sein. Der samaritanische Liederdichter
’Abhraham b. Joseph ha-kabhagi, der 1538 mit dem Hohenpriester
Pinhas b. > Al‘azar von Damaskus nach Sichem zuriickkehrte 2, schildert
anschaulich in einem Passahhymnus®, wie sich zu seiner Zeit die Passah-
schlachtung auf dem Garizim vor heidnischen und jiidischen Zuschauern
ungehindert vollzog. Bemerkenswert ist an dem Hymnus, dal} er die
Feier ganz so beschreibt, wie sie noch heute vor sich geht. Ferner
findet sich in der erwihnten Originalhandschrift der Neubearbeitung der
taulida eine Randnotiz vom Jahre 951 H. (1544/5), in der erzihlt wird,
daB in jenem Jahr der 15. Nisan auf einen Sabbath gefallen sei. ,Man
sei am Tage zuvor® auf den Garizim gezogen, dort habe der Hobhe-
priester die Gebete gesprochen neben dem Platze des “Widders der
Losung’ ¢, habe alle Verpflichtungen an ihrer Stelle erfiillt, habe den
groBBen Segen gesegnet auf der Spitze des ‘Hiigels’ und habe alle Ver-
pflichtungen des Festsabbaths auf dem ‘Ewigkeitshiigel’? erfiillt 8¢.
Dieser Bericht iiber die Passahfeier von 1544/5 ist deshalb besonders
interessant, weil er einen Fall der Verschiebung der Passahfeier mit
Riicksicht auf den Sabbath erwihnt, wie er im I. Teil dieser Arbeit ge-
schildert ist. Auch die Chronik ApiLER bezeugt, daB unter dem Pon-
tifikat des Pinhas b. ’ El‘azar (914—955 H. = 1508—1548) die Passah-

! HerpeneeIM denkt an die Kapsel, in der der heilige Codex der Samaritaner
eingeschlossen ist und auf die eine Traube eingraviert gewesen sei. Der Codex
wurde am Passahfeste mit auf den Garizim genommen (et-taulida ed. NeuBauer,
S. 414 Z. 7).

2 M. Hemexaenr, Nachrichten tiber die Samaritaner, in: Vierteljahrsschrift
fir deutsch- und englisch-theologische Forschung und Kritik ITI, 1867, S. 355.

3 Chron. ApLer, Rev. ét. juives XL'VI, 1903, 8.132. Zum Datum vgl. Cowrry,
The Samaritan liturgy II, 1909, 8. XXXI.

¢+ ed. M. Hemexmery, Samaritanische Passahlieder, in: Vierteljabrschrift fiir
deutsch- und englisch-theologische Forschung und Kritik ITI, 1867, S. 476—481.

8 Also am 14. Nisan.

¢ Die Stelle auf dem Garizim, an der die Samaritaner Gen. 22 lokalisieren
(freundliche briefliche Auskunft von Kaure vom 19. Januar 1932).

? Gemeint ist der heilige Felsen auf dem Garizim-Gipfel.

8 P. KanLe, Aus der Geschichte der #ltesten Bibelhandschrift, in: Abhand-
lungen zur semitischen Religionsgeschichte, W. W. Grafen von Baudissin iiberreicht,
GieBen 1918, 8. 259. Vpgl. et-taulida ed. Nrupaver S. 414.
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feier auf dem Garizim begangen wurde . Im 17. Jahrhundert scheinen
die Samaritaner wieder Schwierigkeiten gehabt zu haben; jedenfalls geht
ans dem Briefe, den sie 1672 an ihre Briider in England richteten,
hervor, daf} sie zwar ihre Festprozessionen auf den (rarizim ausfiithren
konnten, jedoch die Passahschlachtung in Sichem vollzogen® Doch
besserten sich die Verhaltnisse in der Folgezeit.

Aus der Zeit um 1750 stammt hochstwahrscheinlich das undatierte
»Schreiben Meschalmah ben Ab Sechuab’s an die Samaritaner,“ das
Herpensemm verdffentlicht hat®; in diesem Schreiben berichten die
Samaritaner, dafl sie das Passahopfer auf dem Garizim darbrichten?
und daf niemand sie an der Opferdarbringung hindere® TUnter dem
Pontifikat des Tobias, Sohn des Isaak (ca. 1166—1201 H. = 1752—1787)¢,
kaufte sodann ein wohlhabender Samaritaner von den Arabern das
Stiick Land auf dem Garizim, auf dem sie bis heute die Passahschlach-
tung vollziehen ”. Aber bereits um 1786 % bzw. 1788 ® wurde ihnen das
Besteigen des (arizim erneut verwehrt; die Passahschlachtung mufite
in der Stadt erfolgen. Ibrahim Pascha, der Nablus 1832 eroberte,
gab den Samaritanern die Erlaubnis, das Passahopfer wieder auf dem
Garizim zu schlachten '°; aber nur ein- oder zweimal konnten sie von

1 Rev. ét. juives XLVI, 1903, S. 132.

2 Dg Sacy, Correspondance des Samaritains de Naplouse in: Notes et extraits
des manuseripts de la bibliothéque du roi, Band XII, Paris 1831, S. 176.

3 Deutsche Vierteljahrschrift I, 1864, S. 78—128. Das Schreiben ist sicher
nach 1623 (Aussterben der Priesterfamilie) verfaBt. Ein doppelter Umstand zeigt,
daf Hemensem zu Unrecht in dem Schreiben einen der dltesten Briefe der Samari-
taner an ihre vermeintlichen Glaubensbriider in Europa sieht (S. 87). 1. Der Brief
erwihnt (ed. Hemenaemn S. 90), daf den Samaritanern Briefe, Berichte und eine
vollstandige Tora von ihren Glaubensbriidern éibersandt worden seien; seit 50 Jahren
aber hitten diese Nachrichten aufgehort. s handelt sich offensichtlich um den
Pentateuch, den die Samaritaner 1707 von ihren (angeblichen) Briidern in Genua
erhielten (vgl. Hemenmem S. 86). 2. Eine Abschrift unseres Schreibens findet sich
in einem Bande ihrer Liturgie, der das Datum 1752 trigt (Hemexaen S. 83).

* ed. Hemenazemn S. 92,94,

8 ed. Hemenarm S. 100.

¢ Zum Datum vgl. Cowrry, The Samaritan liturgy, Oxford 1909, IT S. XCVIIIL.

? Chron. ApLrr, Rev. ét. juives XLVI, 1903, S.137.

8 Brief des Priesters Salame vom Jahre 6248 seit Adam = 1811, veriffent-
licht von M. S. pe Saoy, Correspondance des Samaritains de Naplouse in: Notes
et extraits des manuscripts de la bibliothéque du roi, Band XII, Paris 1831, S. 126.

? Brief des Priesters Salame vom Jahre 1808 ed. pe Sacy, ebenda, S. 72.

10 PererMANN 235; Moxrteomery 141. — Die Behauptung Monreomery's, die
Samaritaner hiitten schon 1820 die Erlaubnis erhalten, ihren Kultus auf dem Garizim
wieder aufzunehmen, ist irrig; in den Briefen (pE Sacy, a. 2. 0., S. 157. 161), auf
die er sich beruft, steht davon nichts.
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dieser Erlaubnis Gebrauch machen?, dann wurden sie ein letztes Mal
von ihrem heiligen Berge verjagt. Krst das Jahr 18492 brachte sie
endlich in den seither ungestorten® Besitz ihres Grundstiicks auf dem
Garizim, auf dem sie bis heute alljahrlich das Passahopfer vollziehen.

1. Hausfeier und Kultfeier.

Das Deuteronomium stellt die Forderung auf, daf3 die Passahschlach-
tung an der von Jahwe erwihlten Stelle erfolge (16,.4) und verbietet aus-
driicklich den Vollzug ,in einer deiner Ortschaften® (16;); 2. Kon. 23 5, 54
wird geschildert, wie erstmalig dieser Forderung entsprechend im 18. Jahre
des Josia (621 v. Chr.) die Passahschlachtung im Jerusalemer Tempel
stattfand . Esra 6,,—,, berichtet weiter, wie nach der Beendigung des
Tempelbaues die Exulanten zusammen mit dem von ihnen anerkannten
Teile der im Lande zuriickgebliebenen Bevilkerung in Jerusalem das
Passah feierten. Der Chronist hat zwar eine Erinnerung daran auf-
behalten, dall die von Josia unternommene Zentralisation der Passah-
feier in Jerusalem eine Neuerung war (2. Chr. 35,5); dal er aber trotz-
dem berichtet, ein derartiger Versuch sei schon von Hiskia unter-
nommen worden (2. Chr. 30,_,,), zeigt, wie selbstverstindlich es seiner
Zeit war, daB die Passahschlachtung in Jerusalem stattfand. Genauer
ist zu sagen, daB die Schlachtung seit 621 im Heiligtum ® stattfand

1 So wurde Joux Witson (The lands of the Bible II, Edinburgh 1847, S. 66)
im Jahre 1843 von den Samaritanern berichtet.

? PETERMANN 235.

3 J. J. L. Baraks, Les Samaritains de Naplouse, Paris 1855, wurde im Sep-
tember 1853 von den Samaritanern aus durchsichtigen Griinden vorgeschwindelt,
sie hitten seit 80 Jahren das Passahopfer nicht mehr auf dem Garizim vollziehen
konnen (S. 88)! In Wahrheit ist der Vollzug fiir 1853 einwandfrei gesichert
(H. Perermann; Roeers s. o. 8. 3).

* N. M. Nixowsky, Pascha im Kulte des jerusalemischen Tempels, ZAW,
N.F. IV, 1927, 8. 171: ,Bis zum 18. Jahre Josias wurde im Tempel zu Jerusalem
und natiirlich auch in anderen Heiligtimern kein Pascha gehalten. — Zu der von
Ta. Osresicrgr, Das deuteronomische Grundgesetz, Giitersloh 1923, aufgeworfenen
Fragestellung s. u. S. 72 Anm. 2.

5 Wenn im Stiftungsbericht Ex. 12,,; die Passabschlachtung von P in die
Hiuser verlegt wird, so ist das keineswegs, wie frither unter einseitiger Beriick-
sichtigung literarkritischer Erwigungen hiufig behauptet worden ist, Opposition
gegen die Dt. 16 erhobene Forderung der Feier an der erwahlten Stiitte, d. h. am
Heiligtum, sondern eine Reminiszenz an den ilteren vordeuteronomischen Brauch,
die das Alter des von P nicht erfundenen, sondern auf Grund der Tradition be-
richteten Stiftungsberichtes erkennen liBt. Nur Ex. 12, ist spiter Einschub. Vgl
im iibrigen die klaren Ausfihrungen von B. D. Errpmawns in: Alttestamentliche
Studien ITI, Das Buch Exodus, GieBen 1910, S. 116—118.
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(2. Chr. 35,—4; Jub. 49,,); als eines der Opfer ,geringerer Heiligkeit“
durfte das Passabhlamm ,iiberall im Vorhof* (Z¢bh. V,) geschlachtet
werden, im Unterschied von den hochheiligen Opfern, die im Norden
des Brandopferalters geschlachtet werden muBlten (Z¢bh. V,). Daf} dabei
mit dem , Vorhofe“ der Priestervorhof gemeint ist, ist uns — zufillig
— nur durch eine einzige Stelle und auch hier nur indirekt bezeugt:
»Rabbi ’ Ali4zér bin Jakobh (wohl L 1 um 90) sagte: Die dritte (der
drei nacheinander schlachtenden Abteilungen blieb nicht, wie Pes. V,,
sagt, auf ihrem Platze, sondern) ging fort (von der Schlachtstelle) und
setzte sich (bis zum Sonnenuntergang)® im Frauenvorhof nieder“ (Tos.
Pes. IV ,, 162,,). Damit ist der Frauenvorhof als Stitte der Schlach-
tung ausgeschlossen. Die Zerstorung des Tempels im Jahre 70 be-
deutete dann fiir das Judentum das Aufhoren der Passahschlachtung B,
weil seitdem der Forderung Dt. 16, 4 ,, das Passah an der von Jahwe
erwihlten Stitte zu schlachten, nicht mehr geniigt werden konnte %

Nun aber geht aus einigen Angaben des A.T. hervor, daB} die
Zentralisation der Passahschlachtung in Jerusalem sich in der Zeit nach
dem Exil noch keineswegs aligemein durchgesetzt hatte. Der Chronist
berichtet 2. Chr. 30,,—,,, wie die Boten des Hiskia, die zum Passah-
feste nach Jerusalem einluden, fast iiberall im Nordreiche verlacht und
verspottet wurden; 2. Chr. 35,, wird gesagt, daB das Josia-Passah in
Jerusalem ,von ganz Juda und Israel, soweit es sich einfand“, gefeiert
wurde. Der Chronist kennt also Teile des Volkes, die die Passahfeier
in Jerusalem ablehnten — und zwar offenbar auch noch zur Zeit des
Chronisten ablehnten. Das ergibt sich aus Esra 6,,, wonach nur ein
Teil der wiahrend des Exils im Lande Zuriickgebliebenen mit den heim-
gekehrten Exulanten in Jerusalem Passah feierte, namlich ,alle die-
jenigen, die sich von der Unreinheit der im Lande lebenden Heiden
abgesondert gehalten hatten“. Feierte der iibrige, betrichtliche Teil
des Volkes iiberhaupt kein Passah? Das ist sehr unwahrscheinlich:

! Von °ZAEli'fzdr bién Ja2kobh I. wissen wir, daBl er den Tempelkult noch
selbst miterlebt hat (Mid. I,); &. b. J. II. dagegen wirkte erst um 150 n. Chr.

? Die Stelle handelt von dem Fall, daBl der 14. Nisan auf einen Sabbath filit;
dann diirfen die geschlachteten Tiere erst nach Sonnenuntergang heimgebracht
werden. 3 Pes. X .

¢+ Tos. Jom tobh II,; 2044, Par. berichtet von dem Versuch eines gewissen
Theudas (o»mn) aus Rom, die romischen Juden in der Passahnacht zum Genu8 von
ganzgebratenen Lammern zu veranlassen. Derartige Versuche drangen aber nicht
durch, obwohl sie durch die Autoritit Rabban Gamli’el's II. gestiitzt wurden
(Jom tobh II,). — Die afrikanischen Juden haben zur Zeit des Kirchenvaters
Augustin ,per Pascha“ ein Lamm geschlachtet (Augustin, Retractat. I 10,). Uber
die Passahschlachtung der Falascha s, o. 8. 1,
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ist doch die Passahschlachtung einer der iltesten israelitischen Opfer-
briuche. Wenn ja — wo feierte dieser Teil des Volkes das
Passah?

Da dieser Teil des Volkes, der das Passah nicht in Jerusalem
feierte, sich bei der Griindung der samaritanischen Gemeinde dieser
anschlof3, haben wir zunichst bei den Samaritanern Auskunft dariiber
zu suchen, wo man nach dem Exil aullerhalb Jerusalems das Passah
geschlachtet hat. Da erhalten wir eine dreifache Antwort. 1. ,Dieser
kurban ist nicht anden Tempel gebunden®, sagt Finhas! Aus-
driicklich lehnen die Samaritaner die jiidische Auffassung ab, wonach
die Mitwirkung von ordinierten Priestern, sowie die Existenz eines
Heiligtums mit Tempel und Altar Voraussetzung sei fiir die Schlachtung
des Passahopfers >. Schon Munaddscha ibn Sadaka® (12. Jahrhundert)
begriindet ihre abweichende Ansicht einerseits damit, daBl Lev.17,_, —
wo jedes Schlachtopfer verworfen wird, das nicht bei der Stiftshiitte
dargebracht wird — mnach 17; nur von den Friedensopfern gelte;
andererseits beruft er sich auf das Auszugspassah, das ohne Mitwirkung
von ordinierten (,,gesalbten“) Priestern, ohne Altar und ohne heilige
Statte vollzogen worden sei. Finhas legt aulerdem besonders Gewicht
auf Ex. 12, wo die Pflicht der Passahschlachtung ausdriicklich dem
ganzen Volk auferlegt sei. Dieser ihrer Exegese entsprechend haben die
Samaritaner, obwohl ihr Heiligtum seit den Tagen des Johannes Hyrkan
zerstort ist, das Passah als einziges Opfer bis zur Gegenwart beibehalten,
und zwar hochstwahrscheinlich ohne Unterbrechung seit ihrer Loslosung
von der jiidischen Gemeinde .

2. Es ist heute weithin herrschende Ansicht, daB3 das samaritanische
Passahopfer von jeher nur auf dem Garizim dargebracht werden durfte °.
In der Tat heillt es z. B. in dem wahrscheinlich im 17. Jahrhundert
geschriebenen Pentateuchkommentar des Samaritaners Ibrahim ibn Ja‘kub
zu Dt. 16, (,sondern an der Stitte, die Jahwe, dein Gott, erwihlen
wird“): ,und das ist der Berg Garizim“? Und zu Lev. 235, redet
derselbe Autor von dem ,Passahgebot, das keine Giiltigkeit besitzt,
wenn es nicht an der bekannten Stitte, nimlich dem Garizim, aus-

1 MS. S. 87.

? Finhas 73. Vgl. schon Munaddscha ibn Sadaka cp. IV: ,Zu dem, was uns
von den Juden unterscheidet, gehort auch, daB sie beim Passah ebenso wie beim
Mahlopfer den Vollzug =aman oppm nam men jas3 fir erforderlich halten.®

$ Munaddscha cp. IV MS. S. 31. ¢ Finhas MS. 74. 5 8. o. 8. bbf.

8 Vgl. z. B. Beegr, Pesahim, GieBen 1912, 8. 90; Scurarrer, Geschichte Israels
von Alexander dem Grofien bis Hadrian 3, Stuttgart 1925, S. 48.

? Fol. 1792 zu Lev. 23, ed. S. Havover, Das Festgesetz der Samaritaner,
Berlin 1904, S. IV des arabischen Textes.
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gefiihrt wird“*.  Aber diese Auffassung ist nicht die urspriingliche.
Marka (4. Jahrhundert) erwahnt nichts davon, dafl die Passahschlachtung
an den Garizim gebunden sei; der im 12. Jahrhundert schreibende
Munaddscha ibn Sadaka lehnt ausdriicklich die Auffassung ab, dafl der
Vollzug des Passah an der ,erwihlten Stitte“ stattfinden miisse 2 Und
Finhas ibn Ishak hat uns in seinem Kitab el-hulf ben es-samira
wel-jahud MS. S. 70® die wichtige Nachricht aufbebalten, daB} die
Passahfeier in alter Zeit in den einzelnen Ortschaften gefeiert
wurde. DafBl diese Feier des Passah in den Ortschaften nicht als eine
durch die duBeren Verhaltnisse — es war o. S. 581f. geschildert, wie oft
die Samaritaner gewaltsam vom Garizim ferngehalten wurden — er-
zwungene Notmafinahme zu betrachten ist, sondern als alter Brauch,
ergibt sich aus einer doppelten Erwigung. FEine spitjiidische Stelle
ans dem zweiten vorchristlichen Jahrhundert, Jub. 49,,, besagt: ,,Und
sie werden das Passah nicht halten kénpen in ihren Stidten und
an allen Orten, auBer vor dem Zelte Gottes * oder vor seinem Hause,
in dem sein Name Wohnung genommen hat % und sie sollen nicht irren
hinter Gott [wegl“ Die Tatsache, dal Jub 49,4_,, nicht weniger als
achtmal die Forderung wiederholt wird, die Passahfeier am Heiligtum
zu halten, sowie die Bewertung jedes in den Ortschaften gefeierten
Passah als Siinde (49,,), zeigt, dall wir in der zitierten Stelle Polemik
zu erblicken haben® die schwerlich gegen andere Gegner als die
Samaritaner gerichtet sein kann’?’ Und noch eine andere Erwigung
spricht dafiir, daB} die Samaritaner zur Zeit des Jubilienbuches das
Passah nicht auf dem Garizim gefeiert haben: Das Passahopfer hat,
wie erwihnt, als einziges Opfer die Zerstérung des samaritanischen
Tempels 129/8 v. Chr. iiberdauert — das macht wahrscheinlich, daB3
es damals in den Ortschaften abgehalten wurde®.

Wir konnen auch noch ungefibr sagen, wann die Zentralisation
der samaritanischen Passahfeier auf dem Garizim stattfand. Finhas

1 Fol. 18b2 ibid. S. XIIT des arabischen Textes.

2 8. 0.8.68 Anm. 2.

3 Ich zitiere nach einem in meinem Besitz befindlichen arabischen MS.

¢+ Stiftshiitte. & Tempel.

% So auch: H. Gurue, Zum Passah der jiidischen Religionsgemeinde, in:
Theologische Studien und Kritiken, 96./97. Jahrgang 1925, S. 165.

? Die starke Riicksichtnahme des Jubildenbuches auf alt-samaritanische Auf-
fassungen ist auch WRrEscHNER, Samaritanische Traditionen, Berlin 1888, S. 2 Anm. 2;
S. 11 u. 8. aufgefallen.

8 Auch die Falascha schlachten, unter gleicher Berufung auf das Auszugs-
passah wie die Samaritaner (s. o. S. 68), in den Ortschaften (M. Frap, Kurze
Schilderung der abessinischen Juden, Kornthal 1869, S. 55).

Boihefte z. ZAW 59. 6
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nennt MS. S. 87 die Grenzen des Gebietes um den (Garizim, innerhalb
dessen die Passahschlachtung zuléissig sei: im Siiden ‘awerta, im Norden der
Ebal, im Osten Gilgal (wohl == hirbet dschuledschil siidéstlich von Sichem)
und im Westen das Dorf el-kufer, das nach Finhas 87 etwa 8/, Stunde
vom Garizim entfernt ist (‘en el-kufer heil}t heute eine Quelle ungefihr
in der Mitte zwischen nablus-Sichem und rafidia). Das Gebiet, inner-
halb dessen demzufolge die Passahschlachtung zulissig war, umfaBit den
ganzen (arizim, das Tal von nablus und die Ebenen von ‘askar und
mahna einschlieBlich des sie &stlich begrenzenden Bergzuges. Diese
Ortsangaben ermdglichen, ungefihr den Zeitpunkt der Fixierung dieser
Vorschrift iiber den Umfang des fiir die Passahschlachtung zuldssigen
Gebietes festzulegen. A. Aur hat in einem am 14. September 1931 im
Rahmen der Vortrige des Deutschen evangelischen Instituts fiir Alter-
tumswissenschaft des Heiligen Landes gehaltenen Vortrage iiber: ,Das
Land der Samaritaner gezeigt, wie das von den Samaritanern besiedelte
Gebiet einem stéindigen Einschrumpfungsprozefl erlegen ist. Noch zur
Zeit der Abfassung des samaritanischen liber Josuae (vor 1300)? war,
wie Aur aus den Ortsangaben dieses pseudepigraphischen Werkes
nachwies, das von den Samaritanern besiedelte Gebiet vor allem nach
Siiden und Siidwesten® wesentlich umfangreicher als z. B. die Angabe
des Finhas bzw. seiner Quelle voraussetzt. Diese Angabe iiber das
Gebiet, innerhalb dessen die Passahschlachtung zulissig ist, ist also
geraume Zeit nach 1300 entstanden. Nun sagt Finhas weiter, daf3
erst vor etwas iiber 300 Jahren das Zusammenschmelzen der Zahl der
Samaritaner dazu gefiithrt habe, daf die Passahschlachtung von allen Sama-
ritanern gemeinsam auf dem Garizim vollzogen wurde. Rechnet man
diese iiber 300 Jahre von der Gegenwart des etwa 1885 schreibenden
Finhas aus, so wird man in die zweite Hilfte des 16. Jahrhunderts als
Termin fiir die aligemeine Verlegung der Passahschlachtung auf den
Garizim gefiilhrt. Da wir aber die Passahschlachtung auf dem Garizim
schon fiir 1163 belegen konnten °, ist es wahrscheinlicher, da die iiber

1 Vgl. Dawman, PJB VIII (1912) S. 134,

2 Paur KanLg, Aus der Geschichte der #ltesten hebrdischen Bibelhandschrift
in: Abhandlungen fiir den Grafen von Baudissin, GieSen 1918, S. 260 datiert das
arabische Buch Josua der Samaritaner (ed. Juynsorr, Leyden 1848) ,sicher vor
13004, — J. A. Monreomery, The Samaritans, Philadelphia 1907, S. 801 gibt an:
bis zur Mitte von cp. 46 im Jahre 1362, der Rest im Jahre 1513 verfaBt. Diese
Datierung ist nicht haltbar: dem Abu’l-fath, der seine Chronik 756 H = 13565/6
schrieb, lag nach seiner eigenen Angabe (ed. R. Payne Syarm in: Deutsche Viertel-
jahrsschrift II, 1865, S. 806) der liber Josuae schon vor.

* Im Siiden sind keriut und dschib‘it, im Siidwesten zeta, kire, merda und
kefr haris samaritanisch. ¢ Finkas MS. 8. 71. 5 8. o. S. 62.



Hausfeier und Kultfeier 71

300 Jahre vom zeitlichen Standpunkt der, wie wir sahen, geraume Zeit
nach 1300 anzusetzenden Quelle des Finhas zu verstehen sind. Das
heif3t aber: Erstmalig 1163 ist die Passahschlachtung auf dem Garizim
nachweisbar. Entweder schon damals oder aber erst im 16. Jahr-
hundert — je nach Berechnung der 300 Jahre — wurde beschlossen,
daB saimtliche Samaritaner auf dem Garizim ihre Passahfeier halten
sollten *. Die samaritanische Passahfeier hat also eine #hnliche Zentra-
lisierung durchgemacht wie die jiidische. Bis dahin fand die Passah-
schlachtung in den einzelnen Ortschaften statt.

3. Uber die nihere Gestaltung dieser Feier in den Ortschaften unter-
richtet uns endlich eine weitere Angabe des Finhas. Kr sagt: ,In alten
Zeiten vollzog jeder Stamm und jedes Dorf die Feier fiir sich; doch
war es auch erlaubt? die Feier familienweise zu feiern“® Da die ge-
meinsame Feier der einzelnen Ortschaften die Vorstufe fiir die Ver-
legung der Feier auf den Grarizim darstellen diirfte, werden wir in der
von Finhas als zuldssig erwahnten Familienfeier den dlteren Ritus
zu erblicken haben; dafiir spricht auch die sofort zu erwihnende Tat-
sache, daf} die samaritanische Tradition bereits des 12. Jahrhunderts
den Vollzug der Schlachtung der Passahtiere nicht den Priestern,
sondern den Laien auferlegt® die Beibehaltung des hiuslichen
Blutritus bei den Samaritanern °, und endlich das in ihrem Passahritual
von jeher ® zu beobachtende Bestreben, die Passahfeier moglichst dem
Auszugspassah, wie es Ex. 12 geschildert wird, anzugleichen.

Zusammenfassend ist zu sagen: Die idltere samaritanische Tradition
kennt weder die Bindung der Passahschlachtung an ein bestehendes
Heiligtum noch an eine heilige Stitte, sondern nur eine Feier in den
einzelnen Ortschaften und zwar hochstwahrscheinlich in den Familien.
Eben das aber ist, wie aus Ex. 12113 2127 (ves. 22); 46 ¥gl. Dt. 16 ; hervor-
geht, die vordenteronomische Praxis? Die Forderung des

! DaB Finhas bzw. seine Quelle trotzdem ein Gebiet festlegt, innerhalb dessen
die Passahschlachtung zuliissig sei, erklirt sich daraus, dal die #uBeren Verhiltnisse
auch nach Durchfithrung der Zentralisation immer wieder dazu zwangen, zeitweise
auf die gemeinsame Feier zu verzichten, s. o. 8. 66f.

2 Herr Privatdozent Dr. Casgern bestitigt mir, dall das arabische dschajiz im
Zusammenhang imperfektisch iibersetzt werden mud.

3 Finhas MS. 8. 70. — 8. 87 wird erneut erwihnt, da8 die Feier in den
Héusern zulissig sei. + 8. u 8. 87 58, u S.91f ¢ Vgl z B. S. 68; 98f.

? Das ist heute allgemein anerkannt, vgl. z. B. W. Staerx, Das Problem des
Deuteronomiums, ein Beitrag zur neusten Pentateuchkritik, Giitersioh 1924, S, 29;
47. — Vgl ferner N. M. Nigorsxy, Pascha im Kulte des jerusalemischen Tempels,
in: ZAW, N. F. IV, 1927, S. 180. Bis 621 v. Chr. ist das Passah ,ein Volksbrauch,
der keinen Priester, keinen Tempel erfordert, der zur Nomadenzeit an eine Ge-

6*
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Deuteronomiums hat sich also keineswegs allgemein durchgesetzt. Viel-
mehr hat man die alte Praxis da beobachtet, wo man sich dem in
Jerusalem gefeierten Passah nicht anschliefen wollte oder — man denke
etwa an die AbschlieBung der heimgekehrten Exulanten! — nicht an-
schliefen konnte. Das heilit aber: seit 621 gibt es zwei Formen
der Passahfeier nebeneinander: 1. die urspriingliche
Hausfeier in den Ortschaften und 2. die Kultfeier am
Jerusalemer Tempel®

2. Die Vorbereitungen fiir die Passahfeier.

Aus Esra 6,, (= 3. Esra 7,,—,,) ersehen wir, dal der Jerusalemer
Passahfeier in nachexilischer Zeit eine Reinigung der Priester und
Leviten voranging; der Chronist setzt voraus, daf nicht nur der Klerus
(IX304.,5) % sondern auch die Laien (30,,_,,) der Pflicht einer Reinigung
vor dem Passahfeste unterworfen waren. Welcher Art war diese Reini-
gung? Die Antwort ergibt sich aus Num. 9, ,, P, wonach spiitestens
seit P die durch eine Leiche Verunreinigten von der Teilnahme am

schlechtsgruppe und in der Epoche der SeShaftigkeit an eine hauswirtschaftliche
Gruppe mit ihrer Heimstitte gekniipft ist.“

! Es ist auch an die Diaspora zu denken. Leider ist dem S. b3f. erwiihnten
Papyrus nichts dariiber zu entnehmen, ob man in Agypten auch Passahlimmer ge-
schlachtet hat. Ob der S. 67 Anm. 4 erwidhnte Versuch des Theudas, die Juden
in Rom zu veranlassen, in der Passahnacht ganzgebratene Bockchen zu essen, noch
in die Zeit des Tempelbestandes fillt, ist nicht sicher zu sagen (vgl. BrurLerBECK
II 23); auf jeden Fall ist die Nachricht lehrreich. Uber den Brauch der afrikani-
schen Juden, zur Zeit des Kirchenvaters Augustin ,per Pascha“ ein ,ovis¥ zu
schlachten, s. S. 67 Anm. 4; iiber die Passahschlachtung der Falascha s. 0. S. 1.
Zur Frage der Passahfeier in der Diaspora vgl. noch Scumimer 1114, S. 143f.; Beek,
Pesachim, GieBen 1912, S. 76 ff.

2 Auch STAERK, a. 8. 0. (8. S. 71 Anm. 7) nimmt an, 621 sei das Passah aus einer
Hausfeier in eine Kultfeier umgewandelt worden (S. 46f.); er meint jedoch unter
Berufung auf Dt. 1641, daB diese Kultfeier sich bis zum Exil nicht auf Jerusalem
beschrinkt habe, sondern auch auBerhalb Jerusalems und zwar ,,am lokalen Jahwe-
heiligtum* (S. 46) stattgefunden habe. Dafiir konnte man die oben S. 71 unter 8
erwihnte samaritanische Tradition und das Schlachten der Falascha an der Mesgid
(M. Frap, Kurze Schilderung der abessinischen Juden, Kornthal 1869, S. 53 Anm.)
anfithren. Doch spricht dagegen die Ausschaltung der Priester bei der samaritani-
schen Passahschlachtung, die dieser fehlende Unterscheidung zwischen Opfergabe
und Uberresten (s. u. Abschnitt 8), sowie die mit einem Mahl am lokalen Heilig-
tum (so miibte Dt. 16, gefaBt werden) unvereinbare Beibehaltung des urspriinglichen
Blutritus bei den Samaritanern. s sei jedoch betont, daf die Frage, ob man
zwischen 621 und dem Exil auch an lokalen Jahweheiligtiimern das Passah geschlachtet
hat, fiir das uns beschiftigende Problem von nebengeordneter Bedeutung ist.

3 Vgl. noch LXX 2. Chr. 835, und Mass. Text 2. Chr. 85,.
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Passahmahl ausgeschlossen waren; die Reinigungszeit vor dem
Passahfest muf} also die sieben Num. 19 fiir die Reinigung von Leichen-
unreinheit vorgeschriebenen Tage umfaflit haben. Dieser Schlull wird
durch zwei Stellen des Johannesevangeliums bestatigt . Joh. 11, be-
richtet, dal} viele Festteilnehmer bereits mehrere Tage vor dem Passah-
fest zur Reinigung nach Jerusalem gingen? und Joh. 18, zeigt er-
ginzend, daf man sich vor dem Feste besonders vor Leichenunreinheit
hiitete: denn das ist der Grund, weshalb die Ankliger Jesu das Pri-
torium nicht betreten wollen® Die siebentigige Reinigungszeit der
durch eine Leiche Verunreinigten ist damit als Pflicht der an der
Jerusalemer Kultfeier Teilnehmenden fiir die Zeit nach dem Exil ge-
sichert. Der Kreis der zur Einhaltung der Reinigungsriten Verpflichteten
ist in der Folgezeit von der jiidischen schriftgelehrten Gesetzgebung
immer mehr erweitert worden; wer nur mit leichterer Unreinheit behaftet
war, konnte sich durch ein am 14. Nisan genommenes Tanchbad reinigen *.

Auch das samaritanische Passahritual kennt eine der Passahfeier
vorangehende Reinigungszeit. KEs schreibt nidmlich vor, daB} die ge-
samte Gemeinde entweder 10° oder® 7 Tage vor dem Feste auf den
Garizim ziehe. Diese 10- bzw. 7tigige Absonderung soll den Festteil-
nehmern die levitische Reinheit am Feste gewihrleisten ?; das Minimum
von 7 Tagen erklirt sich aus Num. 19. Nun ist freilich nicht anzunehmen,
dafl diese Reinigungszeit von Anfang an mit der Hausfeier verkniipft
war: wahrscheinlich ist der samaritanische Brauch aus Num. 94 abge-
leitet und zwar wohl erst in recht spater Zeit®. Wohl aber wird eine

U Auch Tos. Pes, VII,; 167 ist die 7tiégige Reinigungszeit vor dem Passah
fir Leichenunreine vorausgesetzt.

2 Schwerlich hierher gehirig ist Joh. 12,, wonach Jesus mpd 8% Husodr 0¥
ndoye nach Jerusalem kam. Da am Sabbath das Reisen verboten war, kommt
Jesus am Sonntag, dem 9. Nisan (johanneischer Chronologie) nach Jerusalem; bei
den ,6 Tagen“ ist also Anfangstag (9. Nisan) und Endtag (14. Nisan) voll mitge-
zihlt. Jesu Eintreffen 5 Tage vor dem Fest hat mit der Num. 19 vorgeschriebenen
7 tigigen Reinigungszeit schwerlich etwas zu tun, obwohl an sich fir die Num. 19,,
am 3. und 7. Tage vorgeschriebene Besprengung Zeit wire.

3 Biruerseck 1T 838f. 4 Tos. Pes. VII,, 167,,.

5 So war es 1869 (Socin 332) und 1931 (s. 0. zu Bild 3).

¢ Diktat des Hohenpriesters Ja‘kub PEFQuSt. 1903, S. 90. Nur ,Trauernde“
ziehen erst am Tage vor dem Feste auf den Berg. — 1853 wurde Perermann (288),
1860 Miris (249) berichtet, daB das Zeltlager erst am 14. Nisan bezogen worden
gei: das wird mit der damals noch fiir die Samaritaner herrschenden Unsicherheit
der Verhiltnisse zusammenhingen.

? Mitteilung des Priesters *‘Amran.

8 Noch im Jahre 951 H (15644/b) zog man erst am 14. Nisan auf den Garizim
(s. 0. S. 64).
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andere Form der Reinigung, die die samaritanische Festvorschrift ge-
bietet, in #lteste Zeit zuriickgehen: das Waschen der Kleider™.
Stellen wie Ex. 19,, ,,? datieren den Brauch weit zuriick.

Zu den Festvorbereitungen gehorte zweitens: Kauf und Aus-
sonderung der Passahtiere. Nach der &ltesten Stelle Ex. 12,,
-sollen diese vom Kleinvieh (J¥X) genommen werden; ebenso werden
Ex. 12,. ; nur ménnliche Schaflimmer sowie Ziegenbockchen als Passah-
tiere zugelassen. Abweichend hiervon werden Dt. 16, neben dem
Kleinvieh auch Rinder genannt. Die Deutung dieser Stelle ist um-
stritten. Setzt D voraus — etwa im Anschlul an #ltere, lokale
Briuche® — duB} auch Rinder als Passahopfer zulassig seien*? Oder sind
die Rinder als Festopfer (h*ghigha) gedacht ®, wie vielleicht 2. Chr. 35,4,
wo die in den sehr knapp formulierten Sitzen erwihnten Rinder
nach 35,; als Festopfer (k°dhaSim) gedacht zu sein scheinen®? Die
jiidische Tradition gleicht den Widerspruch zwischen Ex. 12,...,, und
Dt. 16, mit Hilfe der letztgenannten Deutungsméglichkeit aus; typisch
Targ. Onk. zu Dt. 16,: ,Und du sollst als Passah vor Jahwe deinem
Gott Lammer schlachten und als Mahlopfer Ochsen“?, wo die Worte
»als Mahlopfer“ in den Bibeltext eingeschoben sind. Dieser Auffassung
von Dt. 16, entsprechend lift die rabbinische Tradition nur Schai-

1 Finhas MS. S. 81; Prreruann 288,

2 Vgl. noch Gen. 35, (Kleiderwechsel); Hos. 2,5; Ex. 11, (Festschmuck). Dal
dagegen die von den minnlichen Mitgliedern der samaritanischen Gemeinde —
nicht durchweg, s. die Bilder — geiibte Sitte, weiBe Ubergewinder zur Passah-
feier anzulegen, auf mohammedanischem Einfluf beruht, war schon oben (zu Bild 8)
gesagt.

3 Apam C. Wercr, On the Method of celebrating Passover, in: ZAW, N.F.IV,
1927, S. 28 denkt an das Nordreich.

+ So z. B. STevERNAGEL, Deuteronomium und Josua (in: Handkomm. z. A.T.),
Gottingen 1900, S. 59 zu Dt. 164; N. M. Nigowsky, Pascha im Kulte des jerusale-
mischen Tempels, in: ZAW, N. F. IV, 1927, S. 242. — Gegen die Annahme eines
Zusammenhangs von Passah und Erstlingsopfer, mit der man 6fter die Theorie der
Verwendung von Rindern als Passahopfer hat stiitzen wollen, wandte sich iiber-
zeugend Nixovsxy, S. 174—176.

5 So z. B. Ron. Kirrer, Die Biicher der Chronik (in: Handkommentar zum
AT.), Gottingen 1902, S. 176.

¢ So z. B. H. Gorar, Zum Passah der jiidischen Religionsgemeinde, in: Theol.
Studien und Kritiken, 96./97. Jahrgang 1925, S. 1564. Mit Vorbehalt auch Nikorsxy,
a. a. 0, 8. 245 Anm, 1.

7 ed. Beruner I, Berlin 1884, S. 215. — Targ. Pseudo-Jonathan ed. Guiws-
BURGER, Berlin 1903, S. 329, z. St.: ,Und ihr sollt das Passah vor Jahwe, eurem
Gott, am Nachmittag schlachten und Kleinvieh und Ochsen fiir morgen, am Tage
selbst zur Festfreude.* — Vgl. weiter Sifre Dt. 165 (ed. princ. Venedig 1545) 434 18.
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limmer und Ziegenbdckchen als Passahtiere zu® Anders die sama-
ritanische Tradition. Zwar pflegen die Samaritaner Schaflimmer zu
schlachten — schon Justin? und Marka?® setzen das als das Normale
vorans — und daneben nur Ziegenbdckchen fiir zulissig zu erkliren 4,
aber sie deuten die Rinder Dt. 16, auf Passahtiere! Munaddscha ibn
Sadaka ® sagt: ,Ferner beobachteten sie (die Vorfahren der Samaritaner),
daB das Gebot des Passahopfers in Agypten und in der Wiiste auf
die beiden Arten des Kleinviehs beschrinkt war, and nur der (erwihlte)
Ort durch die Zulédssigkeit einer zweiten Gattung (des Rindviehs) be-
vorzugt sei. 'Wir diirfen aber nicht die Vorrechte des (erwihlten) Ortes
auf andere Gegenden iibertragen“® Diese samaritanische Exegese, die
also in den Dt. 16, genannten Rindern Passahtiere sieht ) 148t sich mit
hoher Wahrscheinlichkeit bis in vorchristliche Zeit zuriickverfolgen 8.
j- Pes. VI, 332 561{f. nennt die drei Lehrentscheidungen, derentwegen
Hiuten von Babylonien nach Jerusalem gekommen sei; an zweiter
Stelle steht die Losung des Widerspruches zwischen Dt. 16, und Ex. 12
durch die Worte: , Kleinvieh zum Passahopfer, und Kleinvieh und Rinder
zum Festopfer®®. Da die von Hinven widerlegte Ansicht in den drei
Streitfragen wahrscheinlich!® die sadduzdische war, so ergibt sich, daf3
die samaritanische Auffassung der Rinder von Dt. 16, als Passahopfer
mit der sadduziischen iibereinstimmt. Bei einem Zusammenstimmen
von Sadduziern und Samaritanern aber mufl mit der Moglichkeit einer
alten exegetischen Tradition gerechnet werden. Dann aber hat die
Anuffassung, derzufolge Dt. 16, auch Rinder als Passahopfer zugelassen
werden, die groflere Wahrscheinlichkeit fiir sich'’. Doch hat die Ver-
wendung von Rindern als Passahtieren sich, soweit unsere Kenntnis
reicht, nie eingebiirgert.

Der Kauf der Tiere hatte nach Ex. 12; beim ersten Passah am
10. Nisan zu erfolgen, die rabbinische Gesetzgebung gab auch den

1 Peg, VIII,; Tos. Pos. IV, 163, 4 u. 6.

% Justin, Disl. ¢. Tryph., c. 40,.

? ed. Hemernae 34ab,

¢ Z. B. der Brief des Me¥alma, abgedruckt bei M. Gaster, The Samaritans,
London 1925, S. 178. 6 Munaddscha, cp. V.

8 Warsoaner, Samaritanische Traditionen, Berlin 1888, S. 21.

? Vgl ferner die dem “Abdallah b, Salomo (XIV. Jabrhundert) zuzuschreibende
Festhymne in: Deutsche Vierteljahrsschrift her. von Hemexmrmv, I 1864, S. 423,

8 WrEescHNEE, a. 8. 0., S, 22.

9 j. Pes. VI, 332 60.

10 Vgl. dazu WeEscENER, S. 22 Anm. 15—16,

11 Qb die Rinder in Dt. 16, aus dem Maccoth-Rifual stammen, das ja Dt. 16,
mit dem Passah-Ritual zusammengearbeitet ist? Vgl. Ez. 454,.
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11. 12. 13. und 14. Nisan frei’. Doch halten die Samaritaner am
10. Nisan fest?, was als das Urspriingliche zu gelten hat, weil die Aus-
zeichnung des 10. Nisan in Ex. 12 einem sehr alten kultischen Kalender
entsprechen wird 8.

Das Passahlamm soll nach Ex. 12 ,jahrig® sein. Wihrend die
Samaritaner den Ausdruck anf das im tiSrin el-auwal (Oktober) be-
ginnende laufende Kalenderjahr beziehen* und dementsprechend nur
Lammer verwenden, die seit Oktober geboren wurden, erklirt die
rabbinische Exegese in Sifra Lev. (zu bén-$°natho Lev. 124): ,sein
(Lebens)jahr (ist gemeint), nicht das Jahr der (Kalender)zihlung“®.
Daf} die rabbinische Exegese im Recht ist, wenn sie Ex.12, bén Sana
(jahrig) vom Lebensjahr der Lammer vorsteht, ergibt der alttestamentliche
Sprachgebrauch mit Sicherheit. Doch wird auch die samaritanische
Exegese einen alten Kern enthalten: sie wird die praktische Handhabung
der Lammerauswahl widerspiegeln. Jedenfalls zeigt, woran DArLmMAN
erinnerte ®, das Sendschreiben Rabban Gamli’el’s II.7? — in dem die Ein-
schaltung eines Monats in dem betreffenden Jahre unter anderem damit
motiviert wird, daBl die Lammer noch zu zart (doch wohl: fiir die
Passahschlachtung ) seien, — dafl auch die Juden im ersten Jahr-
hundert nach Christus die kriftigen ® Lammer des Herbstwurfes zaum
Passahopfer zu nehmen pflegten. Das wird die alte Praxis sein.

Ferner mufBl nach Ex. 12, darauf geachtet werden, dafl das aus-
zusondernde Lamm tamim (,makellos“) sei. Was darunter zu verstehen
ist, zeigt Lev. 22,5, ,;, wo dulBlere'® Mingel genannt werden, die ein Tier
zur Darbringung als Heilsopfer untauglich machen (Blindheit, gebrochenes
Glied, Wunde, Warze, Kritze, Flechten, Kastration) '*. Die samaritanische

1 Mekbh. Ex. 12, 32 39ff. vgl. b. Pes. 963, Nach Pes. IX, ist der Kauf am
10. Nisan eine lediglich fiir das dgyptische Passah geltende Vorschrift.

2 Marka ed. Hemenmem 300 ff.; Finhas 70f.; Perermann 288; Mirrs 249 u. a.

3 Vgl. die Kommentare zu Ex. 12,. t PerermManny 288; Darman, PJB
VIIT (1912) 122. 5 Sifra Lev. 124 (ed. princ. Venedig 1545) 302 33f. Ebenso
Mekh. Ex. 12, (ed. secunda Venedig 1545) 3b 26. 28; Tos. Para I, 6305p¢.; b.
‘Ar. 18b (Bar.); b. Bekh. 27b, Vgl. Biuuererck IV 43b.. ¢ PJB VIII (1912) 122.

? Tos. Sanh. 1T, 417, ; j. M. Sch. V4 562 14; j. Sanh. I, 1844, ,,; b. Sanh.11b,

8 Das Sendschreiben gehort in die Zeit nach 70p. Das schliet nicht aus,
da8 an Passahlimmer gedacht ist: daf man bei der Monatsschaltung auf das
‘Wachstum der Lémmer im Blick auf das Passabfest Riicksicht nahm, ist ein der
Zeit vor 70p. entstammender Brauch. Man behielt ihn bei, weil man die bal-
dige Wiederherstellung des Tempels und damit der Passahschlachtung erhoffte.

® Perermany 288; Darman 122.

10 {Jber die inneren Miangel, die das Tier untauglich machen, s. S.88 Anm. 9.

11 Tiere mit zu langen oder zu kurzen Gliedern sind nur als freiwillige Heils-
opfer, nicht als Geliibdeheilsopfer tauglich (Liev. 2244).
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Uberlieferung erginzt diese keineswegs auf Vollstindigkeit abzielende Auf-
zahlung durchaus sachgemil, wenn sie den Ausdruck oopn folgender-
mallen versteht: ,nicht geschoren, ohne gebrochenes Glied, nicht lahm,
nicht einaugig, nicht schielend, ohne eiternde Wunde, zerbrochenes Horn,
verschnittene Obren, ohne Fehler an der Nase; kein Teil der Hoden
darf fehlen, es darf nicht mager sein und Riude haben“!, An anderer
Stelle nennt sie noch als #uBere Fehler: wenn an einem Ohr oder
sonstwo Wolle ausgerupft ist; Pocken, Ausschlag, Eiter?2, Kahlkopfig-
keit®. Dafl diese Fehler schon in alter Zeit mit dem Worte tamim
ausgeschlossen waren, ist anzunehmen.

Dafl man die Ldmmer bis zur Schlachtung wiederholt auf Fehler
untersuchte, wird zwar im A.T. nicht ausdriicklich gesagt, wird aber
darch das iibereinstimmende Zeugnis der jiidischen und samaritanischen
Tradition als alter Brauch gesichert. Der ersteren ist zu entnehmen,
dafl man das Lamm von der Herde sonderte ¢ — es kam vor, dal man
es dazn mit einem Strick am Bett festband ® —, um es vor jeder Ver-
unreinigung zu schiitzen, und dafl man es tiglich untersuchte® Die
samaritanische Tradition schreibt tigliche Waschung des Tieres und
tagliche Untersuchung? vor®.

‘Was uns iiber das Gesagte hinaus an Passahvorbereitungen in der spétjiidischen
und samaritanischen Tradition berichtet wird, ist spite Sitte. Die Vorschrift, schon
am Abend des (nach Sonnenuntergang beginnenden) 14. Nisan?® die Hiuser nach
Sauerteig zu durchsuchen !9 und die weitere Vorschrift, am 14. Nisan den ganzen
Tag iiber (so die Samaritaner)!! bzw. von 102 resp. 113 Ubr vormittags an (so die
Mischna) kein gesiuertes Brot zu essen, gehort in die Zeit nach der Verschmelzung
der Passahfeier mit dem Maggoth-Fest und ist Ex. 12 noch unbekannt. Die von
der Mischna geforderte peinlich genaue Festlegung der Teilnehmer jeder Passah-
gesellschaft vor der Schiachtung 14 ist weder dem A.T. noch dem samaritanischen
Passahritual bekannt.

! Finhas MS, S. 71. ? Finhas 118f.

3 Hoherpriester Ja'kub in: PEFQuSt. 1903, 91.

¢ Pes. IX g 5 Kel. XIX,. ¢ Mekh. Ex. 12, (3¢ 10).

? Die letzte erfolgt vor dem Beginn der Passahfeier durch den Hohenpriester,
Finhas 84. ® Finhas 71; vgl. Mirrs 249.

9 Also am Abend vor dem Fest.

10 Rabbinisch: Pes. I, (vgl. 1. Kor. b,). — Samaritanisch: Mrmus 257.

11 Munaddscha ibn Sadaka S. 73f.; Ibrahim ibn Jakub zu Ex. 12;; Finhas
811{. — Die Samaritaner fiirchten, das Gestinerte konne im Magen mit Passahfleisch
zusammenkommen und so Ex. 23,,; 34,5 iibertreten werden. — Die Falascha fasten
den ganzen 14. Nisan iiber (von Sonnenuntergang bis Sonnenuntergang) vollig
(M. Frap, Kurze Schilderung der abessinischen Juden, Kornthal 1869, 8. 53; 56).

12 Peg, I,: Rabban Gamli’el IL. (um 90p.). Nur Priesterhebe erlaubt er, bis
11 Uhr zu essen. 13 Peg. I,: So R. Me'ir (um 150p.).

" Das Material bei Brurerseck IV 44—46.
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3. Die Zeit der Passahfeier.

Die ilteste Quelle, die das Passah erwidhnt, gibt keinen be-
stimmten Tag fiir die Passahfeier an (Ex. 12,,,,); offenbar setzt sie
das Datum — Vollmondsnacht vor der Friihlings-Tages-und-Nacht-
gleiche — als bekannt voraus Dt. 16, sagt ganz allgemein, daB die
Passahfeier im Monat Abhibh stattzufinden habe; erst Ez. 45,, wird
ein bestimmter Tag genannt: der 14. Nisan. Was die Tageszeit
der Feier anlangt, so 1aB3t schon Ex. 12,, vgl. 34,, erkennen, daB die
Feier eine Nachfeier ist; genauer schreibt D vor, daB3 die Schlachtung
bei Sonnenuntergang zu erfolgen habe (Dt.16,.,). P faBt diese An-
gaben dahin zusammen, dafl die Schlachtung der Passahlimmer am
14. Nisan 237v7 12° zu erfolgen habe (Ex. 124; Lev. 23 ; Num. 9. );
das Passahmahl erfolgt anschlieBend in der Nacht des nach Sonnen-
untergang beginnenden 15. Nisan. Dieser in P gegebenen Vorschrift —
Passahschlachtung am 14. Nisan zwischen den beiden Abenden,
anschlieBend Passahmahl in der Nacht des 15. Nisan — entspricht
das liickenlos einhellige Zeugnis der gesamten jiidischen und samari-
tanischen Uberlieferung; gegenteilige Behauptungen, so hiufig man sie
antrifft, gehoren in das Reich der Fabel?.

Der genaue Zeitpunkt der Schlachtung wird von P mit
einer dieser Schrift eigentiimlichen* Dualform ®* auf ben ha‘arbajim

1 Vgl. Aurrep Jeremias, Das Alte Testament im Lichte des Alten Orients¢,
Leipzig 1930, S. 411; W. Sraerg, Das Problem des Deuteronomiums, Giitersloh
1924, 8. 47.

® Wortl.: ,Zwischen den beiden Abenden*; Jos. 5,4 P: 37y2 (,am Abend*) des
14. Nisan. -

3 CrereN, Revue Biblique 31 (1922) S. 436, der die Juden das Passah richtig
am 15. Nisan, die Samaritaner dagegen irrig am 14. Nisan essen laft, stellt diese
angebliche Differenz sogar in Parallele zur Differenz zwischen Synoptikern und
Johannes in der Chronologie der Passionsgeschichte! — Bemerkt sei noch, da8 der
samaritanische und jiidische Kalender differieren, so daB der 14. Nisan der Juden
und der 14. Nisan der Samaritaner nicht notwendig zusammenfallen miissen. Die
folgende Liste (nach Luke und Krira-Roacm, The Handbook of Palestine , London
1930, S. 199; fiir 1931 von mir berichtigt) mag das veranschaulichen. s feiern
den 14. Nisan:

1930  Juden am 13. April Samaritaner am 13. April
1931 - P - - » 1. Mai
1932 » » 21 ” » 20. April
1933 » g 1. 4 - y 9 3
1934 » 81, Mirz » » 28.

4 Ex. 120 161’ 29“_ 41 303; Lev. 235; Num- 93_ 5. 11 28‘._ 8
8 Andere Auffassungen der Endung -aim bei Gesentus-Burrn, Handworterbuch
iiber das A.T.'%, Leipzig 1915, S. 6162.
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festgesetzt (Ex. 124; Lev. 23;; Num. 9;. , vgl. 9,,), also auf die ,Zeit
zwischen den beiden Abenden“ des 14. Nisan. Dafl damit die Zeit
um Sonnenuntergang gemeint ist, wird durch Dt. 16, wpwn 8i3p ajv3?
gesichert. Von diesem in der Zeit nach dem Exil beobachteten Zeit-
punkt der Schlachtung ist das jiidische Ritual bald abgewichen;
die Zentralisation der Passahopferung in Jerusalem machte bei der
wachsenden Zahl der Passahopfer die genaue Einhaltung des Zeitpunktes
zur Unmoglichkeit: es fehlte im Priestervorhof des Jerusalemer Tempels
an Raum, um sidmtliche Passahlimmer ? gleichzeitig im Abendzwielicht
zu schlachten. Die erste Spur einer Abweichung diirfte 2. Chr. 35,,
vorliegen, wo es heillt, daB} die Priester mit der Darbringung der Fett-
stiicke auf dem Altar ,bis zur Nacht“ zu tun hatten; so kann nur gesagt
werden, wenn die Schlachtung nicht bei einbrechender Nacht, sondern
schon am Nachmittag erfolgt. Sicher liegt die Abweichung vor in dem
zwischen 135 und 104 a. verfaBiten Jubildenbuch, demzufolge die Schlach-
tung in der Zeit zwischen 2 Uhr nachmittags und Sonnenuntergang zu
erfolgen hat®; mit dem Wortlaut der Schrift setzt man sich so in Ein-
klang, dal man den Abend um 2 Uhr nachmittags beginnen liBt* und
so die Stunden des 3. Teils des Tages (2—6 Uhr nachm.) fiir die mit
2370 12 gemeinte ,Grenzzeit des Abends“ erklirt® Diese Praxis
herrschte bis zur Tempelzerstérung: nach Josephus findet die Schlach-
tung zwischen 2 und 5 Uhr nachmittags® statt. Wenn Philo sagt, die
Schlachtung beginne um Mittag und dauere bis zum Abend?, so ist
diese Zeitangabe zwar nicht exakt, enthilt aber Richtiges: nach rabbi-
nischer Uberlieferung beginnt die Schlachtung !/,3 Uhr nachmittags ®
(wenn der 14. Nisan auf einen Freitag fallt, schon /,2 Uhr)®, doch ist
die Schlachtung von 12 Uhr mittags ab giiltig %, vorausgesetzt, dafl man
das Blut durch Umriithren vor dem Gerinnen bewahrt hat, bis die Dar-
bringung des Abend-Tamidh-Opfers beendet ist 2% d. h. bis /43 bzw.
1/,2 Uhr. Die rabbinische Uberlieferung 1iBt also den ersten Abend
um 12 Ubr mittags beginnen, d. h. an dem Zeitpunkt, an dem sich die

! ,Am Abend beim Untergang der Sonne.“

2 Die Zahl derselben habe ich fiir das erste nachchristliche Jahrhundert in:
Jerusalem zur Zeit Jesu I, Leipzig 1923, S. 90—96 zu berechnen versucht.

3 Jub. 49,, ,am dritten Teil des Tages“; 49,, ,vom dritten Teil des Tages
ab“; 49, ,ehe es Abend wird“. 4 49,,. 5 49,0—12.19y besonders V. 10.

8 Bell. Jud. VI 9, § 423 9dovee uér dmo dvdins dows uéyes évdexdrne. Die
9. Stunde beginnt um 2 Uhr nachmittags.

? De septenario § 18: dpfduevoe xara psonupbgiav éws fomégas.

8 Peg. V,.

? Mekh. Ex. 12, 3% 41. 43; j. Ps. V, 31° 62.63; 3191, 2. 13 u. 0.

10 Peg. 'V, vgl. Tos. Pes. ITI, 162,.
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Sonne zum Untergang neigt, und deutet den Ausdruck ben ha‘arbajim
mit: Zeit zwischen Mittag und Sonnenuntergang. Diese Darstellung
der Entwicklung der jtidischen Exegese des Ausdrucks ,zwischen den
beiden Abenden“ war notwendig, um die Wichtigkeit der samarita-
nischen Exegese herausstellen zu konnen. Schon Marka lehrt: ,Kiner
(der beiden Abende) gehort zum 14. Nisan. Am Abend, von Sonnen-
untergang ab wird das Opfer vollzogen .“ Genauner dullert sich Mu-
naddscha ibn Sadaka: ,Der erste Abend gehort zum 14. Nisan und
ist dessen Ende, der zweite gehort zum folgenden Tag (15. Nisan) und
ist dessen Anfang2“ Die exakteste Angabe verdanken wir Finhas
ibn Ishak, der sagt, den ersten Abend rechne man von dem Gelblich-
werden der Sonne vor dem Untergang an, den zweiten bis zum Ver-
schwinden des Abendrotes nach dem Untergang; ,die Mitte zwischen
beiden Abenden liegt zwei Minuten nach Sonnenuntergang, da schlachtet
man 3% Bedenkt man, daf3 Palastina ein Land ohne Démmerung ist, so
wird man die samaritanische Exegese des Ausdrucks ben ha‘arbajim sach-
lich am richtigsten mit ,im Abendzwielicht“* wiedergeben. Nach
zwei Richtungen ist diese samaritanische Exegese von Bedeutung.
Erstens beweist ihre Ubereinstimmung mit der bereits zitierten Zeitan-
gabe in Dt. 16, sowie mit der Auffassung der Sadduzier®, die gegen-
iiber den Pharisiern die orthodoxen Hiiter des Wortlautes der Tora
waren ® und derjenigen der Falascha 7 und der Karier ® an einem Einzel-
punkte das Alter der samaritanischen Passahiiberlieferungen. Sodann
aber bietet sie uns hochstwahrscheinlich die anthentische Interpretation
dessen, was P mit ben ha‘arbajim meint.

Uber eine in unseren Zusammenhang gehorige wichtige Frage er-
halten wir im A.T. keine Auskunft, nimlich iiber die Frage: wie ver-
fuhr man, wenn das Passahfest mit dem Sabbath zusammen-
fiel, sei es, dafl der 14. Nisan oder der 15. Nisan auf einen Sabbath
fiel? Da das A.T. schweigt, miissen wir versuchen, aus einem Vergleich

! ed. HeipENHEIM 32D, 2 MS. S. 82. 3 Finhas MS. S. 8b.

+ So auch E. Soatrer, Geschichte des jiidischen Volkes IT4, S. 347.

& Caarues, The book of Jubilees in: The Apokrypha and Pseudepigrapha of
the Old Test., Oxford 1913, zu Jub. 49,,.

¢ R. Leszynsgy, Die Sadduzier, Berlin 1912; mein: Jerusalem zur Zeit Jesu,
II B, 1. Lieferung, Leipzig 1929, S. 98.

? M. Frap, Kurze Schilderung der abess. Juden, Kornthal 1869, S. 53 Anm.

8 Der Karier Aron bin Elia in: Gan ‘€dhin, Koslow 1866, no» yy II: nach
Sonnenuntergang. Die Ubereinstimmung mit den Kardern kann' auf Abhéngigkeit
derselben von den Samaritanern beruhen (WrEscaNer, Samaritanische Traditionen,
Berlin 1888, 8. X ff.; anders Berr, Pesachim, Gieen 1912, S. 85, der die kardische
Hzlakha auf die sadduziische zuriickfiihrt).
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der jiidischen und samaritanischen Uberlieferung Auskunft zu erhalten,
die zugleich von Bedeutung wire fiir unsere Kenntnis der Stellung des
nachexilischen Judentums zum Sabbath iiberhaupt und damit fiir seine
religiose und gesetzliche Gesamthaltung.

Wir fassen zunichst den Fall ins Auge, dafl der 14. Nisan auf den
Sabbath fallt. Dann verdringt nach jiidischer H®lakha das Passah den
Sabbath !, Und zwar haben folgende Handlungen nach der #lteren
tannaitischen Uberlieferung am 14. Nisan trotz des Sabbaths stattzu-
finden: Das Wegschaffen des Gesiuerten?; das Hinbringen der Passah-
tiere zum Tempel®; das Schlachten*; die Blutsprengung?®; das Aus-
weiden ®; das Abreiben der Kingeweide (um sie zu leeren, s. o. S. 28) 7;
das Verbrennen der Fetteile auf dem Brandopferaltar ®; das Abh#auten ®,
Als Schriftbegriindung fithrt R. *Ali%zar (am 90), der Vertreter der
alteren Tradition unter den Tannaiten der zweiten Generation, Num. 9,
an: ,Zwischen den beiden Abenden zur dafiir bestimmten Zeit (sollt
ihr Passah halten)’, (d. h.) es sei am Wochentag oder am Sabbath“ 1°,
Verboten war hingegen am 14. Nisan, wenn dieser auf einen Sabbath
fiel: Das Hinbringen der Tiere von einem Ort, der mehr als 2000 Ellen!?
vom Tempel entfernt war!?; das sonst iibliche Auflegen der Limmer
auf die Schulter beim Transport zum Tempel 13; das Tragen des Schlacht-
messers '*; das Abkneipen einer etwa vorhandenen Warze *®; das Kaufen

1 Pes. VI, IX ;5 Tos, Pes, IV, 16245, IV 1624411, V, 16341, VIII, 169,.

® Pes. III,. Es hatte abends beim Anbruch des 14. Nisan zu beginnen (P*s. I,).
R. Me’ir (um 150) ist der Ansicht, daB das Wegschaffen des Gesduerten, R.’Hl‘azar
b. Cadhok (wohl II., um 150), daB wenigstens das Wegschaffen geséuerter (Priester-)
Hebe am 13. Nisan zu erfolgen habe, wenn der 14. Nisan auf den Sabbath fillt,

3 Folgt aus Tos. Pes. IV, 163, 1. {/ b. Pes. 662 (Bar.) [/ j. Pes. VI, 3321; ferner
vgl. Ps. VI, : nur das Tragen der Tiere ist am Sabbath verboten.

4 Pes. VI, ; Tos. Pes. V| 16344.; Mkh. Ex. 124 31 23 ff.

& Pes. VI,. 6 Folgt aus Pes. Vy; Tos. Pes. IT1,, 1624,

7 Pes. VI,. 8 Pes. VI,.

9 Pes. Vy: R. Alizéir; Tos. Pes. III,, 1624 ,,. R. Johanan bin Beroka
(um 110) erlaubt nur das Aufschneiden des Felles bis zur Brust (um die Einge-

weide herauszunehmen) Tos. Pes. 111, 1624—,. 10 Pes. VI,
11— aaﬁﬂdtov 636{; Ag. 112.
12 Peg, VI,. — DaB R. ’Ali'sizir in Pss. VI, nicht die dltere Auffassung

vertritt, geht aus Tos. Pes. IV 163, Par. hervor.

13 Peg, VI,. Sie muBten am Sabbath gefiihrt werden.

4 Tos. Pes. IV, 163, /i b. Pes. 662 (Bar.) [/ j. Pes. VI, 332 1. — Man half
sich, indem man sie an den Tieren befestigte. — Dieses Yerbot galt in hillelitischer
Zeit, dirfte aber im Laufe des 1. Jahrhunderts n. Chr. aufgehoben sein, da R.
"Ali‘dzir (um 90p.) sogar das Tragen der Limmer zum Tempel erlaubt (Pes. VI,).

15 Peg, VI,. Ein Tier mit Warze ist nicht tauglich als Passehlamm s. o,
S. 76; Tos. Pes. VII,, 168,: vgl. Lev. 22 4.
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eines FErsatztieres, falls das Passahlamm sich als untauglich erwies?!;
das Auflegen eines Stabes auf die Schulter beim Ausnehmen und Ab-
hduten des geschlachteten Tieres?; die Darbringung eines Festopfers?;
das Abspiilen der (zu essen erlaubten Teile der) Eingeweide #; das Heim-
tragen der geschlachteten Tiere ®; das Braten der Passahlimmer® Die
Regel gab R. ‘Akibha: ,Jede Verrichtung, die am Freitag (13. Nisan)
vollzogen werden kann, verdringt den Sabbath nicht’“ Nun aber
haben wir sichere Belege dafiir, dafl bis etwa 30 vor Chr. die Passah-
H*lakha ganz anders, ja geradezu entgegengesetzt, lautete: die Passah-
schlachtung war bis 30a. am 14. Nisan verboten, wenn dieser Tag
auf einen Sabbath fiel. Die Hauptstellen seien um ihrer Wichtigkeit
willen wortlich zitiert: ,Kinst fiel der 14. (Nisan) auf einen Sabbath.
Man fragte Hillel, den Alten: Wie steht es? Verdringt das Passah
den Sabbath? Er antwortete ihnen: Haben wir denn nur ein Passah-
opfer, das den Sabbath verdringt? Mehr als 300 Passahopfer bringen
wir jedes Jahr dar, die den Sabbath verdringen! Da lief der ganze
Vorhof bei ihm zusammen. Er fuhr fort: Das Passahopfer ist ein Opfer
der Gesamtheit, und das (tagliche Morgen- und Abend-)Tamidh ist ein
Opfer der Gesamtheit. Wie das Tamidh als Opfer der Gesamtheit
den Sabbath verdringt, so verdringt auch das Passah als Opfer der
Gesamtheit den Sabbath... An jenem Tage machte man Hillel zum
Priasidenten das Synedriums®“ Wir sehen: erst Hillel erbrachte den
Beweis ? fiir die Zulissigkeit der Passahschlachtung am Sabbath. Bis
etwa 30 v. Chr. fand keine Passahschlachtung am 14. Nisan statt,
wenn dieser auf einen Sabbath fiel. Diese Nachricht wird bestitigt
durch die letzten Worte der Sabbath-H®lakha in der Schrift der Ge-
meinde des Neuen Bundes von Damaskus, die folgendermafllen lauten?:
w,Niemand darf irgend etwas auf dem Altar darbringen am Sabbath

1 Tos. Pos. V, 163,;. Nach Sifre zutta, beha‘alothekha IT (ed. H. S. Horovirz
in: Corpus Tanzaiticum IIT, Frankfurt a. M., o. J.), S. 2567,, erklirte R. ’AEli‘dzir
das ,Kaufen“ in Form des Borgens gegen Pfand fir erlaubt.

2 Pes. Vo (R. Alli'dzdr). 3 Pes. VIj—y; b. Pes, 70D ¢ Pes. VI,.

5 Peg, V,o; Tos. Pes. I11,, 162,. 6 Peg, VI, ; Tos. Pes. VII, 166,.

7 Pes. VI,; Tos. Pes. V,; 163 5—,.

8 Tos. Pes. IV, 4 162, #.; j. Pes. VI, 332 1ff.; b. Pes. 662 (Bar.).

® Er stiitzt ibn (ebenda) a) mit Hilfe einer Sachanalogie (hidkkes): Passah-
Tamidh; b) mit Hilfe einer g°zera Sawa, nimlich mit Hilfe des ‘1pina, das
Num. 95.5.4.45 vom Passah, Num. 28, vom Tamidh gesagt wird; c¢) mit
Hilfe eines Schlusses a minori (= Tamidh, dessen Unterlassung nicht mit Aus-
rottungsstrafe bedroht ist und das nach Num. 28y—,, am Sabbath dargebracht
werden darf) ad majus (Passah, dessen Unterlassung Num. 9,; mit Ausrottungsstrafe
bedroht wird); d) auerdem beruft er sich auf seine Lehrer §*ma‘ja und *Abhtaljon.

10 ed, S. ScurcaTER, Documents of Jewish sectaries I, Cambridge 1910,S.11,,—,.
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auBer dem Sabbathbrandopfer!; denn so steht geschrieben: “abgesehen von
euren Sabbath(opfern)’2“ Auch diese Vorschrift des auf dem Boden
der pharisidischen H®lakha erwachsenen® sektiererischen Werkes, zu der
gich als weiterer Beleg Jub. 50,,—,, fiigt, zeigt, daBl in vorchristlicher
Zeit am Sabbath keine Passahschlachtung erlaubt war. — Das hohe
Alter dieser strengen Sabbathhaltung wird durch die samaritanische
Passahh®lakha bestiatigt. Fallt der 14. Nisan auf einen Sabbath 4 so
kann zwar die Schlachtung selbst, wie gewdhnlich, zwei Minuten nach
Sonnenuntergang ®, also zur Zeit des Ubergangs vom 14. zum 15. Nisan
stattfinden, aber das Feuer in der Schlachtgrube, das fiir gewshnlich
etwa 1%/, Stunden vor der Schlachtung entziindet wird ¢, und das Feuner
der Bratgrube, das fiir gewohnlich 1'/,—6 Stunden vor der Schlachtung
entziindet wird 7, wird erst unmittelbar vor der Schlachtung angemacht ®,
weil das Feuermachen am Sabbath verboten ist. Das Enthaaren der
Lémmer kann daher erst beginnen, wenn das Briihwasser in den
Kesseln iiber der Altargrube kocht® also ungefihr eine Stunde*® nach
Sonnenuntergang. Alteste rabbinische Uberlieferung und samaritanische
Passahvorschrift, zu denen sich noch die Tradition der Karder gesellt!?
stimmen also vollig darin iiberein, dafl die Passahschlachtung bzw. die
Vorbereitungen dazu am Sabbath nicht zulissig sind.

Wir wenden uns dem anderen Fall zu, daf} der 15. Nisan auf den
Sabbath fallt. Fiir diesen Fall schreibt die rabbinische Satzung vor,
daf3 die Schlachtung der Passahtiere nicht, wie sonst, !/,3 Uhr nach-
mittags am 14. Nisan, sondern bereits 1/,2 Uhr zu beginnen habe 2
Auf diese Weise sollte gewshrleistet werden, daB siamtliche Vorberei-
tungen fiir das Passahmahl — Schlachten, Ausweiden, Abhsuten, Nach-
hauseschaffen und Braten !* der Lammer — vor Sabbathanbruch be-

! — Tamidh, das Num. 28,—,, ausdriicklich auch fiir den Sabbath vorge-
schrieben wird.

2 Lev. 2344, zum Wortlaut des Zitates vgl. L. Ginzeere, Eine unbekannte
jiidische Sekte I, New-York 1922, S. 98.

3 Vgl. Gmvzeera (8. vor. Anm.); mein: Jerusalem zur Zeit Jesu, I1 B, Leipzig
1929, S. 1311

* Bin solches Passah erlebten Staxrey 1862 und Mourron 1903.

5 SranLEY, Lectures H18ff.; Mourrox 198ff.

¢ 8. 0. zu Bild 5. 7 S. o. zu Bild 6.

8 Sranpey 520; Mourron 200. ? SraniEY D21, 10 Movrron 200.
11 SingER, Jew. Enc. VII 447. Doch vgl. oben S. 80 Anm. 8.

12 Peog, V,.

12 Palls sich trotzdem das Braten bis nach Sonnenuntergang hinzog, so
durfte zwar der Deckel des Bratofens entfernt, aber nicht wieder zuriickgelegt
werden. Tos. Pes. VIII, 166,, (VIII, 166, ist mit MS. Wien und den &lteren
Drucken naw 37ps zu lesen).
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endet seien und dieser durch keine Arbeit entweiht werde. Aber nicht
erst in der Zeit vor der Tempelzerstorung hat das Judentum die Vor-
bereitungen fiir das Passahmahl #ngstlich vom 15. Nisan ferngehalten,
wenn dieser auf den Sabbath fiel. FEine andere Erwigung fiihrt uns
in noch frithere Zeit. Wenn das Judentum in den letaten vorchrist-
lichen Jahrhunderten die Passahschlachtung ganz allgemein vom Abend-
zwielicht auf den Nachmittag des 14. Nisan verschiebt !, so erkliart sich
diese keineswegs selbstverstindliche MaBnahme am einleuchtendsten
daraus, daf} diese Verschiebung schon vorher dann iiblich war, wenn
der 15. Nisan auf den Sabbath fiel: man wird die Ausnahme zur Regel
erhoben haben. Das heillt aber: es ist durchaus wahrscheinlich, daf
es schon in den ersten Jahrhunderten nach dem Exil in Jerusalem
iiblich war, die Passahschlachtung auf den Nachmittag des 14. Nisan
zu verschieben, wenn der 15. Nisan Sabbath war. Nicht minder liegt
der samaritanischen Passahiiberlieferung die Vermeidung jeder Ent-
weihung des Sabbaths durch Arbeit am Herzen 2. Sie schreibt deshalb
vor, daB fiir den Fall, da3 der 15. Nisan ein Sabbath ist, die Schlachtung
und die Zubereitung der Passahlimmer bereits am Freitag nachmittag,
also am 14. Nisan, zu erfolgen habe?®; wir haben diesen Fall im 1. Teil
der Arbeit ausfithrlich beschrieben* Die Schriftbegriindung fiir die
Verschiebung der Passahschlachtung und -zubereitung fand man in
Num. 28,4: ,Jm 1. Monat, am 14. des Monats, findet Passah fiir Jahwe
statt“; diesen Vers bezieht die samaritanische Exegese auf den Fall,
daB der 15. Nisan ein Sabbath ist. So erklért sie sich, daB — wihrend
Ex. 124; Lev.23,; Num. 9, , die Passahschlachtung auf das Abendzwie-
licht verlegt wird — Num. 28, gesagt wird, daB das Passah ,am 14.
des Monats“ stattfinden solle. Auf Grund dieser Exegese entnahm

18 0. 8. 79

? An sich trigt nach Ex. 12,4 jeder 15. Nisan Sabbathcharakter: ,an diesen
Tagen (1. und 7. Tag des Passah-Maggoth-Festes) darf keinerlei Arbeit verrichtet
werden“. Also diirfte nach Ex. 12,4 die bei den Samaritanern iibliche Zubereitung
der Passahtiere in den ersten Abendstunden des 15. Nisan auch dann nicht erfolgen,
wenn der 15. Nisan auf einen Wochentag fillt. Indes, der Text von Ex. 12,4 fiahrt
fort: ,nur was ein jeder iBt, das allein darf von euch vorbereitet werden“. Diese Worte
bezieht die samaritanische Exegese auf die Zubereitung der Passahtiere. Diese
wird also Ex. 12,4p ausdriicklich trotz des Sabbathcharakters des 15. Nisan erlaubt,
d. h. — 80 die samaritanische Exegese — der Sabbathcharakter des 15. Nisan wird
durch Ex. 12,4, auf die 12 Tagesstunden das 15. Nisan beschriinkt (Finhas 88ff.).
Anders liegt es, wenn der 15. Nisan auf einen Sabbath fillt; dann tritt die Aus-
nahme Hx. 12,45 nicht in Kraft, sondern auch die 12 Nachtstunden des 15. Nisan
tragen dann Sabbathcharakter.

3 Ein Beleg fiir das Jahr 1544/56 oben S. 64.

¢ Diesen Fall erlebten ferner PrrerMann 1853 und Minrs 1860.
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man Num. 28,, schon im 12. Jahrhundert die Vorschrift, die Passah-
schlachtung auf den 14. Nisan zu verschieben, wenn der 15. auf den
Sabbath fiel . Wie aber hat man es mit der Darbringung der auf dem
Altar zu verbrennenden Teile und mit der Verbrennung der nach dem
Essen iibrigbleibenden Reste, die nach Ex.12,, vor Tagesanbruch zn
erfolgen hatte, zu halten, da doch am Sabbath kein Feuer entziindet
werden darf? Hieriiber geben Ex. 12,,® 23,,® 34,,° Auskunft, die
nach dem im 17. Jahrhundert verfaBten Kommentar des Samaritaners
Ibrahim ibn Ja‘kub? sich ebenfalls auf den Fall beziehen, daBl der
15. Nisan auf den Sabbath fillt. Nach samaritanischer Exegese schreibt
Ex. 23 ,5°; 34,,° vor, daB die Fetteile, und Ex. 34,;% daB die Fleisch-
teile der Eingeweide am Freitag nachmittag vor dem Passahmahl ver-
brannt werden sollen, wihrend Ex. 12,,* (,was aber bis zum Morgen
iibrigbleibt, sollt ihr verbrennen®) besage, dafl die Reste der Mahlzeit,
die am Morgen des 15. Nisan wegen des Verbotes, am Sabbath Feuer
anzuziinden, noch vorhanden seien, nach Sabbathausgang® am Abend
zu verbrennen seien. Wiederum ergibt sich: jiidische und samaritanische
Uberlieferung sind vollig einig darin, daB irgendwelche mit dem Passah-
opfer zusammenhiéingenden Arbeiten am Sabbath unzulissig sind.

Die Ubereinstimmung zwischen der vorchristlichen jiidischen Uber-
lieferung einerseits und der samaritanischen und kariischen* anderer-
seits in der Frage: Passah und Sabbath fiihrt uns zuriick bis in die
Zeit nach dem Exil. Man wird diesen SchluBl um so zuversichtlicher
ziehen, wenn man erwigt, daB auch in einer anderen Frage des Fest-
kalenders — Ausgangspunkt der Zahlung der 50 Tage zwischen Ostern
und Pfingsten — die #ltere jiidische, von den Sadduziern vertretene
Uberlieferung ® iibereinstimmend mit der samaritanischen® die von P
Lev. 23,,.,5 bezeugte Auffassung der Zeit nach dem Exil erhalten hat.
Dann aber ergibt sich, da sich in nachexilischer Zeit eine aufler-
ordentlich rigorose Sabbathheiligung durchgesetzt hat: sogar
die Passahfeier mull weichen, wenn sie mit dem Sabbath zusammen-
stoBt. Der Bericht Neh.13,,_,, und 10, iiber die MaBBnahmen Nehemia's
zur Durchsetzung der Sabbathheiligung 148t schlieBen, daf3 die strenge
Auffassung, derzufolge die Passahfeier dem Sabbath zu weichen hat,

' Munaddscha ibn Jadaka S. 84.
2 MS. der Staatsbibliothek in Berlin S. 185, 402, 499. Hawxover, Das Fest-
gesetz der Samaritaner nach Ibrdbhim ibn Ja‘’ktib, Berlin 1904, S. 24 Anm. 2.
" 3 80 schon Munaddscha ibn Sadaka S. 84.
4 Sie stimmt mit der samaritanischen iiberein, vgl. S. Hanover, Das Festgesetz
der Samaritaner, Berlin 1904, S. 25; s. schon oben S. 83. Doch beachte man S. 80
Anm, 8. 5 Brrrerseck II H981T.; 8471,
¢ Munaddscha ibn Sadaka cp. VII; Finhas 91ff.
Beihofte 2. ZAW 59. 1




86 ‘Wer schichtet?

vom nachexilischen Jerusalem ihren Ausgang genommen hat. Das Bei-
spiel der Exulanten hat auf die iibrige Bevolkerung vorbildlich gewirkt,
zumal nach der Loslosung der samaritanischen Gemeinde von der jiidi-
schen: die strenge Sabbathheiligung, die die Samaritaner bis auf den
heutigen Tag beobachten, ist von dem Bestreben beherrscht, es den
Juden an Strenge noch zuvorzutun. DaBl man jedoch schon in vor-
exilischer Zeit die Passahfeier mit Riicksicht auf den Sabbath ver-
schoben hitte, ist dagegen nirgendwo bezeugt und nicht anzunehmen.

4, Die Schichtung der Passahlimmer.

Uber die Technik der Schiichtung erfahren wir im A.T. nichts; sie
ist allenthalben als bekannt vorausgesetzt. Dagegen bietet die samari-
tanische und rabbinische Tradition meist iibereinstimmendes Material,
das im ganzen den Anspruch erheben darf, in alte Zeit zuriickzufiihren.

Wir beginnen mit der Frage: wer schlachtet das Passah-
lamm? Der alte Stiftungsbericht Ex. 12,, 4, (12,,) und D (Dt. 16, ,)
setzen fiir das Passah iibereinstimmend Laienschlachtung voraus; das
ist die vorexilische Praxis. Dagegen lesen wir Esra 6,, daBl bei dem
ersten, nach der Riickkehr aus dem Exil in Jerusalem abgehaltenen
Passah die Leviten! sowohl fiir die Gemeinde, wie fiir die Priester
und sich selbst schlachten, eine Neuerung, die anf das ezechielische
Reformprogramm zuriickgeht, wo 44 ,, Levitenschlachtung fiir die Privat-
opfer vorgeschrieben wird. P scheint diese Neuerung radikal abzu-
lehnen: sowohl fiir das Passahopfer (Ex. 12 ) wie fiir sdmtliche sonstigen
Privatopfer (Lev. 1, 344 4,—5 u 06.) setzt P Schlachtung durch den
Darbringer voraus. Weniger radikal, aber in sich selbst uneinheitlich ist
das 2. Buch der Chronik: nach II 35, ,,—,, schlachten die Leviten
samtliche Passahtiere; nach IT 30,, schlachten sie nur fiir die unreinen
Volksgenossen, woraus doch wohl gefolgert werden muf3, daf} die Reinen
fiir sich selbst schlachten. Die Folgezeit kennt nur noch die Laien-
schlachtung beim Jerusalemer Passahopfer ? die ezechielische Reform
hat sich also picht durchgesetzt. Das Bild, das sich fiir die Zeit nach
dem Exil ergibt, ist dieses: in Jerusalem schlachten in der ersten Zeit

! Esra 64, sind nur die Leviten Subjekt zu :wngv, wie aus 3. Esra 7,, her-
vorgeht.
* So wahrscheinlich schon Jub. 49,5, wo das Subjekt nicht ganz sicher zu
bestimmen ist, sicher Philo (de vita Mos. IT1 § 29; de decalogo § 30; de septenario
§ 18) und die rabbinische Literatur (P¢s. V 4; Tos. Pes. IV 4 1634; j. Pes. V4 33 32f1.;
b. Pes. 662; M<kh. Ex. 12, 3 21ff). Auch die Laienschlachtung, von der Lk. 13,
die Rede ist, diirfte eine Passahschlachtung sein.
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nach dem Exil die Leviten die Passahopfer, doch dringt die Laien-
schlachtung allméhlich wieder durch, vor allem unter dem Einfluf3
von P.

Bei den Samaritanern schlachten Laien und Leviten!; schon
Munaddscha ibn Sadaka? lehnt unter Berufung auf Ex. 12, die Auf-
fassung ab, daB} die Passahschlachtung durch Priester erfolgen miisse.
Auch die Falascha wissen nichts von einer Beschriankung des Schlacht-
rechtes auf die Priester; sie fordern nur, daB der Schlachtende ein
verheiratetes Mitglied der Gemeinde sei®. Es darf gefolgert werden:
so weit man nach dem Exil auBlerhalb Jerusalems das Passah feierte,
haben nach wie vor die Hausviter geschlachtet.

Was die Schlachtung selbst anlangt, so ist die Nachricht
wichtig, dal in der Zeit der Mischna das Schlachten der Samaritaner
von den jiidischen (telehrten als rituell korrekt angesehen wurde*
Damit werden diejenigen Ziige, in denen die spitjiidische und samari-
tanische Schichtvorschrift iibereinstimmt, in alte Zeit zuriickgefiihrt.
Es handelt sich um folgende Vorschriften: Vor der Schlachtung muf
das Schlachtmesser auf seine Schirfe untersucht werden, was mit
der Zungenspitze geschieht®. Der Schiachtschnitt wird an der
unteren Halsseite vollzogen ; er mufl ,mit einem Zug®? bzw. mit ein-
maligem Hin- und Herziehen des Messers®, Luft- und Speiserdhre ®
durchschneiden. Der Schnitt mufl schnell — ,s0 schnell wie der Blitz“ 1°

1 8. 0. Bild 13 und 15. Die ,Priester’ der Samaritaner sind in Wahrheit
Leviten; ihre Priesterfamilie ist 1623 n. Chr. ausgestorben (s. 0. S. 13 Anm. 3). —
Nach Finhas 112 ist tibrigens das Recht zu schlachten bei den Samaritanern in der
Gegenwart erblich. ? MS. S. 32

3 C. Rarasens, Die Juden in Abessinien, Hamburg 1921, S. 83f.

¢ b. Hul. 3b (Bar.); Trakt. Kuthim IT,; b. Hul. &b,

5 Rabbinisch: b. Hul. 17b, — Samaritanisch: Perermany 236; Socm 333, —
Die samaritanischen Vorschriften fiir die Beschaffenheit des Schlachtmessers gibt
Finhas 112: reiner Stahl; ohne Scharte; erprobt; begutachtet; so lang wie der
Hals des Schlachttieres; mit Griff aus Holz, der die Hand fiillt; Klinge mit 2 bis
3 Nigeln am Griff befestigt. — Bei den Falascha muf das Schlachtmesser spitz und
zweischneidig sein (C. Rarmsens, Die Juden in Abessinien, Hamburg 1921, S. 83).

8 Rabbinisch: Hul. I,. — Samaritanisch: Munaddscha ibn Sadaka, Kapitel XV
(WeesceNER, Samaritanische Traditionen, Berlin 1888, S. 47f.). Siehe oben Bild 19.

? Munaddscha S. 34; Finhas 112f.

8 b. Hul. 30>; Hul. ITy. — So auch die Falascha (C. Rarriens, Die Juden
in Abessinien, Hamburg 1921, S. 83 Anm. 2).

? Rabbinisch: Hul. IT,. — Samaritanisch: Munaddscha, Kapitel X'V (WRESCHNEE,
a. a. O. 8. 48f): ,Halsadern, Kehle und das, was an der Luft- und Speiserdhre liegt“
Finhas 112f.: ,Haut, die beiden Adern und die Kehle“.

10 Finhas 113. — Rabbinisch: b, Hul. 92 verbietet das ,Innehalten“ beim
Schlachten.

?*
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— geschehen, damit das Tier nicht gequilt werde!. Nachdriicklich
wird dem Schlichter in der samaritanischen Literatur eingeschirft, dafl
jedes Versehen bei der Schlachtung nicht nur das Tier unrein ?, sondern
auch ihn selbst verantwortlich fiir das Blut des Tieres (d. h. zum Mérder)
machen wiirde® Beim Schichtschnitt wird von den Samaritanern *
und Falascha® die Bekenntnisformel gerufen. Was das Blut an-
langt, so hat man es ausflieBen lassen, soweit es nicht rituell verwendet
wurde; im Jerusalemer Tempel floB es auf die SteinflieBen des Priester-
vorhofs, so dafl nach b. P¢s. 656® (Bar.) angeblich die Priester gelegent-
lich beim Passah bis an die Knie im Blut waten muflten ®.

Wihrend der Schlachtung wurden nach 2. Chr. 30,,; 356, Lieder
gesungen, in der Zeit vor der Zerstorung des 2. Tempels das Hallel
(Ps. 113—118) 7 mit begleitendem Flotenspiel der Leviten®; iiber das
entsprechende samaritanische ,,Gebet der Schlachtung® s. o. zu Bild 8—11.

Nach der Schlachtung hat beim Ausweiden der Tiere sowohl nach
rabbinischem wie nach samaritanischem Ritus die Untersuchung
des geschlachteten Tieres auf etwaige innere Leibesfehler zu erfolgen ®;

! Finhas 113. — Rabbinisch: die funf Fehler beim Schichten, die b. Hul. 92
verboten werden, sollen offenbar ein Quilen des Tieres verhindern.

2 Finhas 112. — Rabbinisch vgl. Hul. II,.

3 Finhas 114f. — Als spiite Ziige im samaritanischen Schichtritual heben sich
von der rabbinischen Vorschrift ab: 1. Die np'n, d. h. ein zweiter Schnitt, der
dea Knorpel des ersten (dem Kopfe benachbarten) Halswirbels mit der Spitze des
Messers von unten her halb durchschneidet (Munaddscha, Kap. XV; Finhas 113;
vgl. Maxyvg 152: and, in an instant, the keen long knife is drawn twice across
the throat of each (scil. Lamm), nearly severing the head from the body) und
2. die Kibla nach dem Heiligtum zu, die der Schlichter (Munaddscha, Kap. XV;
Finhas 112) und, nach Daryan (PJB VIII, 1912, S.124), auch das Schlachttier ein-
nehmen miissen (doch siehe zu Bild 15). Die mpn ist von den Kariern, die Kibla
von den Mohammedanern itbernommen. 4 8. 0. zu Bild 15.

5 Der Gott der Israeliten, der Gott aller Seelen, sei gesegnet* (C. Raraisens,
Die Juden in Abessinien, Hamburg 1921, S. 83).

¢ Die Samaritaner verbrennen das Schichtblut, wie Datman (PJB VIII, 1912,
S. 124) berichtet wurde, vgl. Finhas S. 84 (oben zu Bild 16). DaB dieser Brauch
alt sei, ist nicht zu erweisen. Das vom Ausnehmen der Tiere und dem Waschen
der Eingeweide stammende Blut dagegen schiitten die Samaritaner — wie die
Juden — auf den Boden (s. 0. zu Bild 22; ferner Munaddscha ibn $adaka cp. X VII).
— Die Falascha bedecken das Schichtblut mit Erde (C. Rarasens, Die Juden in
Abessinien, Hamburg 1921, S. 84).

7 Pes. V,; IX5; Tos. Pos. IIT,, 162,,. 8 “Ar, II,.

® Rabbinisch: Pes. VI;. — Samaritanisch: Finhas 87. Als solche Fehler gelten
den Samaritanern: gebrochene Rippe, Ausschlag, Fehler an -der Lieber, Schwulst
an einem Glied (Finhas 87), zusammengewachsene Liunge (Prrermanw 238), Fehlen
einer Niere (Wmrivg 38).



Blutritus 89

fehlerhaft erfundene Tiere wurden verbrannt !; dieser Brauch ist alt: das
Wort tamim Ex. 12, schlieBt die Fehllosigkeit der inneren Organe ein.

5. Der Blutritus.

Von jeher war mit der Passahschlachtung eine rituelle Verwendung
des Blutes verbunden. Und zwar bandelt es sich in vordeuteronomischer
Zeit um einen hduslichen Blutritus: Ex 12,, ,, schreibt vor, daB
ein Biischel Ysop (Origanum maru?) in ein Becken mit Blut des ge-
schlachteten Tieres getaucht und damit die Oberschwelle und die beiden
Tiirpfosten der H#user® besprengt werden; wichtig ist, dafl dabei aus-
driicklich betont wird, dafl die Vorschrift nicht nur fiir das Auszugs-
passah gelte, sondern auch nach dem Einzug in Paldstina beobachtet
werden solle (12,,_,5). Der gleiche Brauch wird in dem altertiimlichen *
Stiftungsbericht von P fiir das dgyptische Passah vorgeschrieben (Ex. 12,),
jedoch mit dem bemerkenswerten Unterschied, dal bei P nicht der
Ritus der Blutsprengung, sondern die Feier des Passahfestes als Ein-
richtung fiir alle Zeiten bezeichnet wird (12,,)% DaB dieser Unter-
schied nicht zufillig ist, zeigt die Literatar der Folgezeit.

Mittlerweile namlich — noch vor der Ausarbeitung von P — hatte
der Blutritus eine véllige Umwandlung erfahren, die sich bereits in dem
volligen Schweigen des Dt. iiber den Blutritus ankiindigt und uns erst-
malig in 2. Chr. expressis verbis entgegentritt: in Jerusalem fangen die
Leviten von dem bei der Schichtung der Passahlammer hervorquellen-
den Blute auf, und die Priester sprengen es an den Brandopferaltar
(2. Chr. 35,, vgl bes. LXX; 30,,). Der gleiche Ritus gilt in der Folge-

! Rabbinisch: b, Pes. 73b (Bar.). — Samaritanisch: Finbhas 83; Hoherpriester
Ja'’kub in PEFQuSt. 1903, 91; Prrermanx 238; Socix 383; Wmrme 38; vgl. zu
Bild 22.

? Dauman, PJB VIII (1912), S. 124f.; G. M. Crowroop und L. Barpew-
sPERGER, Hyssop in: PEFQuSt. 1931, 80—98. — Die Identitit von Ezobh (Ex. 124,)
mit Origanum maru (arabisch za‘tar) wird bestdtigt durch ein in der Chron. ApLes
(Rev. études juives XLV 1902, S. 227) berichtetes Ereignis. Zur Zeit des Hohen-
priesters ‘Akbon (ca. 332—358 n. Chr.) wurde der Neffe des ‘Akbon namens Levi ge-
steinigt, weil er bei der Verlesung von Ex. 12 das Wort ’Ezobh (Ex. 124,) durch
nyy ersetzte.

¥ Vor der Selhaftwerdung der Israeliten in Paldstina wird — wie noch heute
bei den Samaritanern — der Blutritus am Zelteingang vollzogen worden sein, so
auch Brrroovrer, Kulturgeschichte Israels, Gottingen 1920, S. 100.

¢+ 8. 0. 8. 66 Anm, 5.

& Der spite Charakter von Ex.12,, gegeniiber 12,.,, geht daraus hervor,
daB sich die Worte Ex. 12,,, wie 12,, zeigt, wahrscheinlich urspriinglich auf den
ersten Tag des Magcoth-Festes bezogen.
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zeit! mit dem Unterschied, dal} in der Zeit vor der Zerstorung des
zweiten Tempels die Priester selbst es sind, die von dem Schéichtblut —
nur dieses hat Sithnkraft > — in Schalen auffangen® und diese in Reihen
bis zum Brandopferaltar reichen * wo es von dem dem Altar zunichst-
stehenden Priester mit einer * Schwenkung ,gegen das Altarfundament*
ausgegossen wird®. Der Ausdruck 77ipd1 972> (Jub. 49,,: ,an der
Schwelle® des Altars“) wechselt mit ?nan-by, mam *235, Mnama '21-5y;
daraus folgt, daB das Blut nicht direkt auf das Altarfundament ge-
gossen wurde, sondern gegen den Altar, aber derart, daB es auf das
Altarfundament !? herabflo. Ein etwa iibrigbleibender Rest des Blutes
wurde direkt auf das Altarfundament geschiittet. Wir sehen: der Blut-
ritus hat zwischen Ex. 12,, und 2. Chr. eine fundamentale Wandlung
durchgemacht. Aus einem h#uslichen Akt ist ein am Tempel voll-
zogener, aus einer Handlung des Hausvaters eine solche des Priesters,
aus einem apotropeischen Schutzritus!® eine Opferhandlung geworden.
DaBl dieser Wandel '* eine notwendige Folge der 621 erfolgten Ver-

! Jub. 49,,: ,Sie (die Priester) werden sein (des Passahlammes) Blut an die
Schwelle des Altars bringen*.

2 b. Pes. 652 vgl. Lev. 17,,. 3 Pes. V.

4 Peg, V. 5 Pes. Vg, 5; Tos. Pes. III,, 162,,.

6 Pes, V. — 2.Chr. 80,4; 35,,; Pes. V4. 4; Tos. Pes. III,, 162,,; b. Pes, 64b
u. 8. wird diese Handlung mit dem Verbum p11 bezeichnet = mit Schwenkung
ausgieBen; wenn Tos. Zebh. VI,  489,; Sifre Num. 18,, 193, (§118) die gleiche
Handlung mit 5% = ausschiitten bezeichnet wird, so ist damit keine andere
Auffassung eingefiihrt, wie aus Tos. Pes. IIT,, 162,; hervorgeht, wo beide Verben
ohne Bedeutungsunterschied in demselben Satze fiir die Passahblutsprengung ge-
braucht werden. — Erst eine spitere Zeit, die offenbar keine klare Vorstellung
von der z°reka mehr hatte, hat dariiber diskutiert, ob sie in Form der nyw¥ (Aus-
schiitten, so R. Mana j. Pes. V4 32¢ 43) oder in Form der miz (Sprengung, 80
R. Henanja ebenda) auszufithren sei.

? kenmghsedh haitsodh Pes. Vg; Zebh. Vg; Tos. Pes, IIT,, 162,,; Tos. Zebh.
VI, 489,. 8 Gremeint ist das Altarfundament.

?® ‘al hammizbeah Num. 18,,, b. Pes. 64b (Bar.) von R. Jose dem Galilder (um
110) auf das Passahblut bezogen.

10 Jeghabbe mizbeah b. Pes. 64 (Bar.); b. Zebh. 372 (Bar.).

11 ‘g]l-gabbe hammizbeah Pes. V.

12 Das Altarfundament, eine Basis von einer Elle Breite und Hohe, umzog
den Altar nur im Norden und Westen vollstindig; auf die Ost- und Siidseite reichte
es je nur eine Elle hiniiber (Mid. III,; Tos. Zebh. VI, 4884. Darmawn, Neue
Petraforschungen und der Heilige Felsen von Jerusalem, Leipzig 1912, S. 139f.):
dadurch waren die Siidostecke sowie die Ost- und Siidseite (letztere war iiberdies
durch den Altaraufgeng in einer Breite von 16 Ellen besetzt Mid. ITI,) von der
Blutsprengung ausgeschlossen. 13 Bx, 12,335,933 Jub. 49,,.

4 Die schriftgelehrte, rabbinische Theorie hilft sich so, daf sie — in offen-
kundigem Gegensatz zu Ex. 12,, 43 — die Sprengung des Blutes an die Ober-
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legung des Passah an das Zentralheiligtum ist, bedarf keines Beweises.

Nun aber saben wir bereits !, dafl in der Zeit nach dem Exil ein
Teil des Volkes die Passahschlachtung aufBlerhalb Jerusalems vollzog.
Wie fiihrte dieser Teil des Volkes den Blutritus aus? Wiederum haben
wir das samaritanische Passahritual zu befragen. Die Samaritaner
fangen bei der Schichtung der Passahlammer eine Schale mit Blut auf
und besprengen damit gemdB Ex. 127 5 die Einginge zu den Zelten,
in denen sie wihrend des Passah-Maggothfestes wohnen. Freilich ist
dieser Ritus 1853 2, 1867 2, 1869 4, 1900 %, 1903 ¢, 1912 7, 1922 % von den
Berichterstattern nicht gesehen worden, und auch ich selbst habe 1931
weder den Vollzug des Blutritus gesehen, noch Spuren des Blutes an
den Zelteingiingen feststellen konnen. Um so wichtiger ist, daB der
Blutritus 1893 %, 1916*° und 1930 beobachtet worden ist; 1912!? und
19221 ist er zwar den Berichterstattern entgangen, wohl aber nach
eigenen Aussagen der Samaritaner ausgefiihrt worden!*. Ich setze den
Bericht iiber die Ausiibung des Ritus 1930 hierher, weil er zugleich
erklirt, weshalb der Ritus so selten gesehen worden ist und warum 1931
keine Spuren an den Zelten zu sehen waren: ,It was with some diffi-
culty that the ritual sprinkling of the blood was seen at all, as it was
done very quietly, a little while after the Sacrifice was over, so as not
to excite the attention of the crowd. Secretively and rapidly a priest!®
passed round the festival encampment, dipping a little bunch of hyssop
(Za‘tar) into a bowl of mingled blood and water and touching the door
post and lintels of the huts with it . .. The blood (as said to be
customary) had been diluted with water, so much so that the smearing
on the lintels left practically no traces behind“®. Die seit 18537 wieder-
holt *®* — auch von mir 1931 — beobachtete Sitte, mit dem Passahblute

schwelle und die beiden Tiirpfosten fiir eine nur dem Auszugspassah geltende Vor-
schrift erklart (Pes. IX ;; Tos. Pes. VIII, 5 169,,).

18, 8. 67. ? PrrermMann 237. 3 Wargen 222.

¢ Socv 333. 5 CurTiss 265. ¢ Mouvrron 199.

? Livper 1111 ¢ CreTEN 439. 9 McEwen 50ff.
10 'WaiTive 36. 11 CrowroOT-BALDENSPERGER 91.

12 IinpEr 111f. 13 CrirENn 430.

12 1912: Dawmax in PJB VIII, 1912, S. 124, — 1922: Crerex 439.

16 Man beachte, daB die , Priester“ der Samaritaner in Wahrheit Leviten sind.
Es handelt sich also nicht um eine Handlung, die von einem Priester ausgefiihrt
werden muf,

18 Crowroor-BALDENSPERGER, Hyssop in: PEFQuSt. 1931, S. 91.

17 PeTERMANN 237,

18 1860 (Mirus 204); 1861 (Hammonp 216); 1862 (Roerrs 270; Sranury, lec-
tures 520); 1867 (Wameen 222); 1869 (Socmw 333); um 1893 (Trumsuri 379); 1916
(Wanrmve 36). — Eigenartig ist, daB nach Miuzs (254) im Jahre 1860 auch an



92 Braten oder Kochen?

Kindern einen Strich von der Stirn zur Nasenspitze zu ziehen, ist zwar
arabischen Ursprungs?, diirfte aber schwerlich unabhingig von dem
Ex. 127 5¢ vorgeschriebenen Blutritus tibernommen sein. Ausdriicklich
lehnt die samaritanische Tradition die Moglichkeit ab, das Passahblut
durch Priester an den Altar zu sprengen, wie die Juden es im Tempel
taten: das sei durch Ex. 124 ausgeschlossen, wo die Gemeinde Israels
— nicht die Priester — Subjekt sei®. Bereits Marka (4. Jahrhundert)
kennt nur die Blutsprengung an die H#user® und betont, daB diese
weine ewige Verordnung zum Andenken® sei®. Der geschilderte Tat-
bestand entspricht vollig dem, was zu erwarten war, und berechtigt za
dem SchluB}: soweit man in der Zeit nach 621 v. Chr. sich nicht an
der Passahschlachtung in Jerusalem beteiligte, hat man die alte, vor-
deuteronomische Praxis des vom Hausvater vollzogenen h&éuslichen
Blutritus beibehalten.

8. Die Zurichtung der Passahtiere.

Wihrend in vordeuteronomischer Zeit das Zurichten der Passahtiere
Sache der Liaien ist (Bx. 12,,; 12;¢), ist in Jerusalem in nachexili-
scher Zeit — wiederum ® unter dem Einfluf} des ezechielischen Reform-
programms — das Abhéiaten (2. Chr. 35,,) und Braten (2. Chr.35,4—,5)
der Passahtiere voriibergehend von den Leviten vollzogen worden.
Doch hat sich diese Neuerung, wie P¢s. Vg zeigt, nicht gehalten.
Auch das samaritanische Passahritnal kennt nur das Zurichten der
Passahtiere durch Laien.

Die Hauptfrage unseres Abschnitts ist: wurden die Tiere ge -
braten oder gekocht? Der Tatbestand ist folgender: Ex. 124
fordert, dal} die Passahtiere gebraten werden und verbietet ausdriick-
lich das Kochen; nur Dt. 16, ist Kochen gefordert; 2. Chr. 35,,: ,und
sie kochten das Passah am Feuer“ setzt Braten voraus, sieht aber wie
eine Mischformel aus; die samaritanische und die spitere jiidische
Tradition (Jub. 49,,; Pes. VII,; Me¢kh. Ex. 12, 4® 29; Tos. P%s. V,
164 ,,; j. Pes. VII, 34® 61; b. Pes. 74* u. 6.) kennt nur das Braten. Es

einigen erwachsenen Samaritanerinnen dieser Blutritus vollzogen wurde. Die Be-
hauptung von Stancey (Lectures 122; 520), noch wenige Jahre vor 1862 sei der
Ritue an allen Samaritanern vollzogen worden, klingt unglaubwiirdig. 1853 jeden-
falls ist er nur an Kindern und S#uglingen vollzogen worden (PrrerMann 237),
1861 (Hammoxnp 216) angeblich nur an erstgeborenen Kindern.

1 Aussage des Priesters Ishak (Darman, PJB VIIIL, 1912, S. 124).

2 Munaddscha ibn Sadaka S. 32. — Vgl. auch Darmaw, PJB VIII, 1912
S. 133. 3 ed. Hemxenaemm 32b, 33, 34b.

+ Ebenda 33b, vgl. Ex. 12,,. 5 8. o. S. 86.
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scheint demnach, als ob in #ltester Zeit der Braunch nicht einheitlich
war, vielmehr in manchen Gegenden die Passahldmmer gebraten, in
anderen gekocht wurden. Immerhin wird man nicht iibersehen diirfen,
daB einige Eigenheiten der Passahtradition fiir das héhere Alter des
Bratens sprechen. Zun#chst: sowohl die jiidische wie die samarita-
nische Tradition schreibt das Aufspieen der Passahtiere auf hélzernen
SpieBen vor — und zwar fordert Pes. VII, Spiefle aus Granatapfel-
baumholz, wihrend die Samaritaner Spiefle aus Eichenholz verwenden.
Metallene Spiefle sind bei Juden wie Samaritanern ebenso verboten
wie das Résten auf dem Rostel. Sodann: die Samaritaner braten die
Passahtiere in einer mit unbehauenen Steinen und ohne Mortel aus-
gemauerten Grube 2 von der sie behaupten, daf} sie dem tannur Gen. 15,
entspreche ®; das spitere Judentum verwendet zwar oberirdische, aus
Ton gefertigte Bratgruben ¢, erklirt aber ein Rosten der Passahlimmer
iiber offenem Feuer fiir zulissig® In der Tat: ,das graue Altertum
des urspriinglichen Pascha der Nomadenzeit weht uns aus diesen Brauchen
entgegen, als man noch keine metallenen Bratspiefle und keine dauernden,
aus Ziegel und Lehm gebauten Herde kannte“® Dann aber wird man
damit rechnen miissen, dafl entweder das ,und du sollst es kochen“
Dt. 16, ungenaune Ausdrucksweise ist vgl. 2. Chr. 35,5, oder aber, daB
Dt. 16, das Braten mit Riicksicht auf die Verlegung der Passahfeier
an den Jerusalemer Tempel durch Kochen ersetzt 7: im Tempelvorhofe
lieB sich das gleichzeitige Kochen einer groBen Anzahl von Tieren
leichter bewerkstelligen als das Braten®.

‘Wie wurden die Tiere fiir das Braten zugerichtet ? Ex. 12, schreibt vor:
HINPOY PYIROY SR wRODROR D D3 byan bwn ) aupp abpxhby

! Jidisch: Pes. VII,. 5. Doch lieB Rabban Gamli'el (wahrscheinlich II.) ein-
mal das Passahlamm auf dem Roste braten (Pes. VII,). 2 8. o. Bild 6.

3 Finhas 83; Diktat des Hohenpriesters Ja'kub in PEFQuSt. 1903, 91.

* Darmawn, PJB VIII (1912), S.128. Der Bratofen darf jedoch nicht vorher
glihend gemacht werden (Mekh. Ex. 12, 43 28), weil nach Ex. 12; am Feuer ge-
braten werden soll (vgl. BirLerseck IV 53).

& j. Ta‘an. II1,, 669 43; j. Pes. VII, 342 56.

¢ Nikousky, ZAW, N. F. 4 (1927), S. 262; vgl. Darman, PJB VIII (1912)
128: die primitive Form des Bratens ,ist gewifl uralt; Berraorer, Kulturgeschichte
Israels, Gottingen 1919, S. 255 ,alter Wiistenbrauch, dag8 das Fleisch des Lammes . . .
gebraten, nicht gekocht gegessen werden soll¥.

? So Nixorsky, ZAW, N. F. 4 (1927), S. 243.

8 Darman, PJB VIII (1912), S.136. Beim Kochen brauchte man schon des-
halb weniger Platz, weil die Tiere dabei zerlegt wurden. — Man wird sich auch
des Umstandes zu erinnern haben, daB Dt. 16, auch Rinder als Passahtiere zuzu-
lassen scheint (s. o. S. 74f.); diese konnten schwerlich wie die Liémmer als Ganzes
(Ex. 12,) gebraten werden.
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»1br sollt es [das Passahlamm] weder roh noch in Wasser gekocht
essen, sondern am Feuner gebraten: seinen Kopf mit ! den Unterschenkeln
und mit den Eingeweiden“. Die letzten knappen Worte sind ein tech-
nischer Ausdruck fiir eine bestimmte Art der Zubereitung geschlachteter
Tiere. Thr Verstindnis ist der Praxis der jiidischen und samaritanischen
Passahriten zu entnehmen. Die jiidische Tradition sagt, das Passah-
lamm werde nach Art eines g°dhi mekullas zubereitet 2. Wie der Aus-
druck sprachlich zu verstehen ist, ist noch nicht geklart®; was sach-
lich mit ihm gemeint ist, steht fest*: ,Was ist ein g°dhi m°kullas? [Ein
Bickchen,] das ganz [nicht in Stiicken]® gebraten wird, sein Kopf und
seine Unterschenkel in seine Bauch{hohle umgebogen]®“ ,Man legt
seine Unterschenkel (indem man sie umbiegt) und seine Eingeweide
in sein Inneres (in seine Bauchhéhle)) Worte des R. Jose, des Gali-
lders .“ FEine Baraitha antwortet auf die Frage: Was ist ein g°dhi
mekullas? ,Jedes (Tier), das man ganz und gar auf einmal brit.
‘Wurde von ihm ein Glied abgeschnitten oder wurde eines seiner
Glieder gebriiht, dann ist es sofort kein g°dhi me°kullas mehr®“ Alle
diese Stellen zeigen iibereinstimmend, dafl man Ex 12, so verstand,
dafl das Passahtier als Ganzes gebraten werden muBte: kein Glied
durfte abgeschnitten werden; Kopf und Unterschenkel wurden in die
Bauchhdhle umgebogen, die Eingeweide wurden abgeriehen und abge-
spiilt® in die Bauchhohle zuriickgelegt. Dem entspricht die sama-

! Die Ubersetzung des 5y durch ,mit“ ist durch den vorhergehenden Vers
(Bx. 124: oy m-by) sowie durch die Wiedergabe mit oy im Targum Pseudo-Jonathan
(ed. Ginseureer, Berlin 1903, S. 116) und im samaritanischem Targum zum Penta-
teuch (ed. BriLy, Frankfurt a. M. 1879, 8. 77) gesichert.

? Jom tobh IT,; Mekh. Ex. 12, 4P 7; j. Pes. VII, 342 431f.; b. Pes. 742 (Bar.);
b. Pes, 53a,

3 Ableitungen sind vorgeschlagen von xdovs, xavids, xdvos, xdhos, xockds,
so:Ains (acc.).

4 Vgl. dazu: Dawman, PJB VIII (1912) 125f. Bmuerseck I1I1 23; IV b3f.

5 Tos, Pes. V4 164,53 m>nn mmx pnx par 5w imn pors nos; Tos. Pes. VII 166, .

¢ Tos. Jom tobh II,; 204, nach der Erfurter Handschrift (jetzt Berliner
Staatsbibl. MS or. 2° 1220) 13vp3; die Wiener Handschrift und Alfasi lesen 12

? Pes. VII,. Wenn der Text fortfihrt: ,R. ‘Akibha sagt: das ware eine Art
des Kochens! Vielmehr hingt man sie (Unterschenkel und Eingeweide) auflen von
ihm (der Bauchhihle) auf (auf dem hélzernen BratspieB)¥ — so ist das nicht eine
abweichende Tradition, sondern eine durch kasuistische Erwigungen zu Ex. 12,
veranlaBte theoretische Forderung: ‘Akibha meint, da8 Unterschenkel und Einge-
weide in der Bauchhohle wie in einem Kochtopf ligen, und daB dadurch das Verbot,
die Passahtiere zu kochen (Ex. 12,), iibertreten werde. Zur Zeit R. ‘Akibha’s wurden
von den Juden keine Passahlimmer mehr gebraten, so daf derartige Theorien
leicht aufgestellt werden konanten.

8 b. Pes. 743 (Bar.). ® Pes. VI,.
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ritanische Auffassung! von Ex. 12, mit zwei geringfiigigen Ab-
weichungen: 1. Die Samaritaner biegen Kopf und Unterschenkel der
Tiere nicht in die Bauchhohle um ? und 2. die Samaritaner entfernen
vor dem Braten den rechten Vorderbug als Priesteranteil gemal3 Dt. 18,
— Letzteres ein spater, im 2. nachchristlichen Jahrhundert noch nicht?®
geiibter Brauch, dessen Einfithrung durch die spite* Auffassung des
Passahlammes als eines Opfers mit sakrifizieller Darbietung veranlaBt
wurde ®. Die Ubereinstimmung der jiidischen und samaritanischen Auf-
fassung von Ex. 12, gibt uns die Gewihr, dafl sie den urspriinglichen
Sinn dieses sehr altertiimlichen Verses wiedergibt: Als Ganzes
wurden die Passahtiere zugerichtet; kein Glied durfte entfernt werden;
die Eingeweide wurden gereinigt und zum Braten in die Bauchhéhle
zuriickgelegt.

Im einzelnen ist zu bemerken, dall die Passahtiere nach der
Schlachtung bei den Samaritanern gebriiht und enthaart werden®,
wihrend die Juden die Tiere abhiuteten? (2. Chr. 35,,; Pes. V,);
die rabbinische Tradition verbietet das Enthaaren ausdriicklich® wegen
des vorangehenden Briihens, das als eine Art des Ex. 12, verbotenen
Kochens betrachtet wurde. Kinig ist man sich jedoch darin, dafl man
zum Ausweiden die Tiere mit dem Kopf nach unten an Holzstangen
aufhingte, die man auf die Schultern legte °.

Es folgt bei Juden wie Samaritanern das AufspieBen auf einen
holzernen Spie?°. Nur in Kleinigkeiten unterschied sich hierbei die

1 Justy, Dial. ¢. Tryph. 40;. — Finhas 85: ,Kopf, Rumpf und Unterschenkel
sind noch an den Schafen zu sehen.“ Diktat des Hohenpriesters Ja'kub in PEFQuSt.
1903, 91: ,Aus den fehllosen Schafen entfernen sie nur die Eingeweide, sonst sind
sie ganz intakt.“ '

? 8. o. Bild 83. So schon Jusriv, Dial. ¢. Tryph. c. 404 (s. S. 96).

3 Justin, Dial. ¢. Tryph. 40,: ,die VorderfiiBe des Schafes* werden an
einem Querspie angebracht. ¢S, u 8. 104.

5 Das spite Alter des Brauches, das rechte Vorderbein zu entfernen, kommt
auch in der Unsicherheit des Ritus zum Ausdruck: 1853—1303 hat man die rechten
Vorderbeine verbrannt, seit spitestens 1912 werden sie gebraten und von den
Priestern gegessen (s. u. S. 103).

¢ Finhas 85 meint: daf die Samaritaner die Haut der Tiere nicht abziehen, sei
lediglich eine Vorsichtsmalnahme, damit das Fleisch beim Braten nicht verbrenne.

? 2. Chr. 3b,,; Pes. V4; Tos. Pes. III,, 162,,.

8 Beim Abhiuten der Tiere blieb am Kopf und den Unterschenkeln die Haut
am Tier. Wie soll man sie entfernen? ,Man darf Kopf und Unterschenkel nicht
enthaaren (wegen des dazu notigen Abbrithens mit kochendem Wasser), sie auch
nicht mit Lehm oder Erde bestreichen, vielmehr soll man sie am Feuer sengen“
Tos. Pes. V,, 164,,.

? Jiidisch: Pes. V,; samaritanisch: s. o. Bild 21. 10 S, o. Bild 29.
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Technik. Die Juden verwandten nur einen geraden Spiefl, wihrend
Justiv aus Sichem-Neapolis von einem Querholz berichtet, das dem
SpieB die Gestalt eines Kreuzes gab: ,Kin gerader Spiefl wird von
den untersten Teilen bis zum Kopfe! durchgestochen, und bei den
Schultern (quer) ein zweiter, an welchen die Vorderfiile des Schafes
geheftet werden“ ?. Juden® wie Samaritaner * erkliren es fiir zulissig,
Binschnitte im Tierkorper zur Beschleunigung des Garwerdens zu
machen.

Die Dauer des Bratens war je nach der angewandten Techmk
verschieden. ,Von den Kohlen im Hohlraum des Ofens wird es (das
Passahlamm) in !/, Stunde gebraten; von den Kohlen im Freien wird
es in einer Stunde gebraten®, sagt die rabbinische Uberlieferung *; beim
Braten in der Bratgrube, wie es heute auf dem Garizim geschieht,
werden 3°—57 Stunden benétigt.

7. Das Passahmahl,

Uber den Zeitpunkt des Passahmahles erfahren wir in der
gpateren jiidischen Uberlieferung, dall man es von Sonnenuntergang an
hielt ®; die Samaritaner essen erst gegen Mitternacht® was ungefdhr

1 Peg, VII, umgekehrt: ,durch das Maul bis zum After,“ so auch heute die
Samaritaner s. Bild 29ff.

? Dial. c¢. Tryph. 40; (ed. Epecar J. Gooposereep, Die gltesten Apologeten,
Gottingen 1914, S. 137): els yop Spdos dBehionos Siancoovdrar dnd 16v xarwrdrw puegdy
péyos Tijs xegalkils, xai £ie Mk xax¥e 10 usvdposvov, & Mo0OapTBVTAL ek al yeloes
109 mpofBdrov. — An die Stelle des Querholzes ist heute bei den Samaritanern die
Kopfstiitze getreten (s. o. Bild 29, 37).

3 Tos. Pes. V4 164,53 und dazu Brnrereecx IV b2. 4+ 8. o. Bild 31.

5 j. Pes. VII, 342 56; Birrerseck IV 54P. Bestitigt wird diese Zeitangabe
durch eine andere Angabe. Falls der 15. Nisan Sabbath ist, wird mit der Schlach-
tung schon um 13 am Nachmittag des 14. Nisan begonnen (Pes. V,), damit die
Zubereitung der Tiere bis Sonnenuntergang beendet sei. Da die Schlachtung, die
in drei Abteilungen erfolgte (Pes. V), drei Stunden dauerte (Bell. Jud. VI 9,
§ 423), hatte die letzte Abteilung 1!,—2 Stunden (4 %° bis Sonnenuntergang) Zeit
fir Heimweg und Braten.

8 8. 0. S. 48; 1872: about three hours (Max~zing 152).

7 Sranrey 522 vom Passahfest 1862: five hours or more. Die Beurteilung
des Zeitpunktes, an dem die Limmer geniigend durchgerdstet sind, richtet sich bei
den Samaritanern nach dem aus der Bratgrube aufsteigenden Geruch (Hammonp 218).

8 Jub. 49, ,,; Pes. Vy; Tos. Pes. I, 158,; j. Pes. V, 812 27; Siphre Dt. 16,4
§ 133; Mekh. Ex. 12, 3¢ 46.

? Vgl. Brief des Meschalma ed. Hemexurin, Deutsche Vierteljahrechrift I,
1864, S. 92. Hemenxsrm hilt das Schreiben fiir einen der #ltesten samaritanischen
Briefe, die erhalten sind. Wir sehen jedoch (o. S. 65), daB es erst um 1750 ge-
schrieben ist.
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der alten Sitte entsprechen wird, derzufolge erst im Abendzwielicht ge-
schlachtet wurde®.

Von der Teilnahme am Passahmahl werden Ex. 12 4545 4749 Un-
beschnittene, Num. 9¢_7. 10 an einer Leiche Verunreinigte ? ausgeschlossen.
Beide Vorschriften werden von der jiidischen und samaritanischen
Tradition streng gehalten, nur hat man den Kreis der durch Unrein-
heit Ausgeschlossenen immer mehr erweitert: ,weder Aussitzige, noch
Schleimfliissige, noch menstruierende Frauen, noch sonst irgendwie Ver-
unreinigte diirfen an diesem Opfer teilnehmen®® Die Teilnahme von
Frauen ist der jiidischen* und samaritanischen® Tradition selbstver-
stindlich. Die erstere diskutiert nur die Frage, ob eine Passahgesell-
schaft nur aus Frauen bestehen diirfe® ob das Passahlamm fiir eine
Frau allein geschlachtet werden diirfe?, ob Frauen zur Teilnahme am
Passahmahl nur zugelassen oder verpflichtet seien® und sie verbietet
lediglich aus Griinden des Anstands?, daf} eine Passahgesellschaft allein
aus ,Frauen, Sklaven und Minderjahrigen“ zusammengesetzt sei °%. Und
bei den Samaritanern hat der Brauch nur in der Frage geschwankt,
ob die Frauen erst nach den Minnern essen sollen! oder ob sie sich
gofort in den Kreis der Manner mischen diirfen2 Was endlich die
Teilnahme von Kindern anlangt, so hat sich der Versuch des Jubilden-
buches 13, eine Altersgrenze von 20 Jahren einzufiihren, nur bei den
Kardern '* durchgesetzt; die rabbinische Tradition setzt allgemein die
Teilnahme von minderjihrigen Kindern am Passahmahl voraus!® und
nimmt nur Kinder aus, die noch nicht das Mindestma3 eines oliven-
groflen Fleischstiickes essen konnen!®. Noch strenger sind die Sama-

! Nur wenn die Schlachtung mit Riicksicht auf den Sabbath auf den 14. Nisan
vorverlegt ist, essen auch die Samaritaner nach Sonnenuntergang.

¢ BEs ist nicht sicher, ob Leichen-Unreinheit schon in vordeuteronomischer
Zeit vom Passahmahl ausschlo8, s. 0. S. 73.

3 Jos., Bell. Jud. VI 9, § 426; vgl. weiter die Aufzibhlung Tos. Pes. VIII,
168,4. Uber die samaritanische Praxis vgl. Darman, PJB VIII (1912), S. 123.

¢ Pes, VII,5; VIII,; Tos. Pes. VII, 16644¢.; b. Pes. 1082P 1162 (Bar.); Mekh.
Ex. 12, 3P 14; 12,, 7 16; Jos., Bell. Jud. VI 9, § 426 vgl. Lk. 2.

5 Z. B. Munaddscha ibn Sadaka S. 27. 29f. ¢ b. Pes, 91a,

7 Tos. Pes. VIIIL,, 1694; b. Pes. 91ab,

8 Tos. Pes. I,, 1685; b. Pes. 91 (Bar.).

? Tos. Pes. VIII; 168,,; b, Pes. 9la.

10 Pes, VIII,. 11 Finhas 86; PeresmMann 239.

12 8o z. B. 1924 nach v. Wgist, a. a. 0., 8. 0. S. 4. 13 49 ,,.

14 WEeEscHENER, Samaritanische Traditionen, Berlin 1888, S. 1.

18 Tos. Pes. VII, 166,,; X 1724;; 173,¢1.; Pes. VIII, (wo der Waisenknabe
unmiindig gedacht ist); VIIL,; Mekh. Ex. 12, 7 16.

16 Mekh, Ex. 12, 3b 16fF.
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ritaner, die aus Furcht vor der Num. 9,, angedrohten Ausrottungs-
strafe ! niemanden ? — aufBler den Unreinen — auszuschlieBen wagen,
sogar Geisteskranke zulassen® und Sauglingen wenigstens ein Stiick
Fleisch an die Lippen halten® Daf3 schon in &ltester Zeit Frauen
und Kinder am Passahmahl teilgenommen haben, geht ams dem ur-
spriinglichen Charakter des Mahles als einer Familienfeier ® hervor.
Was das Passahmahl selbst anlangt, so halten sich die Sama-
ritaner streng an das Ex. 12 gegebene Vorbild, was nicht aus-, sondern
einschlief3t, daf3 wir uns das vordeuteronomistische Passahmahl im wesent-
lichen &hnlich vorzustellen haben. Als charakteristische Ziige heben
sich heraus: Je eine Familie ist um ein Lamm versammelt® (vgl.
Ex. 12;)% Die Teilnehmer am Mahle sind in Reisekleidung: das weile
Festgewand ist mit weiBem Giirtel, der iiber dem Gewand liegt, ge-
giirtet; Schuhe® haben sie an, in der Hand den Wanderstab (vgl.
Ex. 12,,). Gebet und gemeinsamer Gesang? leiten die Mahlzeit ein 1°.
Es werden zu den gebratenen Limmern Bitterkriuter und Maggen ge-
gegessen (vgl. Ex. 12,); der Fettschwanz der Lammer wird mitgegessen*?.
Man hockt beim Essen 12; mit der Hand wird zugelangt und zwar nach
altem morgenlindischem Brauch!® mit der rechten Hand; die Fleisch-
stiicke werden zerrissen, wobei aber kein Knochen zerbrochen werden
darf (vgl. Ex. 12 ,4; Num. 9,,%); kein Fleisch darf aus dem Festplatz
und Zeltlager *® hinausgetragen werden (vgl. Ex. 12 ,4) % Man iBt in
groBer Eile (vgl. Ex 12,,) und mit Gier, so daf} es nicht selten zum Streit
kommt!? (vgl. Prov. 17, : ,Opfermahlzeiten des Streites“); nach wenigen

! Finhas 72f. ? Munaddscha 27; 29f.; Finhas 711f. ¥ Munaddscha 27.

4+ WHiting 42. 5 8. 0. S. 7. ¢ S. zu Bild 45.

7 Vgl. noch 2. Chr. 35,,. 8 Uber die Festschuhe s. zu Bild 45.

? S. zu Bild 45, vgl. noch Mitts 2566; Stancey 523; Garr 31; Tmomson 91;
Corriss 265; Moorron 203; Livper 118f.; Wairing 42; Creren 441.

10 Aus der jiidischen Tradition ist zu vergleichen: Tischgebet (Pes. X,) und
das Singen der ersten Hilfte des Passah-Hallel's vor dem Essen des Passahlammes
(Pes. X 5—;), vgl. Prrwo, de special. legibus II (de septen.) 18 § 148 (Comn-WExD-
LAND V 121,¢): ue?’ ebydv 1 xai Suvowr.

11§, dariiber u. S. 105f. 12 § zu Bild 46 Anm. 2.

13 Vgl. Arrrep Jeremias, Das Alte Testament im Lichte des Alten Orients4,
Leipzig 1930, S. 794: Deutsches Motivregister unter: links,

4 Darman, PJB VIII (1912), 8. 131f.: Das Mark soll nicht gegessen werden.
Auch die jiidische Tradition bezieht wie die samaritanische Ex. 12, richtig vor
allem auf das Essen der Passahtiere (Mekh. Ex. 12,4 7° 11—13 u. 8.).

18 8. zu Bild 3.

18 Die entsprechende rabbinische Vorschrift: Pes, VII,q; Mekh. Ex.12 4 7°1 u. 6.

17 8. zu Bild 46 Anm. 1! Fisn berichtet aus dem Jahre 1850: eating the
roasted lamb so fast, that they snatched pieces out of each other’s hands (PEFQuSt.
1911, S. 32).
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Minuten! ist das Mahl beendet. Nach dem Mahl folgt ein kurzes
Gebet, das Zusammenlesen der Uberreste und das Hindewaschen 2.
Man verlaBt den Mahlort® der mit der Schlafstitte zusammenfillt %,
nicht vor Morgen (vgl. Ex. 12,,). Spit ist von alledem nur das weille
Festgewand ®, die Gleichsetzung von Festplatz und Zeltlager mit dem
wHaus* von Ex. 12,, ,, und das Essen von ungesiuertem Brot: denn
daB das ungesiuerte Brot von jeher zum Passahmahl gehorte, ist zwar
angenommen worden % aber schwerlich mit Recht ”

Als spite Elemente heben sich mit dem Gesagten innerhalb der
jidischen Passahmahlzeit ab: das Essen im Tempelvorhofe ® bzw. die
— frithestens seit dem 2. vorchristlichen Jahrhundert ? aus Raummangel
erfolgte — Trennung des Schlachtortes und des Ortes der Mahlzeit 1°;
die strenge Festlegung und AbschlieBung der Mahlgenossenschaften 11;
das Liegen beim Passahmahl 12; das Essen am Tisch !3; der aufwartende
Diener **; das Nicht-Essen des Fettschwanzes'®; der Weingenufl beim
Passah'®; das Fruchtmus'?; die Liturgie wihrend des Mahles!® und die

! Warrive 43; vgl. weiter zu Bild 46.

® S. zu Bild 47.

3 Festplatz und Zeltlager s. zu Bild 3.

4 Daman, PJB VIII (1912), S. 131, 5 8. zu Bild 8.

¢ Gurag, Das Passahfest nach Dt. 16, in: Abhandlungen fiir Baunissivy, GieBen
1918, S. 228f. hilt die Maggen fir ,ein besonderes Merkmal des Passah; die
gegenteilige Auffassung z. B. bei Nikowsky, in: ZAW, N. F. IV (1927), S. 182f1.

7 Man vergleiche Dt. 16, mit Dt. 16,. J. Hemper, Die Schichten des Deu-
teronomiums (Beitrige zur Kultur- und Universalgeschichte her. von K. LavprecuT,
Heft 33), Leipzig 1914, 8. 203ff., bes. 206 datiert die gesetzliche Vereinigung der
Briuche des Passah- und des Maggoth-Festes in die Zeit nach der Reform des Josia.

8 Dt. 16,; 2. Chr. 35,4t.; Jub. 49,4. (1. 20-

® Noch das Jubildenbuch fordert, daB im Tempelvorhof gegessen werde (Jub.
4910- 17. 30)'

10 Die rabbinische Tradition setzt voraus, da8, wihrend die Schlachtung im
Priestervorhofe des Tempels erfolgt (8. o. S. 67), das Braten und Essen in den
Hiusern stattfindet (Pes. V,o; VII; X u. 6., vgl. Mk. 14,,¢ Par.); jedoch durfte
nur innerhalb Jerusalems gegessen werden (Siphre Num. 9,, § 69 ed. princ. 100 29:
» Welches ist der Ort, an dem es gegessen werden soll? Innerhalb des Tores von
Jerusalem®; iiber Ausnahmen vgl. mein Jerusalem zur Zeit Jesu IT A, Leipzig
1924, S. 16 und 63). 11 Briuerercx IV 44fF

12 Peg, X, u. 6.; Mk. 14,, Par.

13 Tos, Pes, V5 16325; b. Pes. 100b; 115b,

14 Peg, VII,5; Tos. Pes. VI, 166,; X 172, vgl. Joh. 13,4,

18 b, Pes. 8b. Dariiber unten S. 1051,

16 Altester Beleg: Jub. 494.9, wo aber der Brauch als alt gilt; Pes. X, # ;
Mk. 14,5 Par.

17 Peg. X,: die Kontroverse an dieser Stelle zeigt, dal der Brauch nicht
alt ist. 18 Peg. X, ¢,
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damit zusammenhéingende lingere Daner der Mahlzeit!; die Priventiv-
vorschrift 2, das Passahmal bis 2 Uhr nachts® bzw. bis Mitternacht *
zu beenden; die Erlaubnis, die H#user bereits in der Nacht zu ver-
lassen °.

8. Die Verbrennung der Uberreste.

Wihrend Ex. 12 nur eine einzige Verbrepnung kennt, die Ver-
brennung der Uberreste nach Beendigung des Mahles (Ex. 12,,) ¢, kennen
sowohl der samaritanische, wie der spitere jiidische Passahritus zwei
Verbrennungen im Zusammenhang mit der Passahfeier: die erste er-
folgt nach der Schlachtung, die zweite nach dem Passahmahl? Wir
gehen bei der Untersuchung der Verbrennungsriten von der jiidischen
Tradition aus.

Seitdem Josia 621 die Passahschlachtung an den Jerusalemer Tempel
verlegt hatte, war diese dem Opferritual des Jerusalemer Tempels ein-
gegliedert; diese Neuerung kommt schon in D darin zum Ausdruck, daB
fiir die Schlachtung nicht mehr das allgemeinere Verbum Sahat (Ex.
12,,), sondern das technische zabhah (Dt. 16 ,. ;) verwendet wird, das
fast durchgingig die kultische Schlachtung bezeichnet 8. Die Folge davon

! Die Vorschrift, das Passahmahl in Eile (Ex. 12,,) zu verzehren, gilt nach
Pes. IX ; nur fir das agyptische Passah. — Auch die Falascha dehnen die Mahlzeit
aus. J. Fairvovircm berichtet (in: Quer durch Abessinien. Meine zweite Reise
zu den Falaschas, Berlin 1910, S. 160), da8 das Passahlamm ,wihrend der ganzen
Nacht unter Geséingen und Gebeten verzehrt wurde“.

* Bs soll der Ubertretung von Ex. 12, ,sie sollen das Fleisch in derselben
Nacht essen“ vorgebeugt werden (Mekh. Ex. 12, 4a 23). 3 So Jub. 49,,. 12-

¢ Pes. X,; Zebh. V, (vgl. die Kontroverse b. Zebh. 57b); Tos. Pes. V, 163,43
V,s 164,4; Mekh. Ex. 12, 43 26. Vgl. auch die Mitteilung des Josephus, dal in
der Passahnacht die Tempeltore um Mitternacht getffnet wurden (Ant. XVIII 2, §29).

® Biierseck IV 833f.; Darman, Jesus-Jeschua, Leipzig 1922, S. 87—89;
Mk. 14,, Par.

¢ Vgl. Dt. 16 ,.

? Und zwar erfolgt diese zweite Verbrennung bei den Samaritanern noch in
der Nacht des 15. Nisan nach dem Essen; fillt jedoch der 15. Nisan auf den
Sabbath, so erfolgt die Verbrennung erst am Abend nach Sabbathausgang d. h.
an dem (nach Sonnenuntergang beginnenden) 16. Nisan (s. o. S. 85). Dieses Hin-
ausschieben der zweiten Verbrennung mit Riicksicht auf den Sabbath wird durch
die Tatsache in vorchristliche Zeit zuriickdatiert, daB die Verlegung der 2. Ver-
brennung auf den 16. Nisan der rabbinischen Satzung als allgemeine Regel gilt
(Pes. VII,,; Mekh. Ex. 12,, 42 11; die Regel beruht auf Ex. 12,; nur wenn der
16. Nisan Sabbath ist, erfolgt Verschiebung auf den 17. Nisan: Pes. VIL,o). In
vordeuteronomische Zeit dagegen 1i8t sich diese Riicksichtnahme auf den Sabbath
nicht verfolgen (s. 0. S. 86).

8 Nigorsky in: ZAW, N. F. IV, 1927, S. 243 und Anm. 1.
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war, da} das Passahlamm als zibhah ! bzw. korban? wie jedes andere
zur Mahlzeit bestimmte Opfertier der Vorschrift unterlag, daf sein Fett
als Opfergabe auf dem Brandopferaltar zu verbrennen war? Den ilte-
sten Beleg dafiir, daf} die Passahschlachtung mit kultischer Darbringung
verkniipft wird, diirfte Ex. 34,; in seiner heutigen (Gestalt bieten, in-
sofern als diese uns bezeugt, daBl man Ex. 23,;, wo von heliabh-haggi
die Rede ist, auf das Passah anwendete. Deutlicher redet 2. Chr. 35, *
von der Darbringung der Fettstiicke (der Passahlimmer und der k°dhaSim®);
sie wird von Priestern vollzogen. Das Jubilienbuch (49,,) schreibt
vor: nsein Fett sollen sie (die Priester) iiber das Feuer legen, das auf
dem Altar ist“ und Pes. V,, berichtet pina 1303 pamx-nx xoxm wap
R 22375y y1wpm, wobei aus den Zusitzen der Tos.-Parallele® her-
vorgeht, dafl von %)M ab einschlieBlich ein Priester als Subjekt zu
erganzen ist. Die darzubringenden Opfergaben bzw. Fettstiicke ?
werden nirgends aufgezahlt; mit Recht zieht BiLLERBECK ® als nichste
Analogie die fiir die vom Kleinvieh dargebrachten Mahlopfer geltende
Vorschrift heran. Diese schreibt als Opfergaben vor (Lev.3,,):
1. den ganzen Fettschwanz, 2. das Fett, das die Eingeweide bedeckt
sowie alles Fett an den Kingeweiden, 3. die beiden Nieren und das
Fett an ibnen, (das) an den Lendenmuskeln (hingt), 4. den kleinen
Lappen an der Leber (lobus caudatus)®. In der Tat wird z B. die
Darbringung des Fettschwanzes der Passahlammer b. Pes. 3° gelegentlich
erwihnt. Nur hinsichtlich der Nieren kinnte man in Zweifel sein:
Tos. Pes. IV:g 163, berichtet ndamlich, da Agrippa — wie wir aus

! Ex. 34,5 in seiner heutigen, im Vergleich zu Ex. 23,, spiten Gestalt (vgl
dariiber zuletzt Nigorsky in: ZAW, N. F. IV, 1927, 8. 172), die der Zeit nach
Eera zuzuweisen ist (Nigorsxy 246 Anm. 2 auf Grund von Ex. 34,, ,¢). Auch
Ex. 12,, wird der Audruck nog-n2), einem Bearbeiter zuzuschreiben sein (Nixorsky 246).

2 Num. 9,. ;. 3 Lev. 33—s. p—10. 14—10; 4355 Tes- Vgl 1.Sam. 2,4

¢ Gurae, Zum Passah der jiidischen Religionsgemeinde, in: Theol. Studien
und Kritiken, 96.97. Jahrgang, 1925, S. 148 und Anm. 2 deutet auch das Wort
‘ola 2. Chr. 835, auf die darzubringenden Fettstiicke. Ahnlich B. D. Exromans,
Alttestamentliche Studien, IIT. Das Buch Exodus, GieSen 1910, S. 117.

5 Festopfer.

¢ Tos. Pes. II1,, 1624 [nwon 21 myaan Yo abex] vaoew nn xeim [nobn H3n 1% w3)
tpamn 33 Sy yrepm oava pny Die in Klammern gesetzten Zusiitze konnen sich nur
auf einen Priester beziehen. — Das Fehlen des Subjektes in Pes. V,, hat schon
die G®mara des babyl. Talmuds als schwierig empfunden; sie sagt zu unserer Stelle:
n»Riducherte denn etwa jeder fir sich selbst? Sage lieber: mamn 21 5y wpnd“ (b.
Pes. 65P). ? 2. Chr. 35,, owina. 8 TV 51.

® Vgl. die ausgezeichnete Abhandlung von G. F. Moorz :1377 % nip'a ,Lobus
caudatus*, in: Orientalische Studien, Teropor NOLDEEE zum 70. Geburtstag ge-
widmet, Giefen 1906, II, S. 760—769.

Beihofte z. ZAW 69. 8
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Josephus wissen?, handelt es sich um einen zur Zeit des Statt-
halters von Syrien C. Cestivs GaLLus 63—66 p., wahrscheinlich 66 p.2,
spielenden Vorfall; also ist Agrippa II. gemeint — die Passahtiere
derart zihlen lie, dal er von jedem Tiere eine Niere aussondern
lieB. Aber gerade die Diskussion iiber diesen Vorfall b. Pes. 64° wo
verschiedene Versuche gemacht werden, zu erkliren, wie diese Aus-
sonderung der Nieren habe erfolgen konnen, ohne ihre Verbrennung
auf dem Altar zu verhindern, zeigt, daBl die Verbrennung der Nieren
das Ubliche gewesen ist. Im ganzen ergibt sich: die Darbringung der
Fettstiicke der Passahldmmer ist ein Brauch, der sich mit Notwendig-
keit aus der Verlegung der Passahschlachtung an den Jerusalemer
Tempel ergab, der aber keinerlei Anspruch hat, fiir vordeuteronomisch
zu gelten.

Anders liegt es bei der zweiten, nach der Mahlzeit erfolgenden
Verbrennung. Sie gilt nicht der Darbringung, sondern der Vernichtung
von ,Knochen, Sehnen  und Ubriggebliebenem® 4. Sie erfolgt nicht auf
dem Altar, sondern ,auf dem Hofe oder Dache mit eigenem Holze“ ®.
Und ibr hohes Alter ist iiberdies durch Ex. 12,,; Dt. 16,; Num. 9,,
gesichert.

Wenden wir uns der Verbrennung beim samaritanischen Passah
zu, 8o sind folgendes die Hauptcharakteristika ®: 1. Beide Verbrennungen
sind unabhingig von einem erbauten Heiligtum. 2. Die Ver-
brennung wird von Laien? vollzogen; 1931 erfolgte lediglich die
Salzung durch einen Leviten®, der zugleich die Aufsicht iiber die Ver-
brennung fiithrt®. 3. Bei der ersten Verbrennung werden verbrannt:
a) das Blut *° b) das Bauchfett!!, dessen Genull den Samaritanern auch

1 B. J. VI 9, § 425.

2 C. Cestius Gallus war 66 p. zu Ostern in Jerusalem: B. J. IT 14, § 280.

* Mit Einschlu8 der auf Grund von Gen. 32;; zu essen verbotenen Hiiftsehne.
DaB man diese im Spitjudentum als zum GenuB verboten betrachtete, ist uns rein
zufillig nur selten bezeugt (b. B. B. 74> Par.; Midhr. H. L. 1, ed. Stettin 1864,
7 26). ¢ Peg. VII,,. 5 Pes. VII,.

8 Zur Verschiebung der Verbrennung mit Riicksicht auf den Sabbath s. o. S. 8b.

? Schon Munaddscha ibn Sadaka S. 32 wendet sich gegen die jiidische Vor-
schrift, daf die (erste) Verbrennung durch Priester zu erfolgen habe. Er beruft
sich darauf, daB es vom Passah heife % N5 (Ex. 23,435 3445) und nicht »epm.

8 8. Bild 25; die ,Priester der Samaritaner sind Leviten (s. 0. S. 13 Anm. 3).

? Daman, PJB VIII (1912), 8. 137 10 8. zu Bild 16.

11 Finhas MS. 8. 85. — Nach Finhas 116 sondern die Samaritaner bei jeder profanen
Schlachtung aus: ,das Fett, das die Eingeweide umgibt, sowie alles Fett an den
Bingeweiden; das Fett an den Nieren und an den Schenkeln und den Lappen an
der Leber%, vgl. Lev. 8,—,; 44— u. 6.; mit den ,Schenkeln“ diirften die Lev. 3,—;
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bei profanen Schlachtungen auf Grund von Lev. 7,5,5; 3,, fiir ver-
boten gilt'; c) die Nieren?; d) die ausgeleerten und mit Wasser ab-
gespiilten Eingeweide einschlieBlich der Gedarme® des Magens* und
der Gallenblase ® und e) die Hiiftsehne ®, die auf Grund von Gen. 32 g,
aus jedem Schlachttier entfernt werden muf3 ?; f) die rechten Vorder-
beine wurden 18538 1860° 18621 1867'Y 1869 '? um 188518,
189814; 1903'® verbrannt, nicht dagegen 1912'¢, 192217 1931'%; g) das
Geschlinge (Lunge, Leber, Herz) wurde 1853° verbrannt; auch Finhas 2°
setzt Verbrennung des Geschlinges voraus. Dagegen wurde 1860 2%
1862 22, 18982, 19032* die Leber, 191225 19162% 192227 und 19312 das
gesamte Geschlinge in den Tierleib zuriickgelegt, dort gebraten und
beim Mahle gegessen. Hinsichtlich der rechten Vorderfiille und des
Geschlinges hat sich also der Brauch gewandelt: spitestens seit 1860
werden die Leber, spatestens seit 1912 auch die rechten VorderfiiBle,
Lungen und Herzen nicht mehr verbrannt, sondern gegessen — Be-
obachtungen, die daran erinnern, daf die samaritanischen Briuche noch
in allerneuster Zeit?® dem Wandel unterworfen waren. Uberblicken wir
die unter a—g aufgezihlten zu verbrennenden Stiicke, so ergibt sich,
daB die Samaritaner bereits bei der ersten Verbrennung auch solche
Stiicke dem Feuer iibergaben, die nach jiidischer Auffassung zu den
nach dem Gesetz®® zu vernichtenden Uberresten gehoren3’. — Bei

4., u. 6. genannten Lendenmuskeln gemeint sein. Dieses Fett wird bei profanen
Schlachtungen den Priestern gebracht und von diesen verbrannt (Wmitne 39).

! Finhas 115; s. vorige Anm.

* Finhas 85; Wurring 38f. Dem Verfasser miindlich bestiitigt durch den
Priester ‘Amran. 3 8. Bild 24.

+ Finhas 85; Mourron 200; Linorr 112; Dawman, PJB VIII, 1912, S. 127.

5 Movrroxy 200; Lixper 112; Créren 439.

¢ Finhas 85; Perermany 238 (,Sehne aus dem Fettschwanze“, womit wohl
die Hiiftsehne gemeint ist); Minrs 254 (the hamstrings carefully removed); RoaErs

250; Warrina 317. 7 Finhas 8b. 8 PererMANN 238. ® MiLLs 254.
10 M. E, Rogers 270; Sranuey, Lectures 521.
11 'Warken 222. 12 Socin 333. 13 Finhas 85. 4 Tromson 92.
15 Mouwnron 201. 16 TrvpER 113. 17 Creren 439. 18 S Bild 40.
19 PprerMary 238. 20 Finhas 85. 21 Miris 254. 22 SranLey H521.

23 TromseN 88. Der Bericht des Daud Katibah (Curriss 2656) behauptet, 1900
seien ,the entrails, the liver and the fat of the kidneys“ verbrannt worden. Das
wird hinsichtlich der Leber keinesfalls stimmen.

2¢ Mouvron 200f. 26 Linper 113. 26 ‘WartNg 37.

*7 CriTeN 439. 28 Aussage des Priesters ‘Amran.

* Ein in fritherer Zeit vollzogener wichtiger Wandel der Gebriduche war uns
oben S. 70f. begegnet. o Dt. 16,; Ex. 12,,.

3t Die schriftgelehrte Theorie der Samaritaner erkldrt die fehlende Unter-
scheidung zwischen Darbringung und Vernichtung so, daf sie sagt, das ganze
8*
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der zweiten Verbrennung werden verbrannt: etwa iibriggebliebenes Fleisch,
die Xnochen, die iibriggebliebenen Maggen, die Wolle, die Hufe und
die Horner und alle mit den Passahlimmern in Beriihrung gekommenen,
verbrennbaren Gerite'. 4. Die Samaritaner schreiben sowohl der ersten
wie der zweiten Verbrennung Opfercharakter? zu und bringen
diesen zum Ausdruck a) in der stindigen Bezeichnung des Passah-
lammes als korban in Literatur und Alltagssprache, b) in der Salzung
der bei der ersten Verbrennung zu verbrennenden Stiicke und c¢) im
Vollzug der Verbrennung iiber einem Erdaltar, den sie medbah nennen.
Die Schlachtgrube entspricht nimlich nach samaritanischer Auffassung®
der Vorschrift Ex. 20,,: Einen Erdaltar # sollst du mir herstellen und
mir an ihm deine Brandopfer und Heilsopfer, deine Schafe und Rinder
opfern® und zwar ist, wie nebenbei bemerkt sei, dieser Erdaltar auf
dem Garizim das einzige Beispiel fiir einen Erdaltar im israelitisch-
fiidischen Kultus, das wir kennen; es zeigt sich, daf3 die Vorstellung des
Erdaltars als einer Erdaufschiittung schwerlich zutreffend ist und dieser
vielmehr als eine Grube vorzustellen ist® Aber der sakrifizielle Charakter,
den die Samaritaner der ersten und zweiten Verbrennung zuschreiben,
haftet beiden Verbrennungen bei ihnen nicht von jeher an. Er stellt viel-
mehr eine sekundire Umdeutung des Verbrennungsritus dar, die durch
die Bezeichnung des Passahlammes als korban in Num. 9, ,, veranla3t ist.
Diese Bezeichnung veranlaBte ferner, Lev. 2, (: non 2PN (?];;jg"?a"?v)“,
Ex. 20,, (Erdaltar)? und Dt. 18, (Priesterabgabe)® auf die Passahfeier
anzuwenden. Dal} die Auffassung der Verbrennung als einer Opfergabe
sowie die durch sie veranlaBite Ausgestaltung des Verbrennungsritus durch
Altar und Salzung sekundar ist, wird 1. durch die Unabhingigkeit der
Verbrennung von einem erbauten Heiligtum, 2. durch ihren Vollzug durch
Laien und 3. durch die fehlende Trennung von Opfergaben und Uber-
resten bei der ersten Verbrennung mit voller Sicherheit erwiesen. Das
Opfertier sei Gabe an Gott; Gott begniige sich aber mit dem Fett, den Einge-
weiden, Knochen und Blut sowie mit dem iibrigbleibenden Fleisch (Darman, PJB
VIII, 1912, S. 127). 1 S. zu Bild 48.

? Finhas 86: ,Geruch des Wobhlgefallens fiir Jahwe“. Vgl. ferner Darman
PJB VIIT (1912), S. 127.

8 Finhas 83; das Diktat des Hohenpriesters Ja'kub in PEFQuSt. 1903, S. 91.

t Die verbreitete Ubersetzung ,Altar aus Erde* ist irrefithrend.

b Die Frage warf K. Garuivg, Der Altar in den Kulturen des Orients, Berlin
1925, S. 58; 59, auf.

¢ Man beachte, daB diese Worte urspriinglich Glosse zu Lev. 2,, sind.

? Schon Benjamin von Tudela erwéhnt einen Altar auf dem Garizim (s. 0. 8. 62).

8 8. zu Bild 27. Jusry, dial. ¢. Tryph., c. 40; kennt die Priesterabgabe nochk

nicht; seine Angabe, daB die beiden Vorderfiile der Tiere an einem Querholz auf-
gespieBt werden, schlieBt die Priesterabgabe aus.
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heiBt aber: der samaritanische Passahritus kennt urspriinglich als Sinn
der Verbrennung nur die Vernichtung der nach der Mahlzeit iibrig-
gebliebenen Reste, allenfalls noch die Vernichtung von zum Genuf} ver-
botenen Stiicken®. In der Tat kennt Marka nur eine der Vernich-
tung dienende Verbrennung nach der Mahlzeit® Mit Recht verglich
Darman?® das samaritanische Passah daher mit noch heute iiblichen
arabischen Opfern in Palistina, die in Schlachtung, Blutverwendung
und Mahl bestehen, und mit denen keine Darbringung verbunden ist.

Fragen wir nach dem Alter dieser vom nachjosianischen jiidischen
Passahritual so vollig abweichenden Handhabung der Verbrennung, so
ist von entscheidender Bedeutung, daBl, wie wir sahen*, in vordeutero-
nomischer Zeit die Verbrennung nicht an den Tempel gebunden war
und lediglich der Vernichtung, nicht der Darbringung, galt®: eben das
aber sind Hauptcharakteristika des samaritanischen Ritus. Diese Uber-
einstimmungen zeigen: in den Grundziigen — FEinzelheiten sind, wie
wir sahen, sekundir® — spiegelt der samaritanische Ritus der Ver-
brennung den vordeuteronomischen Brauch wieder, der auch nach 621
vor Chr. auBlerhalb Jerusalems weiter geiibt worden ist.

Eine zweite Erwigung bestatigt diesen Schlufl: die Samaritaner
essen den Fettschwanz der Passahlimmer, wihrend seine Verbrennung
der jiidischen Tradition? feststeht. Die Samaritaner begriinden ihren
abweichenden Brauch damit, daB das Verbot Lev. 7,4 : , Ihr sollt keinerlei
Fett von Rindern, Schafen oder Ziegen essen“, nur die diesen Tieren
gemeinsamen Fetteile nmfasse 8, worunter der Fettschwanz der Schafe
nicht falle. Der wahre Grund wird ein anderer sein, als diese spite
exegetische Rechtfertigung des Brauches angibt. Es ist weithin an-
erkannt, daf 1. Sam.9,, an Stelle des grammatisch unméoglichen ®
mbym zu lesen ist: mbxm und zu iibersetzen ist: ,und der Koch trug
die Keule und den Fettschwanz auf und setzte sie Saul vor“. Das
heiBt: man hat in der #dlteren Ko6nigszeit bei Opferfeiern unbedenklich
den Fettschwanz der Schafe gegessen und die ausschlieBlich bei P vor-
kommende Vorschrift, den Fettschwanz als Feueropfer fiir Jahwe zu
verbrennen (Ex. 29,,; Lev. 35; T4; 8455 94,), ist jiingeren Ursprungs.

1 Bauchfett: Lev. 3,7; T23—95. Hiiftsehne: Gen. 32,,.

2 ed. Hemexaemy 332 3 PJB VIII, 1912, S. 128, £ 8, 0. 8. 102,

® Bx. 12,. Vgl. ferner vn¥ Ex. 125, und dazu S. 100.

8 Sekundir ist: der gemeinsame Vollzug der Verbrennung auf dem Garizim,
der Erdaltar, die Salzung; auch die Tradition {iber den Umfang der Verbrennung
ist, wie wir S. 103 sahen, Schwankungen unterworfen gewesen.

7 b. Pes. 3b, ¢ Danmax, PJB VIII, 1912, S. 127.

? Vgl. M. M. Sgwwer in: Journal of biblical literature XV, 1896, S. 82f.;
Gesenrus-Kaurzsor, Hebr. Gramm. 2?7 § 138ik,
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Dann aber haben wir in der samaritanischen Sitte, den Fettschwanz
der Passahopfer zu essen, einen Rest dieses alten Brauchs zu sehen
und vollends Anlaf, in den Grundziigen der samaritanischen Form der
Verbrennung den in der Zeit vor D allgemein, in der Zeit nach D
aulerhalb Jerusalems geiibten Passahbrauch zu sehen. Dieser ist dem-
nach dadurch gekennzeichnet, dafl nur eine Verbrennung stattfindet
(Ex. 12,,), die der Hausvater vollzieht; daf3 diese nach dem Essen er-
folgt, wahrscheinlich urspriinglich ohne Riicksicht darauf, ob der 15. Nisan
Sabbath ist oder nicht; daB sie in den einzelnen Ortschaften vollzogen
wird; daB sie nicht der Darbringung, sondern der Vernichtung der
Uberreste des Mahles dient; daB der Fettschwanz nicht verbrannt,
sondern gegessen wird.

Dann aber ist nur noch die Frage zu beantworten, an welcher
Stiatte aulerhalb Jerusalems die Verbrennung vollzogen wurde. Das
A.T. gibt uns keinen direkten Anhalt. Auf ein Dreifaches mul} ver-
wiesen werden. Erstens: Nach samaritanischem Ritus vollziehen Laien
sowohl die Schlachtung als auch die Verbrennung. Schwerlich ist da-
nach die Verbrennung urspriinglich als an einer Kultstitte, an der man
den Vollzug durch Priester zu erwarten hiitte, erfolgend zu denken
Zweitens: Die aufBlerhalb Jerusalems vollzogene Passahfeier ist durch
den Blutritus engstens mit den Wohnungen verkniipft® Drittens: Die
jiidische Tradition sieht es als das Normale an, daB die Uberreste der
Passahtiere, ja ganze Tiere — wenn diese nimlich ,zum kleineren Teile“
unrein geworden waren — im eigenen Hofe bzw. auf dem eigenen Dache
verbrannt wurden (P¢s. VII,); es ist sehr wahrscheinlich, dal das alte
Sitte ist. Alle diese Erwigungen zeigen, daB auflerhalb Jerusalems die
Verbrenuung vor und nach 621 a nicht an einer Kultstitte — etwa dem
lokalen Heiligtum — stattfand, sondern an profaner Stelle: auf dem
Hofe oder auf dem Dache der Héuser 2.

So ist das samaritanische Passah von doppelter Bedeutung*: es
ist der einzige in Palistina® bis heute fortlebende alt-
testamentliche Opferritus, und es spiegelt in seinen Grundziigen
die vordeuteronomische Form der Passahfeier wieder.

! Gegen Begr, Pesahim, S. 23f,

2 Man erinnere sich daran, daB die Zentralisierung der samaritanischen Passah-
feier auf dem Garizim relativ jungen Datums ist (s. 0. S. 69—71).

8 Dafiir spricht auch Ex. 12 .

+ Vgl. Darwax, PIB VIII (1912), S. 135.

5 Uber die Opfer der Falascha e. o. S. 1 Anm. 2.
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Von Prof. D. Dr. Joachim Jeremias erschien im
Verlage Ed. Pfeiffer, Leipzig:

Golgotha 5.— ME.

Jerusalem zur Zeit Jesu

Eine kulturgeschichtliche Untersuchung zur neutestamentlichen
Zeitgeschichte '

I. Die wirtschaftlichen Verhiltnisse. 98 S. brosch. 2.80 Mk.
II. Die sozialen Verhiiltnisse.
A. Reich und Arm. 64 S. brosch. 1.80 Mk.
B. Hoch und Niedrig.
1. Lieferung: Die gesellschaftliche Oberschicht. 146 8. brosch. 7.66 Mk.
2. Lieferung: Das Volk. In Vorbereitung

Im Verlage C. Bertelsmann, Giitersloh:

Jesus als Weltvollender s brosch, 2.70 Mk.



RELIGIONSGESCHICHTLICHE VERSUCHE UND VORARBEITEN
BEGRUNDET VON ALBRECHT DIETERICH UND RICHARD WUNSCH
IN VERBINDUNG MIT LUDWIG DEUBNER HERAUSGEGEBEN VON
LUDOLF MALTEN-BRESLAU UND OTTO WEINREICH - TUBINGEN

H. Hepding: Attis. Seine Mythen und sein Kult. ’o3

H. GreBmann: Musik und Musikinstrumente im Alt. Test. 'o3
L. Ruhl: De mortuorum iudicio. 'o3 . :

L. Fahz: De poetarum Romanorum doctrina magica. ’o4 .

G. Blecher: De extispicio capita tria. Accedit de Babylomorum
extispicio Caroli Bezold supplementum. ’'og

C. Thulin: Die Goétter des Martianus Capella und der Bronze-
leber von Piacenza. 'o6

W. Gundel: De stellarum appellatione et rel:glone Romanm ‘o7

F. Pradel: Griechische und siiditalienische Gebete, Beschwo-
rungen und Rezepte des Mittelalters. ‘o7

H. Schmidt: Veteres philosophi quomodo iudicaverint de
precibus. o7 .

A. Abt: Die Apologie des Apulelus von Madaura und dle annke
Zauberei. ‘o8 . . s

Ph. Ehrmann: De iuris sacri mterpretlbus Attlms '08 .

F. Pfister: Der Rehqmenkult im Altertum. 1. Das Objekt des
Reliquienkultes. 'og. 2. Der Rellqulenkult als Kultobjekt
Geschichte des Reliquienkultes. 'r2 ‘

E. Fehrle: Die kultische Keuschheit im Altertum. ’10 .
W. Schmidt: Geburtstag im Altertum. 'o8

G. Appel: De Romanorum precationibus. 'og

J. Tambornino: De antiquorum daemonismo. ‘o9

0. Weinreich: Antike Heilungswunder. Untersuchungen zum
Wunderglauben der Griechen und Romer. 'og . .

E. Schmidf: Kultiibertragungen. '10 i s & @

E. Miiller: De Graecorum deorum partibus tragicis. ’'r1o

Th. Wiichter: Reinheitsvorschriften im griechischen Kult. 1o
K. Kircher: Die sakrale Bedeutung des Weines im Altertum. '1o

¥

J. Heckenbach: De nuditate sacra sacrisque vinculis, ’r1 .
A. Bonhoffer; Epiktet und das Neue Testament. 'rrx

0. Berthold: Die Unverwundbarkeit in Sage und Aberglauben
der Griechen mit einem Anhang iiber den Unverwundbar-
keitsglauben bei anderen Voélkern, besonders den Ger-
manen. 11

J. Pley: De lanae in antiquorum ritibus usu. 'rrx

R. Perdelwitz: Die Mysterienreligion und das Problem des
L Petrusbriefes Ein literarischer und religionsgeschichtl.
Versuch. '11 . . .

J. von Negelein: Der Traumschlussel des jagaddeva. Ein Beitrag
zur indischen Mantik. '12 - . .

R. Staehlin: Das Motiv der Mantik im anuken Drama. 12 .
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RELIGIONSGESCHICHTLICHE VERSUCHE UND VORARBEITEN

I. Schetfelowitz: Das Schlingen— und Netzmotiv im Glauben Hark
und Brauch der Volker. 12 . . e v o v . (XIL2) 215
F. Kutsch: Attische Heilgétter und Hellheroen 13 . . . (XII3) 3.5
C. Clemen: Der Einfluf der Mysterienreligionen auf das ilteste
Christentum, 13 . .« . (XIII1) vergr.

Ersetzt durch: Clemen, Re]:glonsgeschlchtl Erklarung des N. T. 2. Aufl.
E. Kiister; Die Schlange in-der griechischen Kunst und Reli-

gion. Mit 32 Textabb. u. 1 Taf. 13 . . . . . . (XII2) 5.80
K. Latte: De saltationibus Graecorum capita quinque. 'r3 . (XII3) 3.15
K. Linck: De anthuissimis vetemm quae ad Iesum Nazarenum

spectant, testimoniis. 'r3 . . . . . « e« + « (XIV1) 360

J. Kichling: De coronarum apud antiquos vi atque usu, '13  (XIVz) 270

I. Scheftelowitz: Das stellvertretende Huhnopfer. Mit be-
sonderer Beriicksichtigung des jiidischen Volksglaubens. '14  (XIV3) =2.15

G. Lej. Dirichlet: De veterum macarismis. '14 . (XIV4) 1.90
M. Jastrow jr.: Babylonian-Assyrian birth-omens and theu
cultural significance. '14 . . .« (XIVs) 2.30

A. Tresp: Die Fragmente der gnechlschen Kultschnftsteller ’14 (XV1) 8.20
K. Wyss: Die Milch im Kultus der Griechen und Romer. ’'14 (XVz) 1.90
F. Schwenn: Menschenopfer bei den Griechen und Rémern. '3 (XV3) 5.80

0. Weinreich: Triskaidekadische Studien. Beitrige zur Ge-
schichte der Zahlen. 16 . . . . . . . . . . (XVI1) 450

0. Casel: De philosophorum Graecorum silentio mystico. '19  (XVIz) s5.30

C. Clemen: Die griechischen und lateinischen Nachrichten
iiber die persische Religion. 20 . . v o+ . . (XVIIX) 6.5

J. Schmitt: Freiwilliger Opfertod bei Eunpldes 21 . . . (XVI2) 2.0

H. Vordemtelde: Die altgermanische Religion in den deutschen
Volksrechten. 1.Religitser Glaube. '23. [2.in Vorbereitg.] (XVIII1) 2.70

E. Williger: Hagios. Untersuchungen zur Terminologie des

Heiligen in den hellenistischen Religionen, 22 . . . (XIX1) 2.25
G. Goldschmidt: Heliodori carmina quattuor ad fidem codicis
Casselani. (XIXz) 1.80

R. Reitzenstein: Alchemist. Lehrschriften u. Mirchen bei den
Arabern. 23 .

H. Oppermann: Zeus Panamaros. 'z4 . . . (XIX3) 2.25
E. Wunderlich: Die Bedeutung der roten Farbe im Kultus der

Griechen und Rémer. ’25 . . . (XX1) 285
G. Mensching: Das heilige Schwelgen Eme rellglonsgeschxcht
liche Untersuchung. 26 . . . . (XX2) 6.75

R. Arbesmann: Das Fasten bei den Gnechen und Romern. ’29 (XXI1) 4.50
H. Bolkestein: Theophrastos’ Charakter der Deisidaimonia als

religionsgeschichtliche Urkunde '30 . . . . . . . (XXI2) s5.40
F. Altheim: Griechische Gotter im alten Rom. ’30 . . . (XXII1) 11.25
F. Altheim: Terra Mater, Untersuchungen zur altitalischen

Religionsgeschichte. '3z . . . . . . . . . . . (XXIIz) 8.60

H. Herter: De Priapo. Mit 9 Abb. auf 3 Taf, ’2z2 . . . (XXUI) ——
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