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Vierundzwanzigster Exkurs

Ein altjiidisches Gastmahl
(zu Lk 14,1)

Vorb k — Die rabbinische Literatur unterscheidet zwisch
einer ¥R NS U. einer 'mw (n’:m) . Unter der ersteren ver-
standmand:e" hende it, die an besti

u. Ord bund wnr, unter der letzteren ein
zufilhges, gelegentliches Essen, wie es im Lauf des Tages. wer weil
wie oft, vorkommen konnte.2 Die Gastmihler mimsp im eigentlichen
Sinn des Wortes gehorten nnturhch nusnnhms]os zu den 3R mwa
Auch bei den eigentlich n heidet die rabbi
Literatur zwei Kategorien: die msn rmsp und die rwv rawo. Eine
nisn nso = ,Pflichtmabl* war jedes Gastmahl, das anliéBlich einer

ligidsen Feier zu lten war, nlso 2B das Beschneidungsmahl,
das Verlok hl, das Hochzeit das T hl u. nicht zu-
letzt das Passahmahl. Im Gegensatz dazn wurde als mwm nriso =
Jfreiwilliges Mahl* jedes Gastmahl bezei t, das -vom Belieben des
Gastgebers abhing u. meist in dessen gesellschaftlichen Beziehungen
u. Verpflichtungen seinen Grund hatte.b Bei den zahlreichen Bene-
diktionen, die im Verlauf eines solchen freiwilligen Gastmahles zu
sprechen waren, trug aber auch dieses ein starkes religidses Gepriige
an sich. Die nachfolgende Darstellung gilt lediglich der mwm rwo
oder dem freiwilligen Gastmahl.

@. Sukka 26%: Wieviel betrigt ein gelegentliches Essen s~» rb=ox? Rab Joseph
(F333) hat gesagt: Zwei bis drei Fier. Es sagte zu ihm Abaje (f 338/39): Aber siche,
oftmals hat ja ein Mensch genug au diesem, 80 dab es ihm zu einer feststehenden
(ordentlichen) Mahlzeit 93p rmwo wird! Vielmehr, hat Abaje gesagt, 8o viel, wie ein
Schler des Lehrbauses geniefit, wenn er (des Morgens) zum Lehrvortrag geht (u.
dss war nur wenig, da dos eigentliche Frihstack erst spiter gegessen wurde; vgl.
hierzu bei Lk 14,128 Nr. 1 8. 204 ff).

b. Pe3 498 Bar u. Pts 49® 5. bei Joh 7,49 S.511 Mitte. Vgl. auch P%s 49 Bar
bei Joh 2,1 8. 397 Anm. o Abs. 2.

1. Die Einladung der Giiste.

Die Einladunga diirfte meist durch einen Dienerb erfolgt sein. Be-
vor der Gastgeber sie ergehen lieB, hatte er vor allem darauf zu
achten, daf die Geladenen zueinander paBten. Dazu notigte schon
das exklnsnve gesellschaftliche Verhalten des pharisiischen Chaber-
bundes (s. bei Joh 7,49 S. 500f. Nr. 5f.). Wenn irgend moglich, ver-
mieden es seine Mltglleder. bei Gastmiihlern mit Leuten zusammen-
zutreffen, die es mit der rituellen Reinheit weniger streng hielten als
sie selbst. Sie befilrchteten, durch die Berithrung mit dergleichen
Menschen selbst unrein zu werden oder wohl gar durch deren Schuld
unrein gewordene Speisen geniefien zu missen.¢ Man bezeichnete es
xgﬁmdezu als eine Schande fiir einen Gelehrten, wenn er mit den Ge-
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kundi (fAmme h ¢) zu Tische lag,d u. die besonders
Strengen unter ihnen trugen kein Bedenken, einer Einladung erst
dann Folge zu geben, wenn sie iiber die zu erwartenden Tisch-
genossen GowiSheit erlangt hatten.e Es kann daher nicht wunder-
nehmen, wenn man die Gelehrtenschiler von Gastereien moglichst
fernzuhalten suchte u. ihnen empfahl, nur an religissen Pfilichtmahlen
teilzunehmen.f Freilich war die strenge Durchfihrung dieser Grund-
siitze oftmals unmoglich. Selbst Einladungen in das Haus eines tAm
+ha-are¢ konnten nicht immer abgelehnt werden. Wie man sich in
diesem Falle zu verhalten habe, hat bereits die Mischna festgesetzt
(s. bei Joh 7,49 8. 510 Nr. 8 Abschnitt b). Ebenso sorgfaltig hatte
der Gastgeber weiter darauf zu achten, daB er bei seinen Einladungen
niemand iberging, der etwa auf eine solche glaubte rechnen zu
diirfen.g Andrerseits sollte er aber auch an niemand eine Einladung
ergehen lassen, von dem er im voraus wufite, daf er sie ablehnen
wiirde.h Derglei, Ableh hei: i nicht gerade
selten vorgekommen zu sein, gewifi zum grofien Verdruf des Gast-
gebers.! Noch schlimmer aber war es, wenn jemand aus Versehen
geladen war u. hinterher vom Gastmahl ausgeschlossen wurde.k

a. Das i ™y in der Einl; “ dufierst selten, 8. 2B
£AZ 8% bei 1 Kor 10,27 8. 422; um so hiufiger die Verba x7p, jer, aram. mys, =
yeinladen®, 779 = ,dringend einladen*; Beispiele s. bei Mt 22, 3 ¥ S. 880.

b. Git 55 bei Mt 22, 13 8. 882 f.

€. Vgl. hierzu bei Joh 7, 49 8. 510 Abschaitt b.

d. B°rakh 43® Bar bei Job 7,49 S. 511 Abschnitt 5 Ende.

e. Sanh 23® Bar: So verfubren diejeni die reiner Gesi in J !
waren: sie unterschrieben ein Dokument nur dann (als Zeugen), wenn sie wubiten,
wer mit ihnen unterschreiben whrde; sie safien zu Gericht nur dann, wenn sie wafiten,
wer mit ihnen zu Gericht sitzen wirde; u. sie gingen zu einem Gastmahl nur dann,
wenn sie wubten, wer mit ihnen zu Tische liegen wiirde. — Vgl. auch Dérekh 3Ereg
2.5 in ed. Frankfurt a. M. 1720 ff,, in der ed. Amsterdam 1644 ff. fehlt die Stelle.

Jf. P8 49% u. P% 492 Bar s. bei Joh 7, 49 S. 511 Mitte.

& TBQ7,2(857); LvR 28 (126%) s. bei Mt{22, 3% S.880 u. Midr Qoh 1, 8 (5%)
bei Lk 14, 2 8. 206.

h. TBQ 7, 8 (358) u. Chul 94* 5. bei Mt 22, 3% 8. 880; TBB 6, 14 (406) bei Mt
22,39 8. 880.

1. pSanh 6, 23¢, 33 5. bei Mt 22, 8 B S. 880, ausfubrlicher bei Lk 16, 24 € 8. 231.
Ferner s. Sanh 282 in Anm. ¢ u. die in Anm. s angefibrten Stellen. — Eine starke
Absageformel: ,Ich gelobe, dafi ich nicht in dein Haus komme* s. in Ned 8, 7 bei
Mt 22,89 8. 880.

k. Gif 5% s, bei Mt 22,13 S. 882f.

2. Die Zubereitung des Mahles.

Die Herrichtung der Tafelspeisen hat in erster Linie gewif in den

hkundigen Hinden des Hausp Is des G b gelegen.a

Doch soll in Jerusalem auch die Sitte bestanden haben, das ganze
Gastmahl einem Unternehmer zu iibertragen, der fir dessen Gilte mit
seinem Geldbeutel zu haften hatte.b Die Anzahl der Génge, die natiir-
lich auf einmal bereitet, aber nach u. nach auf den Tisch gebracht
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wurden,c diirfen wir nicht niedrig veranschlagen. Wenn zB erzihlt
werden kann, daB einem Einzelgast, der unerwartet eintraf, von
seinem Gastfreunde einmal 24 Gerichte u. einem andren sogar 80
Schiisseln mit xmmer neuen Spexsen vorgesetzt wurden,d dann wird
es bei den wohlv h Ménner gewif8
nicht an einer iberreichen Fille von ausgesuchten Tafelgeniissen ge-'
fehlt haben. Zwar das Kernstiick eines jeden Gastmahles war u. blieb
nach saltjiidischer Anschauung das Brot. Das stand so fest, daf die
Wendung ,das Brot brechen* einfach gleichbedeutend war mit ,Mahl-
zeit halten® oder ,speisen®.e Auch die Halakha hat das anerkannt. Sie
bestimmt, daB, wenn Brot u. Zukost genossen werden, nur iiber dem
Brot ein Lobspruch zu sprechen sei.! Darin liegt, dag das Brot das
Hauptgericht u. alles, was dazu gegessen wird, wie Fleisch, Eier,
Fisch, lediglich ein Nebengericht sei.f Dieser Anschs\l\mg entspncht
es durchaus, wenn bei der Aufzihl der Vorb die ein
Gastmahl erfordert, zuerst u. vor allem das Backen des Brotes genannt
wird; 8. Keth 42: Sein (des Gastgebers) Brot ist gebacken, sein Schlacht-
vieh ist geschlachtet u. sein Wein ist gemischt. Nur diirfen wir uns
die Sache nicht so vorstellen, als ob Brot als das Hauptgericht in
groBen Mengen u. Fleisch, Fisch usw. als Nebengerichte in kleinen
Mengen gegessen worden wﬁren Das Umgekehrte ist vielmehr richtig;
das beweist der groBe Fl h beim Nachtisch, s. dazu Nr. 9
Anm. e. — Selbstverstiindlich fehlte bei keinem Gastmahl der Wein;g
doch wurde er nur als Mischwein getrunken.h Das Mischen selbst ge-
schah erst wihrend des Mahles, u. zwar durch den Tischdiener;i bei
grofieren Gastmihlern lag es-in der Hand eines besonderen Wein-
mischers wyirg.k

a. Das folgt aus den Zitaten bei Mt 22,4 Nr.1 S.881. Wenn hier der Hausvater
das Schlachtvieh fur sein Gastmahl selbst einkanft, so setzt das voraus, daf er es
in seinem Bereich will schlachten u. zubereiten lassen; fremde Hilfe war dabei
natiirlich nicht ausgeschlossen.

. TBerakh 4, 10 (9): Noch eine andre Sitte bestand in Jerusalem: man tbertrag
dos Gastmahl einem Koch rizz (eigentlich ,Schlichter®); wurde vom Mahle etwas
verdorben, 8o bestrafte man dcn Koch, alles entsprechend dem Ansehen (der Ehre)
des Hausherrn (Gastgebers) u. dem Ansehen der Giiste. — Tradent: R.Schimfon
b. Gamligl (um 140). Dasselbe als Bar BB 93%; hier lauten die Schlufworte: (Der
Gastgeber) legte (dem Eoch) eine Geldstrafe auf fir den ihm u. seinen Giisten su-
getanen Schimpf.

¢. TanchB reox=a §2 (1%) s. bei Mt 21, 24 S. 862 oben.

d. Midr KL 8, 17 (10®): R. J¢huda b. Bathyra (um 110) ging am Risttag anf das
grofie Kasten (= VersShnungstag) nach Nieibis; er af u. brach das Mahl ab (zu
Ebren des bevorstehenden Festtages). Es horte davon der Exilarch u. kam zu ihm.
Er sprach zu ihm: Es wolle mich mein Herr berticksichtigen (bei mir speisen)! Er
antwortete ihm: Ich habe (bereits) gegessen u. das Mahl abgebrochen. Er sprach zu

:+ Mein Herr wolle mich beriicksichtigen, damit man nicht sage, du hattest mich
for nichts geachtet. Er quilte ihn, u. er ging mit ihm. Als er kam, sagte er zu

! Einen Ausnahmefall s. in Nr.4 Anm.e.
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seinem Knaben (Diener): Mein Sohu, die Schssel, die du uns ein friheres Mal ge-
bracht hast, bringe uns nicht noch ein spiteres Mal. Wihrend sie atien, setste man ihnen
80 Schosseln vor. Er (R. Jehuda b. B.) ab von jeder Schassel ein Stiickchen u. von
jedem Fab trank er einen Becher. Er sprach zu ihm: Rabbi, nachdem du gegessen u. dein
Mabl abgobrochen hast, hat man 80 Schisseln dir vorgesstat; von einer (jeden) Schtssel
bat mein Herr sin Stickchen gegessen u. von einem (jeden) Fab hat mein Herr cinen
Becher gotrunken! . .. R.Chijja der Altere (um 200) ging nach dem Stiden (= Judda)
u. wurde von R.J*hoschua? b. Levi (um 250) aufgenommen. Man setste ihm 24 Gerichte
vor. Er sprach zu ihm: Was macht ihr am Sabbat (der durch reichlicheres Essen zu
ehren ist)? Er antwortete ihm: Wir verdoppeln sie (die Gerichte). Nach einiger Zeit
kam R. Jehoschna¢ b. Levi nach Tiberias u. warde von R. Chijja dem Alteren auf-
genommen. Dieser gab deu Schtilern des R. J°hoschuat (die den Meister begleiteten)
Drachmen n. sprach zu ihnen: Geht u. bereitet fir euren Lehrer zu entsprechend
seiner Gewohnheit.

. Boispiele s. bei Mt 15,2 € S. 704 u. bei Mk 3,20 S. 6.

J. Berakh 6, 5: Hat man tber das Brot den Lobspruch gesptochen, 80 hat man
(damit) dio Zukost (das von einem frei gemacht;
(hat man i) Ober die Nebengerichte (gesprochen), so hat man das Brot (das Haupt-
gericht) nicht frei gemacht. || Berakh 6, 7: Dies ist die Regel: Wenn etwas eine Haupt-
speise ist u. es ist eine Nebenspeise dabei, so spricht man den Lobspruch @iber die
Houptspeise u. macht damit die Nebenspeise (von einem Lobspruch) frei.

g Wein gehtrte zn jedem Preudenl‘es'-. 8. Pt 109 bei Joh 2, 3 S. 400.

Gemischter Wein »15 112, Gegensatz. = roher Wein (Naturwein). TBrakl
4, s (8) Uber rohen Wein spricht man dan Lobspruch: (Gepriesen sei Jahve unser
Gott, der Konig der Welt,) der die Baumfrucht schafft! ... Hat man Wasser hinein-
getan, spricht man Uber ihn den Lobspruch: (Gepriesen sei usw.,) der die Frucht des
Weinstocks schafft! ... Das sind Worte des R. Elifezer (um 90). Die Gelehrten aber
sagten: Ob er rob “= ist oder gemischt 1, man spricht dariber den Lobspruch:
Der die Frucht des Wemuooh schafft! || Berakh 7, 5: Man spricht den Lobspruch
Ober den Wein erst, wenn Wasser hineingetan ist. Das sind Worte des R. Elitezer
(um 90). Die Gelehrten aber sagten: Man spricht ihn (auch vorher, dann tut man
‘Wasszer hinein u. trinkt den Wein). Vgl. pBrakh 6, 10%, 14; Berakh 50, — Das
Mischungsverhiltnis von Wasser u. Wein war je nach der Stirke des letzteren ver-
schieden. Beim Saronwein galt als Norm: ein Teil Wein u. zwei Teile Wasser. So
wird Nidda 2, 7 eine mit gemischtem Wein verglichene Blutfarbe dahin erlsutert:
Zwei Teile Wasser u. ein Teil Wein vom Wnn aus Saron. Nidda 20® ftigt eine Bar
hinzu: Der gilt wi wenn dieser rob *n u. nicht
gemischt 2, jung u. nicht alt ist. — Dmelbe kiirzer TNidda 8, 11 (644). Hiernach
wire der Saronwein dreimal so stark gowesen wie der Karmelwein. NuR 1 (1359)
wird das richtige Mischungsverhiltnis zwischen Wein u. Wasser allgemein festgesetzt
saf + Wer mischt, wie es sich gehOrt, mischt den dritten Teil des Bechers mit
Wein u. zwei Teile mit Wasser. — Dagegen sagt Raba (f 352) Schab 77%,8: Wein,
der nicht auf ein Teil (Wein) drei Teile Wasser vertriigt, ist kein Wein. — Man
batte also in Babylonien Wein, der den paliistinischen Saronwein an Stirke tibertraf.
Die von Raba beliebte Mischung (1 : 3) auch {Er 544, 85; Ned 554, 23. Ferner s. Ex-
kors 4 8. 58 Abs. 1 u. Schab 76> w. u. bei Nr. 8 Anm. h.

1, P% 7, 13: Der Wasserkessel (Warmkessel) befindet sich in der Mitte
(zwischen zwei gleichzeitig in einem Raum speisenden Tischgenossenschaften) u. der
Diener ¥yy steht auf, um (den Wein) zu chen. — Das Mischen geschah also
whibrend des Mahles vor den Augen der Giiste.

k. pSchab 1, 3%, 46: Rab (t 247) spilte seine Hinde (mit Wasser) ab; da gab sein
Sohn Cluu- dem Weiamischer wyiry einen Wink usw.; s. die ganze Stelle bei Nr. 6
Anm. £,
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3. Versammlung u. Empfang der Giste.

Zur festgesetzten Stunde (wohl meist in den spiiteren Nachmittags-
stundena) begaben sich die Geladenen nach gehériger Zubereitung
ihres Leibesb in festlichen Gewindernc u. im Schmuck der Gebets-
riemend in das Haus des Gastgebers. Unter Umstiinden liibt sich der
Diener, der die Geladenen nicht perstnlich kennt, die Einladung vor-
legen, um etwaige ungeladene Giste von vornherein fernzuhalten.e
Das mochte um so ndtiger sein, als Hauser, in denen ein Gastmahl
stattfand, allgemein als offene Hauser galten, in die sich auch Un-
geladene hineindriingten, um etwas von der Tafel zu erhaschen.f Nach
der Begriibung durch den Hausherrng nahmen die Géste in irgend-
einem Nebenzi auf Biinken (Stithlen) oder Sesseln Platz, bis alle
Geladenen versammelt waren.h Das mag etwa der Augenblick ge-
wesen sein, in welchem der Hausherr die Zahl der Giste itberschlug,
um danach die Portionen der bald zu reichenden Vorkost festzu-
stellen;i das mag ferner auch der A blick g sein, in welch
siumige Gaste, auf deren Erscheinen aber Wert gelegt wurde, noch
einmal in dringender Weise geladen wurden.k

a. Das darf darans gefolgert werden, daf sich die Festlichkeiten oft bis zar
Mitternachtsstunde hinzogen, s. zB DtR 9 (205°) bei Mt 4, 1 S. 148 Absatz 2; Berakh
1,1 bei Mt 9, 15 8. 517 Anm. ti. Nur die Gostméhler zu Ebren des Sabbats werden
um die Wil it bald nach i des M i ihren Anfang
genommen haben.

b. Brakh 28% Bar: Wer zu einem ordentlichen Mahle 37 r153 gehen will, der
gehe zavor zehnmal vier Ellen oder viermal zehn Ellen u. entleere sich, u. dann gehe
er hin. — Dasselbe Schab 822, Hier heifit es wenige n zuvor in einer Bar: Wer
seine Notdurft zn verrichten ndtig hat u. (trotzdem) speist, der gleicht einem Ofen,
den man @iber seiner Asche heizte.

¢. Hierzu 8. die Gleichnisse bei Mt 22, 2—14 8. 878.

d. Berakh 23% u. pBrakh 2, 46, 58 8. in Exkurs 11 S. 271 Anm. .

e. ExR 19 (81°): Gleich einem Konig, der seinen Freunden ein Gastmahl veran-
staltete. Der Konig sprach: Wenn nicht mein Siegel an allen Geladenen ist, darf keiner
von ihnen hier eintreten (d. b. nur wer das Siegel vorzeigen kann, darf eintreten. Ebenso
darf am Passahmahl nur teilnehmen, wer das Siegel der Beschneidung an sich trigt).

. Berakh 81P s, bei Mt 15, 27 S. 726.

&. Als Regel galt dabei das Wort Schammais (um 30 v. Chr.) Aboth 1 Ende:
Empfange jeden Menschen mit frenndlichem Gesicht.

k. TBOrakh 4, 8 (9): Wie war die Ordnung (Verlauf) eines Gastmahles? Die Gaste
treten ein (in ein Vorzimmer, nicht sofort in den Speisesaal) u. nehmen Platz anf
Bénken u. Seesoln, bis alle versammelt sind. (Die Forts. s. in Nr.4 Anm.c) —
Parallelen: pBerakh 6, 109, 1; Berakh 48®.

1. Schab 23, 2: Man darf (am Sabbat) seine Giiste u. seine Vorkostportionen mtind-
!ich Uberzihlen, aber nicht auf Grund einer schriftlichen Aufzihlung (da das Lesen
in einem Schriftstiick am Sabbat verboten ist). — Genauer TSchab 17, 5 (137): Man
darf (am Sabbat) seine Giste Uberzahlen, wie viele drinnen u. wie viele draufien sind,
u. wie viele Portionen er fiir sie mub herstellen lassen, auf Grund einer schriftlichen
Apluichmmg an der Wand, aber nicht auf Grund einer Schreibtafel oder eines Buches,
Wie man es an einem Wochentag tun darf.

k. Midr KL 4, 2 (74°) s. bei Mt 22,4 S.880f.
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4. Der Vortisch.

Ein Gastmahl bestand in der Regel aus drei Teilen: aus der Vor-
kost nagwn, genauer jirgn ~rdd nyete ,Nebengericht vor dem Mahl“a
(= gustus oder promulsis der Romer); aus dem eigentlichen Mahl
npsy oder jirg u. aus dem Nachtisch yirgn =nxbe rapne ,Nebengericht
nach dem Mahl“a (= mensa secunda). Wir haben es in diesem Ab-
schmtt 4 nur mit dem Vortuch zu tun. — Die Vorkost wurde in einem

nicht im § icht. Die Géiste safien dabei auf
Sti!hlen u. Polstern,b wahrend sie hinterher beim eigentlichen Mahle
im Speisesaal zu Tische lagen. Vor Beginn des Vortisches brachten
Diener Wasser, mit dem jeder Gast eine Hand (wohl die rechte)
abspiilte.! Darauf iiberreichte ihm ein Diener einen Becher Wein,
iiber den jeder Gast fiir sich, bevor er trank, den Lobspruch sprach:
»Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, K6nig der Welt, der die Frucht
des Weinstocks schafft!* DaB jeder Gast den Lobspruch fitr sich sprach,
hatte seinen Grund darin, dab wnhrend des Vortisches noch keine
en den bestand; diese trat erst
im Speisesaal ein, sobald sich die Géste zu Tische gelagert hatten.
Auf den Wein folgten zwei bis dreif Vorgerichte;¢ darunter zur An-
regung der Eflust u. der Verdauung auch Griinkrautd u. eingelegte
Fische.e Raschi zu Berakh 42* nennt auch junge Hithner unter den
Vorkostgerichten. Die Lobspriiche, die jeder Gast noch immer fiir
sich¢ zu sprechen hatte, richteten sich nach den einzelnen Speisen.
Uber Griinkraut sprach man: ,Gepriesen seist du, Jahve unser Gott
usw., der die Frucht des Erdbodens schafft!* (so nach Berakh 6, 1);
itber eingelegte Fische u. junge Hithner: ,Gepriesen seist du usw.,
durch dessen Wort alles geworden ist!* (Berakh 6, 2). Mit dem dritten
Gericht war der Vortisch beendet. Des zum Zeichen entfernte man,
wenigstens nach einer Sitte, die filr Jerusalem bezeugt ist, einen
" Vorhang, der bis dahin vor der Eingangstiir gehangen hatte, um da-
mit kundzutun, daf der Vortisch zu Ende u. ein weiteres Kommen
von Giisten unerwiinscht sei.f .

@. Die Bezeichuungen ,Nebengericht vor dem Mabl® u. ,Nebengericht nach dem
Mahl* = Vortisch u. Nachtisch 2B B¢rakb 6, 5: Hat man tiber das Nebengericht vor
dem Mah! den Lobspruch gesprochen, so hat man (dadurch) das Nebengericht nach
dem Mabl (vou einem mochmaligen Lobspruch) frei gemacht.

b. TBCrakh 4, 8 (9) s. bei Nr. 3 Anm. k.

¢. TBerakh 4, 8 (9): (Forts. zur Stelle in Nr. 3 Anm. h:) Sind alle (in einem Vor-
zimmer) versammelt, 80 nimmt man (der einzelne Gast) u. gibt man (ein Diener)
ihnen Wasser zum Abspiilen der Hinde; jeder einzelno spilt seine eine Hand ab.
Man mischt (u. reicht) ibnen einen Becher; jeder einzelne spricht den Lobsprach fiir
sich. Man briogt ihoen Vorgenchlo Jjeder spricht den vaupmeh fur sich.

d. Zu Grinkraut s. die Zitate in Exkurs 4 Nr. 8 S. 63 Anm

e, B°rakh 6,7: Hat man lhm za Auflns (beim Vomul:) Gesllunu (olngelegten Fluh)
u. Brot daza hter den L

! Zum Abspiilen der Hinde s. bei Mt 15,2 8 S. 695—704.




24. Exkurs: Ein altjudisches Gastmahl (Nr. 4 u. 5) 617

das Brot (von einem besonderen Lobspruch), weil das Brot nur Beilage dazu ist. —
Dies ist der Ausnahmefall, auf den S.613 Fufin. 1 hingewiesen ist. Der eingelegte
Fisch erscheint hier so sehr als Hauptsache, dal neben ihm selbst das Brot zur
bloBen Zukost wird. — Eine Parallele mit einer Sondermeinung des R. Chananja
b. Gamligl (um 120) s. TB®rakh 4, 14 (9).

f. TBerakh 4, 81. (9): Wer nach den drei Vorgerichten kommt, darf nicht mebr ein-
treten. Rabban Schimfon b. Gamli&l (um 140) sagte: Dieser grofie Brauch bestand in
Jerusalem: man breitete einen Vorhang vor der Eingangstir (zum Hause) aus; solange
der Vorhang susgebreitet war, durften Gste cintreten. — Dieser Brauch auch BB
93P, 28 erwiihnt.

5. Der Ubergang der Giste in den Speisesaal.

Nach Beendigung des Vortisches begaben sich die Giiste unter Voi-
tritt des Gastgebersa aus dem Vorzimmer =wmyinp (= meoovds, Gen.
mgootddog), nicht +»mmp, in den Speisesaal 1~5p-z b xpbpm (= vouxdi-
wov), dessen Bodenfliche die Mischna auf rund 23 Quadratmeter nor-
miert.c Damit ist wohl das Mindestmab gemeint. Fiir ein grofGeres
Gastmahl — der Proselyt Onglos bereitete einmal ein solches fiir
85 Alteste, s. bei 1 Kor. 16,19 S. 492 Anm. n — wire ein solcher

Rnnm natiirlich viel zu klein 1 8 — Zu den notwendigsten Aus-
#nden eines Spei les gehorte vor nllem der Spelse-
tisch ybg,d auf dem die ei Inen Gerichte nach

wurden. Wir haben uns diese Tische durchaus nach Art unsrer Tische
vorzustellen, nur dab sie niedriger als die unsrigen waren, da man
ja an ihnen zu Tisch lag u. nicht sak. Aufier dem eigentlichen Speise~
tisch wird dann aber in unsren Quellen oftmals noch eine ,Tafel*
xba erwiihnt. Sie war viereckige oder auch scheibenformig gestaltet;
im letzteren Fall hief sie kurzweg oipg~ (= dioxog) ,Scheibé“.f Ferner
konnte sie aus Holze oder Tong verfertigt sein, aber auch aus Marmorh
u. Gold.i Wir horen weiter, dak die Tafeln mit einem erhdhten Randg
u. mit Ketten wohl zum Anhiingen von Trinkgefiiien versehen waren
(s Schnb 119‘ in Anm. i); ferner dab sie selbst schussolférmlge Ver-

hiilter) enthielten,k daf sie auf Tragst: in den Speise-
saal hinei hafft! u. nach beendetem Mahl abgeschiitteltm u. mittels
eines Ringes an einer Wand aufgehiingt wurden.n Das alles macht
es zweifellos, daf wir in der ,Tafel* eine grofe Speiseplatte zu sehen
haben, auf der man Speisen u. Egeschirr in den Speisesaal trug,
u. die dann selbst hier niedergesetzt wurde, um als Speisetisch zu
dienen. Dafiir spricht auch, dab man eine solche Tafel geradezu jrbw
»Tisch“o nannte. Diese Speiseplatten erscheinen recht eigentlich als
der ,Tisch der Gelehrten*, bei dessen Besprechung weiter bemerkt
wird, daB zwei Drittel von ihm bedeckt waren (wohl mit einem Tisch-
tuch), wihrend auf seinem unbedeckten Teil Schiisseln u. Griinkraut
Aufnahme fanden.p Endlich hdren wir noch von kleinen Tischen,
ebenfalls ;55 oder aram. szn genannt, die mit Salz u. anderen Ge-
wilrzen besetzt neben den Speisepolstern der einzelnen Giste als Ef-
tischchen ihren Platz hattend — Bei den téglichen Familienmahl-
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zeiten hat man im Sitzen gegessen; auch den Vortisch der eigentlichen
Gastmshler nahm man, wie wir oben gesehen haben, sitzend ein.
Erst wenn die Géiste im Spei | eine hl Tisch
schaft darstellten, wurde im Liegen gespeist. Diese Sitte wird fir
Jesu Tage bezeugt Mt 8, 11; 22, 10. 11; Mk 2, 15; 14, 8; Lk 5, 29;
7, 86. 87. 49; 11, 87; 14, 8. 10; betreffs des Passahmahles s. Mt 26,
20; Mk 14, 15. 17; Lk 22, 12. 14; vgl. auch Joh 13, 23; 21, 20. Uber
die Bedeutung des Liegens beim Passahmahl s. Exkurs 4 8. 56. Be-
lege aus der alteren jidischen Literatur finden sich bei Lk 22, 27
S. 257 Nr. 2. Die Sitte verlangte das Liegen auf der linken Seite;
dabei diente der linke Arm als Stiitze, wiihrend der rechte zum Essen
frei blieb; die FiiBe waren nach hinten ausgestreckt.r Das Liegen auf
der rechten Seite oder wohl gar auf dem Riicken galt nicht als ein
Zu-Tische-Liegen.s Als Unterlage diente dem zu Tische Liegenden ein
Speisepolster nyy. Je reicher ein Haus, desto kostbarer seine Speise-
polster; es wird gelegentlich sogar von silbernen u. goldenen Polstern
gesprochen.t Die Anordnung der Polster um die Speisetafel scheint
in Gruppen von je drei Lagerstitten erfolgt zu sein. Mit ihr hing
aufs engste die Platzordnung zusammen. Um das Jahr 300 war es
itblich, diese nach dem Alter der Gaste festzustellen; der Alteste saf
obenan.u In fritherer Zeit war es anders gewesen. Da nahm der An-
henste oder Vornehmste den Ehrenplatz am Kopfende (oder in
der Mitte?) der Tafel ein u. zwar auf dem mittleren Polster einer
dreipolstrigen Gruppe. Der Zweitgrobte lagerte dann hinter ihm oder
links von ihm; dabei war sein Polster iiber das Kopfende des mittleren
Polsters so weit nach der Speisetafel hin vorgezogen, daf die Brust
des Zweiten hinter dem Kopf des Ersten zu liegen kam. Dagegen
wurde das dritte Polster, auf dem der Drittgrofite sich niederstreckte,
so weit nach unten iiber das mittlere Polster hinaus zuriickgezogen, daf
der Kopf seines Inhabers sich etwa in Brusththe des Vornehmsten
auf dem mittleren Polster befand (vgl. das bei Joh 18, 23 Bemerkte).
Die drei Polster einer Gruppe standen hiernach stufenformig neben-
einander; die Stufen selbst werden dann die Stelle gewesen sein, an
der das Eftischchen des betreffenden Gastes nied tzt wurde. Die
zweite Gruppe von drei Polstern schlof sich vermutlich links an die
erste Gruppe an, wiederum so, dab ihr Vornehmster in der Mitte, der
Zweitgrobte hinter ihm oder links von ihm u. der Drittgrofte vor
ihm oder rechts von ihm lagerte. Dann folgte rechts von der ersten
Gruppe die dritte Gruppe, links von der zweiten die vierte, rechts
von der dritten die fiinfte u. ebenso weiter die folgenden.v Diese Dar-
stellung weicht von der bei Mt 28, 6 % S.914f. gegebenen ab, scheint
uns aber richtiger zu sein; doch ist eine sichere Entscheidung kaum
miglich. — Zum Speisepolster selbst gehdrte dann noch ein Kissen
rey, das dem zu Tische Liegenden als Stiitze diente.W
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@. So nach der allgemeinen Regel in Dérekh 3Ere¢ 3 Ende: Der Hausherr tritt
zuerst eiu u. nachher der Gast; wenn sie aber hinausgehn, geht der Gast zuerst
hivaus u. der Hausherr geht nach ibm hinaus.

b. Aboth 4, 16 s. bei Mt 19, 17 € S. 810.

¢. BB 6,4 s Exkurs 4 S.42 Anm. h. Bei der Umrechouug ist 1 Elle = 04839 m
angenommen worden.

d. 019 oft, s. zB Berakh 558 in Exkurs 22 8. 555 Aum. n; Dérekh 3Ereg Z. 5
ebenda 8. 556 Anm. p Ende.

€. Ohal 15, 2: Wenn sich Tafeln ri"3z: von Holz au ihren Ecken miteinander
beriihre! Die ,Ecken* lassen auf viereckige Tafeln schliefen.

f. GuR ll 8Y): R Chijja b. Abba (am 280) hat gesagt: Einmal lud mich jemand

izea ein, u. man bm:lm eine scheibenformige Tafel oypo*t (so lies statt
ba;wﬁ) vor nns, die auf 16 Tragstangen getragen wurde, u. darauf befand sich von
allem, was in den sechs Schopfungstagen erschaffen worden ist, u. ein Kind saB in
seiner Mitte u. rief u. sprach: Jahves ist die Erde u. ihre Fille, der Erdkreis u. die
daranf wohnen Ps 24, 1. Warum das alles? Damit der Sinn des Hausherrn nicht
hochmtitig wiirde. Ich sagte zu ibm: Mein Sohn, woher hast du all diese Herrlichkeit
erlangt? Er sprach zu mir: Ich bin ein Fleischer gewesen, u. jedes schime Stlick
Vieh, das ich an allen Tagen der Woche sah, habe ich fir den Sabbat (zu Ehren
des Sabbats) abgesondert. Ich sagte zu ihm: Nicht umsonst hast du es erlangt. —
Die Parallele Schab 119% s. in Anm. ¢.

& Kel2,7: Von den irdenen (aus Ton sind
fibig: eine Platte x3z3, die einen Rand 1z1b (Emf-ammg) bat. .

h. Eine Platte von Marmor oder Alabaster 92y b4 m33u mrd erwihnt TD®m 1,
19 (46); der Plural »*» v mbsv T3Ohal 15, 1 (612).

£. Schab 1198: R. Chijja b. Abba (um 280) hat gesagt: Einmal war ich bei einem
Hausherrn in Laodizea als Gast. Man brachte vor ihn einen Tisch von Gold jmbw
ant bw, eine Traglast fur 16 Mann; u. 16 silberne Ketten befanden sich daran u.
Schuisseln u. Becher u. Krige u. Flaschen befauden sich darauf, ebenso alle Arten
von Speisen u. alle Arten von kistlichen Friichten u. Spezereien. Als man ihn nieder-
setzte, sagte man: Jahves ist die Erde u. ihre Falle, der Erdkreis u. die daranf
‘wohnen Ps 24, 1; u. als man ihn fortnahm, sagte man: Der Himmel ist Himmel fur
Jahve u. die Erde hat er den Menschenkindern gegeben Ps 115, 16. Ich sagte zu
ihm: Mein Sohn, wodurch hast du solches erlangt? Er antwortete mir: Ich bin Fleischer
gewesen, u. von jedem Stick Vieh, das schon war, sagte ich: Dies soll fir den
Sabbat sein! Ich sagte zu ibm: Gepriesen sei Gott, der dich solches hat erlangen
lassen! — Mit ,Tisch* ist hier, wie oszo~ in der Parallele GoR 11 (s. Anm. f) zeigt,
eine Speiseplatte x>av gemeint; dafir spricht auch, daf der Jm>w mit Speisen besetzt
hereingeschafft u. hinterher wieder wird. — Zur Kostbarkeit der Speise-
platten vgl. auch Pesiq 59b: R.Meir (um 150) hat erzshlt: R. Dustai aus Kob’kha
(lies: ¥32ir) fragte mich u. sprach zu mir: Was bedoutet: Der Bauch der Frevler
loidet Mangel Spr 13,25? Ich antwortete ibm: Ein Goi war in unsrer Stadt; u. er
bereitete ein Gastmahl fitr alle Altesten der Stadt u. lud mich mit ihnen. Man setzte
uns vor von allem, was Gott in den sechs Schipfangstagen geschaffen hat, u. seinem
Tisch vwrb1o mangelte nichts, nur leichtzerbrechliche Nuisse (eine Art Knackmandeln).
Was tat er? Er nahm die Speiseplatte x2» vor uns fort, die einen Wert von sechs
Goldtalenten hatte, u. zertrtimmerte sio (aus Wut). Ich sprach zu ihm: Warum hast
du das getan? Er antwortete mir: Ihr (Juden) sagt, diese Welt gehore uns u. die
zukinftige Welt euch; wenn wir nun nicht jetzt geniefien, wann sollen wir es tun?
Da habe ich anf ihn die Schriftstelle angewandt: Der Bauch der Frevier leidet
Mangel. — Man beachte, wie auch in r Stelle die xav als jnw bezeichnet wird.
Eine Parallele s. P%siqR 16 (82b).

k. Kel 2,7: Von den irdenen sind inij ig: ... Eine
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Speiseplatte ubaa, dlo voller uhnnclformlger Vemeﬁlngen ist (d. h. in die selbst
Schtsseln zur von Spei ind).

1. GuR 11 (sb) 5. in Anm. f.

m. Schab 21, 8: Die Schule Schammais sagte: Man darf (am Sabbat) die Knoohon
u. Schalen (nach gehaltener Mahlzeit) vom Tisch aufochmen (um
Die Schule Hillels aber sagte: Man nimmt die ganze Speiseplatte
sie ab. — Dasselbe TSchab 16, 7 (135), nur sind die Meinungen nmgekehrt den beiden
Schulen zuerteilt.

n. BB 57% s, in Anm. p.

0. Vgl. das zu Schab us- u. zu Ptsiq 59° in Anm. i Bemerkte.

p. BB57b: Wie ist (= soll sein) der Tisch y75v der Gelehrtenschiler? Zwei
Drittel bedeckt u. ein Drittel unbedeckt, u. anf ihm (dem unbedeckten Drittel) be-
finden sich die Schiisseln u. das Grinkrant (damit der bedeckte Teil dos Tisches
durch sie nicht befleckt werde). Ferner befindet sich sein Ring (an dem er spater
an die Wand gehBngt wird) nach aufien zn (an der Seite, an der man nicht speist;
befinde er sich an der andren Seite, so konnte aus Versehen daran gerfittelt u. der
ganze Tisch zum Wanken gebracht werden. Die Stelle handelt nicht von einem
Gastmahl, sondern von einem Familienmahl, bei dem, wie es scheint, die eine Seite
des Tisches unbesetzt blieb). — Der ng am Tisch macht es zweifellos, daB sich
die ganze A h nicht auf einen ei "l'isch, sondern auf eine Speiseplatte
baw bezieht, die aber jnbv genannt werden kann, weil sie tatsichlich als Tisch diente.

q. Berakh 8, 2: Die Schule Schammais sagte: Man trocknet seine Hinde (nach
ibrem Abspllen, s. w. u.) mit einem Tach ~#2 ub u. legt es auf den Tisch jnbo (den
jeder Gast bei seinem Speisepolster hatte). Die Schule Hillels sagte: Man legt es auf
das Kissen rcz (das zu jedem Speisepolster gehorte). — Die nithere Bogrtindung der
beiden Ansichten s. TBerakh 6, 3 (13); pBerakh 8, 123, 54; Berakh 52°. — w3n 2B
P 1152 xzn *bwm den Tisch hochheben; xom “=psn den Tisch entfernen; Berakh
461, 24: mp x3n v~ man brachte den 'Tisch vor ihn. — Dafi Salz oder Zugemtise
von Anfang an auf den einzelnen Tischchen staud, zeigt Bérakh 40%: Raba b. Sch®mus]
hat im Namen des R. Chijja (um 280) gesagt: Der, welcher das Brot bricht (s. bei
Nr. 6), darf es nicht brechen, bis man Salz oder Zugemtise jedem einzelnen vor-
gesett hat.

r. Daher kann Lk 7, 38 gesagt werden: Sie stand hinten an seinen Fiifen.

5. Ps 108 5. im Exk. 4 8. 56f. Anm. b.

£. Schab 15, 3: Man darf die Speisepolster mizz am Abend zum Sabbat ausbreiten
(zurechtmachen) fur den Sabbat, aber nicht am Sabbat fur den Abend nach Ausgang
des Sabbats. — TSchab 12, 16 (128): Man darf {am Sabbat) zehn Speisepolster aus-
breiten, wenn man auch nur auf einem derselben (am Sabbat) za Tische liegen will. ||
Chag 14b: GroBe Speisesile u. schine Speisepolster mivyn sind fir euch zurecht-
gemacht. — Die ganzeStelle bei Joh 1,51 8.8711. || Jeb 162 R. Dosa b.3Arkinas (um 90)
erfafite den R. J°hoschnat u. lief ilm auf einem goldenen Polster Platz nehmen. —
Dasselbe wenige Zeilen weiter noch einmal. || Keth 67° s. in Exk. 22 Nr.8 S. 547
Anm. §; Mn 44° 8. in Exk. 12 8,290 Anm. .

a. BB 120 s. bei Mt 23,6 % 8, 914.

©. TBerakh b, 5 (12) 5. bei Mt 23, 6 91 8. 914 1.

. Berakh 8, 2 8. oben in Anm. g.

6. Das eigentliche Mahl.

Nachdem man auf den Speisepolstern Platz genommen hatte, wurden
die Gebetsriemen abgelegta u. der Gurt gelockert.b Diener schafften
das Efitischchen fiir den einzelnen Gast herbei;c andre mischten den
‘Wein u. setzten den Giisten den ersten Becher vor;d noch andre
brachten Wasser, um damit das Abspiilen der beiden Hénde vorzu-




24. Exkurs: Ein altjudisches Gastmahl (Nr. 6) 621

nehmen. Das war das sogenannte ,erste Wasser®.e (Das Abspiilen der
einen Hand wihrend des Vortisches, s. Nr. 4 S. 616 Anm. ¢, wurde
nicht mitgeziihlt.) Man begann das Abspiilen beim Vornehmsten der
Tischgesellschaft u. beendete es beim Geringsten.f Das abfliefiende
Wasser wurde in Becken aufgefangen oder rann auf den FuBboden
nieder.€ Zum Abtrocknen der Hiinde diente ein Tuch ngn, das nach
seinem Gebrauch, wie die Schule Hillels wollte, auf das Kissen des
Speisepolsters gelegt wurde.h Das Unterlassen des Abtrocknens war
verpbnt. Sobald das Abspitlen der Hénde, das uibrigens nach pali-
stinischer Anschauung den Anfang des Mahles bezeichnete,k beendlgt
war, nchtebe sich der Gsstgeber auf seinem Polster auf u. nahm in

Itung! das vor ihm li de Brot in seine Hand u. sprach
dariiber den Lobspruch: Gepriesen sei Jahve, unser Gott, der Konig
der Welt, der Brot aus der Erde hervorgehen li6t! (s. Berakh 6, 1).
Die Giiste antworteten: Amen! zum Zeichen, daf der Lobspruch in
ihrem Namen u. in ihrem Sinn gesprochen sei. Sobald das Amen! ver-
klungen war, brach sy3 der Gastgeber das Brotm u. reichte davon
jedem der Geladenen;n dann af er als erster vom Brot,0 gleichwie
er hinterher wiederum als erster seine Hand nach dem Tische aus-
streckte,P um von dem zuerst aufgetragenen Gericht mittels eines
Stiickchen Brots, das als Eﬁzangq diente, sein Teil wegzunehmen.
Die Giiste folgten alsbald seinem Beispiel, u. damit hatte dann das
Mahl Wenn der G ‘,, ber wollte, konnte er
die feierliche Erdffnung des Mahles auch einem andren iibertragen.r
Nur mufite der, welcher an seiner Statt den Lobspruch sprach u. das
Brot brach, hinterher hlich am Mahl teilnel s Gleicherweise
diirfte der Gastgeber auch itber den ersten Becher Wein, der beim
eigentlichen Mahl gereicht wurde, den Lobspruch fur alle gesprochen
haben,t withrend ihn bei den folgenden Bechern jeder Gast fiir sich zu
sprechen hatte.u Der Lobspruch selbst lautete: Gepriesen sei usw., der
die Frucht des Weinstocks schafft! Im all, inen hat man wihrend
des Mahles gewifs nur wenig Wein getrunken, da das eigentliche Trink-
gelage erst nach Aufhebung der Tafel begann. Doch héren wir auch
davon, daf der Gastgeber seinen Gisten zutrank.v Der zu Anfang bei
Ertffnung des Mahles iber das Brot gesprochene Lobspruch befreite
alles, was withrend des Muhles als Zukost zum Brot gegessen wurde (wie
Fleisch, Fische, Eier) von einem weiteren Lobspruch; dagegen erforderte
alles, was nicht als Zukost zum Brot galt, zB Obst, einen besonderen Lob-
spruch, den jeder Gast fiir sich zu sprechen hatte.w Der Lobspruch iiber
Obst lautete: Gepriesen sei usw., der die Baumfrucht schafft! Man
konnte aber auch sagen: ,Der die Frucht des Erdbodens schafft!®
oder: Durch dessen Wort alles geworden ist! (Berakh 6, 2). — Da man
auber dem Brot kein weiteres Efzeug hatte u. deshalb vielfach mit
den Fingern essen mufite, wurde ein Abspiilen der Hiinde aus Griinden
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der Reinlichkeit auch wihrend des Mahles notwendig. Man nannte
dies das ,mittlere Wasser“; doch galt es nicht als Pflichtgebot, sondern
als Sache des freien Beliebens.x Zum Pflichtgebot wurde das ,mittlere
Wasser* nur dann, wenn ein Tischgenosse das Speisezimmer voriiber-
gehend verlieB u. nach einiger Zeit an die Tafel zuriickkehrte,y oder
wenn nach dem Genuf von Kise ein Fleischgericht gereicht wurde.z

a. Hierzu 8. Exk. 11 Nr. 5 8. 271 Anm. ¢.

b. Schab 9% s. in Anm. %

¢. Folgerung aus Berakh 40® jn Nr. 5 S. 620 Anm.

d. Die Reihenfolge: Mischung des Weins u. h.nmhu Absplilung der Hinde nach
der Meinung der Schule Hillels. Berakh 8, 2: Die Schule Schammais sagte: Man begiefit
die Hiinde u. danach mischt (kredenzt) man den Becher. Die Schule Hillels sagte: Man
mischt (kredenzt) den Becher u. danach begiefit man die Hinde. — Dasselbe mit
Begriindung der beiden Ansichten TB°rakh 6, 2 (13); pB°rakh 8, 123, 18; Berakh
528, 31, — Dem Vornehmsten wird der Bocher zmerst gereicht. TBerakh §, 6 (12): In
welcher Reibenfolge mischt (kredenzt) man den Becher? Wihrend des Mahles be-
ginnt man bei dem Vornehmsten.

e. Zum Absptilen der Hinde s. ausfiibrlich bei Mt 15,2 S. 698 Nr. 3.

f. Berakh 46P: (Rab Schescheth, um 260, hat als tannaitische Tradition gelehrt:)
Mit dem ersten Wasser fingt man bei dem Vornehmsten an.

& Chul 105%: Das erste Wasser spilt man ab sowobl in ein Gefuf hinein als
auch auf den Erdboden. .

h. Berakh 8, 2 s. bei Nr. 5 S, 620 Aom. ¢.

i. Sota 4"; R. Abbabu (um 300) hat genst Wer Brot ifit, ohne die Hiinde (nach
ihrem Abspilen) abzutrocknen, ist wie einer, der unreines Brot ifit, s. Ez 4,13.

%. Schab 9b: Womit beginnt das Speisen? Rab (f 247) hat gessgt: Damit, dat
man seine Hinde abspilit. R.Chanina (um 225) hat gesagt: Damit, daf man den
Gurt lést. Das ist keine Moinungsverschiedenheit: das letztere gilt bei uns (in
Babylonien), das erstere bei ihnen (in Palistina). — Vgl. Raschi u. die Tosaphisten
2. St. || pSchab 1, 3%, 46: Rab (f 247) spilte seine Hande (vor der Mahizeit) ab; da
gab gein Sohn Chijja dem Weinmischer einen Wink, er sollte ihm bringen. Da sagte
Rab zu ibm: Wir bhaben bereits mit dem Mahle begonnen. (Auf das Abspillen der
Hiinde folgt sofort die Ertffoung des Mahles mit dem Lobspruch fiber das Brot; in
der Zwischenzeit darf kein Wein getrunken werden.)

1. B°rakh 51" g. in Exk. 4 8. 71 Aum. «.

m. Brakh 89°: Rab Chijja (b. Rab? um 250) hat gesagt: Der Lobspruch (iber
das Broz) muf belm Blotbnchen beendigt sein. — Deutlicher B°rakh 47%; s. die
Stelle in Exk. 4 S.71 Anm. d.

n. Borakh 46% s. in Anm #; pBerakh 6, 10%, 61 s, in Aom. 0.

0. Borakh 47%: Rab J¢huda b Sch®muél b. Schelath (um 300) hat im Namen Rabs
(t 247) gesagt: Die zu Tische Liegenden diirfen nichts essen, bis der, welcher das
Brot bricht 5313w, gekostet hat. || pBerakh 6, 108, 57: R. Abba (um 290) hat im Namen
Rabe gesagt: Die zu Tische Liogenden dtirfen nichts kosten, bis der, welcher den
Lobspruch spricht, gekostet hat. || pBerakh 6, 108, 61: Sooft Rab (f 247) das Brot
brach (nachdem er den Lobspruch gesprochen), kostete er mit seiner Linken u. teilte
(von dem Brot an die Tischgenossen) mit der Rechten aus. (Er ab sofort, damit die
brigen nicht bis zur Verteilung des ganzen Brotes warten miifiten.)

p. pB°rakh . 10%, 60: Wer den Lobspruch (uber das Brot bei Erdffoung des
Mahles) spricht, streckt seine Hand zuerst (nach der Schilssel aus, um zu essen);
wenn er aber seinem Lehrer oder einem, der in der Lehre gmﬁar ist als er selbst,
diese Ehre zuerteilen will, so hat er die Vollmacht dazu in seiner Hand. — Eine
Parallele s. Berakh 47%, 13.
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g. Man wickelte die Speise in den Brotfladen ein u. aB; daher xn5
Brot wickeln® = speisen. Das Fleisch kam wohl geschnitten auf den Tisch; vgl.
Exk. 4 S. 66 Aom. i.

r. Tn der Regel brach der Hausvater (Gastgeber) das Brot. So heifit es Chul 70:
Von R. Pin®chas b. Jair (gegen 200) hat man erziihlt, daf er sein lebelang kein Brot
brach >33, das ihm nicht gehdrte. — Vgl. auch das folgende Zitat. — Doch konnte
der Gastgeber die Erbfinung des Mahles mit Lobspruch u. Brotbrechen auch einem
Gast Ubertragen, um diesen damit zu ehren. B°rakh 468: R. Z¢tira (um 300) war er-
krankt. Es ging R. Abbahu (um 300) za jhm u. nahm auf sich (gelobte): Wenn der
Kleine mit den versengten Schenkeln (= R.Zira, 5. Exk. 6 S. 96 Anm. b das Zitat
aus BM 85%) wieder gesund wird, bereite ich den Rabbinen einen Festtag! Er wurde
gesund. R Abbabu bereitete allen Rabbinen ein Gastmahl. Als man anfangen wollte
zu speisen, sprach er zu R. Ztira: Es wolle der Herr fur uns den Anfang machen
(pdmlich mit dem Sprechen des Lobspruches iber das Brot). Er erwiderte ihm: Ist
der Herr nicht in bezug hierauf der Meinung des R.Jochanan (f 279), der gesagt
hat: Der Hausherr bricht sx1a das Brot (nachdem er zuvor den Lobspruch gesprochen)?
Da erdfinete ihnen R. Abbshu das Mahl (mit dem Lobspruch u. dem Brotbrechen).
Als man das Tischschlufigebet (s. w. u) halten wollte, sagte R. Abbahu zu R. Z¢tira:
Es wolle der Herr fir uns das Gebet sprechen. Er erwiderte ihm: Ist der Herr nicht
in bezug hierauf der Meinung des Rab Huna von Babel (t 297), der gesagt hat: Der,
welcher das Brot zu Anfang bricht, spricht das Tischschlufgebet? Wessen Meinung
folgte denn R. Abbahu? Er war der Meinung des R.Jochanan, der im Namen des
R. Schimfon b. Jochai (um 150) gesagt hat: Der Hausherr bricht (zu Anfang) das
Brot (oachdem er den Lobspruch gesprochen) u. der Gast spricht das Tisch-
schlubgebet. Der Hausherr bricht das Brot, damit er mit wohlwollendem Auge
breche (den Giisten reichlich Brot zuteile), u. der Gast spricht das Tischschlufigebet,
damit er (dabei) segnend des Hausherm gedenke. || Wenn ein Priester unter den
Géisten war, scheint man ihm um des Friedens willen regelméfig die Ersfinung des
Mablos Gbertragen zu haben. Git 59°: In der Schule des R. Jischmafel (+ um 135)
ist gelehrt worden: Es heift Lv 21, Du sollst ihn (den ter) heilig halten®,
oimlich in bezug auf alles, was in Heiligkeit zu geschehen hat: daf er zaerst be-
ginot (mit dem Vorlesen der Tora im Gottesdienst), daf er zuerst (bei einem Gast-
mahl) den Lobspruch spricht, da er zuerst den besten Anteil empfingt (bei Aus-
sonderuug der Priesterabgaben).

$. RH 29% Bar: Nicht darf ein Mensch den Lobspruch beim Brotbrechen ftr die
Giiste sprechen movs 7w o=k~ b, es sei denn, dab er mit ihoen speist; wohl aber
darf er es (such ohne am Essen teilzunehmen) fiir seine Kinder u. seine Hausgenossen
tun, um sie in den Gebotserfullungen zu Ghen (an sie zu gewdhnen).

¢. pBrrakh 6, 104, 4: (Nachdem sich die Giiste zu Tiache gelegt hatten) brachte
man iboen Wein. Obgleich man (bereits) @iber den ersten (beim Vortisch) den Lob-
spruch gesprochen hat, mufi man ibn auch iber den zweiten (den eben gebrachten)
sprechen, u. zwar spricht einer fur alle den Lobspruch. — Dasselbe Berakh 438, 14.
In der Grundstelle TB¢rakh 4, 8 (9) fehlen die Worte: ,u. zwar spricht einer fir alle
den Lobspruch®,

#. Borakh 6,6: Wird ihnen Wein wihrend der Mahlzeit vorgesetzt, so spricht
jeder fur sich den Lobsprach daraber. || TBerakh 4, 12(9): Man fragte den Ben Zoma
(um 110): Warum heifit es (B'rakh 6, 6): ,Wird iboen Wein whhrend der Mahlzeit
vorgesetzt, so spricht jeder fur sich den Lobspruch dariiber*? Er antwortete ihnen:
Weil der Schlund nicht frei ist. (Spréiche einer fur alle den Lobspruch, so daf jeder
Gast hinterher. mit seinem Amen! antworten mufite, so kinnte es geschehen, daf
der eine oder audre, weil er gerade Speise in seinem Mund hat, sich verschluckte.) —
Dasselbo pBerakh 6, 104, 17 u. B'rakh 43%

0. R. {Aqiba trinkt auf das Wobl er Kollegen, s. TSchab 7, 9 (118) bei Mt 9, 15
8.516 Anm. cc. || NuR 18 (1684 = Midr HL 5, 1) li6t R.Jannai (um £25) in einem
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Gleichnis den Konig seinen Géisten zurufen: Moge es euch wohlbekommen, mage es
euch gut schmecken! .

. Borakh 6,5 u. 6,7 6. bei Nr. 2 8. 614 Anm. £. || Berakh 41b: Rab Papa (t 376)
hat als Halakha gesagt: Speisen, die als Zukost zum Brot wihrend des Mahles vor-
gesetzt werden, bedirfen keines Lobspruches, weder vorher, noch nachher; die aber
nicht als Zukost zum Brot wahrend des Mahles vorgesetzt werden, bediirfen eines
Lobspruches vorher u. bedlrfen keines Lobspraches nachher; die nach dem Mahl
(beim Nachtisch vorgesetsten Speisen) bedtirfen eines Lobspruches sowohl vorher als
auch nachher. Man fragte den Ben Zoma (um 110): Warum hat man gesagt: Speisen,
die als Zukost zum Brot wibrend des Mahles vorgesetzt werden, bediirfen keines
Lobspruches, weder vorher, noch nachher? Er antwortete ihnen: Weil das Brot (d. b.
der anfangs fiber das Brot gesprochene Lobsprach) sie frei macht (von einem weiteren
Lobspruch). | Berakh 41b: Es ist gesagt worden: Setzte man ihnen Feigen oder Wein-
trauben wiihrend des Mahles vor, so bedlrfen sie, wie Rab Huna (f 297) gesagt hat,
eines Lobspruches vorher (vor dem GenuB), aber nicht nachher (da das SchluBtisch-
gebet ergdnzend eintritt). Ebenso hat Rab Nachman (+ 320) gesagt: Sie bedtirfen
eines Lobspruches vorher, u. sie bedirfen keines Lobspruches hinterher.

x. Chul 105: Das erste u. das letzte Wasser (d. b. das Abspilen der Hinde vor
u. nach Tisch) ist Pflicht, das mittlere Wasser (wilhrend der Mahlzeit) ist Sache des
freien Beliebens. .

y. Joma 303: Unsre Lehrer haben in einer Baraitha als Halakha betreffs eines
Gastmahles gelebrt: Wenn jemand hinsusgebt, um zu urinieren, so spilt er seine
Haod ab u. tritt dann wieder ein. Hat er (draufen) mit einem andren gesprochen u.
sich entfernt, so spilt er seine beiden Hinde ab u. tritt dann wieder ein. Und wenn
ie abepllt, so splle er sie nicht drauBen ab des Argwohns halber u. trete dann
wieder ein, sondern man tritt (erst) ein u. setzt sich auf seinen Platz, u. dann spilt
mau seine beiden Hitnde ab, u. man lift (zu diesem Zweck) einen Wasserkrug bei
den Ghsten herumgehn. — Diese Bar findet sich TB'rakh 4, 11 (9), doch sind hier
ibre SchluBworte verderbt.

z. Auf Grund von Ex 23, 19: ,Nicht sollst du ein Bdckchen in der Milch seiner
Mutter kochen® hat die Mischna Chul 8, 1 festgesetst: Es ist verboten, Fleisch zu-
sammen mit Kise auf den Tisch zu bringen . .. Fleisch von Gefligel darf zosammen
mit Kiise auf den Tisch gebracht, aber nicht zusammen gegessen we Das sind
Worte der Schule Schamm Die Schule Hillels sagte: Es darf weder zusammen
auf den Tisch gebracht, noch zusammen gegessen werd: Damit war aber nicht
verboten, dafi Kiise u. Fleisch nacheinander auf den Tisch kamen u. nacheinander
gegessen wurden. So heifit es Chul 104°: JAgra {am 260), der Schwiegervater des
R. Abba (um 290) hat als Bar! gelehrt: Gefligelfieisch u. Kése diirfen in unmittel-
barer Folge gegessen werden. Er hat es als Bar gelehrt u. er hat es dahin erklirt:
Sie durfen ohne Absptlung der Hinde u. ohne Auswischung des Mundes (durch Kauen
von Brot) nacheinander gegessen werden (whhrend beim Essen vou Kéise u. andrem
Fleisch nacheinander die Auswischung des Mundes ndtig ist, Raschi z St.. — Eine
andre allgemeine Regel lautet Chul 105%: Rab Chisda (f 309) hat gesagt: Wer Fleisch
gegessen hat, darf (hinterher) nicht Kise essen; wer Kiise gegessen hat, darf hinterher
Fleisch essen. — Speziell tber das Abspilen der HAnde nach dem Genub von Kuse
beibt es dann weiter Chul 105%: Rab Nachman (t 320) hat gesagt: (Daf das Ab-
splilen der Hande wihrend der Mahlzeit Sache des freien Beliebens sei) hat man nor
golehrt in bezug auf das Abspllen zwischen den einzelnen Speisen; aber zwischen
einer Speise u. Késo ist es Pflicht (d. h. wenn man Kuse vor einem Fleischgericht
gegessen hat; denn Kiise nach einem Fleischgericht war tberhaupt verboten, s. die
Tosaphoth z. St. u. Rab Chisda oben in Chul 105%). — Warde ein allgemei

* Diese Bar geht zurlick auf R. Elfazar b. Gadog (um 150); s. TChul 8, 8 (509).
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splilen der Hinde bei simtlichen Giisten im Verlauf des Mahles ndtig, so begann
yaan damit wie beim ,ersten Wasser* beim Vornehmsten, s. pBerakh 8, 124, 48.

7. Die Aufhebung der Tafel.

Solange Brotstiicke, d:e ja als EBzeug dienten, auf der Tafel lagen,
wubte jed destens noch ein weit Gericht zu er-
warten sei, sobald aber jene Brotstiicke entfernt u. ein ganzes Brot
u. Hillsenfriichte aufgetragen wurden, war dies ein sicheres Zeichen,
da das Mahl seinem Ende entgegengehe.a Hiernach scheint eine
Speise aus Hillsenfriichten das SchluBgericht gebildet zu haben. Die
Abrumung auch dieses Gerichtes bedeutete dann den Schluf des
Mahles. Doch horen wir auch, dab die Sitte bestand, nicht alles Brot
von der Tafel zu entfernen; nur ein ganzes Brot auf dem Tisch zu-
riickzulassen trug man Bedenken, weil darin ein heidnischer Brauch
gesehen werden konne.b Nach Abriumung der Tafel u. der kleinen
Estische das Essen noch fortzusetzen, war nicht erlaubt; Abweichungen
von dieser Regel sind jedenfalls als etwas Auffilliges empfunden
worden.¢ An das Abriumen der Tafel schloE sich nach der Schule
Schammais die S#uberung des Spei von iseabfillen u. -
danach ein nochmaliges Abspiilen der Hiinde (das sogenannte pzweite“t
oder ,letzte Wasser*) an. Die Schule Hillels lehrte die umgekehrte
Reihenfolga: erst Abspiilen der Hiéinde u. dann S#uberung des Speise-
saales. Doch richtete sich die Halakha nach der Meinung der Scham-
maiten. Die Siuberung des Spelsenales geschah dann genauer so, dafi
die olivengrofien It, die igen Ab-
fille aber ausgefegt wnrden d D&ﬁ fir das Aufsammeln der groferen
Brotbrocken zum Teil abergl he Motive maBgebend waren, zeigt
Chul 105%.¢ Das letzte Abspiilen der Hiinde begann der Diener, wenn nicht
mehr als fiinf Personen zu Tische gelegen hatten, beim Vornehmsten;
war eine groBere Anzahl von Qiisten anwesend, so fing er sein Werk
beim Geringsten an, um damit nach oben hin fortzufahren, bis die
Reihe an die fiinf Letzten u. Grofiten kam. Dann wandte er sich dem
Vornehmsten unter diesen fiinf Letzten zu u. beendigte seine Aufgabo
beim Geringsten unter ihnen.f Im Unterschied von dem
Abspiilen der Hiinde (vor Beginn der Mahlzeit) sollte zu diesem , letzten
Wasser* nur kaltes Wasser genommen werden; man meinte, es reinige
die Hiinde grindlicher als warmes Wasser.g Andre rieben, um eine
miglichst vollige Reinigung zu erzielen, die Hinde auch wohl noch
mit 0l ab.h Einmal horen wir auch, daB das Abspilen der Hande
aus einem bestimmteu sanitiren Grunde erfolgt sei.i Das abflieGende

Wasser wurde in einem ) Gefaﬁ fgeof oder man
nahm die Abspitlung iiber S vor; jedenfall sollte das Wasser
nicht auf den FuBboden niederri k Die letzte B hiingt

sicher mit der Forderung der Hilleliten zusammen, dag die Abspiilung

* Das ,mittlere Wasser* (s. oben Nr.6 Aum.x—z) wurde nicht mitgezablt.
Strack u. Billerbeck, NT IV 40
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der Hinde der Skuberung des Speisezimmers voranzugehen habe.
Man wollte durch jene Bestimmung verhiiten, dab groBere Brotstiicke
durch das abfliefende Wasser verdorben wiirden. Beim erstmaligen
Abspillen der Hinde (vor Beginn der Mahlzeit) kam dieser Grund
noch nicht in Betracht, darum durfte man das Wasser ohne weiteres
auch auf den Fuﬁboden ablaufen lassen. Dafs aber auch hierbei nllerlen
Aberglaub fah wir wiederum aus Chul 1052,

4. TBerakh 4, 14 (9): Rabban Schimfon b. Gamliel (um 140) sagte: Die nmmms
(auf der Tafel) waren ein groBes Zeichen fiir die Giste: solange die Giiste die Brot-
stiicke sahen, wuBten sie, daf noch etwas andres (ein weiteres Gericht) hinterher
kam; (sahen sie) ein ganzes Brot u. Hulsenfriichte, so wubten sie, daf nicht noch
etwas andres hinterher kam.

b. Sanh 92*: R. Eléazar (um 270) hat gesagt: Wer nicht Brot auf seinem Tische
itbrigliiBt, sieht nie ein Zeichen des Segens, wie es heibit: Nichts blieb tibrig von
seinem Essen, darum ist sein Glack nicht von Dauer Hi 20, 21. Aber R. Elfazar hat
doch gesagt: Wer Brot auf seinem Tisch briglift, ist wie ein Gdtzendiener; denn
es heifit: Die ihr dem Glucksgott die Tafel riistet u. der Bestimmungsgdttin den
Mischtrank einschenkt Jes 65, 11. Das ist kein Widerspruch: in dem letzteren Fall
.ist ein ganzes Brot dabei, in dem ersteren Fall ist kein ganzes Brot dabei (s.
Raschi z. St.).

c. B°rakh 423: Rab Papa ( 376) war zu Rab Huna b. Nathan (nm 350) gegangen.
Als man das Mahl beendigt hatte, setzte man ihm etwas zu essen vor. Rab Papa
nahm es u. aB. Man sagte zn ihm: Ist der Herr nicht der Meinung: Hat man auf-
gehort (das Mahl beendet), 8o darf man nicht melr essen? Er antwortete: , Wenn
man abgeriumt hat*, ist gesagt worden (mir aber hat man ja eine Speise vorgesetat)!
Raba (f 852) u. Rab Ztfira (der Jingere, in Babylonien, um 330) waren zum Exil-
archen gegangen. Nachdem man das Tischchen x>m vor ihnen abgeriumt hatte,
brachte man ibnen eine Portion vom Exilarchen. Raba afi u. Rab Z%ira ab nicht.
Dieser sagto zu jenem: Ist der Herr nicht der Meinung: Hat man abgeritumt, so darf
man nicht mehr essen? Er antwortete: Wir stitzen uns auf den Tisch (richten uns
nach dem Tisch) des Exilarchen (o der ist noch nicht abgerumt)! — Die wi
Diskussion zeigt dann, daf man in das Eseen nach
prinzipiell erst vom Abspulen der Hande an verboten hat, u. zwar unter Berufung
auf ein Wort Rabs (f 247), nach welchem auf das Abspilen der Hinde sofort das
Txuhdmkgebe!, also nichts andres, auch keig Essen mehr folgen solite.

d. Bérakh 8, 4: Die Schule Schammais sagte: Man fegt das (Speise-)Zimmer aus
u. donach spult man die Hinde ab; dio Schule Hillels sber sagte: Man spilt die
Hande ab u. danach fegt man das Zimmer aus. || Brakh 52" Bar: Die Schule Schammais
sagte: Maa fegt das Zimmer aus u. danach spillt man die Hinde ab. Denn wenn du
sagen wolltest: ,Man spllt zuerst die Hinde ab*, so wiirdest du erfunden als einer,
der die Speisen (die auf die Erde gefallen sind, durch das vergossene Wasser) ver-
derben liBt. In der Tat erschien der Schule Schammais das Abspulen der Hinde za
Anfang (vor dem Ausfegen des Zimmers) nicht einleuchtend mit Rucksicht auf die
(an der Erde liegenden) Brocken 1*+3~-2. Dagegen sagte die Schule Hillels: Wenn der
Tischdiener ein Gelehrtenschiler ist (wie gewils meist in den Hausern der Rabbinen),
80 hebt er die Brocken, die so groB wie eine Olive sind, (schon von selbst vor dem
Abspnlen der Hinde) suf, wihrend er (nur) die Brocken liegen lift, die nicht so grof
wie eine Olive sind. Das ist eine Stutze fur R. Jochanaa (f 279). Denn R. Jochanan
hat gesagt: Brocken, die nicht so grof wie eine Olive sind, darf man umkommen
lassen. Worin besteht (im letzten Grund) die Memungaumbudenhm (der beiden
Scholen)? Die Schule Hillels meinte, es sei verboten, sich eines gesetzesunkundigen
“Tischdioners zu bedienen, u. die Schule Schammais meinte, ¢s sei erlanbt, sich eines
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gesetzesunkundigen Tischdieaers za bedienen. R. Jose b. Chanina (um 270) hat gesagt,
Rab Huna (f 297) habe gesagt: In allen Abschnitten richtet sich die Halakha nach
der Schule Hillels aufer an dieser Stelle, wo sich die Halakha nach der Schaole
Schammais richtet. R. Hoschafja (um 225) lehrte aber das Gegenteil: Auch an dieser
Stelle richtet sich die Halakha nach der Schule Hillels. — Zu der eingangs zitierten
Baraitha 8. TB°rakh 6, 4 (18) u. pBerakh 8, 128, 5.

. Kurz heift es Ps 111°: Herabgefallene Bmcken sind schhmm in bezug aaf das
Verarmen. — Ausfihrlicheres s. Exk. 21 S. 526 Anm. f Chul 105b,

. Brakh 46b: (Rab Schescheth, um 260, hat als Baraitha’ gelebrt:) Mit dem
letzten Wasser beginnt man, wenn finf Personen da sind, bei dem Vornehmsten;
wenn_hnndert Personen da sind, beginnt man bei dem Geringsten, bis man an die
ftnf (Letzten) kommt. Dann beginnt man wieder bei dem Vornehmsten (nnter diesen
funf Letzten). Dahin, wohin die letzten Wasser (d. b. zum
kehrt auch das Schl zuriick (der hat es za halten). — Formell
anders, aber sachlich Gibereinstimmend pBerakh 8, 12%, 49: Nach der Mahlzeit beginnt
man (das Abspilen der Hinde) bei dem der das Tischgebet halt.

&. Chul 1058: Beim ersten Wasser spiilt man die Hinde ab sowohl mit warmem
als auch mit kaltem Wasser; beim letzten Wasser spiilt man sie nur mit kaltem ab,
weil dos warme die Hinde weich macht (so dafi die Unreinheit in die Poren der
Haut eindringt) u. den Schmutz nicht beseitigt (s. Raschi).

h. Brakh 42%: Rab (f 247) hat gesagt: Wer an Ol gewdhnt ist (d. b. wer sich
onch Tisch die Hinde mit Ol nbznnlben pﬂugt), den halt das 61 zurtick (d. b. er
betet erst, wenn jene ist). — Im F sicl
dann Rab Kahana, der Lebrer des Rab Aschi (t 427) als emen, der an solches Ab-
reiben der Hinde mit 0 gewdhnt sei.

. (Er17b 5. bei Mt 5,13 ¥ Nr. 1 S.282 Abs. a.

k. Chol 105%: Mit dem letzten Wasser spiilt man die Hinde ab nur in ein Gefif
hinein. Andre sagen: Man splilt es nicht anf den Erdboden hin ab. Was ist fir ein
Unterschied zwischen diesen beiden Meinungen? Den Unterschied machen die Siige-
‘spiine aus (in die man nach der zweiten Meinung das letzte Wasser darf abfliefien lassen).

L. Chul 105%: Abaje (t 338/39) hat gesagt: Anfinglich war ich der Meinung, daf
man das letzte Wasser des Schmutzes wegen nicht aof die Erde (den Fufiboden)
abspile; der Herr (= mein Lehrer) hat mir aber gesagt, es geschehe, weil ein boser
Geist (Ddmon) darauf ruhe.

8. Das Tischgebet.

Unmittelbar auf das letzte Abspiilen der Hiinde sollte das Tischdank-
gebet jimn ro7a ,Lobpreisung fiir die Speise” folgen.2 Zum Sprechen
des Gebetes forderte der Gastgeber (Hausvater) der Regel nach den
Vornehmsten unter den Giisten auf.b Ausnahmen von der Regel waren
nicht ausgeschlossen< Die Aufforderung des Gastgebers abzulehnen,
galt als arger Verstof gegen die gute Sitte. Wer es glelchwohl tat
sollte Verkiirzung seiner Lebenst: befiirch

3

zu haben,d
der, welcher der Aufforderung nachkam, Segen in Zeit u. Lwngken;
erwarten durfte.e Das Tischgebet ingel

wurde itet mit der

s et , Binl “ oder , Aufford: gs-Benediktion“, in welcher

der, welcher das Tnschgebet halten sollte, alle tbrigen Giste zum
derte. Die Formel der Einladungs-Bene-

diktion lautete nicht in allen Fillen gleich: je mehr Giste vorhanden

* Za dicser Bar vgl. TB‘rakh 6, 6 (12).

e
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waren, desto voller wurde ihr Wortlaut.f Ob die Birkath ha-Zimmun
schon in Jesu Tagen iblich war, wnssen wir nicht. Nach ibrer Be-

di griff der Sprecher des Tischgebetes, auf seinem Speise-
polster auftecht sitzend,g den auf seinem E&tischchen vor ihm stehenden
vollen Becher Wein, den sogenannten ,Becher des Segens* ’>q oin
nymm (20 mowigiov s eddoyias 1 Kor 10, 16), zunichst mit seinen
beiden Hinden, dann faBte er ihn allein in seine Rechte, hob ihn
eine Handbreit itber sein Tischchen empor u. sprach, seine Augen fest
auf ihn gerichtet haltend, das iibliche Tischgebet.h Das Gebet bestand
aus vier Benediktionen, die man nach ihrem Inhalt bezeichnete als
s rzna ,Lobspruch: Der speist® (= 1. Benediktion; zB pBerakh 7, 11,
35; Berakh 489, 6); yasn ranz ,Lobspruch fiir das Land* (= 2. Bened.;
zB TBerakh 7, 1; pBerakh 7, 114, 43; Berakh 48%, 7); cbgam myia moma
»Lobspruch: Der Jerusalem baut* (= 8. Bened.; zB pBerakh 7, 114,
43; Berakh 48Y, 8) u. 3-upmy siun ,Der Gute u. der Gutes Erweisende*
(= 4. Bened.; zB TBerakh 7, 1; pBerakh 7, 11, 89; Berakh 489, 10).
Das Gebet selbst wird, weil als bekannt vorausgesetzt, in unsren
Quellen nicht mitgeteilt; die gelegentlichen Zitate daraus, die sich
besonders Berakh 46°; 48® u. 49+ finden, zeigen aber, dab die drei
ersten Benediktionen schon in der &lteren Zeit im wesentlichen so
gelautet haben, wie wir sie in den jetzigen jiidischen Gebetbiichern
vor uns haben. Nur bei der 4. Benediktion liegt die Sache anders:
hier wird alles, was auf ihren gegenwiirtigen ersten Satz folgt, als
spitere Zutat anzusehen sein. Wir geben das ganze Gebet weiter
unten nach seinem jetzigen Wortlaut im mox rew <o, Rodelheim, 1886,
wieder,] um die wichtigsten Traditionen, die aus #lterer Zeit iiber
unser Gebet vorliegen, daran anzuschliefen.k

a. Berakh 42%: R. Chijia b. Aschi (um 270) hat 5mgt. R-h (t 247) habe 5eugt
Tn drei Fillen ist ein
das Absptilen der Binde (mit dem letzten Wasser) folgt a.. Tmehgebet. — Dunlhe
tradiert pBerakh 1, 24, 52 R. Z¢ira (um 800) im Namen des R. Abba b. Jirmeja (um 270)
mit der Begrinduog sus Ps 134, 2: Erhebetyeure Hinde in Heiligkeit (= abgesptilt)
u. danket Jahve (im Tischgebet; so im Sinn des Midr). | pB'rakh 1, 24, 56: R. Joso
b. Bun (um 850) bat gesagt:... Wer auf das Abspilen der Bande unmittelbar das
Tischgebet folgen 146t, den klagt der Satan wegen jenes Mahles nicht an.

b. Berakh 47%: Die Schiler Rabs (f 247) sabien beim Mabl. Es trat Rab ein. Sie
sagten: Ein grofer Mann ist gekommen, der uns das Tischgebet halt. Er sprach za
ihnen: Meinet ihr, dab der Grofite das Tischgebet spricht? Wer von Anfang an bei
dem Mahle war, darf das Tischgebet halten. Die Halakha ist: Der Grofite balt das
Tischgebet, auch wenn er (erst) zum Schluf kommt (nar mufi er vom Mahl soviel
genossen haben, wie etwa eine Olive grob ist). || Borakh 46" s. bei Nr. 7 S. 627 Anm. f.
Im Anschluf an diese Stelle heifit es dann Berakh 46® weiter: Das ist eine Stitze fiir
Rab; denn Rab Chijja b. Aschi (um 270) hat gesagt, Rab habe gesagt: Wer am Schlufs
seine Hiinde zuerst absptilt (d. h. der Vornehmste), der st fiur des Tischgebet be-
stimmt. Vgl. pB'rakh 8, 123, 49. — Auch an einer klemoren Familientafel pflegte ein
gerade anwesender Gast das Tischgebet zu sprechen; Schimfons Ausfibrang in
Borakh 46% bei Nr. 6 S. 628 Anm. 73 dieso Stelle zugloich ein Beleg daflr, daf die

zum vom aueging.
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;, So wird Berakh 46 — . bei Nr.6 8. 628 Anm. » — R. Z%ra zum Tischgebet
rgefordert, nicht weil er der Grofte war, sondern weil gerade er geehrt werden
wllw || Berakh 48®: Rab (f 247) u. R. Chijja (um 200) saBen vor Rabbi (1 217%) beim
Mahle. Da sagte Rabbi za Rab: Stehe auf, wasche deine Hinde! Er sab, dab er sich
furchtete. Da sagte R. Chijja zu ih Firstensohn, denke an das Tiachgebet!* hat
er dir damit sagen wollen. — Hier wird der jingere Rab vermutlich der Ubung halber
zum Tischgebet herangezogen. — Eine Parallele s. Berakh 46, 88. | Rab Huna
(1 297) wollte das Tischgebet allgemein dem Gbertragen wissen, der zu Beginn des
Mables das Brot gebrochen hatte, s. Berakh 46® bei Nr. 6 S.628 Anm.r. — In
pberakh 8, 128, 46 lautet Rsb Hunas Ausspruch kurz: Wer den Anfang gemacht hat,
macht auch den Schlub.

d. Berakh 55 Rab Jehuda (f 299) hat gesagt: Drei Dinge verklirzen die Tage u,
Jabre eines Menschen. Wenn man einem das Torabuch gibt, daraus (beim Gottesdienst)
vorzulesen, u. er liest nicht vor; denn es heifit Dt 30, 20: Das ist dein Leben u. die
Linge deiner Tage. Ferner wenn man einem den Becher des Segens reicht, das Tisch-
gebet, zu sprechen, u. er spricht os nicht; denn es heift Gn 12, s m. will die segaen,
welche dich segnen. (Im Ti bet segnet der Benedi
deshalb selbst von Gott gesegnet; lehnt er das Tischgebet lb, w geht er das gM-t-
lichen Segens verlustig.) Und wenn sich einer herrisch benimmt. (Beweis Joseph, der
vor allen seinen Briidern verstorben ist.)

e. Brakh 513: R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Wer tber dem vollen Becher den
Lobspruch s L (das Tischgebet hlt), dem gibt man (Gott) einen Besitz ohne Grenzen,
wie es heifit: Der vollo (Becher) des Dankes gegen Jahve erhillt den Westen u. den
Stden zum Besitz (so Dt 83, 23 nach dem Midr). R. Jose b. Chanina (um 270) sagte:
Er wird gewlirdigt, zwei Welten in Besitz zu nehmen, diese u. die zukiinftige Welt.
(Zam letzten Wort 8. pBerakh 7, 119, 1 in Aom. k)

f. Die Mischna setzt die Kenntnis der vollen Formeln voraus u. gibt nur ihren
Anfang. Wir fiigen den vollen Wortlaut in eckiger Klammer hinzu nach Berakh 508, —
Borakh 7, 1: Drei, die zusammen gegessen haben, sind verpflichtet (zum Tischgebet)
aufzufordern. Einen Nichtjuden fordert man nicht auf. — Das. 7,2: Frauen, Sklaven
u. Kinder fordert man nicht auf....— Das. 7,8: Wie fordert man auf? Wenn drei
Personen da sind, sagt er (der das Tischgebet halten soll): Lasset uns preisen [den,
dessen ist, was wir gegessen haben]! Wenn drei Personen aubier ihm da sind, sagt
or: Preiset [den, dessen ist, was wir gegessen haben]. Bei zehn Personen aufier ihm
sagt er: Proiset [unsren Gott, dessen ist usw.]! Gleichviel ob zehn Personen da sind
oder zehn Myriaden (die Aufforderung hat immer weiter den letzten Wortlaut; so
R. {Aqiba, t um 185; dagegen sagte R.Jose der Galilser, um 110:) Bei hundert Per-
sonen sagt er: Lasset uns Jahve preisen, unsren Gott [dessen ist usw.]! Bei hundert
Personen aufier ihm sagt er: Preiset [Jahve unsren Gott, dessen ist usw.]! Bei tausend
Personen sagt er: Lasset uns Jahve preisen, uusren Gott, den Gott laraels [dessen
ist usw.]! Bei tausend Personen aufier ihm sagt er: Preiset [Jahve unsren Gott, den
Gott lsraels, dessen ist uaw.]! Bei zehntausend Personen sagt er: Lasset uns Jahve
preisen, unsren Gott, den Gott Ieraels, den Gott der Heerscharen, der tiber den K°rubim
thront, fur die Speise, die wir gegessen haben! Bei zehntausend Personen aufier ihm
sagt er: Preiset [Jahve unsren Gott, den Gott l-rull. den Gott der Heerscharen, der
ber den K°rubim thront, fir die Speise, die Wir gegessen haben])! Wie er selbst (der
Auffordornde) preist, 8o antworten sie die Aufgeforderten) nach ibm (also im letzten
Fall): Gepriesen sei Jahve unser Gott, der Gott lsraels, der Gott der Heeracharen,
der ober den Kerubim thront, far die Speise, die wir gegessen Laben! R.Jose der
Galilder sagte: Nach der Grofie der Versammlung sagt man den Lobpreis, wie es
heifit: Je nach den Versammlungen preiset Gott, Jahven, ibr aus dem Qnell lsraels!
(So der Midr Ps 68,27). — Die Halakba folgte dem R.{Aqiba, so Raba (t 852)
Berakh 508,

& Borakh 51% . in Exk. 4 S.71 Aom. «.
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h. Uber den ,Becher des Segens*® waren viele Halakhoth im Umlauf. Wir geben
die Hauptstellen in aller Ausfibrlichkeit wieder. Schab 76%: Rab Nachman (t 320)
hat gesagt, Rabbah b. Abuha (um 270) habe gesagt: Der Becher des Segens muf
den vierten Teil eines Viertel Log (ungemischten Weins) enthalten,! damit er, wenn
man ihn mischt, auf ein Viertel Log zu stehen kommt. (Als Mischungsverhaltnis ist
hier vorausgesetzt ein Teil Wein auf drei Teile Wasser; vgl. hierzu oben Nr.2 S.614
Anm. b.) || Bernkh 512: R. Z%ira (um 300) hat gesagt, R. Abbahu (um 300) habe ge-
sagt — man bat auch gesagt, in einer Bar sei gelehrt worden —: Zehn Dinge sind
vom Becher des Segens gesagt worden: Er bedarf der Aussptilung u. der Abspalung;
der Wein muf roh (ungemischt hineingetan werden) u. der Becher (nach vorgenommener
Mischung) voll sein; er bedarf der Bekriinzang u. der Verhtllung; man ergreift ihn
mit beiden Hénden u. nimmt iho daun in die rechte Hand; man hebt ihn eine Hand-
breit Ober den FuBboden (das Polster) hoch, u. man richtet seine Augen auf ihn.
Einige fagen noch hinzu: Man sendet ibn als Geschenk an die Familienglieder (des
Gastgebers, insonderheit an dessen Ebefrau, um ibr Ebre zu erweisen).? R. Jochanan
(+ 279) hat gesagt: Wir baben nur vier (von jenen zehn Dingen): die Ausspllung,
die Absplilung, der Wein muf (zuniichst) ungemischt u. der Becher mufi (nach ge-
schehener Mischung) voll sein. In einer Bar ist gelehrt worden: Die Aussptilung
geschieht innen, die Abspilung auBen. ... (Der Becher) ,bedarf der Umkrinzung®.
Rab J°huda ( 299) umkrénzte ibn mit Schulern. (Seine Schiler muBten dicht um
ibn treten, wenn er das Tischgebet sprach.) Rab Chisda (+ 309) umkriinzte (umgab)
ibn mit (andren) Bechern. (Urspriinglich war bei der Bekriinzung gewif an Blumen-
schmuck gedacht; die Umdeutung gehdrt Babylonien an.) Er bedarf der Ver-
htillung.® Rab Papa (+ 376) hiillte sich ein u. setzte sich nieder; Asi (um 300) breitete
ein Tuch um seinen Kopf. ,Man ergreift ibn mit beiden Hénden. R. Chanina b.Papa
(um 300) hat gesagt: Welche Schriftstelle gibt es dafir? Erhebet eure Hiinde (Plural!)
in Heiligkeit u. danket Jahve! Ps 134, 2. ,Man nimmt ihn dann in die rechte Hand.*
R. Chijja b. Abba (um 280) hat gesagt, R. Jochanan habe gesagt: Die Fritheren fragten:
Darf die Linke die Rechte dabei sttitzen? Rab Aschi (t 427) hat gesagt: Weil bei den
Frheren die Frage aufgeworfen ist, ohne daf ihnen eine Erklirung gegeben wurde,
80 tiben wir das Schwerere (u. lassen die Linke die Rechte nicht dabei stiltzen). ,Man
erhebt ibn eine Handbreit Gber den FuBboden.* R.Acha b. Chanina (um 300) hat
gesagt: Welche Schriftstelle gibt es daftir? Den Beche: ils will ich erheben
u. den Namen Jahves verkindigen Ps 116, 13, ,Man richtet seine Augen auf ibn®,
damit er (der Betende) seine Gedanken nicht von ihm ablenke. ,Man sendet ibn als
Geschenk an seine Familienglieder*, damit seine Frau gesegnet werde (vor allem mit
Kindersegen). . .. Rab Asi (um 300) hat gesagt: Uber dem Becher des Segens darf
man nicht sprechen (sobald ihn der Benedizierende mit seinen Hinden erfafit hat).
Rab Asi hat gesagt: Uber einem Becher des’Unheile darf man das Tischgebet nicht
balten. Was ist ein ,Becher des Unheils*? Rab Nachman b. Jigchaq (} 856) hat
gesagt: Das ist ein zweiter Becher (d. b. ein Becher, auf den eine gerade Zahl ent-
fallt, also ein zweiter, vierter, sechster Becher). Die Bar lautet ebenso: Wer gepaarte
Becher getrunken hat, darf das Tischgebet picht halten, wie es heifit: Bereite dich,
Israel, deinen Gott anzurufen (so der Midr Am 4,12), u. ein solcher ist nicht be-
reitet. (Uber die geraden Zahlen u. die gepaarten Becher 8. Exk. 21 S. 532f. Anm. [
u. g.) !l pBerakh 7, 11°, 61: R. Jirm‘ja (um 320) hat im Namen des R. Jochanan (t 279)
gesagt: Die Fritheren haben gefragt: Darf die Linke die Rechte beim Becher des
Segens stitzen? Man kann daraus dreierlei entnehmen. Du horst daraus, dag man
ibn mit der Rechten erfassen muf, daf die Hand eine Handbreit Gber den Tisch er-
hoben werden soll, u. daf man seine Augen auf ibn richten mub. || pBerakh 7, 119,1:
R. Acha (um 320) hat gesagt: Dreierlei ist vom Becher des Segens gesast worden :

U Allgemein wird Ps 105 gesagt: Der Becher des Segens bedarf des bestimmten
Mabes von Wein.

* Hierzu s. in Exk. 4 S. 60 Anm. &.
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er mubs voll sein, er bedarf der Bekréinzung u. er bedarf der Aussplilong. Und diese

drei Stiicke sind in einem Vers enthalten. Ea heifit: Naphtali, gesaittigt mit Wohl-
gefallen u. voll des Segens Jabves. *, damit st die gemeint;

mit , damit ist die gemeint; ,voll® ist nach seinem Wortlaut
,‘emunt R. (Jose b.) Chanina (um 270) hat gesagt: Wenn du also tust., was steht
dann dort (Dt 33, 28) geschrieben? ,Den Westen u. den Stden nimm in Besitz* (so
deutet der Midr). Du wirst gewlrdigt, diese u. die zukinftize Welt in Besitz zu
nehmen. (Nach einer Glosse z. St. geniigte Dt 33, 23 die Imperativform =~; das an sich
iberflissige = am Anfang u. = am Ende des Wortes =o~ solle dann auf diese u.
die zuklnftige Welt hinweisen, die [nach cinem Ausspruch des R. Jvhuda, um 150,
u. des R.Jochanan, t279) durch = u. - erschaffen worden sind.) R. Elazar (um270) hat
gesagt: Uber einem (nicht 1/« Log gemi: Wein enthaltenden) Becher
darf man das Tischgebet nicht sprechen, kostet er (zuvor) davon, 8o verstimmelt er
ihn. Daraus horst du dreierlei. Du horst daraus, daB man @iber einem verstimmelten
Becher nicht das Tischgebet hiilt, daB in ihm das richtige MaB Wein sein muf, u, daB,
wer (zuvor) davon kostet, ibn unbrauchbar macht. — Vgl. P¢s 1055: Wer (ttber dem Becher
des Segens) das Tischgebet spricht, mut (nachher) davon lmmr forner hire ich, wer (vor-
ber) davon kostet, macht ihn zu einem eshalb

I Erste Benediktion des Tischgebetes:! Gapnam seist du, Jahve unser
Gott, Konig der Welt, der die ganze Welt speist durch seine Giite! In Gnade, Liebe
u. Erbarmen gibt er Brot allem Fleisch, denn seine Gnade wilbret ewiglich. Nach
seiner grofen immerwihrenden Giite hat er uns nicht mangeln lassen u. moge er
uns in Ewigkeit nicht maogeln lassen Speise um seines grofien Namens willen. Denn
er speist u. versorgt alle u. erweist Gutes allen u. richtet Speise zu fiir alle seine
Geschopfe, die er geschaffen hat. Gepriesen seist du Jahve, der alle speist! — Zweite
Benediktion: Wir danken dir, Jubve unser Gott, dal du unsren Vitern als Erbteil
gegeben hast dus liebwerte, gute u. weite Land (Israel), daf du uns, Jahve unser
Gott, aus dem Lande Agypten u. uns aus dem Ki h erlost hast.
‘Wir danken dir fir deinen Bund, den du an unsrem Fleisch (durch die Beschneidung)
besiegelt hast, fir deine Tora, die du uns gelebrt hast, fir deine Satzungen, die du
uns kundgetan hast, fur das Leben, die Huld u. die Liebe, mit denen du uns be-
gnadigt hast, u. for den Genub der Speise, mit der du uns speist u.. versorgst be-
stiindig an jedem Tag u. zu jeder Zeit u. in jeder Stunde. Far das alles danken wir
dir, Jahve unser Gott. u. preisen dich. Gepriesen werde dein Name vom Munde alles
Lebenden immerfort in alle Ewigkeit, wie geschrieben steht: Wenn du gegessen hast
u. satt bist, 8o preise Jahve deinen Gott fir das gute Land, das er dir gegeben hat
Dt 8, 10. Gepriesen seist du, Jahve, fiir das Land u. fir die Speise! — Dritte
Benediktion: Erbarme dich, Jabve unser Gott, Gber Isracl, dein Volk, Gber Jerusalem,
deine Stadt, Uber Cion, die Wohnung deiner Berrlichkeit, ber das Konigtum des
Hauses Davids, deines Gesalbten, u. fiber das groBe u. heilige Haus, iiber welchem
dein Name genannt ist. Unser Gott, unser Vater, weide uns, speise uns, versorge uns,
erobre uns u. schaffe uns weiten Raum; ja schaffe uns weiten Raum eilends aus
allen unsren Bedriingnissen! LaB uns nicht bendtigt sein, Jahve unser Gott, weder
der Gaben der Menachen, noch ibres Darlehns, sondern allein deiner vollen u. offenen
u. heiligen u. weiten Hand, damit wir nicht zuschanden u. beschiimt werden in alle
Ewigkeit. Baue Jerusalem, die heilige Stadt, eilends in unsren Tagen! Gepriesen seist
du, Jahve, der Jerusalem baut in seiner Barmherzigkeit. Amen! — Vierte Bene-
diktion: Geprieson seist du, Jahve unser Gott, Konig der Welt, Gott, unser Vater,
unser Konig, unser Starker (Herrlicher x~ unser Schipfer, unser Erldser, unser
Bildoer, unser Heiliger, der Heilige Jakobs, nnur Hirt, der Hirt Israels, der Konig,
der Gute u. der Gutes erweist ="uw7) aiun jedermann.? Denn an jedem Tage hat er

* Das Tischgebet durfte nach Sota 7, 1 in jeder Sprache gebetet werden.

* So weit wird etwa der urspringliche Wortlaut Ser viertan Benediktion gereicht
haben; dazu dann noch der Schlufi: So sprechet Amen!
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uns Gates getan, tut er uns Gutes, wird er uns Gutes ton. Er hat uns zuteil werden
lassen, er laBt uns zuteil werden, er wird uns zuteil werden lassen immerdar zu
Gnade u. Liebe u. Erbarmen u. Freiheit Rettung u. Gelingen, Segen u. Heil, Trost,
Versorgung n. Erniibrung u. Erbarmen u. Leben u. Frieden u. alles Gute, u. von
allem Guten wird er uns nichts mangeln lassen. Der Barmherzige, er soll Konig tiber
uns sein in alle Ewigkeit! Der Barmherzige, er sei gepriesen im Himmel u. auf
Erden! Der Barmherzige, er sei gelobt in alle Geschlechter u. gerthmt durch uns
immerdar u. verherrlicht durch uns in alle, alle Ewigkeiten! Der Barmherzige, er
versorge uns in Uberflub. Der Barmherzige, er zerbreche unser Joch auf unsrem Halse
u. er fuhre uns in auofrechter Haltung in unser Land. Der anlumgm er sende
Segen in Mengo in dieses Haus u. auf diesen Tiach, an dom wir gogessen haben.
Der Barmherzige, er sende uns den Propheten Elias, sein Gedichtnis sei zum Guten!,
daB er uns frohe Botschaft briuge, Hilfe u. Trost. Der Barmherzige, er segne (meinen
Vater) meinen Gebieter, den Herrn dieses Hauses, u. (meine Mutter) meine Gebieterin,
die Herrin dieses Hauses, sie u. ibr Haus u. ibre Nachkommen u. alles, was sie
haben, uns u. alles, was wir haben. Gleichwie unsre Viiter, Abraham, Isaak u. Jakob,
gesegnet worden sind mit allem, von allem u. in bezng auf alles,’ so mdge er nns

alle segnen mit vollk Segen; u. wir wollen sagen: Amen! Im
Himmel mdge man fur sie u. fir uns Verdienstliches geltend machen, daf es diene
zur Wabrang des Friedens (der Eintracht), u. daB wir Segen hinnehmen von Jahve
u. Barmherzigkeit von dem Gott unerer Hilfe, u. daB wir Gnade u. feinen Verstand
gewinnen in den Augen Gottes u. der Menschen (vgl. Spr 8, 4). Der Barmherzige, er
wirdige uns der Tage des Messias u. des Lebens der zuktnftigen Welt, der da grofs
macht das Heil seines Knigs u. der Gnade erweist seinem Gesalbten, dem David,
u. seinem Samen in Ewigkeit. Der da Frieden macht in seinen Himmelshohen, er
achaffe Frieden ttber uns u. ganz lerael. So sprechet: Amen!

k. Kltere Traditionen, die das Tischgebet betreffen.

@ Der Schriftbeweis fir die vier Benediktionen des Tischgebetes wurde aus
Dt 8, 10 gefuohrt. pBerakh 7, 118, 41: R. Jischmatel (+ um 185) hat geasgt: (Die vierte
Benediktion:) ,Der Gute u. der Gutes Erweisende® ist ein Wort (eine Anordnung)
der Tora; denn es steht geachrieben Dt 8, 10: ,Wenn du gegessen hast u. satt bist,
80 preise®, das ist die ,Aufforderungs-Bened . n373; ,Jabive deinen Gott*,
das »Der alles speist® (= erste Bened.);
flhdubud(=zw te B

gute* (Land), das ist die Benediktion: ,Der

Jerusalem baat* u. ebenso heift es Dt 8, 25 : Dieser ,gute® Berg u. der
Libanon (= Gion u. Tempel im Sinn des Midr., nach dem Kanon, daf mit ,Libanon* der
Tempel gemeint sei); ,welches er dir gegeben hat* (Dt 8, 10), das ist die Benediktion:
Der Gute u. der Gutes Erweisende (= viertp Benediktion). — Eine Parallele aus
’l’B‘nkh 7,1 (14) s. bei Mt 14, 19 8. 686 Anm. c. — Andre leugneten allerdings, da
erte Benediktion: ,Der Gute u. der Gutes Erweisende* von der Tora angeordnet
Berakh 46, 8 in Exk. 23 S. 603 Anm. aa; ferner s. im folgenden Absatz y.
p. Als Einschaltungen, die beim Tischgebet ublich waren, werden namentlich
drei Benediktionen namhaft gemacht. Erstens: Der Weihespruch fur den
Sabbat, falls ein Gastmahl sich bis zum Anbruch des Sabbats hinzog. Berakh
48b,16: Am Sabbat beginnt man mit Trost (d. b. mit dem Anfang der dritten Bene-
dlktlon des ’l’lnchgobom) . schheﬁl mlt Trost (d. b. mit dem Schlub der dritten
W des Tages sagt man in der

Mitte. (Der Wanhnprnch for dan uhbat lautete nach Berakh 49%, 42: Gepriesen sei,
der die Sabbate zar Ruhe seinem Volk Israel gegeben hat in Liebe zum Zeichen u.

! Du Worte wollen nmo Anlpnlnng sein leGII 24, 1: Jahve hatte Abraham ge-
seguet 533 ,mit allem -n ) ;ﬁ t23 ,von allem* u. auf Gn
38 11: Ich (Jakob) habe
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zum Bunde! Gepriesen sei, der den Sabbat geheiligt hat!) R. Elifezer (um 90) sagte:
Wenn er ihn sagen will in der Trostbenediktion (= in der dritten Bened.), so darf
er es; wenn in der Benediktion far das Land (= in der zweiten Bened.), so darf er
es; wenn in der Benediktion, die die Gelehrten in Jabne angeordnet haben (d. h. in
der vierten Benediktion: ,Der Gute u. der Gutes Erweisende®), so darf er es. Die
Gelebrten aber sagten: Er darf ibn nur in der Trostben n (= in der dritten
Bened.) s3gen. — Zweitens: Der Segenssprach fir die Trauernden
z-bax; i
Sullin ersehen wir, a8 von R. {Aqiba (+ um 185), R.Jose dem Galiler (um 110) u. ihren
Zeitgenossen Uber die Frage verhandelt worden ist, ob die vierte Benediktion des Tisch-
gobetes 3*uwm 2= 20 sprechen oder fortzulassen sei, falls mit dem Tischgebet die
Birkath Abelim verbunden werde. — Drittens: Der Segensspruch fiir den
Gastgeber. Segenswiinache, die ein Gast beim Tischgebet fir den Hausherrn aus-
sprechen sollte, besitzen wir von R.Schimfon (um 150) u. von Rabbi (f 2172), s.
Berakh 46% in Exk. 28 S. 570 Anm.f. Der oben mitgeteilte gegenwirtige Wortlaut
der vierten Bened. des Tischgebetes zeigt, dafi die spitere Zeit die &ltoren Segens-
wiinsche durch andre ersetzt hat.

. Uber das Alter des Tischgebetes liegen folgende Traditionen vor. Berakh
485 Bab Nachman (+ 320) hat gesagt: Mose hat fur die laracliten die Benediktion:
LDer speist* (= erste Bened.) in der Stunde angeordnet, da ihnen das Manna herab-
kam. Josua hat fur sie die Benediktion fur das Land (= zweite Bened.) angeordnet,
als sie in das Land (Israel) einzogen. David u. Salomo haben ,Der Jernsalem baut*
(= dritte Bened.) angeordnet, u. zwar ordnete David die Worte: ,Uber lsrael, dein
Volk, u. liber Jerusalem, deine Stadt®, an u. Salomo die Worte: ,Uber das grofie u.
heilige Hans*. (Die vierte Benediktion:) ,Der Gate u. der Gutes Erwei hat
man in Jabne (Synedrialsitz nach der Zerstdrung des Tempels) in bezug auf die Ge-
titeten von Bether (Both-ther)! angeordnet; denn Rab Matt®na (um 275) hat gesagt:
An dem Tage, da die Getdteten von Bether in das Grab gelegt warden, ordnete man
in Jabne die Benediktion: ,Der Gute. u. der Gutes Erweisende*® an. ,Der Gute*, weil
sie (die Leichen der Erschlagenen) nicht stinkend geworden waren, u. ,der Gutes
Erweisende*, weil sie in das Grab gelegt werden durften.? | TanchB ~zo § 5 (821):
Es lebro uns unser Lebrer: Wio hat man vor dem Einzuge in das Land (l-ml) far
die Speise gedankt? So uns unsre Lehrer gelehrt: Ehe man in das Land ein-
gezogen war, hat man die eine Benediktion: ,Der alle sp = erste Bened.) ge-
betet. Nachdem man eingezogen war, sprach man die Benediktion fur das Land u.
fur die Speise (= zweite Bened.). Als Jerusalem zerstort war, figte man noch die
Benediktion: ,Der Jerusalem baut* (= dritte Bened.) hinzu. Als die Erschlagenen
von Bether begraben wurden, figte man noch hinza: ,Der Gute u. der Gutes Er-
weisende® (== vierte Bened.); ,der Gute*, weil die Leichen nicht stinkend geworden
waren, ,der Gutes Erweisende®, weil sie in Graber gelegt werden durften. Aber keine
von allen Benediktionen ist mebr beliebt als die fir das Land (= zweite Bened.);
denn 8o haben die Gelehrten gesagt: Wer im Tischgebet nicht die Worte erwahnt:
oFur dus Land u. fur die Speise®; ,Das liebwerte, gute u. weite Land*; ,Fir den
Bund u. die Tora, das Leben u. dio Speise*, der gentigt seiner Pflicht nicht. — Das-
selbe Tanch *>cw 246%; NuR 23 (1934). Der zuletzt erwihnte Ausspruch der Gelehrten

1 Uber die Aussprache des Namens u. die Lage des Ortes s. Schiirer 1%, 693. Nach
der judischen Tradition ist Bether an einem 9. Ab (vermatlich 135 n. Chr.) erobert
worden.

* Nach pTatan 4, 69%, 18 n. Midr KL 2, 2 (63%) hatte der Kaiser Hadrian die Br
erdigong der Erschlagenen von Bether verboten. Die Aufhebug dieses Ediktes sol

o0 einem 15. Ab (vormut.hd: 188 n. Chr.) erfolgt sein, 8. Tatan 30, 31; 313, 1; BB 121-
17; 1215, 5, — Der Aussprach des Rab Mati%na auch Tafan 818, 2; BB 121", 6; da-
gogen ist pTatan 4, 698, 19 n. Midr HL 2, 2 (63", 2) dieser Ausspruch dem Rab Huna
(t 297) beigelegt.
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goht nach der Baraitha Berakh 48P, 42 zum Teil auf R. Elifezer (um 90) zuriick;
Vel auch Berakh 493, 7. — Sieht man von diesen Traditionen gauz ab, so wird man
annehmen konoen, dafi die beiden ersten alt sind; ihre

hat man vielleicht schon in Jesu Tagen gebetet. Die dritte Benediktion setzt die
Zerstorang Jerusalems vorau mag bald pach dem Jahre 70 in Aufoabme ge-
kommen sein. Die vierte Ben n ist bereits dem R. Elifezer (um 90), dem R. Jose
Ha-g¥lli (um 110), dem R. {Aqiba u. dem R. Jischmafel (beide t um 135) bekannt gewesen,
6. pBerakh 7, 115,41 in Absatz « u. Berakh 485, 16; S'mach 14; Btrakh 465, 3 in
Absatz 8; R. Elitezer laBt sie ausdriicklich von den Gelebrten in Jabne angeordnet
sein, s, Berakh 48Y, 16 in Absatz 8; sie wird also nicht viel jinger gewesen gein als
die dritte Benediktion. Es ist mdglich, dab sie erst nach dem Fall von Bether all-
gemein fur obligatorisch erklirt worden ist u. dal damit die Zeitanzabe zusammen-
biingt, die sich oben Berakh 48° im Aussprach des Kab Matt*na findet. — Uber den
Umfang der vierten Benediktion 136t sich der alteren Literatur nur wenig entnehmen.
Fest steht lediglich, daB ibr der erste Satz angebort hat: Gepriesen seist du, Jahve
unser Gott, der Gute u. der Gutes erweist jedermann! — Gestritten wird dann noch
um die Frage, ob in ibr die Konigsherrschaft Gottes zu erwihnen sei, d. h. ob zu
Anfang die Worte ,Konig der Welt® u. vor ihrem Schlub das Wort ,Kénig* zu
sagen sei. So Berakh 492,9: Verschiedener Meinung waren Abba Jose b. Dustai (am 160)
u. die Rabbinen. Der eine Teil sagte: Die Benediktion: ,Der Gute u. der Gutes Er-
weisende* bedarf der Erwiihnung der Konigsherrachaft (Gottes), u. der andre Teil sagte:
Sie bedarf nicht der Erwithnung der Kénigsherrschaft. (Vgl. auch Berakh 492, 36.) — Der
spitere Wortlaut der vierton Benediktion zeigt dann, daé die Halakha die Frage be-
treffs der Erwhnung der Knigsherrschaft bejuht hat. — Weiter sehen wir aus Raschi
zu Berakh 499, dab bereits zu seiner Zeit auch die Worte: ,Unser Vater, unser Konig,
unser Starker, unser Schopfer, unser Erléser, unser Heiliger, der Heilige Jakobs, unser
Hirt, der Hirt lsraels, der Konig* der vierten Benediktion angehirt haben, so dab
man schheﬁlnch wird annehmen dnrfen. daB der ganze erste Satz der gegenwiirtigen
vierten B noch der Zeit u, damals die vierte Bene-
diktion ausgemacht hat. Rabbenu Ascher (1 1327) kennt dann weiter auch die Stze,
die avheben mit: Der Barmherzige, er soll Kunig Qber uns sein, s. Exk. 23 S. 603
Anm. ga Ende.

9. Der Nachtisch.

Nach dem Tischgebet ztindete man gern Réucherwerk =g an, um
das Speisezimmer mit Wohlgeruch zu erftllen.a Dann wurde Weinb
gereicht u. dazu als Nachtisch Gerdstetesc mit allerlei SiBigkeiten;
auch eingelegte Fisched fehlten mcht als Gegengewncht gegen das zu-
vor genossene siibliche Naschwerk.”Doch hdren wir auch von Tauben
u. Pilzen,e die als Nachtisch aufgetragen wurden. Alle diese Dinge
erforderten natiirlich vor u. nach dem Genufi wiederum ihre Lob-
spriiche,f iiber deren Wortlaut die iltere Zeit noch eingehend debattiert.

a. Brakh 6, 6; Bringt man ihnen (Wein) nach der Mahlzeit (zam Nachtisch), so
spricht einer fiir alle den Lobspruch. Und er spricht ihn (auch) tiber das Rifucher-
werk ~n:m, obwohl man das Riucherwerk erst nach dem Mahle bringt. — Es liegt
am niichsten, diese Mischna so zu verstehn, daf der, welcher den Lobaprnch Qber
den Wein spricht, ibn auch fiber das Riucherwerk spricht. Andre meinen, daf der
Lobsprach tiber das Riiucherwerk von dem zu sprechen war, der das Mahl mit dem
Brotbrechen erdffuete (s. Bertinoro), oder von dem, der das Tischgebet gehalten hatte
(s. Raschi zu Berakh 43° u, den Mischnakommentar des Maimonides z. St.). — Der

Gesang, wie er nlcl.\ Gastmilblern ublich war, s. Exk.4 S.73 Nr.8;
!emn Exk 15 S.399 Aom.



24. Exkurs: Ein altjudisches Gastmabl (Nr. 9) 635

Lobspruch fir das Riucherwerk lantete: Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, Konig
der Welt, der die Arten der Woblgertiche (der Gewlirze oder der Spezereien 3% *32)
schafft! — Berakh 433: R. Z%ira (um 300) hat gesagt, Raba (richtiger Rabba) b. Jirm*ja
(um 270) habe gesagt: Von wann an spricht man den Lobspruch Gber den Wobl-
geruch? Sobald seine Rauchsfiule emporsteigt. ..,' R.Chijja b. Abba b. Nachmani
(um 350) hat gesagt, Rab Chisda (f 309) habe gesagt, Rab (t 247) habe gesagt —
andre sagen, Rab Chisda habe gesagt, Ztiri (um 250) habe gesagt: Uber alle Arten
Rilucherwerk spricht man den Lobspruch: (Gepriesen seist du, Jahve unser Gott,
Kénig der Welt, der die Gewlirzhdlzer (wohlriechende Biume) schafft! Ausgenommen
ist der Moachus, der von einem Tier herkommt; tber ibn spricht man den Lobspruch:
Gepriesen seist du usw., der die Arten der Woblgeriiche schafft! (s. oben). Man ent-
gogoete: Den Lobspruch: (,Gepriesen seist du usw.,) der die Gewlirzhtlzer schafft*,
spricht man nur Gber die Balsamstauden des Hauses Rabbis (f 2177) u. iber die

des ben Hauses (der fisk bei Jericho) u.
tiber die Myrte, wo sie auch sei. — Nach pBerakh 6, 109, 30 lautete Chisdas Lob-
spruch: Gepriesen seist du usw., der Wohlgeruch gibt in die Gewtirzholzer.

b B‘r.\\kh 6,6 8. in Anm. a.

c ) gerdstete Korner®, die mit Mandeln, Zucker u. Gewtirzen zu-
bereitat o, als Naschwark zum Wein gegessen wurden, s. Levy 3, 3218, — TBerakh 4,
4(8): Setzt man einem Arten von Naschwerk?® wy-:7n (besser wyuny = redyrue)
vor, 8o spricht er dariiber den Lobspruch: Gepriesen seist du usw., der die Arten
von Gerdstetem ;s> ~3 schafft! || {Er 29b: Abaje (+ 338/39) hat gesagt: Die Matter
hat mir gessgt: Gerdstete Korner erquicken das Herz u. vertreiben sorgenvolle Ge-
danken. | Uber die Frage, ob Brot, das zusammen mit Geristetem vorgesetzt wird,
cinen Lobspruch erfordert, wird Berakh 41%, 17; 428, 5 verhandelt.

d. TBrakh 4, 14 (9): R. Chananja b. Gamlisl (um 120) sagte: ... Brot, das mit
cingelegtem Fisch nach dem Mabl gereicht wird, bedarf eines Lobspruches vorher u.
nachher.

e. Sanh 945: R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Was bedeutet: Der Flach Jahves
ist im Hause des Frevlers Spr 3, 33? Das bezieht sich auf Pegach, den Sohn des
Remaljahu (2 Kg 15, 25), der 40 Sea junge Tauben zam Nachtisch verzebrte. || Pts
578: Man hat von Jochanan b. *xa%? erzihlt, dab er 300 Kalber verspeiste u. 300
Krigo Wein trank n. 40 Sea junge Tauben zum Nachtisch verzehrte. (Raschi: Er zog
in seinem Hause viele Priester auf) | p%s 10, 879, 46 u. Pes 119b 6. in Exk.4
$.73 Nr.8 Anm. a.

f. Die allgemeinste Regel s. Berakh 41, 19: Rab Schescheth (um 260) hat gesagt:
Die Halakha ist: Etwas, was vorgesetzt wird . .. nach dem Mahl, bedarf eines Lob-
spruches vorher u. nachher (vor u. nach seinem Genufi). || Die vorher zu sprechenden
Lobaprtiche sind bereits oben gelegentlich bei den einzelnen Speisen angefiibrt worden;
wir beschrinken uns deshalb lner auf die Mitteilung der wichtigsten nachher zu

Lobspril Ein Regel liest man TBCrakh 4, 15 (10):
Dies ist die Regel: Uhel .u.a, w-s zu den sieben Arten gehdrt (d.h. Uber Weizen-
brot, Fei Ol u. Honig, s. Dt 8, 8), oder
was eine Getreideart ist (d. h. was aos Weizen, Gerste, Emmer, Kolbenhirse u. Hafer
bereitet ist, 5. P¢ 2,5 in Exk.4 S.64 Anm.e), spricht man, wie Rabban Gamligl
(um 90) sagte, hinterher drei Lobspriiche (niimlich die drei ersten Benediktionen des
Tischgebetes, s. S. 631 Anm. ); die Gelehrten aber sagten: Einen Lobspruch (d. h.
einen Lobspruch, zu dem die drei ersten Benediktionen des Tischgebetes inbaltlich

! Abnlich so pBerakh 6, 109, 21.

2 Uber thw.rk beim Nachtisch s. auch TP*s 10, 11 (173); pP*s 10, 374, 46 u. Pe
Exk. 4 .8 Anm. a.

wzas; femelnt ist Ananias, Sobn des Nedebaios, Hoherpriester etwa 47—359
n. Chr. bertichtigt wegen seiner Habgier u. ermordet bald nach Ausbruch des judischen
Krieges; s. Josephus, Ant 20, 9, 2ff.; Bell Jud &, 17, 6. 9.

=Y
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kurz zusammengezogen sind) ... R.Jhuda (um 150) sagte im Namen des Rabban
Gamlisl: Uber alles, was eice At von den sieben (ln Dt 8,8 genannten Landes-
kten), aber keine ideart ist (also tber Wi Feigen,

01 n. Honig), ferner tiber Getreide, das man nicht za Brot (sondern zu einer beliebigen
sndren Speise) verarbeitet hat, spricht man hinterher, wie Rabban Gamli¢] sagte, drei
Lobspriche (ie ersten drei Benediktionen des Tischgebetes). Die Gelehrten aber
sagten: Einen Lobspruch (zu dem jene drei zusammengezogen sind). Uber alles, was
weder zu den sieben Arten (in Dt 8, 8) noch za einer Getreideart geldrt, spricht man
(hinterher), wie Rabban Gamliél sagte, ein en Lobspruch (der aus den drei ersten Bene-
diktionen des Tischgebetes zusammengezogen ist). Die Gelehrten aber sagten: Man
spricht berhaupt keinen Lobspruch (n&mlich von den Benediktionen des Tischgebetes,
sondern einen andren Lobsprach, s. weiter nnten Anm. ¢).2 — Hiernach ist die Halakha
folgendermaBen festgesetzt worden (s. daza Berakh 442, 87—44D, 4; Mischnakommentar
des Maimonides zu Berakh 6, 8; ox~n *pe*p zu Berakh 8 §42 n. 48).

« Nach dem Gennf von Brot,
Emmer, Kolbenhirse u. Hafer berei nd
des Tischgebetes zu sprechen (vgl. Raschi zu Berakh 379, 8).

B Nach sonstigen Speisen, die aus den funf Getreidearten hergestellt sind, be-
ginnt der Lobspruch mit den Worten: Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, Konig
der Welt, fir dan Unhrhllk n. die Speise, — Daran schliefit sich die aus den
drei ersten B dea Ti einex Und fur die
Erzeugnisse des Feldes u. fir das liebwerte, schine u. weite Land, das du unsren
Vitern als Erbteil gegeben hast, um von seiner Frucht zu essen u. sich zu siittigen
von seinem Gaten. Erbarme dich, Jahve unser Gott, fiber Israel, dein Volk, u. Gber
Jerusalem, deine Stadt, u. Siber dein Heiligtum u. tber deinen Altar! Baue Jerusalem,
deine heilige Stadt, eilends in ubsren Tagen u. fihre ans hinauf in sie u. erfreue
uns in ibr; denn du bist der Gate u. )edcmnnn Gnte- Erweisende. — Bu hierher
reicht die eine aus den drei ersten B des h,

Benediktion. Dann folgt der Schlufi: So wollen wir dir danken ftir das Land n. far
den Unterhalt!

7. Nach dem Genuf der in Dt 8, 8 genannten Baumfriichte beginnt der Lob-
spruch: Gepriesen seist du nsw. fir die Baume u. die Frucht der Biume. — Daan
folgt wortlich der unter § gebrachte eine Lobspruch, der aus den drei ersten Bene-
diktionen des Tischgebetes gebildet ist, u. darauf der Schlufi: So wollen wir dir
danken fir das Land u. seine Friichte. Gepriesen seist du, Jahve, fir das Land u.
seine Friichte! (Die autierhalb des Landes Israel Wohnenden sagen: ,die Friichte*
statt ,seine Frichte*.)

d. Nach dem Genuf von Wein beginnt der Lobspruch: Gepriesen seist du uaw.
fur den Weinstock u. die Fracht des Weinstocks. — Dann wieder wortlich die eine
Benediktion aus den drei ersten des Tischgebetes; darauf der SchluB: So wollen wir
dir danken fur das Land u. fiir die Fracht des Weinstocks. Gepriesen seist du, Jahve,
for das Land u. fur die Frucht des Weinstocks!

s. Nach allen @ibrigea Speisen, die nicht unter e—J' genannt sind, auch nach
Wasser, das zur Stillong des Durstes getrunken worden ist, spricht man: Gepriesen
seist du, Jahve unser Gott, Konig der Welt, der viele belebte Wesen schafft u. den
Bedarf fur alles, was er erschaffen hat! Gepriesen sei der ewig Lebende! — Dieser
Lobspruch ist von den Gelehrten gemeint, wenn sie oben TBerakh 4, 15 (10) sagen:
»Man spricht tiberhanpt keinen Lobspruch.* — Der Wortlaut der obigen Lobspriiche
ist entnommen aus Berakh 448 u. 873,

! Vel. Borakh 6, 8: Hat man Feigen, Weintrauben oder Granatipfel gogesson, 5o
spricht man hinterher drei L (die drei ersten B des
Das sind Worte_des Rabban Gamlisl. Dlo Golehrton lber eagten: Man spricht einen
Lobsprach, der iubaltlich den dreien satprcit oty

+"Paraliolon bierzu 8. pBécakh 6, 105, 32 u. Berakh 575, 33.
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10. Verschied (Tischsitten, Spei: In u. Ausspriiche, die sich
auf das Essen u. Trinken bezlehen)

Dorekh 3Ereg 6 (199): Wenn zwei an einem Tisch sitzen, so streckt der Grofere
von ihnen seine Hand zuerst (nach der aufgetragenen Speise) aus n. hinterher der
Geringere; tut dieser es, o ist er ein Gieriger. [| Berakh 47%, 13. Zwei warten auf-
einander an einer Schissel (sus der die .aufgetragene Speise entnommen wird); drei
warten nicht anfeinander. Wer das Brot bricht (den Erdffonngslobspruch Gber das
Brot spricht), streckt zuerst seine Hand (nach der Schtissel) aus; wenn er aber seinem
Lehrer oder einem, der grofier ist als er selbst, Ehre erweisen (u. dieses Vorrecht
tberlassen) will, so darf er es. — Diese Bar anch Gif 59®, 22. || Chul 105b, 14: Abaje
(+ 338/39) hat gesagt: Anfinglich war ich der Meinung, wenn man nichts vom Tischo
nehmen solle, wihrend einer den Becher zum Trinken in seiner Hand halte, so geschehe
das deshalb, damit sich nicht etwas Unheilvolles beim Mahle zutrage (der, welcher
trinken will, kdonte sich darliber drgern, daB man etwas vor ihm weggenommen hat,
u. sich infolged beim Trinken Raschi). Der Herr (= mein Lehrer)
hat mir aber gesagt, es geschehe, weil es schlimm sei hinsichtlich des (bdsen) Geistes
der Starrsucht. Das hat man aber mur gesagt fir den Fall, daf man etwas wegnimmt,
obne es wieder hinzulegen; hat man es dagegen weggenommen u.dann wieder hin-
golegt, so liegt uns nichts daran (so macht es nichts aus). Ferner hat man es nur
gesagt fur den Fall, daB man weiter als vier Ellen wegnimmt, geschieht es dagegen
innerhalb von vier Ellen, so liegt uns nichts daran. Ferner hat man es our gesagt
von etwas, was fir das Mahl odtig ist; dagegen bei etwas, was nicht fiir das Mahl
nitig ist, liegt uns nichts daran. Mar b. Rab Aschi (um 450) brauste sogar auf bei
cinem Mérser oder Stofel, weil Gewiirs etwas fur das Mahl Notiges ist ... (Zeile 23:)
Ferner hat Absje gesagt: Anfinglich war'ich der Meinung, da6 man den Schaum
(eines wegen der lichkeit) nicht trinke. Dor Herr (=
mein Lebrer) hat mir aber gesagt, es geschehe, weil es schlimm sei hinsichtlich des
Schoupfens (eo Levy 2,418b nach Raschi). Das Trinken (des Schaumes) ist schlimm
schlimm fir den Kopf, ibo (mit der
Hand) za ent.l‘ernen achlimm hinsichtlich der Verarmung. Was gibt es als Abhilfe?
Man lasse ibn sich vollig setzen. Gegen den Schuupfen durch Wein (ist eine Abhilfe)
Rauschtraok, gegen den durch Ranschtrank Wasser, gegen den durch Wasser gibt
es keine Abhilfe. Das ist es, was die Leute (im Sprichwort) sagen: Dem Armen liuft
die Armut pach. || Berakh 50° Bar: Viererlei ist vom Brot gesagt worden: Man legt
kein rohes Fleisch anf Brot, man reicht keinen vollen Becher itber Brot hinweg, man
wirft, Brot(stiickchen) nicht umher, u. man stellt eine Schissel nicht dicht an das Brot.
(Grund: Brot soll nicht verdorben oder verdichtlich behandelt werden.) — Dasselbe,
noch um ein Glied erweitert u, R, J*huda I (+ 217?) beigelegt, in Dérekh 3Ereg 8(20%). fi
Tafan 5%; Rab Nachman (f 820) u. R. Jigchaq (um 800) saBien bei einem Mable. Rsb
Nachman sprach zu R. Jigchaq: Moge der Herr etwas vortragen! Er antwortete fhm:
So hat R. Jochanan (f 279) gessgt: Man darf beim Essen nicht sprechen; deon wenn
die Luftrshre der 8, (infolge des h etwas aufnehme,
was in die letztere gehort), so kbnnte man dadurch in Lebensgefabr geraten. — Uber
Tischunterhaltungen s. auch bei Mt 9,15 B 8. 515f. Aom. z—aa. || pB°rakh 6,109, 18:
R. Mana (I, um 250; 1I., um 870) hat gesagt: Wenn jemand wibrend des Essens
Diest, soll man ihm nicht: ,Woh! bekomm's!' zurufen der Lebensgefabr wegen
(man kononte sich beim Zuruf verschlucken). || Ned 49%: Rab (t 247) sagte zu seinem
Sohn Chijja, desgleichen Rab Huna (f 297) zu seinem Sohn Rabbah: Spei (beim Essen)
nichts aus in Gegonwnl deines Lehrers, ausgenommen beim Essen von Ktrbis u.
Gunpen. die einem bleiernen Docht gleichen (unverdaulich sind); sie darfst du selbst
in Gag-nwnrt des Konigs Schabor! ausspeien. R.Jose u. R. J®huda (beide um 150)
von ihnen af (aus einer gemeinschaftlichen Schissel) Graupen mit seinem

* ,Konig Schahor* Gfters, n. wohl auch hier, Bezeichnung fur Schemugl, + 254.
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Finger, u. der andre af mit einem angespitzten Holz (?). Da sagte der, der mit
dem angespitzten Holz a8, zu dem, der mit seinem Finger afi: Wie lange lifit
du mich deinen Schmutz (von deinem Finger) essen? Da sagte der, der mit seinem
Finger ab, zu dem, der mit dem angespitzten Holz af: Wie lange laBit du mich
deinen Speichel (an dem angospitzten Holz) essen? || Dérekh 3Ereq 8 (199): Man
soll von einem Stiick Brot nicht abbeifien a. dann damit abermals in die Schiissel
fabren; u. ebenso soll man nicht von einem Stiick Brot abbeifien u.es dann einem
andren geben, weil das Empfinden der Menschen nicht das gleiche ist (der eine
ekelt sich schneller als der andre). Auch soll man nicht aus einem Becher
trinken u. ihn dann einem andren reichen wegen der Lebensgefabr (also aus sanitiiren
Grinden). Ferner s. Exk. 4 S.59 Aum. «. || Chul 107> Bar: Man soll einem (Tisch-)
Diener kein Brot (zum Essen) reichen, weder wenn dieser selbst, noch wenn der
Hausherr einen Becher in seiner Hand bat; es michte sich etwas Unheilvolles beim
Mahle zutragen. (Der Hausherr kdnnte sich dartiber drgern u. beim Trinken ver-
schlucken, auch kénnte Wein aus den Bechern vergossen werden, Raschi.) — Eine
#hnoliche Ausfuhrung in Dérekh 3Ereq 8 (203). || P9s 861 Rab Huna b. Nathan (um 350)
kam in das Haus des Rab Nachman b. Jigchaq (f 356). Man sprach zu ihm: Wie ist
dein Name ? Er antwortete: Rab Huna. Man sagte zu ibm: Der Herr wolle auf dem
Polster Platz nehmen! Er setzte sich. Man brachte ihm einen Becher. Er nabm ibn
auf die erste Aufforderung u. trank ihn in zwei Zilgen (in zwei Absiitzen) aus, ohne
sein Angesicht abzuwenden. Man sprach zu ihm: Waram nennst du dich Rab Huna ?
Er antwortete ibnen: Den Namen fibre ich. Warum hast du dich gesetzt, als man
zu dir sagte: Der Herr wolle auf dem Polster Platz nehmen? (Er hiitte eine noch-
malige Aufforderung abwarten oder auf einer Bank Platz nehmen sollen) Er ant-
wortete ibnen: Alles, was dir der Hausherr sagt, das tu,' ausgenommen das Fortgehn
(das Nétigen zum Bleiben darf man unbeachtet lassen). Als man dir den Becher
brachte, warum hast du ibn auf die erste Aufforderung (ohne dich weiter nstigen zu
lassen) genominen? Er antwortete ihnen: Man weigert sich einem Geringen gegentiber,
aher einem Grofen gegenliber weigert man sich nicht. (Die Einladung Abrahams
nalimen die Engel sofort an, aber nicht die des Lot, Raschi.) Warum hast du ihn in
zwei Zligen ausgetrunken? Er antwortete ihuen: In einer Bar ist gelehrt worden:
inen Becher auf einmal austrinkt, siehe, der ist gierig (ein Schlemmer), wer in
zwei Zigen, der hat Lebensart; wer in drei Ztigen, der ist hochmitig (ein affektierter
Mensch).? Warum bast du (beim Trinken) dein Angesicht nicht abgewandi? Er ant-
wortete ihnen: Eine Braut (an der Hocbzeitstafel, aber nicht ein Mann) wendet ibr
Angesicht ab, so baben wir gelernt (s. P¢s 7, 13). || P¢s 86: K. Jischma'el b. Jose?
(um 180) kam in das Haus des R.Schimfon b.Jose b. Laqonia (gegen 200). Man
brachte ihm eincn Becher. Er nabm ibn auf die erste Aufforderung u. trank ibn in
einem Zuge aus. Man sagte zu ibm: Ist der Herr nicht der Meinung: Wer seinen
Becher auf einmal austrinkt, siche, der ist gierig (ein Schlemmer)? Er antwortete
ibm: Das hat man nicht von deinem kleinon Becher gesagt; ferner ist dein Wein
86 u. mein Bauch weit. || Schab 41® Bar: Wer ifit, ohne zu trinken, dessen Speise
wird zu Blut, u. das ist der Anfang der Unterleibskrankheiten. Wer ifit, ohne vier
Ellen weit zu gehen, dessen Speise geht in Fiulnis uber, u. das ist der Anfang des
Ublon (Mund-)Geruchs. || B'rakh 40 Bar: Jodesmal nach deinem Essen ifi Salz u.
jedesmal nach deinem Trinken trinke Wasser, so wirst du nicht erkranken. Eine andre
Bar: 16 jede Speise, aber kein Salz; trinke alle Getranke, aber trinke kein Wasser;
bei Tage miifite man in Sorge sein um den Mundgeruch, u. in der Nacht mifite man
in Sorge leilllm die Briiune. Bar: Wer seine (genossene) Speise in Wasser schwimmen

* Vgl. Dérekh 3kre¢ 5 (19¢): Wenn man in ein Haus kommt, so soll man alles
tun, was einem der Hausherr befiehlt.

Diese Bar auch Beca 255, 4 u. Dérekh 3Erec 5 (199, 14).

? Nach den Parallelstellen pMatas 8, 509, 42 u. Psiq 913 ist zu lesen: R. Elazar

b. Schimfon (um 180).
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1ibt, Uber den haben Unterleibskrankheiten keine Gewalt. Und wieviel Wasser ist
nétig? Rab Chisda (f 309) hat gesagt: Ein Becher auf ein Brot. || Git 702: (Der Prophet)
Elins bat zu R. Nathan (um 160) gesagt: IB ein Drittel, trink ein Drittel u. la8 ein
Drittel (in deinem Magen) frei. Wenn du dich dann #irgerst, so kommst du auf deine
Fulluog zu stehen (bringst du es zu deiner Fullang). R. Chijja (L, um 200) hat ge-
lebrt: Wer will, da6 er keine Unterleibskrankbeiten bekomme, der gewdhne sich im
Sommer u. im Winter an das Eintauchen (des Brotes in Essig oder Woin). Wenn
dir dein Mahl am besten schmeckt, n ziehe deine Hand davon ab, u. halte dich
nicht selbst zurlick, wenn du ein leil e8 Bedarfnis hast . . . (Zeile 32:) Drei Dinge
schwiichen den Korper des Menschen: im Stehen essen, im Stehen trinken u. im
Stehen das Bett bedienen. Finf Dinge nabern dem Tode mebr als dem Leben, nimlich
im Stehen essen, im Stehen trinken, im Steben sich zur Ader lassen, im Stehen
gehlafen u. im Stehen das Bett bedienen. — Der Satz von den fiinf Dingen auch
Schab 129, 8. || MQ 9%: Fs gibt keine Freude ohme Essen u. Trinken. || BB 125:
R. Abdemi aus Chaipha (um 280) hat gesagt: Bevor ein Mensch gegessen u. getrunken
bat, hat er zwei Herzen; nachdem er aber gegessen u. getrunken hat, hat er nur
ein Herz, wie es heifit Hi 11, 12: Der hohle Mann hat ein zweifaches Herz (so der
Midr, der das doppelte 3 in 335 = zwei Herzen deutet). || P®s 1143: Rabbah bar bar
Chana (um 280) bat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe im Namen des R. Jchuda b. El‘ai
(um 150) gesagt: I6 Zwiebeln xa u. sitze (d. b. dann kannst du sitzen) im Schatten
aber i6 nicht Ganse u. Hubner, so dab deine Begierde dich verfolgt. (Lebe mafig,
so hast du Ruhe #ufierlich u. innerlich.) Zieh ab von deinem Essen u. Trinken, aber lege
linzu 7u deiner Wohnung. (I6 geringer, aber wobne vornehmer, als deine Vermdgens-
lage es gestattet.) Als Ulla (um 280) kawm (ninlich von Palistina nach Babylonien),
sugte er: Folgendes Sprichwort hat man im Abendland: Wer Fettschwanz wnshx ibt,
versteckt sich (vor seinen Gliubigern) auf dem Stller urn=vy; wer Gemiise iBt,
sitzt (frei offentlich) auf den Schutthaufen der Stadt. || Zum Essen u. Trinken
vou Gepnartem s, Exk. 21 8,532 Anm. f u. 8, 533 Aom. g.




Filinfundzwanzigster Exkurs

Die Abgaben von den Bodenerzeugnissen
(zu Mt 28, 23; Lk 11, 42; Hebr 7, 5)

Der folgende Exkurs behandelt nicht simtliche Abgaben, die
auf dem jidischen Grundbesitz zur Zeit Jesu lagen, sondern nur die-
jenigen, die von den einzelnen Bodenerzeugnissen zu entrichten
waren; die Abgaben von den Erzeugnissen der Viehzucht bleiben
also von der Besprechung ausgeschlossen. Die hier in Betracht kommen-
den Abgaben standen teils den Priestern, bezw. den Leviten zu (so die
Erstlmgsfrl!chte. die Pnesterhebe, der ersl;e Zehnte die Zehnthebe
u. die Teighebe), teils den abgab selbst zur
Bestreitung ihres Festaufenthaltes in Jerusalem (so der zweite Zehnte
u. die ¢Orlah) u. teils den Armen (so der Armenzehnte, der Acker-
rand, die Nachlese u. das auf dem Felde oder in der Obstplantage
Vergessene).

I. Die den Priestern, bezw. den Leviten zustehenden Abgaben von
den Bodenerzeugnissen.

A. Die Erstlingsfriichte (s. Ex 23, 19; Nu 18, 13; Dt 26, 11f).

Die Erstlingsfriichte o3 waren nach dem Gewohnheitsrecht nur
von den sieben Fruchtarten darzubnn"en. die Dt 8, 8 genannt sind,
d. h. von Weizen, Gerste, Wei b Feigen, G tipfeln, Oliven
u. Honig.a Dabei verstand man unter Honig den aus Datteln bereiteten
Honig.b Auch von den in Dt 8, 8 erwiihnten Obstarten blieben minder-
wertige Sorten von der Erstlingsabgabe giinzlich frei.a Die Bestim-
mung u. Aussonderung der einzelnen Friichte zu Erstlingsfrtichten ge-
schah auf folgende Weise. Wenn der Besitzer durch seine Felder
ging u. eine frith reifende Feige oder Weintraube in seinen Obstan-
lagen erblickte, so band er um diese Friichte zu ihrer Kennzeichnung
einen Riedgrashalm oder sonst einen Faden u. sagte: ,Siehe, dieso
seien Erstlinge! Dieso Formel wiederholte er auch wohl noch ein-
mal, wenn die betreffenden Friichte spiiter gepfliickt wurden.c Jeden-
falls waren die Friichte mit dem erstmaligen Sprechen jener Formel
als Erstlingsfriichte Gott geweiht u. durften nicht anderweit verbraucht
werden.c Die Menge der Erstlingsfriichte war weder nach Maf noch
Zahl vorgeschneben wenn jemand wollte, konnte er selbst alle Friichte
in seinen Obstanlagen zu Erstlmgsfruchten erkliren.d Die Ablieferung
der ErstlmgsfrUchbe hatte mdglichst in der Zeit zwischen Pfingsten
u. Hittenfest im Tempel zu Jerusalem zu erfolgen,e u. zwar sollten
dne Ortschaften in der Nihe Yerusalems die Friichte in frischen, die

in getrocknetem Zustande uberbri f Eine
spitere Abliefe ach dem Hi war nicht ausgeschlossen,
doch unterblieb m d.esem Fall das Dt 26, 5 ff. vorgeschriebene Be-
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tnis.e Dem Belieben des einzelnen Besit: war die Festset:
des Abliefer: ins jedenfalls dadurch ent: dab die Uber-
bringung der Friichte nach Jerusalem in der Regel bezirksweise er-
folgte.g S#mtliche Besitzer niimlich, die zu ein u. demselben Stand-
mannschaftsbezirk (s. bei Lk 1,5 S. 63 Nr. 3) gehorten, versammelten
sich in der Bezirkshauptstadt, um von hier aus unter Fiihrung des
Bezirksobmannes ihre Erstlingsfriichte in feierlichem Zuge gemein-
sam nach Jerusalem zu iiberbringen.0 Zu dem Zweck pflegten die
einzelnen Besitzer ihre Erstlingsfriichte in s:eben Behiltern! (Gemﬁen)
u. diese dann in einem Korb? zu verp h der aus
Weidenruten geflochten war. Den reichen Besitzern war es aber auch
nnbenommen, dazu sllberne u. goldene Korbe zu withlend Um eine

lichst reichhalti, fe zu erzielen, fiigte man zu den eigent-

lichen E!‘stlmgsfrllchtan auch wohl noch Friichte derselben Art als
Zugabe u. Friichte andrer Arten, die nicht zu den sieben Arten von
Dt 8, 8 gehorten, als Bekriinzung, d. h. als Schmuck hinzu.k Die Fort-
schaffung der Korbe ist gewif meist Sache der Sklaven gewesen.!
Kleineren Besitzern war es natiirlich nicht verwehrt, ihre Erstlings-
friichte auch ohne besondere Behilter in einem Korbe darzubringen;
sie selbst werden in diesem Fall zugleich die Triger des Korbes ge-
wesen sein.m Sobald zur festgesetzten Zeit alle Besitzer mit ihren
Erstlingsfriichten in der Bezirksstadt zur Stelle waren, setzte sich
der Zug in der Frithe eines Morgens unter frohlichem Flotenspiel
in Bewegung; viel Volk gab ihm das Geleit, voraus aber fithrte
man einen Stier,0 der zum gemeinsamen Friedmahl-Opferfestn in
Jerusalem erlesen war, seine Horner hatte man vergoldet u. seinen
Kopf mit einem Olivenkranz geschmiickt.0 Dagegen waren die zu
Brandopfern bestimmten jungen Tauben an den einzelnen Korben unter-
gebracht.n An den Grenzen des Weichbildes von Jerusalem standen
Tempelbeamte zum Empfang bereit; unter ihrer Fihrung bewegte
sich dann der Zug, iiberall in den Strafien Jerusalems bewillkommt
mit dem Friedensgruf: ,Unsre Briider, ihr Ménner von da u. da, ziehet
ein in Frieden!* unter Flotenspiel zum Tempelberg hinauf. Hier nahm
jeder seinen Korb auf seine Schulter, um ihn in den Vorhof zu tragen
u. dort endlich unter bestimmten Formlichkeiten neben dem Brand-
opferaltar niederzusetzen.0 Zu diesen Formlichkeiten gehorten unter
andrem das Rezitieren von Dt 26, 3—10P u. die Schwingung der
Kbrbe.a Nach ihrer feierlichen Darbringung fielen die Korbe samt
den Erstlingsfriichten der diensttuenden Priesterklasse zu, die sie an
ihre Mitglieder verteilte.r Mit der Zerstdrung des Tempels horte die
Ablieferung der Erstlingsfrichte auf.s

! Sieben Bebilter entsprechend den sieben Fruchtarten in Dt 8, 8

* Die Korbe bildeten 80 sehr das kennzeichnende Merkmal des ganzen Zuges, daf
dlt Ablieferung der Erstlingefriichte von Philo einfach das Knr fest* Kapraddov
£opryj genannt werden kenn; 8. De festo cophini, ed. Richter S. .
Strack u Billerbeck, NT IV 41
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a. Bikk 1,8: Man bringt Erstlingsfriichte nur von den siehen Arten (in Dt 8,8)
dar; aber nicht von den Datteln auf den Bergen (in den Gebirgen), auch nicht von
den Frichten in den Tiefebenen u. auch nicht von den Oliven, die nicht zu den aus-
erlesenen gehoren (auch bei den 7 Arten von Dt 8, 8 sollen Eratlingsfrichte nur von
den besten Sorten dargebracht werden). — Vgl. Bikk 1, 10: Von folgenden (Friichten)

(bei ihnen das Dt 26 vorgeschriebene
: von den sieben Arten, von den Friichten
auf den Bergen, von den Datteln in den Tiefebenen u. von den Oliven jenseits des
Jordans (weil diese alle zu den besten Sorten der sieben Arten gehiren). R. Jose der
Galilder (um 110) sagte: Man bringt keine Erstlingsfriichte von jenscits des Jordans
dar, weil es kein Land ist, das von Mllch u. Bomg fliebt (u. gerade das ist nach
Dt 26, 9 vom il der 2u da er es aber vom Ost-
jordanland nicht bekennen kann, so sind von dorther tiberhaupt keine Erstlingsfrtichte
zu tiberbringen). || SDt 26, 2 § 297 (127%): Nimm von den Erstlingen aller Boden-
frtichte Dt 26, 2. Sind etwa alle Frichte insgesamt zu Erstlingen verpflichtet? Die
Schrift sagt lehrend: Von (partitativ = von einem Teil) den Erstlingen u. nicht alle
Erstlinge. Aber noch immer weib ich nicht, welche Art pflichtig u. welche Art frei
ist. Siohe, da ziehe ich eine Schlufifolgerung: ... Es ist hier die Rede von den Erst-
lingen eines einzelnen u. es ist dort (n&mlich Lv 2, 14) die Rede von den Erstlingen
der Gesamtheit; wie die Erstlinge der Gesamtheit von den sieben Arton, die als Lob
des Landes (Dt 8, 8) genannt werdon, so auch die Erstlinge des einzelnen von den
sieben Arten, die als Lob des Landes (Dt &, 8) genannt werden; u. diese sind: Weizen
u. Gerste u. Weinstock u. Feigen u. Granatdpfel u. Oliven u. Honig. Olive, das ist
die weifie Olive; Honig, das ist Dattelhonig... Von allen Friichten des Erdbodens
Dt 26, 2; Fruchte sollt ihr als Erstlinge darbringen, u. nicht sollst du Wein u. Ol
als Erstlinge darbringen. || TBikk 1, 5 (100): Rabban Schimfon b. Gamliél (um 140)
sagte: Man bringt als El'stlm;s kelne D:ﬂeln dlr nnﬁer den Datteln in Joncho,
man rezitiert (das is in Dt 26) atteln
R. Schimfon b, Eltazar (um 190) sagte: Granatipfel von Tiefebenen darf man dn
bringen u. das Bekenntnis (Dt 26) rezitieren.

b. SDt 26,2 § 297 (127%) s. in Anm. a: Honig, das ist Dattelhonig.

¢. Bikk 8, 1: Auf welche Weise sondert man die Erstlingsfriichte ab? Ein Mensch
gebt in sein Feld hinab u. sieht eine frith reifende Feige, eine friih reifende ‘Iraube,
einen frith reifenden Granatapfel mbindet er sie mit einem Riedgrashalm u.
spricht: ,Siehe, diese seien Erstlin R. Schiméon (am 150) sagte: Trotzdem be-
zeichnet er sie noch einmal als Erstlinge, nachdem sio vom Grund u. Boden los-
gerissen sind. — Dasselbe TBikk2, 8(101), nur daf ,Riedgrashalm® ersetzt ist durch

»Faden®. j Bikk 2, 4: Die Emlmg-fmchte werden (als solche) erworben, wenn sie am
Gmnd u. Boden haften (bevor sie geerntet sind; durch die Erklarung: Siebe, diese
seien Erstlinge! sind sie Erstlinge geworden u. anderweitigem Gebrauch entzogen).

d. Bikk 2, 8: Priesterhebe u. (erster) Zehnt .. . haben ein (bestimmtes) Ma6 . . .,
was nicht 80 bei den Erstlingsfrlichten ist. — Das. 2, 4: Es kann ein Mensch sein
ganzes Feld zu Erstlingsfriichten machen.

e. Bikk 1,8: Man bringt die Erstlingsfriichte nicht vor Pfingsten (in Jerusalem)
dar. Die Leute von Har-Q®hotim brachten ilire Erstlingsfriichte (einmal) vor Pfingsten
dar, u. man nabm sie ihnen nicht ab wegen der Schriftstelle in der Tora: Und das
Fest dor Ernte (= Pfingsten), der Erstlinge deiner (Feld-)Arbeiten, dessen, was du
suf dem Felde sist Ex 23, 16. (Erst Pfingsten heifit das Fest der Erstlinge, well an
ihm die beiden Brote Lv 28, 17 dargebracht werden; vorher sind
nicht zuliissig). || Bikk 1,6: Von Pfingsten bis zum Huttenfest bringt
hnylruchtc) dar u. rezitiert man (das Bekenntnis Dt 26). Vom Hutt

(25. Kisl bringt man dar, obne zu rezitieren. R. Jhuda
h Bnhyn (om 110) sagte: Man bringt dar u. rezitiert. || SDt 26, 2 § 297 (127%): Die
du von deinem Lande einbringen wirst Dt 26, 2; solange sie auf deinem Lande ge-
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fanden werden (d. h. bis zum Tempelweihfest). Kannst du etwa (das Bekenntnis Dt 26)
rezitieren, solange du (die Erstlingsfrtichte) darbringen darfst? Die Schrift sagt lehrend =
Und du sollst frohlich sein Dt 26, 11, das Rezitieren gibt es nur zur Zeit des Frohlich-

ins. (Froblich ist der Grundbesitzer nur, solange er Ernte einbringen kann; da
s zur Zeit des Hottenfestes ein Ende hat, kann auch darliber hinaus kein
Rezitieren des Bekenntmisses mebr stattfinden; s. Raschi zu Pes 86%.) || Bikk 1, 10 s.
in Aom. a. || Zur Verpflichtung der Besitzer, die Eutlmyl‘ruchte mch Jernulom zu
schaffen, 8. TBikk 1, 7 (100): Aof den Erstli
Hinschaffung nach dem (heiligen) Ort (= nach Jemulm)‘ - Du.elbo Bikk 2,2
Vgl. auch SDt 26, 2 § 298 (1275, 18).

f. Bikk 8, 8: Die in der Nithe (Jerusalems) Wohnenden bringen die Feigen u. die
Weintrauben dar, die entfernter Wohnenden bringen getrocknete Feigen u. Rosinen
(getrocknete Weintrauben) dar.

& TBikk 2,8(101): Man zog nicht einzeln (jeder fiir sich mit den Erstlingsfriichten
nach Jerusalem) hinanf, sondern bezirksweise.

. SDt 26,2 § 298 (127%): Lege es in einen Korb Dt 26,2; das lebrt, dah man
2 Bebiltern' (Gefifien beim Uberbringen) verpflichtet, ist. — Dab die Gefifie dann
in cinem Korb verpackt wurden, geht aus den weiter unten folgenden Zitaten hervor. ||
TBikk 2, 8 (101): Es ist Vorschrift sie (die Erstlingsfruchte) in sieben Gefifien dar-
zubringen. — Dasselbe als Bar pBikk 8 gegen Ende; in der ed. Krakau 1609 fehlt
dio Stelle.

{. Bikk 3,8: Die Reichen brachten ihro Erstlingsfrtichte in silbernen u. goldenem
Kurben dar, die Armen brachten sie dar in Korben aus abgeschilten Weidenruten. —
Die Stelle als Zitat SDt 26,4 § 300 (127%). — Vegl. auch Anm. r.

k. Bikk 3,9—11: R. Schimfon b. Nannos (um 110) sagte: Man bekriinzt die Erst-
lingsfrichte anch mit solchen, die nicht zu den sieben Arten (von Dt 8,8) gehoren.
R. {Aqiba ( um 135) sagte: Man bekriinzt die Erstlingsfriichte nur mit solchen, die
zu den sieben Arten gehbren R Sclnm!on (um 150) sagte: Drei Arten gibt es bei den

hte u. die Zugabe zu den Erstlings-

frachten u, die Bukrlnzun; der Erstlingsfrichte. Die Zugabe zu den Erstlingsfruchten

ist Art von gleicher Art, u. die Bokrinzung der Eratlingefrichte ist Art von nicht

glontherArt Dle leslbe zu den Erllllnglfrnchlon ist in Reinheit za essen u, ist frei

vom i-Gi u. die der Erst-

nnurlugt dem D°mai-G . Fur welchen Fall hat man gesagt: Die Zu-

gabe za den Erstlingsfriichten ist wie diese sllhat‘? ‘Wenn sie vom Lande (srael) kommt;

wenn sie aber nicht vom Lande (Isracl) kommt, ist sie nicht wie die Erstlingsfrichte. —

Dasselbe mit Zusdtzen TBikk 2, 12f. (102). — Die néhere Verhandlung Ober unsre
Mischna s, pBikk 8, 659, 42.

. TBikk 2,10 (102): Den ganzen Weg hat er (der Besitzer) die Berechtigung in
sciner Hand, ihn (den Korb) seinem Sklaven oder seinem Verwandten zu tibergeben,
bis er zum Tempelberg gelangt.

m. TBikk 2, 8 (101): Wenn er (der Besitzer seine Erstlingsfriichte) in einem Be-
hiilter (Korb) darbringt, genfigt er seiner Pflicht. Wie macht er es in diesem Fall?
Er legt die Gerste unten u. etwas andres darliber; darliber dann den Weizen u. etwas
andres dartiber; dariber dann die Oliven u. etwas andres dartiber; dariber dann die
Datteln u. etwas andres dartiber; dartiber dann die Granatiipfel u. etwas andres dar-
tber u. die Feigen obenauf von allem; ringsherum aber von aufien legt er die Trauben-
kiimme. — Dasselbe als Bar pBikk 8 gegen Ende, fehlt aber in der ed. Krakau 1609.

n. Allgemein heift es Bikk 2,4 Erstlingsfrtichte . . . verpflichten zu einem
Opfer. — Genauer TBikk 2, 8 (101): (Die Erstlingsfrichte) varpﬂjchwn 2u einem Brand-
opfer u, zu Friedmablopfern. — Endlich Bikk 8, 5: Die jungen Tauben an den Kérben
Wwaren Brandopfer, u. was (sonst) in ibrer Hlnd war, gaben sie den Priestern. —
Etwns dcnt.hchor TBikk 2,11 (102). — Aus den letzten Stellen folgt, dab der im Zuge

Stier fur das bestimmt war. — Uber die jungen Tauben
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hei6t es noch pBikk 8, 659, 28: R. Jose (um 150) hat gelehrt: Die j ;nngen ’hnben legte
man nicht auf die Korbe, damit sie die nicht (durcl ver-
Kchtlich machten, sondern man hingte sie aufien an die Kbrbe.

0. Wit geben hier den Bericht Uber das Hinaufschaffen der Erstlingafeichto uach
Jerusalem im Zusammenhang wieder. Bikk 8, 2—6: Wie schaffte man die Erstlings-
friichte hinauf (nach Jerusalem)? Die Leute aller Ortwhlﬁen. die u emem Stand-
‘maanschafts-Bezirk gobdrten, traten in der der
Man Gbernachtete auf einer Strafe der Stadt u. ging nicht in die Hiuser (um darin
picht etwa leichenunrein zu werden). In aller Morgenfrithe sagte der Obmann (der
Standmannschaft) zu ihnen: Wohlan, lasset uns gen Cion ziehn nach dem Hause
Jahves unsres Gottes! . .. Eiu Stier ging vor ihnen her; seine Horner waren mit Gold
belegt, u. ein Olivenkranz lag auf seinem Kapf‘ Die Flote ertonte vor ihnen, bis sie in
die Nithe von Jerusalem kamen. Waren sie in der Nithe von Jerusalem angekommen,
8o sandten sie Bohn vorauf (lhro Ankunft anzamelden) u. boh-inzhn xhre Erstlings-
friichte. Die (? rim gingen
ihnen entgegen; je nach dem Annohen (Ehre) der Ankbmmhnge gingen sie entgegen;
u. alle Handwerker in Jerusalem erhoben sich vor ihnen u. entboten ihnen den Friedens-
grufi: Unsre Brtider, ibr Ménner von da u. da, ziehet ein in Frieden! Die Flste ertsnte
vor ihnen, bis sie auf dem Tempelberg ankamen. Waren sie auf dem Tempelberg an-
gekommen, so nahm selbst der Konig Agrippa (gemeint ist wohl Agrippa L, 87—d44
n. Chr.) den Korb auf seine Schulter u. trat ein, bis er in den Vorhof' kam. War man
im Vorhof angekommen, sprachen die Leviten in einem Liede (d. h. singend): Ich will
dich erheben, Jahve; denn du hast mich emporgezogen u. hast meine Feinde nicht
tiber mich sich freuen lassen Ps 80, 2. Die jungen Tauben an den Kérben dienten als
Brandopfer, u. was (sonst) in ibren Hinden war, gaben sie den Priestern. Wabrend
noch der Korb auf seiner Schulter war, rezitierte er von: ,Ich tue heute Jahve deinem
Gotte kund* bis zum Ende des ganzen Abschnitts (Dt 26, 3fL.). R. Jthuda (um 150)
sagte: Bis: Ein verlorener Aramiier war mein Vater® Dt 26,5. Kam er an (die Worte):
»Ein verlorener Aramiler war mein Vater®, setzte er den Korb von seiner Schulter
nieder u. fafite ihn an seinen Réndern an; der Priester legte seine Hand darunter u.
schwang ibn (hin u. her); dann rezitierte er von: ,Ein verlorener Aramiier war mein
Vater* bis zam Ende des ganzen Abschnitts (d. b. Dt 26, 5—10). Dann setate er den
Korb an der Seite des Altars® nieder u. fiel nieder u. ging von dannen. — Die Par-
allele TBikk 2, , 8 (101) mit einigen Zushtzen, zB: Man marschierte nicht den ganzen
Tag, sondern nur zwei Teile (?/s) vom Tage. Die Synagogenaufseher u. die ganze Syna-
gogengemeinde zogen mit ihnen hinauf (gaben ihnen das Geleit).

p. Die Abschnitte, die zu rezitieren waren, 8. in Anm. 0. Dabei deutete man die
Worte: Ein verlorener Aramiier war mein Vater (Jakob) Dt 26, 4 um in: ,Der Aramiier
(= Laban) wollte meinen Vater (Jakob) vernichten®, man faBte also 724« in transitivem
Sinn. Grund: Jakob sollte nicht als , Aramaer* bezeichnet werden. Targ Onk Dt 26, 5:
Laban, der Aramdier, wollte meinen Vater vernichten. | Targ Jerusch I Dt 26, 5:
Nach Aram-Naharajim zog unser Vater Jakob zuerst hinab (lies nm3 statt rrmi), u.
er (Laban) wollte ihn vernichten; aber es befreite ihn der Memra Jahves. — Vgl.
hierzn auch Targ 1 Clir 1,48. | Laq t zu Dt 26, 5 (2, 45, 27): Der Aramiler vernichtete

Da die Korbe am Brandopferaltar niedergesetzt wurden, ist der hier in Rede
suhende Vorhof der Priestervorhof.

* Wie die alte Synugon diese Worte verstanden hat, s. in Aom. p.

* Genauer rBlkk 8,659,34: Du sollet es (Korb mit Inhalt) ,vor Jahve® nieder-
setzen Dt 26, 10, Vielleicht auf der Weslulu sd" dem Heiligtum zugewandten Seite
des Brandopferaltars)? Die Schrift lebrend: Er getze ihn (den Korb) ,vor dem
Altar* nieder Dt 2 4. Vielleicht auf der Stdseite (der eigentlichen Vorderseite_des
Bnndoslemlhn)? ie Schrift sagt lehrend: »VorJahve* Dt 26, 10. Wie dies? Man
bringt dar bei der Stdwestecke (des Altars u. vereinigt so die beiden Bestimmungen
svor dem Altar® u. ,vor Jahve*) u. man setzt nieder im Siden der Ecke.



25. Exkurs: Die Abgabeu von den Bodenerzeugnissen (I, A) 645

meinen Vater (so Dt 26, 5 nach dem Midr). Die Schrift rechnet es dem Aramier Labar
g0 an, als ob er unsren Vater Jakob vernichtet hiitte; ! das lehrt, daf er es tun wollte,
es aber nicht getan hat. | SD¢ 26, 5 § 301 (128%): Der Aramder wollte meinen Vater
vernichten (so der Midr Dt 26, 5), das lehrt, daB Jakob nach Aram nur zu einem
Vernicl hinabgezogen ist, u. (die Schrift oder Gott) rechnet es dem Aramier Laban
so an, als ob er ihn vernichtet hitte. | Das Bekenntnis Dt 26, 3 ff. war in der heiligen
Sprache abzulegen. Sofa 7, 2. 3: Folgende Ahschmtto werdcn nur in der heiligen
Sprache hen: die bei den Erstli Stelle (n&mlich
Dt 26,3f)... Weshalb? ,Du aber hebe an u. apncll vor Jahve deinem Gott* Dt
26,5, u. dort. heifit es: Die Leviten sollen anheben u. sprechen Dt 27, 14; wie das
Anheben u. Sprechen dort in der heiligen Sprache geschab, so geschieht es auch hier
in derheiligen Sprache. — Parallelen: SDt26,5 §301 (1282); Laq Dt26 5 (2,455, ZGL It
In den letzten Zeiten des wurde das
die, welche die Erstlingsfrtichte darbrachten, sprachen es nach. Bikk 8, 7: An!!n.glnch
rezitierte jeder (das Bekenntnis), der zu rezitieren verstand; u. wer nicht zu rezitieren
vcrlund dem sprach man es vor. Dadurch liefi man sich vom Darbringen (der Erst-
Man i daher, daf man es vorsprechen sollte so-
wohl dem, der zu rezitieren verstand, als auch dem, der es nicht verstand. — Das.
selbe SDt 26, 5 § 301 (1282) mit dem Zusatz: Man stiitzte (die Verordnung betreffs
des Vorsprechens) auf die Schrift: ,Da sollst antworten (anheben) u. sagen* Dt 26, 5;
das (bier gemeinte) Antworten geschieht nur aus dem Munde andrer, d. h. es ist ein
Nachsprechen von Vorgesprochenem. — Dieser Zusatz als Bar auch pBikk 8, 654, 36. ||
Bel‘mnngon vom Ablegen des Bekenntnisses Dt 26, 3 ff. Bikk 1, 4. 5: Folgende bringen
(ibre hte) dar, ohne (das i8) zu reziti der Proselyt bringt
dar, ohne zu rezitieren, weil er nicht sagen kann: Das du unsren Vitern geschworen
hast ups zu geben (in dieser Form ist wobl Dt 26, 3 rezitiert worden). Wenn aber
seine Mutter aus Israel war, bringt er dar u. rezitiert. ... Ein Vormund, ein Beauf-
tragter, ein Sklave, eine Frau, ein Tumtom (dessen Geschlechtsorgane zugewachsen)
u. ein Zwitter bringen dar, ohne zu rezitieren, weil sie nicht sagen kdnnen: Das du mir
gegeben hast, o Jahve Dt26,10. — Parallelen: SDt 26,8 §299 (127%); 26,11 § 301 (128Y);
26, 10 § 301 (128%); TBikk 1, 2 (100). || Ganz frei, sowohl vom Darbringen der Erst-
lingsfrlichte als auch vom Ablegen des Bekenntnisses, waren nach Bikk 1,2: Kolonen
u. Pichter, Sikarier (s. bei Apg 21, 38 8. 762 f.) u. Riuber; sie bringen nicht dar .
weil es heifit: Das Erste, die Ers'.hngufrﬂchu deines Ackerhodens Ex 23, 19 (u. lhnan
gehort ihr Acker nicht eigentimlich). — Dasselbe SDt 26, 2 § 297 (127%); vgl. auch
Bikk 2, 3 u. Mekh Ex 23,19 (108*). — Anders Bikk 1, 11: R. J°huda (um 150) sagte:
Auch die Inhaber einer Kolonusstelle oder einer Pachtung bringen (ihre Erstlingsfriichte)
dar u. rezitioren (das Bekenntnis). Niheres ber diese Meinungsverachiedenheit s.
pBikk 1 Endo

9. Bikk 2, 4: Die Erstlingsfritch i agam. ||
SDt 26, 4 5300(127') (Der Priester nehme don Korb) ..lul demer Hand* (Dt 26, 4),
das lebrt, daf sie (die das sind Worte

des R. Elitezer b. Jataqob (I, um 90; IL,, um 150) — Zur Ausfithrung der Schwingung
s. Sukka 37° bei Apg 2,1 S. 602. hrnor 8. Targ Jerusch I Dt 26, 4: Es nehme der
Priester den Korb mit den Erstlingsfriichten aus deiner Hand u. schwinge ihn hin
u, her u. aufwiirts u. abwiirts, u. hinterher setze er ihn nieder vor dem Altar Jahves
eures Gottes.

r. Bikk 8, 12: Die Gelebrten sagten: Sie (die Besitzer) dirfen sie (die Erﬂtlingt‘
friichte) den Ménnern der diensttuenden Priesterklasse geben, u. diese verteilen sie
untereinander wie Heiliges des Heiligtums (das nur von den Priestern selbst, u. zwar
in Reinheit gegessen werden durfte, TBikk 2, 5). || SDt 26, 4 § 300 (127%): Die Korbe

! Die bdse Absicht rechnet Gott den Gojim als Tat an, s. pPea 1,16%, 5 bei Rsm
82 unten.
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wurden den Priestern gegeben als Geschenk fur die Priester. || Bikk 8, 8: Die Korbe
u. die Erstlingsfricbte wurden den Priestern gegeben. || Léq t zu Dt 26, 2 (2, 45b, 15):
Die Korbe u. die Erstlingsfrichte wurden den Priestern gegeben. Von bier aus hat
Rabbi (f 217?) gesagt: Dem Armen liuft die Armut nach. Denn siehe, die Kirbe
der Armen (aus abgeschilten Weidenruten) wurden den Priestern gegeben, aber die
Korbe der Reichen (aus Gold u. Silber), die nahmen sie mit sich wieder zurlick (in
die Heimat).

o Bikk 2, 3: Eo gibt bei der Priesterhebe u. beim Zehnten, was es nicht so bei

gibt. Denn die P u. der Zehnte . .. gelten ..., ob
der Tempel besteht oder nicht besteht . . ., was bei den Endmgufruchten nicht gleicher-
weige der Fall ist (denn sie waren nur znr Zeit des Tempelbestandes darzubringen). ||
SDt 26, 4 § 300 (127b): Der Priester setze den Korb vor dem Altar Jahves nieder
Dt 26, 4; solange es fiir dich einen Altar gibt, gibt es fiir dich Erstlingsfriichte; un.
solange es fir dich keinen Altar gibt, gibt es fir dnch keine Erstlingsfritchte. (| Scheq
8, 8: Die u. die sind nur zur Zeit des
‘Tempelbestandes in Ubnng

B. Die Priesterhebe (Nu 18, 12; vgl. Dt 18, 4).

Die Priesterhebe mpwn, auch mbiny mpmn ,groe Hebe“ im Unter-
schied von der ,Zehnthebe® =isn mgn (s. Abschnitt I, D), sollte nach
den Erstlingsfriichten (Abschnitt I, A) ausgesondert werden,a aber
nicht blo wie die Erstlingsfriichte von den sieben in Dt 8, 8 genann-
ten Fruchtarten, sondern von simtlichen Feld- u. Baumfriichten.b
Die Aussonderungsformel lautete: ,Die u. die Friichte seien Priester-
hebe fiir die u. die Friichte.“c Es war aber nicht notig, dab die zu
Priesterhebe bestimmten Friichte sofort von den iibrigen Friichten
getrennt wurden, sie konnten bis zu ihrer Ablieferung auch bei diesen
belassen werden, fiir diesen Fall lautete die Formel ihrer Aussonde-
rung: ,Die Priesterhebe fiir diesen Haufen sei auf seiner Nordseite
oder auf seiner Siidseite.“d Durch diese Formeln wurden die betreffen-
den Friichte tatsichlich Priesterhebe u. durften von da an zu keinem
andren Zweck benutzt werden.e Hauptregeln waren, dab bei der Aus-
sonderung der Priesterhebe nur Art fiir Art ausgesondert werden
sollte; es durfte also zB keine Gerste zu Priesterhebe fiir Weizen go-
macht werden;f u. ferner, dab man bei gleichartigen Friichten wohl
Woertvolleres als Hebe fiir minder Wertvolles bestimmen konnte, aber
nicht umgekehrt.g Die Bedeutung dieses Satzes werden die mitgeteilten
Beispiele klarstellen.h — Die Hohe der Priosterhebe stand gesetzlich
nicht fest; observanzmifig betrug die Abgabe im Durchschnitt den
50. Teil, d. h. 2 Prozent der geernteten Friichte.l Diese Menge wurde
aber nicht nach MaB, Gewicht u. Zahl geliefert, sondern lediglich

.k Im Unt iede von den Erstlingsfriichten brauchte
die Priesterhebe nicht nach Jerusalem zur Verteilung an die Priester-
schaft abgeliefert zu werden,! sondern jeder Grundbesitzer konnte sie
jedem beliebigen Priester geben, der an seinem Ort oder in seiner
Nihe wohnte.m Meist werden sich die Priester zur Empfangnahme
der Hebe woh! selbst an den Tennen eingefunden haben, doch konnte
der Grundbesitzer sie ihnen auch in ihre Hiuser senden.n Spiiter
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suchte man auf die Besitzer dahin einzuwirken, daB sie die Hebe
pur einem Chaberpriester geben sollten, d. h. einem Priester, der dem
phariséiischen Chaberbunde (s. bei Joh 7, 49 S. 500 Nr. 5 ff.) angehorte.0
Die Priesterhebe durfte auch von den Famlhenmltghedern des Priesters
gegessen werden, vorausgesetzt daf es in levitischer Reinheit geschah.p

a. Ter 8,7: Woher, dab die Erstli (bei der A der Abgaben)
der Pricsterhebe vorangeheu? Jene heifien doch ,Hebe® u. ,Erstlinge® (s. Nu 18, 11;
Dt 26, 2) u. diese heifit ,Hebe* u. ,Erstlinge* (s. Nu 18, 11; Dt 18,4)! Allein die
Ersthngsl'rllchu lollen vonn.,phen. vml sio flr alles (sonst noch Abzugebende) Erst-
linge sind warden die fraher ab als alle @brigen
Friichte). Die Priesterhebe soll dem ersten Zehnten vonngehen, weil sie ,Erstling®
genannt wird (. Dt 18, 4), u. der erste Zehnte soll dem zweiten Zehnten vorangehen,
weil in ibm ein ,Erstling® (nimlich die Zehnthebe, 8. Abschnitt I, D) enthalten ist. —
Vel. aber auch Tr 8, 6: Wenn jemand (bei der Absonderung) die Priesterhebe den
Ecstlingsfriichten 146t vorangehn, den ersten Zehnten der Priesterhebe, den zweiten
Zehnten dem ersten Zehnten, so ist, obwohl er ein Verbot tibertreten hat, das, was
er gotan hat, getan (giltig); denn es heifit: Deine Fiille u. deine Hebe sollst du
nicht verzdgern Ex 22, 28 (obwohl verzdgert, bleibt die Hebe doch Hebe).

b. Es wird deshalb Priesterhebe nicht bloB von Weizen T°r 11, 6, von Feigen u.
Feigenkuchen Ter 2, 4, von Oliven Ter 2, 6; 10, 7, von Ol Ter 2, 6; 11, 1. 7, von Wein
Tor 2,6; 8, 1; 11, 1 erwihnt, sondern auch von Wicken Ter 11,9, von Griinkraut Ter
10, 10, von Gurken u. Kirbissen u. Melonen Tr 2, 6; 3, 1; von Kohl u. Mangold
Ter 10, 11.

¢. Diese Formel zB in dem TT‘r 2,7 (27) gebrachten Beispiel: Wie sondert man
Pmet‘rheho von Losgerissenem fir am Boden Haftendes nicht ab? Sagt jemand:
aDiet Friichte seien Pri hebe u. Zehnten fir diese am Boden
h:ﬂ:endan Friichte®, oder: ,Diese am Boden haftenden Friichte seien Priesterhebe
u. Zehnten far diese loagenuenen Friichte*, so hat er tberhaupt nichts gesagt. Aber
sagt er: ,Diese losgerissenen Friichte seien Pricsterhebe u. Zehnten fir diese am
Boden haftenden Friichte, wenn sie losgerissen sind®, siehe, dieser ... macht
sie zu Priesterhebe u. Zehnten fr eine andre Stelle. (Der Grund der Untauglichkeit
der ersten Formel liegt darin, daf Friichte erst nach ihrer Ernte hebe- u. zehnt-
pflichtig werden.)

d. Ter8,5: Wenn jemand sagt: ,Die Priesterhehe fir diesen Haufen st ibm*
oder: ,Die Zehnten fur ibn Seien in ibm* oder: ,Die Zehnthebe fér ibn sei iu ihm*,
80 hat er sie, wie R.Schimfon (um 150) sagte, durch Namennennung (als Priester-
hebe, Zehnten, Zehnthebe) bestimmt. Die Gelebrten aber sagten: Erst muf er sagen:
Auf geiner (des Haufens) Nordseite oder Sudseite. R. Elazar Chasama (um 120) sagte:
Wer sagt: ,Die Priesterhebe des Haufens sei von ihm fr ibn*, hat durch Namen-
nenoung (die Priesterhebe) bestimmt. R. Elifezer b. Jalagob (um 150) sagte: Wer
sagt: ,Der zehnte Teil dieses (ersten) Zehnten sei Zehnthebe fir ihn®, hat durch
Namennennung (die Zehnthebe) bestimmt.

e. Auch Vertinderungen durften an der ausgesonderten Priesterhebe nicht vor-
genommen werden. Tér 11, 3: Man macht (Hebe-)Datteln nicht zu Honig, (Hebe-)
Apfel nicht 2u Wein u. spite (Hebe-)Weintrauben nicht zu Essig, u. alle tbrigen
Friichte veriindert man nicht in ibrer natirlicheu Beschaffenheit, wenn sie Priester-
hebe oder zweiter Zehnt (s. Abschnitt II, A) sind. ausgenommen nur Oliven u. Wein-
trauben (die wobl mit Riicksicht auf Nu 18, 12 zu 01 u. Wein verarbeitet werden dirfen).

S Ter 2, 4: Man darf keine Priesterhebe aussondern von einer Art fir eine andre
Art (wortlich: ,fur etwas, was nicht seine Art ist*), u. wenn man es getan hat, so
ist die Priesterhebe keine Priesterhebe (sie ist ungtiltig). Alle Arten Weizen gelten
als eine Art; alle Arten von Feigen u. getrockneten Feigen u. Feigenkuchen gelten
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o Art, u. man darf von der einen Art fir die andre die Priesterhebe aus-
sondern. — Eine Parallele s. TTr 2, 4 (27). — Vgl. auch das niichste Zitat.

. Ter 2,6: Dies ist die Regel: Bei allem, was andersartig ist als das andre, durf
man keine Priesterhebe von dem einen fur das andre aussondern, selbst nicht von
Besserem ftir Schlechteres. Bei allem aber, was nicht andersartig als das andre ist,
darf man die Priesterhebe vom Besseren fiir das Schlechtere aussondern, jedoch nicht
vom Schlechteren ftr das Bessere; wenn man aber vom Schlechteren die Priester-
hebe ausgesondert hat fir das Bessere, so ist die (nugowndene) Priesterhebe
Priesterhebe (sie ist gtltig), ausgenommen Lolch fir We weil er keine Speise ist.

B Tr2,6: Man darf als P d.u Ololiven far

aber nicht Einlegeoliven fir Ololiven, kochten Wein fitr gek
aber “nicht gekochten fir ungekochten. — Ter1,5: Man darf von Losgerissenem
keine Priesterhebe aussondern fir am Boden Haftendes u. von dem am Boden
Haftenden nicht fir Losgerissenes (vgl. aber auch TT®r2, 7 in Anm. c), ferner nicht von
neuen Frichten fir alte u. auch nicht von alten fir neue .. .; u. wenn man es tut,
ist die Priesterhebe keine Priesterhebe. — Ter 1,9: Man darf als Priesterhebe aus-
sondern O1 fir Einlegeoliven u. Wein fir Weintrauben, aus denen Rosinen ge-
macht werden sollen. — Dagegen gilt fur andre Friichte die Regel Tér I, 10: Man
sondert keine Priesterhebe ab von etwas, woran die Arbeit beendigt ist, fir etwas,
woran die Arbeit nicht beendigt ist, u. nicht von etwas, woran die Arbeit nicht be-
endigt ist, fir etwas, woran die Arbeit beendigt isf ch nicht von etwas, woran
die Arbeit nicht beendigt ist, fiir etwas, woran die Arbeit nicht beendigt ist; wenn
man es aber getan hat, ist die Priesterhebe Priesterhebe.
Ter 4, 3: Was das MaB (die Menge) der (nmz\uond.rndnn) Pnelhrhebe betrifft,
80 gibt ein wohlwollendes Auge oo — dJe Schule a0 —, u. ein
Yso u. ein s0. — Der mmg also Yso =
zwei Prozent der gesamten Ernte. — Enne Parallele s. TTer 5, 8 (82). — Zum Schrift-
beweis 8. TTer 5, 8 (33): R.Jose (um 150) hat gesagt: Woher in bezug anf die
Priesterhebe, daf sie '/so betrigt? Weil es heifit: Von der Halfte der Kinder lsrael
sollst du nehmen eins, herausgegriffen ai
dich an einem andren Ort (n&mlich bei
soll sein wie dieses (in Nu 31, 30): wie dieses eins von finfzig, so auch jenes (die
Priez':rhehe} eins von finfzig. — Dasselbe mit R. Levi (um 300) als Autor pTer
4, 424,

k. Tér1,7: Man sondert Priesterhobe
wicht u. auch nicht nach Zahl; wohl aber
oder Gewogenem oder Gezihltem. Man sondert die Priesterhebe nicht aus mit einem
Korb oder Gefii von einem bestimmtem Maf, wohl aber darf man aussondern mit deren
Halfte oder Drittel. Man sondert die Priestechebe nicht aus mit der Hilfte eines Sea,
weil dessen Hilfte ein bestimmtes Mab ist.

1. Bikk 2, 2: Beim (zweiten) Zehnten (s. I, A) u. bei den Erstlingsfriichten gibt es
otwas, was es bei der Priesterhebe nicht gibt: der (zweite) Zehnte u. die Erstling
friichte unterliegen der Hinaufschaffung nach dem (heiligen) Ort (= Jerusalem) . ..,
was bei der Priesterhebe nicht der Fall ist.

m. Ter 2, 4: Uberall, wo sich ein Priester befindet, sondert man die Priesterhebe
vom Besten aus (zB Feigen fir getrocknete Feigen), u. berall, wo sich kein Priester
befindet (so dafi die Hebe an einen andren Ort hingeschafft werden muf), sondert
man die Priesterhebe von dem aus, was sich lange halt (zB getrocknete Feigen fur
frische, Rosinen fir Weintrauben). Vgl. Anm. n.

n. TPen 4, 2—4 (23): Von den Obrigen Priester- u. Levitenabgaben (also auch von
der Priesterhebe) gibt man ihm (dem Priester, bezw. dem Leviten), soviel man will,
ohne sich darnber Gedanken zu machen. Wenn er (der Grandbesitzer) will, kann er
die Halfte (fir eigene wortlich: retten) u.
die andre Halfte geben. Abba Jose b, Dustai (um 120) sagte im Namen dos R, Elifozer

icht aus nach MaB, auch nicht nach Ge-
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(um 90), wenn er will, legt er (zur Verteilung) vor sie hin ein Drittel, u. zwei Drittel
bebilt er zurtick ffir seine eigenen (priesterlichen) Verwandten. Wenn Priester u.
Leviten (zur Empfangoahme ihrer Gaben) an der Tenne sich aufgestellt haben, u.
daon kommen andre Priester u. stellen sich hin, so kénnen sie jenen nichts entziehen
(von dem, was sie bereits empfangen hatten). Rabban Schiméon b. Gamligl (am 140)
hat gesagt: Die Priester pflegen ein wohlwollendes Auge zu haben, so dab sie
Brider nicht leer ausgehen lassen, sondern sie nehmen eine Handvoll u. geben an
jene ab. R.Schimfon b. Elfazar (um 190) sagto! Wenn sie kamen, bevor man (mit
der Verteilung) ringsherum war, stellten sie sich auf dem Platz auf u. empfingen.
(Priesterlichen) Frauen u. Skhven «m.lb man nichts an der Tenne zu, aber man
schickt ibnen (den b bezw. den Leviten) die
Priester- u, Levitenabgaben gutwillig (in ibre Hiuser). — In der Parallele pKeth 2,
264,58 zum Schluf: (Man gibt ibnen) ,aus dem Hause®. || TD°m 5, 17 (85): Wenn
Priester u. Leviten auf der Tenne (bei der Arbeit) helfen, darf man ihnen die Priester-
hebe u. den Zehnten nicht als ihren Lobn (fir ihre Mitarbeit) geben, u. wenn man
s tut, 8o sind jene (Gaben) profan (gelten nicht als Priesterhebe u. Zehnt); denn es
heibt: Die heiligen Gaben der Kinder Israel sollt ihr nicht entweihen Nn 18, 32. —
Dasselbe pD°m 8, 25% 63; Bkhor 26%, 29 als Bar. || TTer 10, 18 (44): Zehuerlei Per-
sonen gibt es, denen man an den Tennen (keine Priesterhebe) zuerteilt. (Diese sind:)
Eiu Taubstummer, ein Blodsinniger, ein Minderjshriger, ein Tumtom (einer mit z-

M ib, Frauen, Sklaven, ein Unbeschnittener
(s. 8. Exk. S.26 Anm. f u. g), ein Unreiner u. einer, der keine ebenblirtige Fran ge-
heiratet hat. Alle geben ihnen aber Priesterhebe im Hause (besser die Parallele J°b
999, 27: alle schicken ihnen aber [die Priesterhebe] in ihre Hauser), ausgenommen
der Unreine u. der eine nicht ebenbirtige Fran gebeiratet hat (einem solchen Uber-
sendet man die Hebe auch nicht in sein Haus). — Zum Ubersenden der Hebe 8. such
TK¢th 8, 3 (263): Es ist ein Mensch beglaubigt zu sagen: . .. Wir haben Priesterhebe
u. Zehnte dem u. dem Bberbracht.

0. TD®m 2, 2 (47): Wer viererlei auf sich nimmt, den nimmt man als Chaber (d. b.
als Mitglied des pharisiiischen Genossenschaftsbundes, s. I, C) auf: da6 er die Priester-
hebe u. die Zehnten nicht einem {Am ha-areq (unter den Priestern u. Leviten) geben
wolle, (Der {tAm ha-are¢-Priester einer, Verdacht steht, seine Hebe nicht in Reinheit
w  geniefien; lhm gegenilber der Chaber-Priester, der es mit der Beobachtung der Rem

méf den briften der sl Gelebrten streng nimmt.) .
SNu 18, 28 § l2l (41%): Gebt davon die Hebe fur Jahve an den Priester Abron’ Nu
18, 28, Wie Abron ein Chaber (s. vor. Zitat) war, so sollen auch die Priester Chaberim
sein. Von hier avs hat man gesagt: Man gibt die (Priester- u, Leviten-)Gaben nur
an einen Chaber. Sanh 90, 10 wird dieser Satz anf die Schule des R. Jischmatel
(t um 185) zurtickgefubrt. | Sanh 90Y, 11: R. Schemusl b. Nachman (um 260) hat ge-
sugt, R. Jonathan (um 220) habe gesagt: Woher, daf man Hebe keinem Priester
geben darf, der ein {Am ha-areg ist? Weil es heifit: Er befahl dem Volk, (u.) den
Bewohnern Jerusalems, den Anteil der Priester u. der Leviten zu entrichten, damit
sie am Gesetz Jahves festhalten kdnnten 2 Chr 81,4. Wer am Gesetz Jahves fest-
hiilt, dem steht ein Anteil zu; wer aber am Gesetz Jahves nicht festhiilt, dem steht
kein Anteil zu. Rab Acha b. Ad(d)a (am 330) hat gesagt, Rab Jehuda (t 299) habe
gesagt: Wenn einer Hebe einem Priester gibt, der ein {Am ha-areq ist, so ist es,
als ob er sie vor einen Liwen g}be wie es beim Lowen ungewif ist, ob er sie
zerstampft u. frift, oder ob er sie nicht zerstampft u. frit, so ist es auch bei
einem Priester, der ein {Am ha-areg ist, ungewiB, ob er sie in Reinheit oder in Un-
reiuheit ifit. R. Jochanan (t 279) hat gesagt: Er verursacht ihm auch den Tod; denn
s heifit: (Damit sie nicht) . . . sterben, weil sie es entweihen Lv 22, 9. In der Schule
des R. Elifezer b. Jaaqob (um 150) ist gelehrt wor Man la6it ihn aoch ein Ver-
8ehen der Verschuldung tragen, wie es heifit: Und sie sollen sie nicht dadurch, daf
sie ibre heiligen Gaben essen, ein Vergehen der Verschuldung tragen lassen Lv 22, 16.
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p. Job9,5: Wenn die Tochter eines Israeliten (der kein Priester ist) an einen
Priester verheiratet ist, so darf sie Priesterhebe essen (s. Nu 18, 11). || SNu 18, 11
§117 (37%): Jeder Reine in deinem Hause darf es essen Nu 18, 11. Gott hat einen
Band mit Ahron betreffa der minder heiligen Gaben (zu demen auch die Priosterhebe
gebort) geschlossen, dab sie nur von Reinen gegessen werden diirfen.

C. Der erste Zehnte.

1. Der erste Zehnte jitna wizzn sollte vorschriftsmiéifig nach den
Erstlingsfriichten u. nach der Priesterhebe ausgesondert werden.a
Seine Hohe stand ein fiir allemal fest;b sie betrug ein Zehntel (= 109o)
von simtlichen Friichten, die der Verzehntung unterlagen.c Da die
alte Synagoge Lv 27, 30—33 gleichwie Dt 12, 17 u. 14, 22 ff. vom
zweiten Zehnten (s. II, A) verstanden hat,d so blieb ihr als biblische
Grundlage fiir den ersten Zehnten nur Nu 18, 21—24. Diese Stelle
war aber so summarisch gehalten, daf in der Praxis mit ihren An-
gaben nur wenig anzufangen war. So versagten diese vdllig in bezug
auf die Frage, welche Friichte zur Verzehntung heranzuziehen u.
welche freizul seien. Die rabbinischen Gelehrten sahen sich des-
halb gendtigt hier erginzend einzugreifen. Sie stellten beziiglich der
Frage, welche Friichte zel ichtig seien, folgende all, ine Regel
auf: ,Alles, was als Speise dient u. (in Vorratsriumen) aufbewahrt
wird u. sein Wachstum aus der Erde hat, ist zu Zehnten verpflichtet*
Masas 1, 1. Diese Regel ist, wie etliche Stellen in den halakhischen
Midraschim zeigen,d aus Dt 14, 22f. u. Lv 27, 30 hergeleitet; ihre
Tendenz aber geht dahin, den Kreis der zehntpflichtigen Friichte
mdglichst weit iiber Dt 14, 22f. u. Lv 27, 30 hinaus auszudehnen. Hier-
nach sollten der Zehntpflicht unterliegen nicht blof die fiinf gewthn-
lichen Getreidearten (Weizen, Gerste, Emmer, Kolbenhirse u. Hafer,
8. 4. Exkurs S. 64 Aom. ¢), sondern auch Reis, Hirse, Mohn u. Sesam;
ferner simtliche Obstfriichte, ausgenommen die Friichte einiger Sorten
des Johannisbrotbaumes; ferner simtliche Hiilsenfriichte mit Einschluf
von Senf u. Lupinen; endlich auch alle Griinkréuter (Gemiise) u. Garten-
friichte, soweit sie efbar waren, also auch Knoblauch u. Gartenkresse
u. Rauke. Als ungeniefibar bliebens von der Zehntpflicht frei weifie
Ritben u. Rettiche mit runder Frucht, ferner zu Triinen reizender
Knoblauch, Firbezwiebeln, zilizische Graupen u. dgyptische Linsen;
nach einigen auch die #gyptische Bohne u. die owzwp genannte Hiilsen-
frucht; ferner die beiden Farbepflanzen Waid u. Krapp; endlich auch,
weil nicht von Menschenhand gesiit, die Erdschwi 3z u. die
Pilze nivwn.e — Es mag sein, daf obige Regel erst im 2. nachchristl.
Jahrh. formuliert ist; die darin niedergelegten Grundsitze sind jeden-
falls #lter. Das bewei die bek tlichen Stellen,
nach denen bereits zur Zeit Jesu auch Minze, Dill, Kimmel u. Raute
verzehntet wurden; s. hierzu bei Mt 28, 23 % S.932f. u. bei Lk 11, 42 %
S.189. Doch ist das Bewufitsein darum, dab zB die Verzehntung des
Grinkrautes u. der Friichte des Johannisbrotbaumes lediglich auf einer
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Anordnung der Rabbinen beruhe, auch noch in der spiteren Zeit
Jebendig gewesen.f — Die Aussonderung des ersten Zehnten sollte
erfolgen, sobald die Friichte nach der Beendigung der Erntearbeiten
an ihnen verkaufsfertig oder fir den eigenen Haushalt gebrauchs-
fertig waren. Die Mischna hat die betreffenden Zeitpunkte fiir die
einzelnen Friichte genau festgelegt 8. M&as 1, 5—8. Hiernach galten

als gebrauchsfertig zB ) u. getrocknete Granatiipfel, Rosinen,
Johannisbrot u. Zwiebeln, sobald sie zu Haufen aufgeschichtet waren;
ide, sobald der brachte Haufen geglittet war; Hitlsen-

friichte, 'sobald sie gesiebt oder im Haufen geglittet waren; Wein u.
0l, sobald sie in die Kufe hmabgeﬂossen waren Maw@s 1, 6—7. Wer
von da an die Friichte im eigenen Haushalt verbrauchen wo]lte, hatte
zuvor von ihnen den Zehnten abzusondern. Bei einigen Gartenfriichten
(Kresse u. Rauke) kam es auch wohl vor, daf sowohl zu Anfang ihr
Kraut, als auch zum Schlub ihr Samen als Speise diente; in diesem
Fall waren sie zweimal zehntpflichtig, einmal als Kraut u. einmal
als Same;g im allgemeinen aber waren die Samen der Gartengew#ichse
zehntfrei.h — Die bei der A derung des Zehnten iiblichen Formeln
entsprachen denjenigen, die wir bereits oben bei der Priesterhebe (I, B
S. 647 Anm. ¢ u. d) kennengelernt haben; als weitere Beispiala s
Dem 7,1 bei Joh 7, 49 8. 510 Abschnitt b; Dem 7, 3. 4. 5 in Anm. c.
Auf die Absonderung des ersten Zehnten wird gewnﬁ meist auch bald
seine Ablieferung an die Empfangsberechtigten (s. die folgende Nr. 2)
gefolgt sein; allerdings horen wir auch von Zehnten, die sich noch
bis zu Anfang des niichsten Erntejahres in den Hiiusern der Abgabe-
pflichtigen befanden.i Das hing damit zusammen, daf der erste Zehnte
nicht auf einmal, sondern nach u. nach von den Ernteertrigen ab-
gesondert wurde. Verpflichtet zur Abgabe des Zehnten waren auBer
den eigentlichen Besitzern auch die Kolonen, Pichter, Sikarier u.
Réuber.k

a. T°r 8,7s. bei ], BS. 647 Anm. a.

b. Bikk 2,8: Es gibt bei dor Priesterhebe u. beim Zehnten, was es nicht 80 bei den
Erstlingsfrichten gibt; denn die Priesterhebe u. der Zehnte . . . haben ein bestimmtes
Mab, ... was nicht so bei den Erstlingsfrichten der Fall ist.

¢. Der zehnprozentige Betrag des ersteu Zehnten zB in folgenden Aussonderungs-
formeln, D°m 7,3: Ein Arbeiter, der den Grundbesitzer nicht ftir beglaubigt hilt (in
bezug auf die richtige Verzehntung der Frichte u. deshalb die Verzehntung der Frichte,
die er zn essen gedenkt, selbst ausfihrt), nimmt eine getrocknete Feige u. spricht:
Diese u. neun, welche nach ibr folgen (also znsammen zehn), seien ( r) Zebnt fir
die neunzig, die ich esserr werde (von 100 sen’ockmten Feigen also 10 0°/o) erster
Zebnt); dnau( ie zuerst genommene) sei Zehnthebe (s. I, D) far sie (die zehn, die
erster Zehnt sind), u. der zweite Zehnte (der wiederum 10°%o von den verbleibenden
Friichten betriigt, A) sei in den nachfolgenden (die auf die ersten zehn folgen)
u. durch Geld enth (= ausgeldst). || D°m 7, 4: Wer (100 Log) Wein von den Sama-
ritanern kauft, sp : 2 Log, die ich absondern werde, siehe, die sollen Priester-
hebe sein (die 20 betllgt), u. 10 sollen (erster) Zohnt sein (der 10°/o betriigt)
2weiter Zehnt (der 109/y von den verbleibenden 90 Log betragt). — Auf die 2%
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tragende Priesterhebe ist bei der Absonderung der beiden Zehnten nicht weiter Rick-
sicht genommen. Ebenso im niichsten Beispiel Dom 7, 5: Wenn jemand Feigen, dio
noch nicht verzehntet sind. in seinem Hause hat, u. er befindet sich (Freitag abend
vor Anbruch des Sabbats) im Lehrhaus oder auf dem Felde (so daf er befurchten muf,
die Verzehntung der fir den Sabbat benstigten Frichte daheim nicht mehr rechtzeitig
ausfohren zu konnen), 8o spricht er: Die beiden Feigen, die ich (von 100) absondern
werde, siche, die seien Priesterhebe (die 2°Jo berigt), u. 10 (weitere) seien erster
Zehnt (der 10%) betrligt) n. 9 (weitere) seien zweiter Zehnt (der 10%) von den ver-
bleibenden 90 betriigt).

d. Vgl. SDt 14,22 § 105 u. SLv 27, 30 in Anm. e,

e. SDt 14,22 § 105 (95%): Du eollst punktlich verzehnten (wbrt.l:r,h. verzelnlend
verzehnten) Dt 14, 22. Das lehrt, dafi man nicht von einem Jahr fiir ein andres ver-
zehntet (sondern die Friichte jedes Jahres mit den Friichten desselben Jahres; denn
o8 heifit Dt 14,22: m;y myy ,jedes Jahr* fiir sich). Da hire ich nur vom zweiten
Zehnten, von dem die Schriftstelle Dt 14, 22 ff. redet.! Woher, da die Gbrigen Zehnten
mit einzuschlieBen sind? Die Schrift sagt lehrend: Verzehntend sollst dn verzehnten
(= was dn nur immer verzehntest, die Wiederholung des Verbums hat einschliefende
Bedentung) . . . Soll vielleicht etwas, was sein Wachstum von der Erde hat wie Waid
u. Krapp, zohntpfichtig sein? Die Schrift sagt lehrend: Verzohatend sollet du verzshn-

ten ,n. essen® Dt 14,23 (n. Waid u. Krapp werden nicht gegessen). Vielleicht auch
Honig u. Milch? Die Schrift sagt lehrend: Was immer ,dem Felde entsprieft* Jahr
fir Jabr Dt 14,22 (. Honig u. Milch entsprieen nicht dnm Felde). Sage demnach:
Etwas, was aus dem Bereich des Feldes hervorgeht. Wenn es weiter heifit: Du sollst
vor Jahve deinem Gott an dem Ort, den er erwithlen wird, um seinen Namen dort
wohnen zn lassen, essen den Zehnten deines Korns, deines Mostes n. deines Oles
Dt 14,23, 80 soll man vielleicht nur in bezng auf Korn, Most u, Ol (zehnt)pflichtig
machen. Woher, daB die Gbrigen Friichte mit einzuschlieBen sind? Die Schrift sagt
lehrend: ,Den Ertrag deiner Aussast* 3=t rwian Dt 14, 22, Dies mufite gesagt werden
(unter Hinzofogung von 7»~1); denn wenn es nicht 8o hiee (sondern bloB mx1ar, was
zuniichst = ,Getreideertrag® gedeutet werden wiirde), so whrde ich gesagt haben:
Wie das Getreide mxyan seine Bestimmtheit daran hat, daf es einbringt zor
Erhaltung u. daB man es far gewdhnlich so essen laBt, wie es ist, so will auch ich
nur dergleichen (in mwvar) mit einschliefien. Was wiirde ich also mit einschliefen?
Den Reis u. die Hirse u. den Mohn (?) u. den Sesam. Woher daB anch die tbrigen
Huolsenfrichte mit einzuschlieBen sind? Die Schrift sagt lehrend: Du sollst ver-
zahnhnd vamhnun (allen Ettng leiner Aulull) Dt 14,22. Da schliefie ich mit
ein die die man fir 80 essen liBt, wie sie sind. Aber
noch immer nicht wirde u:h mlt einschliefien die Lupinen u. den Senf, die man
fur gewdhnlich nicht so essen 1aBt, wip sie sind. Da sagt die Schrift lehrend:
Verzehntend sollst du verzehnten (allen Ertrag deiner Aussaat; also ganz all-
gemein) Dt 14,22. . . . Woher, daB auch die Grinkriuter in die Verzehntung mit
einzuschliefien !ind'l Die Schrift sagt lehrend: Und aller Zehnte des Landes Lv 27, 80
(ganz sllgemein). ,Von der Aussaat des Landes* Lv 27, 30, das soll mit einschliefen
den Knoblauch u. die Gartenkresse u. die Rauke. Soll ich etwa auch die weife Rabe
u. den harten Rettich u. die Gartengewiichse mit einschlieBen, die nicht gegessen
werden? Die Schrift sagt lehrend: ,Von® (partitativ) der Aussaat des Landes, aber
nicht alle Aussaat dea Landes. Von don Friichten der Biume Lv 27, 80; das soll die
(als mit Soll ich etwa auch das Johannis-

brot von Schitta u. von Calmona u. von G°ruda (?) mit einschliefien, das nicht gegessen
wird? Die Schrift sagt lehrend: ,Von* (partitativ) don Friichten der Biume u. nicht
alle Friichte der Baume. Woher, dlﬁ man verzohntet das, was man ifit? Die Schrift
sagt lehrend: Du sollst vomhnlen (. + . u. essen) Dt 14, 22f. Etwa auch, bevor noch

T Beachte diese Worte als Zengnis, da die alts Synagoge Dt 14,228 nicht vom
ersten, sondern vom zwellcn Zehnten verstanden h
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die Arbeit daran auf dem Felde h.endlgt ist? Die Schrift sagt lehrend: ,Wie Getreide
von der Tenne* Nu 18,27, u. siehe, sie ist auf dem Felde (nachdem -llo Arbeit am

Getreide getan ist); ,u. wie Fulle von der Kufe* Nu 18,27, bis es in der Kufe ist
(dlnn erst erfolgt die Verzehntung). || SLv 27,30 (470-) ,Von der Saat des Landes*

Lv 27, 80; das will mit u. die Rauke
(als mlmtpliclms) oder soll ich ohu m,z mn-chlioﬁen dn Saat der weifien Ritbe u.
der harten Rettiche u. der Gibrigen Gartengewiichse, die nicht gegessen werden? Die
Schrift sagt lehrend: ,Von® (partitativ) der Saat des Landes, u. nicht alle Saat des
Landes. ,Von den Pmchun der Baume* Lv 27,30; das will alle Baumfréichte (als
zehntphlichtig) mit einschliefen; oder soll ich etwa mit einschliefen das Johannisbrot
von Schiqma (?) u. von Galmona u. von Gerida (?)® Die Schrift sagt lehrend: ,Von*
den Friichten der Bdume, u. nicht alle Friichte der Biume. Woher, daf die Griin-
kriuter als zehntpflichtig mit einzuschliefien sind? Die Schrift sagt lehrend: Und aller
Zehnte Lv 27, 30. Vielleicht redet die Schriftstelle von beiden Zehnten (vom ersten
u. zweiten Zehnt)? Die Schrift sagt lehrend: ,Er % (ist heilig Lv 27, 30; also nur
von einem Zehnten, u. zwar dem zweiten Zohnten redet die Schriﬂ.utelleL Es heifit
hier: ,Er® wn, u. es heifit dort (Nu 18,23, wo vom ersten Zehnten gesprochen wird):
,Er* xn; was in der einen Stelle fehlt, sagt die Schrift in der andren. (Wenn auch
Lv 27, 30, wie 27, 81 zeigt, vom zweiten Zehnten handelt, so durfen doch die einzelnen
Bestimmungen auf den ersten Zehnten Gbertragen werden, von dem Nu 18, 21f.
redet.) [| Matas 5, 8: Zu Triinen reizender Knoblauch, Firbezwiebeln, zilizische Graupen
u. iigyptische Linsen, wie R. Meir (um 150) sagte, auch die #igyptische Bohne, wie
R. Jose (um 150) sagte, auch die o*133p genannten Hiilsenfriichte sind von dem Zehnten
frei. — Hierzu vgl. TMafad R. 8, 14 (85). || pMatas 1,489,9: R. Chijja b. Ad(d)a (um 250)
fragte vor R. Jochanan (f 279): Wie verhilt es sich mit den Erdschwimmen u. den
Vilzen, sind sie zehntpfichtig? R. Jochanan sagte zu ibm im Namen dos K. Sissai
(wann?): Es steht h Dau sollst allen Ertrag deiner
Aussaat Dt 14,22; etwas, was ;am wird u. (dann) eproBt; da sind ausgenommen
(also nicht zebntpflichtig) die Erdschwémme u. die Pilze, die nicht gesit werden u.
(dann) sprossen.

f Jomn 83b: Rabbi (f 217?) hat betreffa der Verzehntung des Griinkrautes gesagt,
daf von den Rabbinen stamme. |{ RH 15%,23: Die Verzehntung des Johannis-
brotes uummt von den Rabbinen.

2. Matas 1, 1: Alles, was zu Anfang u. am Ende scines Wachstums als Speise dient,
ist, auch wenn man es stehen lift, um das Geniefibare zu mehren, klein u. grof
zehntpflichtig. Alles aber, was zu Anfang nicht als Speise dient, wohl aber am Ende,
wird erst phichtig, wenn es zur Speise geworden ist. || Matas 4, 5 s. bei Mt 23,23 ¥
§$. 933 Nr. 2.

k. Matas 5,8: Der Same des hochwachsenden Lauches, der Same dea Porrees, der
Same der Zwiebeln, der Same der weifien Riibe, des harten Rettichs u. der librigen
Gartengewachse, die nicht gegessen werden, sind frei von den Zehnten.

i. Vgl. die Sendschreiben betreffa der Fortachaffung der Zehnten aus den Hausern
bei 111, A Nr. 3 Anm. .

k. Bikk 2,8: Pne-telhebn u. Zehnt sind in Ubung . .. bei den Kolonen, Pichtern,
Sikariern u. Riubern . . ., was bei den Emllnyﬁnchhn nicht der Fall ist. — Zu
»Sikarier* o. bei Apg 21,88 8. 762f., vgl. auch Bikk 1,2 beil, A S. 645 Anm. p. —
Nach R. Eliezer (um 90) hatten sogar judische Piichter in Syrien ihre Bodenerzeugnisse
2u verzehnten, 8. Challah 4, 7.

.. 2. Der erste Zehnte stand nach Nu 18,21. 24 den Leviten zu, die aber
ibrerseits davon wieder den zehnten Teil als ,Zehnten vom Zehnten*

oder als ,Zehnthebe* (s. I, D) an die Pnester abgeben sollten Nu 18,
26 ff. Dieser Vorschrift entsprach im grofen u. ganzen auch die Rege-
lung in Neh 10, 88: ,Den Zehnten unseres Bodens wollten wir den
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Leviten bringen, indem sie, die Leviten, den Zehnten in allen unsren
Ackerbaustdten einsammelten. Und es soll der Priester, der Sohn
Ahrons, bei den Leviten sein, wenn die Leviten den Zehnten ein-
sammeln, u. die Leviten sollen den Zehnten des Zehnten zum Hause
unsres Gottes hlnanfbrmgen, zu den Zellen, dem Schatzhause.* Die
Leviten als die Empf: In den Zehnten u. fithren
die Zehnthebe davon fiir die Priester nach Jerusalem ab; sie sammeln
aber unter Aufsicht der Priester, damit gewannen die letzteren
eine Stelhmg zum ersten Zehnten, die sie vordem auf Grund der
Vorschriften in Nu 18, 21ff. nicht gehabt hatten. — Aus dem Ende
des 2. vorchnst] Jahrhunderts héren wir dann weiter, daf die ord-

Verzehntung der Bod isse damals sehr im argen
gelegen habe. Die Grundbesitzer lieferten zwar die 2prozentige Priester-
hebe (s. I, B) richtig an die Priester ab, dagegen kamen viele von
ihnen ihren weiteren Zehntverpﬂnchtnng&n ilberhaupt nicht nach. In-

folged erliefs der Hohepri (d.i.Joh Hyrkanos,
185—104 v. Chr.) das sogansnnte Dﬁmal'-Gesetz das die nachtriig-
liche Verzeh Friichte anordnete. Des

" )

niheren b dieses Gesetz Jeder Kiufer von zweifel-
haft verzehnteten Friichten sollte von diesen nachtriiglich aussondern
a. den ersten Zehnten; doch hatte diese Aussonderung nur formelle
Bedeutung; denn sie geschah nicht, um den ersten Zehnten hinter-
her an die empfangsberechtigten Leviten wxrkhch abzuliefern, sondern
nur, um die A derung der 10p hnthebe vom ersten
Zehnten, die den Priestern zustand, zu ermdglichen. Mit der Aus-
sonderung der Zehnthebe war dann der erste Zehnte fiir den K#ufer
erledigt; wollte aber ein Levit dessen tatsiichliche Ablieferung fordern,
80 lag lhm der Nachweis ob, daf die betreﬁendan Fn\chte blsher
noch nicht an ihrer Urspr lle durch den P

worden waren, ein Nachweis, der gewifi nur schwer zu filhren war.
Weiter sollte ausgesondert werden b. der zweite Zehnte (s.II, A),
der aber dem nachtrighch verzehntenden Kiufer zum eigenen Ver-
brauch gelegentlich seiner Festwallfahrton nach Jerusalem verblieb.
Dagegen brauchte nicht abgasondert zu werden der Armenzehnte (s.
111, A); wollte ein Armer seinen Anspruch darauf geltend machen, so
hatte er ebenfalls den Nachweis belzubrmgan. daB von den betreffen-
den Friichten bisher der A noch nicht ab dert worden
sei.8 Gewif hat das Demai-Gesetz fiir das kaufende Publikum eine
grofie Beléistigung bedeutet; dafir gab es aber den Gesetzestreuen
die Beruhigung, dab sie jetzt nicht mehr genstigt waren, vollig un-
verzehntete Friichte in ihrem Haushalt verbrauchen zu miissen; itber-
dies fiel die pekunire Belastung durch das Gesetz nur wenig ins

! "7, *xn7, andre *xa, bedeutet ,Zweifelhaftes® u. bezeichnet dann als Fachaus-
druck Friichte, deren ord ige V i ist.
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Gewicht: sie betrug im ganzen ein Zehntel des ersten Zehnten, d. h.
ein Prozent der gekauften Friichte. Der groBte Nachteil erwuchs aus
dem Demai-Gesetz ohne Zweifel den Leviten; denn da das Gesetz nur
die nachtriigliche Ablieferung der Zehnthebe an die Priester, nicht
aber die des ersten Zehnten an die Leviten anordnete, so werden
dio Grundbesitzer daraus einfach die Folgerung gezogen haben, daf
der erste Zehnte iiberhaupt aufgehoben sei. Tatsichlich scheint sich
diese Lage allmahlich im Lauf des letzten vorchristlichen Jahrhunderts
herausgebildet zu haben, daB der erste Zehnte mcht mehr entrichtet
wurde u. der Levitenstand seiner vorneh quelle beraubt
war. Um hier endlich eine durchgreifende Abhilfe zu schaffen, schritten
die Gesetzestreuen zur Selbsthilfe. Sie schlossen sich unter Fiihrung
der pharisiiischen Schriftgelehrten zu einem grofien Genossenschafts-
bunde (Chaberbunde) zusammen, dessen Mitglieder sich unter andrem
auch zur ordnungsmiiBigen u. piinktlichen Verzehntung ihrer Friichte
verpflichten mufiten.! Das bedeutete fiir die Grundbesitzer als Produ-
zenten die Wiedereinfithrung des ersten Zehnten u. fir die stiidtische
Bevélkerung als Kiufer u. Konsumenten eine Neuauflage des Demai-
Gesetzes. Indem aber der Chaberbund zugleich mit Verrufserklirungen
gegen diejenigen Kreise vorging, die sich ihren Zehntverpflichtungen
zu entziehen versuchten, gelang es ihm verhiltnismiiBig schnell, den
ersten Zehnten wieder allgemein zur Anerkennung u. zur Einfiihrung
.zu bringen. Ausdriicklich kann deshalb den Generationen, die un-
mittelbar vor der Zerstérung des zweiten Tempels gelebt haben, rabbi-
nischerseits das Zeugnis ausgestellt werden, dab sie eifrig gewesen
seien in der Beobachtung des Gesetzes u. der Zehnten.b Das scheint
auch Josephus anzunehmen, doch fillt bei ihm eins auf. Da, wo er
in seinen ,Altertimern* die Einzelbesti des ischen Ge-
setzes rein theoretisch bespricht, sagt er in Ubereinstimmung mit Nu
18,211, dab der erste Zehnte den Leviten oder den Leviten in Ge-
meinschaft mit den Priestern zugestanden habe.c Auch das letztere
war nicht gerade unrichtig, insofern die Zehnthebe, die die Leviten
vom ersten Zehnten an die Priester abzugeben hatten (s. Nu 18,26 ff.),
ln Wu'khchkont ja ein Teil des ersten Zehnten war. Wo dsgegen
tlich auf die Zehntab 2u hen kommt, wie

sie m seiner Zeit iiblich waren, erwéihnt er snﬁallenderwelse nir-
gends die Leviten als ihre Empféinger; er nennt diese Abgaben iiberall
entweder die ,Priesterzehnten* oder ,die Zehnten, die den Priestern
zustehen“. So erzihlt er Vita 12 von seinen Gesnndtschnfhkollegen,
mit denen er nach Galilia abgeordnet war, dab sie viel Geld besessen
hiitten aus den Zahntan her, die ihnen als Priestern zugestanden
hiltten éx vy dexcrwr, & Svres iepeis dpsihousvas dmeddpfaroy. Vita 15
rihmt er.von sich, daB er nicht einmal die Zehnten, die ihm als

! Vgl. hierza die Ausfibrungen bei Joh 7,49 Nr. 5 fi. 8. 500—519.
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Priester zugestanden hiitten, von den Uberbringern angenommen habe
0098 zds bpedopdvas poi g begsl dexduag dmeldupavoy wagd TGV xopu-
tovewv. Und Antig 20,8,8; 20,9, 2 berichtet er, dab in den letzten
Jahrzehnten vor der Zerstérung des Tempels die Sklaven der Hohen-
priester an die Tennen gezogen seien u. die den Priestern zustehen-
den Zehnten zdg 7ol iegevow bpetdopsvas dexarag? mit Gewalt an sich
gerissen hitten, so daB Priester, die vordem von den Zehnten gelebt
hatten, damals umkamen (s. den vollen Wortlaut der beiden letzten
Stellen bei Joh 18,13 S. 569 Anm. 3). Nach diesen Stellen sind es
immer die Priester, die den ersten Zehnten entweder an den Tennen
einfordern oder ihn sonstwo aus den Héinden der Grundbesitzer in
Empfang nehmen; sie milssen es also verstanden haben, sich bei
‘Wiedereinfiihrung des ersten Zehnten zu Anfang des ersten nach-
christlichen Jahrhunderts als die alleinberechtigten Empfiinger aus-
zuweisen. — Hierher gehtrt auch Hebr 7,5: ,Die von den Sthnen
Levis, die das Priestertum empfangen, haben den Auftrag, das Volk
nach dem Gesetz zu verzehnten.* Der, welcher diese Worte geschrieben
hat, ist trotz Nu 18, 21 . der bestimmten Meinung gewesen, dab das
Recht, den Zehnten vom Volk zu erheben, ausschliefilich den Priestern
iibertragen worden sei. So meinte er, weil es 8o in seiner Zeit Brauch
war; in der Annahme hat er freilich geirrt, dak die Praxis seiner
Tage dem Gesetz entsprochen habe. Jedenfalls ist unsre Stelle neben
Josephus ein weiteres klares Zeugnis dafiir, daf die Empfinger des .
ersten Zehnten im ersten nachchristlichen Jahrhundert die Priester
gewesen sind. — Mit der Zerstdrung des Tempels hat der erste Zehnte
nicht aufgehdrt;d wir diirfen deshalb an die #ltere rabbinische Lite-
ratur in der Erwartung herantreten, aus ihr Niheres iiber die Frage
zu horen, wer in der Zeit nach der Zerstérung des Tempels zur Em-
pfangnahme des ersten Zehnten berechtigt g ist. An der Schwell
der neuen Zeit tritt zuerst der Priester R. Eltazar b. ¢tAzarja um (100),
der eine Zeitlang an Stelle des Rabban Gamliél (II.) auch Synedrial-
haupt in Jabne war, mit dem Anspruch auf, daB ihm als Priester Anteil
am ersten Zehnten gebithre; er nifmt solchen auch von den Grund-
besitzern in Empfang.¢ Ihm treten die Grofien der Zeit, R. Jehoschuat
(um 90) u. R. tAqiba (f um 185) entgegen. Der erstere kimpft mit
ihm mehr theoretisch,e der letztere fafit zuniichst das biblische Recht
kurz in das Wort: ,Die Priesterhebe (s. I, B) gehort dem Priester;
der erste Zehnte gehort dem Leviten.* Damit will R. ¢tAqiba nicht
leugnen, daf auch dem Priester ein bestimmter Anteil an dem ersten
Zehnten zustehe, nimlich die Zehnthebe (= zehn Prozent des ersten
Zehnten); aber in seinem prinzipiell zugespitzten Wort liegt zugleich,
dai der Priester kein Recht habe, jene Zehnthebe an der Tenne un-
mittelbar aus der Hand des Grundbesitzers hinzunehmen, sondern daf
2 Dafur Antiq 20,9, 2 kurz: ,die Prie

ebnten® vds vy leguy dexdres.
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er sie nur vom Leviten in Empfang zu nehmen habe, denn der erste
Zehnte gehdrt dem Leviten; darum ist auch die Aussonderung der
Zehnthebe u. ihre Ablieferung an den Priester ausschlieflich des Leviten
Recht u. Plicht. R. Eliazar b. tAzarja stellt dem Wort des R. tAgiba
das andre gegenilber »Der erste Zehnte gehbrt anch dem Pnester of
Wir glauben in dieser F der p

das Ergebnis des Kampfes sehen zu sollen, “der liingere Zeit zwischen
dem Chaberbunde u. der Pnesterschaft um die Frage gefiihrt ist, wer
beim ersten Zehnten als Empf: hen sei. Der
Chaberbund will sich nicht daran geniigen lassen, den ersten Zehnten
aufs neue eingefiihrt zu haben, er will auch seine korrekt biblische
Verwendung sichergestellt wissen. Dazu gehdrt vor allem, daf der
erste Zehnte ausschlieBlich den Leviten iiberwiesen wird, natiirlich
mit der Mabgabe, dak diese die Zehnthebe davon an die Priesterschaft
abgeben. Die Priesterschaft ist bereit, dem Chaberbunde auf halbem
Wege entgegenzukommen; sie will einen anteilméfigen Anspruch des
Levitenstandes anerkennen, fordert aber dafiir, daf nun auch ihr Recht
anerkannt werde: der erste Zehnte gehort nicht ausschlieflich dem
Leviten, sondern ,auch dem Priester®. So steht in R. {Aqiba u. in
R. Eliazar b. {Azarja der Anspruch des Chaberbundes dem der Priester-
schaft gegeniiber. Kein Teil gibt nach. R. tAgiba bricht deshalb die
Verhandlung ab, fiihrt aber im geheimen den Kampf fort mit Mitteln
praktischer Art. Er bringt den R. Eltazar b. ¢{Az. in eine Lage, in der
es diesem nicht moglich ist, den ersten Zehnten als Priester tatséich-
lich in Empfang zu nehmen. R. Elazar b. ¢Az. sieht seinen Irrtum ein; .
er verzichtet auf den ersten Zehnten u. gibt ihn zuriick, soweit er
ihn erhoben hat.8 — Doch damit war der Kampf keineswegs zu-
gunsten des Chaberbundes entschieden. Er ist in der &lteren Zeif
itberhaupt niemals entschieden worden. Ein Teil der rabbinischen
Gelehrten — u. gewib der grifiere — hat unbedingt im Sinne des
Chaberbundes die Fordernng vertreten: ,Der erste Zehnte gehdrt
den Leviten“. Aber vollig unbekiimmert um dieses Theorem gehen
die Priester nach wie vor an die Tennen u. erheben hier neben den
Leviten ihren ersten Zehnten u. empfangen ihn auch, u. niemand wagt
es, wohl um des Friedens willen, sie von den Tennen wegzuweisen.
Tatsiichlich also haben die Priester in der Praxis ihr Recht behanptet
u. ihren Willen durchgesetzt, u. das um so mehr, da es zu allen Zeiten
rabbinische Gelehrte gegeben hat, die ihre Anspriiche mit den Mitteln
der Wissenschaft in Schutz nahmen. So standen im zweiten Jahr-
hundert neben R. Johoschuat u. R. tAqiba auf seiten des Chaberbundes
auch Rabban Gamliél ILh (um 90) u. R. Meir! (um 150), withrend Rabban
Schim¢on b. Gamliél (um 140) u. R. Schiméon b. Eliazar (um 190) gegen
die Empfangsberechtigung der Priester keine Emwendnngen erheben.k

Die Mischna ist auf unsre Frage nicht eingegangen; sie setzt aber
Strack u. Billerbeck, NT IV 42
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in Besti das biblische Recht voraus, nach welchem
der erste Zehnte ausschlieBlich den Leviten zusteht.! Ebenso bringt
Siphre, der halakhische Midrasch zum 4. u. 5. Buch Mose, an der Hand
von Nu 18,21 einfach das biblische Recht zur D: llung: der Levit
ist der Empfiinger des ersten Zehnten; er sondert auch davon die
Zehnthebe fiir den Priester aus.m Nur einmal l#6ft unser Midrasch
die Wirklichkeit zu Worte k indem er erwihnt, daf aufer
dem Leviten auch der Grundbesitzer die Zehnthebe fiir die Priester
vom ersten Zehnten absondern diirfe. Das entsprach sicher der tat-
sichlichen Praxis, aber nicht den Bestimmungen in Nu 18, 21ff. Des-
halb lenkt unser Midrasch auch sofort wieder zuriick u. figt die Ein-
schriinkung hinzu, daB der Grundbesitzer jene A derung der Zehnt~
hebe nur unter ausdriicklicher Zustimmung der Leviten vornehmen
diirfen — ein Versuch, die iibliche Praxis einigermafen mit Nu 18, 26 ff.
in Einklang zu bringen. Nach Ausgang der tannaitischen Periode ver-
tritt das biblische Recht, d. h. die alleinige Empfangsberechti

der Leviten R. Jannai (um 225);0 dagegen erkennt sein Zeitgenosse
R. Jonathan b. Eliazar (um 220) ohne weiteres auch den Anspruch der
Priesterschaft an. Er begriindet diesen nicht nur aus der Schrift,
sondern gibt auch den geschichtlichen Grund dafiir an, da6 die Priester
an Stelle der Leviten zu Empfingern des ersten Zehnten bestimmt
worden sind; das sei geschehen zur Strafe dafiir, daB die Leviten
einst in Esras Tagen nur in geringer Zahl aus dem Exil nach Pald-
stina hinaufgezogen seien.P — Etwa um die Mitte des dritten Jahr-
hunderts versuchten die Vertreter des antipriesterlichen Standpunktes
die Priesterschaft endgiiltig vom Bezuge des ersten Zehnten aus-
schlieBen. R. Jehoschuat b. Levi (um 250), der selbst ein Levit war,
wurde als Wortfithrer erkoren. Aber statt den Anspruch der Priester~
schaft zu bekéimpfen, beftirwortet er ihn, indem er ihn aus der Schrift.
begriindet. Der Vorstob gegen die Priesterschaft brach damit in sich
selbst zusammen.q — Spiiter finden wir unter den Gegnern des priester-
lichen Anspruchs neben R. Jose b. Chanina (um 270)r auch R. Chijja
b. Abba (um 280). Der letztere, der selbst Priester war, ging, um keinen
Zehnten annehmen zu miissen, einmal sogar ins Ausland.s Gleicherweise
lehnten die beiden Priester R. Acha (um 820) u. R. Huna (um 850) die
Annahme des ersten Zehnten fiir ihre Person ab;t dagegen nahm
ihn der Priester R. Acha b. {Ulla (um 850) ohne Bedenken an. Aber
aus der Weigerung jener priesterlichen Gelehrten, den ersten Zehnten
anzunehmen, darf man nicht ohne weiteres schliefien, dab sie den
Anspruch der Priester auf den ersten Zehnten auch prinzipiell ver-
worfen hitten. Das traf bei R. Acha allerdings zu;v dagegen hat
R. Huna, obwohl er die Annahme des ersten Zehnten fiir seine eigene
Person ablehnte, doch den Anspruch der Priesterschaft auf ihn theo-
retisch verteidigt.w — So ist der Kampf fur u. wider den priester~
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lichen Anspruch unentschieden weitergegangen, wohl solange es Lehr-
hauser im paliistinischen Mutterland gegeben hat; tatsiichlich aber
waren die Priester Sieger; denn sie erhielten von den Grundbesit:
jhren ersten Zehnten ganz so, wie sie es wiinschten. Noch in spﬁterer
Zeit ist der seinen Dezem einfordernde Priester eine so selbstverstiind-
liche Erscheinung an den Tennen gewesen, daB ihn R. Levi (um 300)
zum Mittelpunkt eines Gleichnisses machen konnte, u. dabei it er
den Priester ausdriicklich erkliiren, dak er den Zehnten als sein gutes
Recht beanspruchen diirfe u. dafiir niemand Dank schulde.x

a. Sota 48% Bar: Derulbo (der Hohepriester Jochnn-n) hat auch du (nach Dt
26, lsﬂ tibliche) Bek u. die fiber die ver-
zehnteten Friichte *xu77 b3 arlnuen Als er nimlich Abgesandte in das ganze Land-
gebiet Jeraels schickte u. die W-hnnhmnng machte, daB sio (die Grundbesitzer) nur
die groSe Hebe (d. h. die i 8.1, B) wihrend
den ersten u. den zweiten Zehnten (s. 11, A) ein Teil von ihnen aussonderte, ein andrer
Teil aber nicht, sprach er zu ihnen: Meine Sthne, kommt u. ich will euch (etwas)
sagen: Wie an (dem Genuf) der grofien Hebe eine todeswiirdige Schuld hnftet, 80
baftet auch an der Zehnthebe n. der Frucht eine Schuld.
Dann machte er sich auf . gab ihnen die Verordnung: Wer Friichte von einem {Am
ha-areg (einem Gesetzesunkundigen, der sich auch Gber die ordnungsmifige Ver-
zehntung der Fruchte hinwegsetzt) kanft, der sondere von ihnen aus den ersten
Zehnten u. den zweiten Zehnten. Vom ersten Zehnten sondere er dann aus die Zehnt-
hebe u. gebe sie einem Priester, mit dem zweiten Zehuten aber ziehe er hiuauf u.
verzehre ihn in Jerusalem; wer aber den eraten Zehnten u. den Armenzehnten von
ecinem andreu heraushaben will, dem liegt die Beweispflicht ob (thﬁ der ente Zehnte
u. der Armenzehnto noch nicht an der vom P)
worden sind).? — Die Bar stammt aus TSota 18, 10 (320); doch ist der Text hior
weniger korrekt, auch wird Rabbau Jochanan Zakkai (+ um 80) statt des Hohen-
priesters Jochanan (135—104 v. Chr.) als Herausgeber des Demai-Gesetzes genannt.
Einzelnes aus der Bar auch BM 90® u. Joma 92; vgl. auch Sota 9, 10 u. MSch 5, 15;
pMSch 5, 564, 85. In pMSch 5, 564, 19 u. pSota 9, 24#, 42 hat R. Jochanan (f 279) die
Bar mit seinen eigenen, aber nur wenig abweichenden Worten wiedergegeban.

b. TMen 18, 22 (533) s. bei Mt 12,39 % S. 642 Abs. 4. — Anders Joma 9, s. bei
Mt 5,43 8.366 Nr.38. — Nach dem Bar Kokheba-Aufstand scheiut die Ablieferung
der Zehnten wieder zu vielen Klagen Veranlassung geboten zu haben. Mau ssh
sich deshalb gendtigt, warnend auf die mancherlei Strafen hinzaweisen, die die
Folge einer mangelhaften Verzehntang der Friichte seien. Schab 83%, 33: Die Briune

! Hierzu s. LI, A Nr. 3.

* Wir bringen "hier ein Beispiel, wie die nachtriigliche Verzehntung der vom Biicker
gekauften Brote geschah; das Beispiel zeigt znglewb, daB spiiter auch noch die Challah,
die dem Priester zustehende Teighebe — .1, E —, nachtriiglich vom Brote aus-
gesondert worden ist. Dom 5, 1: Wer vom Bicker (ein Demai-Brot) kauft, wie ver-
zebntet der (nacbtriiglich)? Er nimmt davon soviel, wie di nthebe u. die Teighebe
betrigt (d. b ‘Im u. Yus vom ganzen Brot, ohne jedoch eso Teilmengen vom Brot

sagt: Ein H von dem, was hier ist (d. h. vom ganzeu Brot),
siche, das noll ‘auf dieser Seite (an dieser oder joner Stelle des ganzen Brotes) Zehnt
(timlich erster Zehnt) sein, u. dor Ubrige (enu‘ Zehnte (sufier dem zuerst gennnnun.
'heo moch 9)100) soll dicht bei ihm (dem fio0) sein. Das, was ich (zuerst) zum Zehnten
gemacht habe (also das ‘/100), 8oll die Zehnthebe far |hn (den ganzen Zehnten) sein
(denn die Zehnthebe betriigt ‘10 vom ersun Zehnten oder /100 Vom Ganzen), u. das
itbrige (das anfangs genannte /) soll Teighebe sein. te Zehnte aber (der
dem Kiinfer fir seine sVaIl(nhrhreinn nach Jerusalem uf seiner (des 'fas)

lord- u. Stidseil ei durch Geld entheiligt (d. h.

.
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kommt wegen des Zebnten in die Welt. || pBerakh 9, 18¢, 33: (Der Prophet) Elias,
sein Gedichtnis sei zam Segen! fragte den R. Nehorsi (um 150): Warum kommen
Erdbeben in die Welt, Er antwortete ihm: Wegen Hebe u. Zehnten (d. h. wegen
ibrer Vernachlissigung). Eine Schriftstelle sagt: (Ein Land, auf des) die Augen
Jahves deines Gottes stets gerichtet sind Dt 11, 12; u. eine andre Schriftstelle sagt:
Der die Erde anblickt, u. sie zittert, die Berge anriihrt, u, sie ranchen Ps 104, 32.
Siehe, wie bebalten diese beiden Schriftstellen (nebeneinander) Bestand? Wenn die
Tsracliten Gottes Willen tun u. ihre Zehnten ig (nach Gebiibr)

sind die Augen Jahves deines Gottes stets (gnidig) auf das Land gerichtet vom An-
fang des Jabres an bis an das Ende des Jahres. || Sofa 9, 18: R. Schimion b. Eltazar
(um 190) sagte: . .. Die Zebnten (d. b. ibre Vernachlissigung) haben das Fett des
Getreides hinweggenommen. || Aboth 5, 8: Sieben Arten von Strafen kommen (in die
‘Walt) wegen sieben Arten von Sinden: Wenn ein Teil verzehntet u. ein Teil nicht
verzehntet, 80 kommt Hungersnot infolge von Diirre, ein Teil hungert u. ein Teil
ist satt, Hat man nicht zu 80 kommt infolge von
(Kriegs-)Unruhen u. von Dirre. . . . — Abnliches Aboth RN 38 Anfang. Darunter auch
ein Ausspruch des R. Joschifja (um 140): Wegen (Vernachlissigung) der Heben u.
Zehnten wird der Himmel verschlossen, dafi er weder Tan noch Regen niederfallen
186¢, u. das Volk ist hi an die (heidnisch

. Antiq 4, 8,22: Aufier den beiden Zebnten, die, wie zavor gesagt ist, in jedem
Jabr zu entrichten waren, der eine (n#mlich der erste Zebnte) an die Leviten u. der
andre (der zweite Zehnte) fiir die (Zebnt.)Mahlzeiten (in Jerusalem), war in jedem
dritten Jabr noch ein dritter (der h i zur ilung
des den Witwen u. Waisen Benbtigten. || Antiq 4, 4, 8: Aufierdem befahl Mose dem
Volk, von den Jabresfriichten einen Zehnten an die Leviten u. an die Priester zu
entrichten, — Das. 4, 8, 8: Aufier dem Zehnten, der zur Ablieferung an die Priester
u. Leviten verordnet ist, soll noch ein Zehnt von den Friichten abgesondert werden
(nimlich als zweiter Zehnt fur die Opfermablzeiten in Jerusalem). Vgl. auch Antig 11,
5,8 gogen Ende.

d, Bikk 2, 8: Manches gilt bei der Priesterhebe u. beim (ersten) Zebnt, was nicht
gleicherweise bei den Erstlingsfriichten gilt; denn die Priesterhebe u. der (erste)
Zehnte . . . sind in Ubung (werden entrichtet), sowohl wenn der Tempel besteht, als
auch wenn der Tempel nicht bestebt. || SNu 18, 24 § 119 (40%): (Denn den Zehnten) . . .
babe ich den Leviten zum Erbbesitz gegeben Nu 18,24, Warum ist es gesagt wordon?
Weil, wenn es heifit: ,Und den Sthnen Levis, siehe, Labe ich allen Zehnten gegeben*®
Nu 18, 21, ich daraus nur entnehme ftir die Zeit, da der Tempel besteht; woher auch
fur die Zeit, da der Tempel nicht besteht? Die Schrift sagt lebrend: ,Zum Erbbesitz*
Nu 18, 24, Wie der Erbbesitz Geltung hat (wortlich in Ubung ist), wenn der Tempel
besteht u. wenn der Tempel nicht hesteht, so hat auch der erste Zehnte Geltung,
wenn der Tempel besteht u. wenn der Tentbel nicht besteht.

€. pMSch 5, 565, 58: R. Abbahu (um 800) bat gesagt: Geteilter Meinung sind
R. Jehoschuaf b. Chananja (um 90) u. R. Eléazar b. {Azarja (um 100) gewesen. R.Jeho-
schuaé b. Chananja sagte: Man darf der Priesterschaft keinen Zehnt geben, u. R. Eléazar
b. {Azarja sagte: Man darf der Priesterschaft Zohnt geben. R. Jehoschuat b. Chananja
antwortete dem R. Elazar b. {Azarja: Siehe, es steht geschrieben: lhr diirft es an
jedem Ort essen Nu 18, 81, — komm u. if es mit mir (R. Johoschual war ein Levit)
suf einem Begribnisplatz! (Das kaonst du natdrlich als Priester nicht; da also Nu
18, 81 far dich unerfollbar ist, so folgt daraus, daf dir u. der gesamten Priesterschaft
kein Zehnt zusteht.) Er antwortete ikm: Was heifit: An jedem Ort? (Antwort: An
jedem Ort) im Vorhof. Er erwiderte ibm: Es steht aber doch geschrieben: ,lhr u.
ever Haus (dirft es an jedem Ort essen®) Nu 18, 81; darf denn ein Weib (die doch
such zu deivem Hause gehdrt) in den Vorhof eintraten ?

f. Koth 26% Bar: Die Priesterhebe gehort dem Priester u. der erste Zehnte dem
Leviten. Das sind Worte des R. {Agiba ( um 185). R. Eltazar b. {Azarja sagte: Der
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erste Zehnte gehort auch dem Priester. — Dasselbe Chnl 1317, 18; dagegen Jeb 86 8.5
in folgender Fassung: Die Priesterhebe gehtrt dem Priester u. der erste Zehnte dem
Leviten. Das sind Worte des R.{Agiba. R.Elazar b.{Azarja sagte: Dem Priester.
Dem Priester u. nicht dem Leviten? Sage: Auch dem Priester.

. pMSch 5, 56%, 63. R. Ba (nm 290) hat folgenden Vorfall erzihlt: R. Eltazar
b. {Azarja pflegte (als Priester) den (ersten) Zehnten von einem Garten anzunehmen.
Dieser Garten hatte zwei Einglinge; der eine stand offen nach einem unreinen Ort
(Begrabnisplatz) u. der andre nach einem reinen Ort. R.{Agiba ging zu ihm (dem
Gartenbesitzer) u. sprach zu ihm: Diesen Eingang (der nach dem Begribnisplatz hin
offen steht) 1aB offen u. jenen schliefie zu. Wenn er (R. Elfazar b. {Azarja) kommt
(um sich seinen Zehnten zu holen), dann sage zu ihm: Komm herein auf jenem Weg
(vom Bogribnisplatz her)! Weiter sagte R. fAqiba zu ibm: Wenn er seinen Schiiler
schickt (um den Dezem abzuholen), dann laf ihm sagen: ,Ihr* steht geschrieben
(o#mlich Nu 18, 81). R. Ellazar b. {Azarja horte davon u. sagte: Der Riemen (= der
Machtspruch) desAqiba b. Joseph ist hierher gekommen. In jener Stunde gab K. Effazar
b. {Azarja alle Zehnten zurlick, die or angenommen hatte. — Eine kiirzere Parallele
s. in Job 86%,10. °

h. MSch 5, 9: Derjenige, dessen Friichte fern von ihm sind, mu8 (am 14. Nisan des
vierten n. des siebenten Jabres einer Brachjahrperiode beim Wegschaffen der Zehnten,
s. 111, A) fir sie (die einzelnen Zehnten) den Namen (ihres Empfiogers) nennen. Ein
Vorfall, der sich mit Rabban Gamlisl (am 90) u. den Altesten zugetragen hat, die
mit ibm zu Schiff gegangen waren. Rabban Gamlisl sprach: Der (erste) Zehnte, den
ich abmessen werde, sei dem Jehoschuat (der ein Levit war) gegeben, u.
(d. b. der Ort, an welchem sein erster Zehnt liegt) sei ibm (hiermit) vermistet. Der
andre Zehnte (d. h. der Armenzehnte), den ich abmessen werde, sei dem {Agiba
b. Joseph (+ um 185) gegeben, damit er (als Almosenpfleger) ihn fir die Armen er-
werbe, u. sein Platz sei ibm vermietet. Darauf sagte R.Jehoschua! (der zu den
Altesten gehorte, die sich bei Rabban Gamlisl befanden): Der Zehnte (den ich als.
Zehnthebe von dem mir gegebenen Zehnten fiir die Priesterschaft) abmessen werde,
sci dem Eltazar b. {Azarja (der ein Priester war) gegeben, n. sein Platz sei ihm ver-
mietet. Dann nahmen sie die Miete voneinander in Empfang. — Rabban Gamlis] hilt
sich hier streng an Nu 18,21 ff.: den ersten Zehnten empfiingt der Levit R. J°hoschua,
der dann die Zehnthebe fir den Priester R. Elfazar b. {Azarja aussondert.

1. Jeb 85P, 88 Bar: Die Priesterhebe gehort dem Priester u. der erste Zehnte dem
Leviten. Das sind Worte des R. Meir (der damit den Standpunkt des R.{Agiba —
8. Anm. f — vertritt),

k. TKeth 8, 1 (263) = TPea 4, 5 (23): Rabban Schimfon b. Gamliél (um 140) hat
gesagt: Wie die Priesterhebe ein im voraus gliltiger Beweis ist, daB derjenige, welcher
bei ibrer Verteilung auf der Tenne seinen Anteil davon erlitlt, der Priesterachaft an-
gehtrt: so ist auch der erste Zehnte ein im voraus giltiger Beweis, daf derjenige,
welcher bei seiner Verteilung auf der Tenne seinen Anteil davon erhdlt, der Prioster-
schaft angehort. — Dasselbe erkliirt K°th 268, 7 auch R. Schiméon b. Elfazar (um 190). —
Beide Autoren sehen in der Empfangnahme des ersten Zehnten an den Tennen den giltigen
Tatbeweis, daB der Empfinger ein Priester ist; sie meinen, wenn er kein Prioster
wiire, wiirden ihn die fibrigen Priester selbstverstindlich nicht zum Empfang des
ersten Zehnten zulassen. Damit erkennen Rabban Schimfon b. Gamli¢l u. R. Schimton
b. Eltazar den Anspruch der Priesterschaft auf den ersten Zehnten als tatsiichlich zu
Recht bestehend an.

_ 4.J%b 9, 5: Die Tochter eines Israeliten (d. b. eines, der weder Priester noch Levit
ist), die an einen Priester verheiratot ist, darf Priesterhebe essen, ... hat sie sich
(sphiter) an einen Leviten verheiratet, darf sie (ersten) Zohnt essen. — Hier ist vor-
ausgesetst, daB der erste Zehnte ebenso dem Leviten gehdrt, wie die Priesterhebe
dem Priester. — Die gleiche Voraussetzung liegt vor Jeb 9, 6: Die Tochter eines
Priesters, die sich an einen (gewdhnlichen) Israeliten verheiratet hat, darf keine Priester.
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hebe essen (denn seit ihrer Verheiratung gehdrt sie nicht mebr zam Hause eines
Priesters); . .. bat sie sich (spiter) an einen Leviten verheiratet, so darf sie (ersten)
Zehnt essen. || In der Auslegung des Bekenntnisses, das nach Dt 26, 13 ff. Gber die
ordnungsmifige Verzehntung der Friichte abzulegen war (s. bei III, A), heifit es
MSch$5, 10: ,Ich b dem Leviten gegoben* Dt 26, 18, das ist der Levitenzebnt
(= erster Zebnt). — die Mischna bier den ersten Zehnten kurzweg den ,Leviten-
zehnt® nennt, beweist mehr als alles andre, daG sie nur die Leviten fur die recht-
makigen Empfinger des ersten Zehnten gehalten hat.

m. Die Erklarang von Nu 18, 21 ff. findet sich SNu § 119—122 (402, 19 f£). Darin
heifit es zB: Den Sthnen Levis, siehe, habe ich allen Zebnten in lsrael zum Erb-
besitz gegeben Nu 18, 21; wie Erbbesitz nicht von seiner Stelle weg vertndert wird,
80 wird auch nicht der erste Zehnte von seiner Stelle weg verindert (er verbleibt
fur immer den Leviten). — Ferner s. SNu 18, 24 oben in Anm. d. — Blatt 40P, 20:
Zu den Leviten sollst du reden u. zu ihnen sagen: Wenn ibr von den Kindern leracl
den Zehnten nehmt, welchen ich each gegeben habe Nu 18, 6. Warum wird es ge-
gesagt? Wenn es heifit Nu 18, 21: ,Und den Sohnen Levis, siehe, habe ich allen
Zohnten gegeben®, so redet die Schift von den Friichten des Landes. Du sagst:
Von den Friichten; oder nicht vielmehr von einem Zehntel des Landes (selbst)? Die
Schrift sagt lebrend: Und zu den Leviten sollst du reden u. zu ibnen sagen usw.
Nu 18, 26; das zeigt, dafi die Schriftstelle von den Friichten redet: weil ihnen kein
Teil vom Lande gegeben wurde, ist ibnen ein Zebntel von den Friichten gegeben
worden. — Bl 413, 6: So sollt auch ibr eine Hehe fir Jahve abheben Nu 18,28.
‘Waram wird es gesagt? Wenn es heift: Und za den Leviten sollst du reden u. zu
ihnen sagen: Wenn ibr von den Kindern Israel den Zehnten nehmt Nu 18, 26, so be-
deutet das: die Israeliten sollen den Leviten einen Zehnten geben, aber die Priester
(falls sie Lindereien gopachtet oder kiiuflich erworben haben) brauchen den Leviten
keinen Zebnten (von ibren Bodenerzeugnissen) zu geben. Wenn sie nun aber den
Leviten keinen Zehnten zu gehen brauchen, so entnehme ich daraus (oder auch als
Frage: soll ich daraus entnehmen?), dab sie (die Priester) es (ibre Bodenerzeu;
in_seinem unverzehnteten Zustande essen diirfen. Da sagt die Schrift lebrend: So
sollt auch ihr eine Hebe fir Jahve abheben Nu 18, 28. (In dem &3 ,auch® liegt, daf
auber den Leviten noch andre eine Hebe abzusondern haben, nimlich die Priester;
weno diese auch von den eigenen Bodenerzeugnissen keinen Zebnten den Leviten)
zu geben haben, so missen sie doch die Priesterhebe davon aussondern) —
BI. 41%,18: Ihr (Leviten) sollt davon (von dem euch zustehenden ersten Zehnten)
die Hebe fur Jahve sn den Priester Abron geben Nu 18, 28. Wie Abron ein
Chaber (Mitglied des Chaberbundes) war, so sollen auch die Priester Mitglieder
des Chaberbundes sein. Von hier aus hat man gesagt: Man gibt die Priestergaben
our einem’ Chaber(-Priester). — Bl. 41%, 35: Und sage z ibnen: Wenn ihr das Beste
davon abbebt, so wird es den Leviten gereshnet werden wie Ertrag von der Tenne
u. wie Ertrag von der Kufe Nu 18, 30. Siehe, das ist eine Warnung an den Gerichts-
hof der Leviten, daf sie die Zehnthebe nur von Auserl, bsond

n. SNu 18,82 § 122 (41%, 14): Und nicht werdet ibr seinetwegen (wegen des ersten
Zebnten) Stinde tragen, wenn ibr das Beste davon als Zebnthebe absondert Nu 18, 32.
‘Woher kann man sagen, wenn man sie (die Zehnthebe) nicht von Auserlesenem ab-
gesondert hat, dafi ihr Schuld zn tragen babt (wdrtlich: daf ihr euch im Tragen von
Schuld hefindet)? Die Schrift sagt lebrend: Ihr werdet seinetwegen nicht Siinde tragen
(nmlich weun ihr die Zehnthebe von ] Da hre ich nur vom
Leviten (daf er bei ord: iger A der keine Schuld zu
tragen hat), wober auch in bezug auf den (gewdhnlichen) Tsraeliten, der von einem
Leviten Vollmacht (zur Absonderung der Zehnthebe) erbalten hat? Die Schrift sagt

rend: Und nicht werdet ihr (also allgemein = ibr Israeliten) seinetwegen Stinde
tragen. — Beachtenswert ist auch, dafi SNu 18, 20 § 119 (39", 12) unter den 24 Priester-
abgaben der ersten Zehnte nicht genannt wird.
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0. pMSch 5, 56%, 52: R. Jannai (um 225) trug seinen Verwandten auf: Wenn ibr
Land pachtet, so pachtet nur von Nichtpriestern; denn wenn man auch gesagt hat:
Man darf der Priesterschaft keinen (ersten) Zehnt geben, so gesteht man doch zu,
da man ibm (dem einzelnen Priester) nicht das Seine aus seiner Hand herausholt
(s. hierza SNu Bl. 41*, 6 in Anm. m). — Die Priester beanspruchen den ersten Zehnten
von ihren eigenen Lindereien, auch wenn diese an gewdhnliche Israeliten verpachtet
sind, fur sich; da R. Jannai leich liche A tiche nicht k ver-
bietet er den Seinen, priesterliche Landereien zu pachten.

P pMSch 5,56% 51: Es fragte jemand (ein Priester) den R. Sch®munél b. Nachman
(um 260); dieser fragte (seinen Lehrer) R. Jonathan (um 220): Wie ist es, darf man
(als Priester ersten Zehnt) annehmen? Er antwortete ihm: Nimm an! was deinem
Stamm (dem ganzen Stamm Levi) zugefallen ist, ist dir zugefallen (denn auch der
Priester gehUrt zum Stamm Levi). Vgl. hierzu den Ausspruch des R. J®hoschuat b. Levi
in Anm. g. || J° 86®: Warum hat man die Leviten am (ersten) Zehnt gestraft? Dar-
ber waren R.Jonathan (um 220) u. ein Altester verschiedener Meinung. Der eine
(R. Jonathan) sagte: Weil sie in den Tagen Esras nicht (aus dem Exil nach Jerusalem)
hinaufgezogen sind. Und der andre sagte: Damit die Priester sich in den Tagen ibrer
Unreinheit (in denen sie Priesterhebe nicht essen diirfen) auf ihn (den ersten Zehnten)
stitzen kénnten. — Zur Bostrafung der Leviten durch Esra s. auch K°th 268,13 u.
Chal 131°, 20,

q. pMSch 5,56%,88: In den Tagen des R. Johoschuaf b. Levi (um 250) versuchte
man festzosetzen, daB man an die Priesterschaft keinen (ersten) Zehnten geben sollte.
Man sagte: Wer soll hingebn (um die Sache durchzusetzen)? R. J¢hoschuat b. Levi
(soll bingehn), denn er wird (weil selbst ein Levit) die Leviten unterstiitzen. Er ging
hin u. unterstitzte die Priester. Er sagte: An 24 Stellen (in der Schrift) werden die
Priester ,Leviten* genannt, u. dies ist eine von ihnen: Die Priester-Leviten, die Sthne
Gadogs Ez 44,15. (Da nun Nu 18, 24 ganz allgemein den ,Leviten* der erste Zebnte
iiberwiesen ist, 8o diirfen auch die Priester als Sohne Levis daranf Anspruch erheben.) —
Der obige Schriftbeweis des R. J°hoschuat b. Levi auch J¢b 86Y,3; Chul 24", 16.

r. Sota 475, 40: Der Hohepriester Jochanan hat das Zehntbekenntnis abgeschafft
1 rzu oben Anm. a). Aus welchem Grunde? R. Jose b. Chanina (um 270)
hat gesagt: Weil man ibn (den ersten Zehnten) nicht ordnungsmiBig gab. Denn der
Allbarmberzige hat gesagt, man solle ihn den Leviten geben u. man gab ihn den
Priestorn (wortlich: u. wir gaben ihn den Priestern).

S. pMSch 6, 56", 59: R. Chijja b. Ba entschied sich, ins Ausland zu gehn, um keinen
Zehnten annehmen zu missen.

. pMSch 5, 56% 49: R. Huna (um 350) nabm keinen Zehnten an, R. Acha (um 320)
nabm keinen Zehnten an.

u. pMSch b,56Y,47: R. Jona (um 850) gab seinen Zehnten dem R. Acha b. {Ulla,
nicht weil er ein Priester war, sondern weil er sich mit der Tora mithte. Was war
der Schriftgrund? Er befabl dem Volk, den Bewohnern Jerusalems, den Anteil der
Priester u. der Leviten zu entrichten, damit sie an der Tora Jahves festhalten kdnnten
2 Chr 31, 4.

. pMSch 5, 565, 41: R. Binjamin b. Giddel u. R. Acha (um 320) safien (beieinander,
um za studieren). Sie sagten: Siehe, es steht gescbrieben: Es soll der Priester, der
Sohn Abron, . . . beim Verzehnten der Leviten sein N°h 10, 89, nSumlich damit sie ihm
(dem Priester) die Zehnthebe (nicht den Zehnten selbst) geben. Steht denn geschrieben:
Und die Leviten sollen den Zehnten zum Haugse unseres Gottes hinaufbringen? Neh
10,39, (Den Zehnten des Zehnten, d. b. die Zehnthebe, sollen sie hinaufschaffen Neh
10, 89; daraus folgt, dafi den Priestern wobl die Zehnthebe, aber nicht der erste
Zehnte zusteht.)

w. pMSch b, 56", 44: R. Huna (um 850) u. die Genossen. Der eine von ihnen (wobl
R. Huna) sagte: Den Sthnen Levis (habe ich allen Zehnten zum Erbbesitz gegeben
Nu 18,21, whrde genligend sein). Was will die Schrift lehrend sagen mit: ,Und* den
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Sohnen Levis usw. Nu 18,217 Allein hieraus kann man entnehmen, daf man den
Zehnten (such) der Priesterschaft geben darf. (Das ,Und® hat einschliefiende Beden-
tung u. zeigt an, daf man den Zehnten auBer den hﬂten noch andren geben kann,
némlich den Priestern.) Und der andre Teil sagte: Auch wenn nur ,den Sthnen Levis*
Nu 18,21 ;e-clmeben sténde, dirfte man der Priesterschaft Zehnten geben. Wenn
jemand sagt: Mein Sohn N.N. soll den u. den Wengegemand bekommen, u. meine
Tbrigen Gtter sollen meine Sthne erben, whirde jener etwa nicht mit ihnen erben?

X. GoR 71 (46%): R. Berekhja (um 340) hat im Namen des R. Levi (um 300) gesagt:
Gleich einem Priester, der zur Tenne hinabging. Man gab ihm einen Kor vom Zehnten,
u. er bedankte sich nicht dafir. Da gab man (nlmhch ein andrer) ihm eine Handvoll
profane Friichte, u. er bedankte sich daflr. Da sagte jener zu ihm: Mein Herr Priester,
ich habe dir einen Kor gegeben, u. dieser hat dir our eine Handvoll gtgeben, u.
du hast ihm dafar gedankt (mir aber nicht)! Er antwortete ihm: Du hast mir von
meinem Anteil gegeben, aber dieser hat mir von dem Seinen gegeben; deshalb habe
ich ihm dafir gedankt.

D. Die Zehnthebe.

Nach Nu 18, 25ff. hatten die Leviten von dem ihnen zustehenden
(ersten) Zehnten wiederum ein Zehntel als Hebe nymn fiir Jahve an
die Priester abzugeben. Dieses Zehntel hief =izun j» -wye ,Zehnt
vom Zehnt* Nu 18, 26; -t:zun =uzo ,Zehnt des Zehnten® Neh 10, 39;
im Rabbinischen meist =t:s3 nemn ,Zehnthebe*, aber auch bt vy
=iy ,Zehnt des Zehnten*, zB TDem 8, 15 (59,33). Als gegen 100
v. Chr. die Entrichtung des ersten Zehnten vielfach vernachliissigt
wurde, kam auch die Zehnthebe in Wegfall. Das veranlafite den Hohen-
priester Jocbanan (= Johannes Hyrkanos 130—104 v. Chr.) zum Erla
des Do das die 8 der Zehntheb.

Anet.

cooTroen hntot:

von v Friichten 8. hierzu das Nihere
in Abschnitt I, C Nr. 2 8. 654. Das Demai-Gesetz brachte es mit sich,
dab nicht der Levit, sondern der Inhaber der zehntpflichtigen Friichte
die Zehnthebe aussonderte u. an die Priester abfiihrte. Dieses un-
gesetzliche Verfahren wurde zum Teil auch spiiter beibehalten, als die
Leviten wneder in ordnungsmiBiger Weise ihren ersten Zehnten von
den Grundb n fi a Um dem Buchstaben von Nu 18, 26. 28f.
einigermafien gerecht zu werden, forderten die rabbinischen Gelehrten
dsher daB die Grundbesitzer die Zohnthebe nur mit Einwilligung des

it Leviten dern u. lbar an die Priester ab-
liefern solltonh Der Levit war in der Wahl des Priesters, dem er
die Zehntt den wollte, unbeschriinkt; spiter stellte allerdings

der Chaberbund das Verlangen, dab die Zehnthebe nur einem Chaber-
priester gegeben wiirde, d. h. einem Priester, der dem Chaberbunde

angehdrte.c
a. Git 30® Bar: Abba Elfazar b. G.mh‘ (wohl ein Zentgenout des um 185 ver-
storbenen R. Jischmafel) hat gesagt: ... Wieder e Hebe (= Priester-

hebe, .1, B) absondern darf, so darf er auch die Zehnthebe ~zs» rutn cbsondern.
b. SNu 18, 32 § 122 (41%) . bei I, C Nr. £ 8. 662 Anm. .
€. Hierzu s. die Zitate bei I, B S. 649 Anm. 0.

. Dcp, Name indet sich in der Form ,Abba Elfnzar b. Gamliel* auch SNu 18,27
§ 121 (413, 1)
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E. Die Teighebe.

Die Teighebe rbr, aram. srin, die ihren Schriftgrund in Nu 15,
18—21 hat, war die letzte Abgabe, die den Priestern von den Boden-
erzeugnissen zustand. Sie wurde nur von den ,fiinf Arten® jvzn rion
gegeben, d. h. nur von den finf Getreidearten Weizen, Gerste, Emmer,
Kolbenhirse u. Hafer,a u. auch von diesen nur, wenn sie zur Brot-
bereitung dienten.b Die Challa sollte nicht als Mehl, sondern als Teig
entrichtet werden,¢ u. zwar trat nach der Theorie der eigentliche , Pflicht-
augenblick® n3in rsw, d. h. der Allgenbhck in welchem die Hebe vom

Teig ab: dern war, bei Weizentei em, sobald der Teig beim Knaten
gewiilzt wurde bi:n, u. bei G sobald er festgek t war
=zwen. Vorsichtshalber bestimmte man jedoch, daé das Abheben der
Challa bereits nach dem Wi zum Mehl hehen sollte, d. h.

wohl nachdem der Teig gehtrig angerithrt war u. bevor das eigent-
liche Kneten begann.d Die Absonderung der Challa vom fertigen Brot
war aber nicht unbedingt ausgeschlossen.e Die Pflicht zur Entrich-
tnng der Texghebe lng nach der Schule Schammais vor, wenn das zu
indestens 1 Qab (== 2,1885 Liter) betrug;
nach der Schule Hillels erst bei einer Menge von 2 Qab Mehl; die
Mischna hat das Quantum auf % Qab festgesetzt.f Das Mindestmaf
der Challa selbst sollte beim Backen fiir den eigenen Hausbedarf,
auch wenn es sich um grofere Massen handelte, /s, dagegen beim
Backen fiir den Handel Yss der Teigmenge betragen.2 Doch durfte
man das Maf der Challa beliebig erhdhen, nur sollte nicht der ganze
Teig zu Challa gemncht werdenh In der Wahl des Pnesters, dem
man die Teighebe t war kt. Nach
den Zitaten, die oben bei I, B S. 649 Anm. o gebracht sind, wird auch
bei der Teighebe die Forderung erhoben worden sein, daf sie keinem
‘Am ha-are¢-Priester ithergeben werden solite. Meist ist die Challa
dem betreffenden Priester gewib in sein Haus gesandt worden.i Nicht-
priester, die davon afen, hten sich der A tti (des vorzeiti
Todes durch Gottes Hand) schuldig.k Die Abhebung der Challa war
cine der drei Hauptpflichten der jidischen Frau; auf ihre Einschérfung
hat deshalb die Haggada oft Bedacht genommen.! Auch sonst ist vom
Lohn u. von der Strafe derer die Rede, die das Challagebot beachten,
bezw. verachten.m
@. Chal 1, 1: Fiinf Dinge sind zur Teighebe verpflichtet: Weizen, Gersto, Emmer,
Das. 1, 4: Folgende sind frei von i der Teighebe: Reis, Hirse,

A]l Erstling eurer Teige*
(so Nu 15, 20 nach dem Midr), so entnehme ich darau: lﬁ auch die Gbrigen Frachte,
die geknetet werden, mit gemeint sind. Siehe, da kannst du folgern: Es heifit hier

9) ,Brot* u. es heift dort (Dt 16, 3) ,Brot*; wie das Brot, von dem dort
ist, von den fiinf Getreidearten ist auch das Brot, von dem hier die
Rede ist, von don funf Getreidearten; u. diese sind Weizen, Gerste, Emmer, Kolben-
birse u. Hafer. Da sind ausgenommen: Reis, Hirse, Mohn (?) u. Sesam, weil diese
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nicht in den Zustand des Ungeshiuerten u. des Gesiuerten iibergehn, sondern in den
der Verwesuog (Fiulnis). Ferner s. Targ Jerusch I Nu 15, 19,

. Das folgt ans der hmebesti al 1, 4 ige Teige, mit
Honig angerlhrte Teige, anf dem Rost Gebackenes, Pfankuchen . .. sind frei von
der Challasbgabe. — pChal 1, 579, 382 werden diese vier aus Teig hergestellten
Backwerke der Reihe nach gedentet: ein Nachtisch, Honigkuchen, for den Markt
(-verkanf) eingerth ise, mit Wasser eingerth blspeise. — Obwobl diese
Backwerke aus Mehl der finf Getreidearten bereitet warden, waren sie doch von der
Teighebe frei, weil sie nicht unter den Begriff ,Brot* Nu 15,19 fielen. Vgl. auch die
Regel TChal 1, 2 (97): Die Gelebrten sagten: ... Was in einer Pfanne (Tiegel) oder
in einem Topf zubereitet wird, ist frei (von der Challa); was aber in einem Back-
ofen (als Brot) zubereitet wird, ist pflichtig.

¢, Chal 2, 5: Wenn jemand seine Challa als Mehl absondert, so ist das keine
Challa, u. es wird als Raub angesehen in der Hand eines Priesters (der das Mehl
als Challa annimmt). Der Teig (des Besitzers) selbst bleibt zur Challa verpflichtet (deun
die vermeintliche Mehl-Challa gilt nicht als Challa), u. das Meh! (in der Hand des
Priesters) ist, wenn es das MaB enthilt (welches zur Abgabe der Challa pflichtig
macht, d. b. 3« Qab), zur Teighebe verpflichtet. | SNu 15,20 § 110 (31%): Als Erst-
ling eures Teiges (so der Midr Nu 15, 20). Warum ist es gesagt worden? Wenn es
heifit: Wenn ibr von dem Brot des Landes esset Nu 15, 19, 8o entnehme ich daraus,
daB auch die verschiedenen Mehle im Wortlaut mit enthalten sind; da sagt die
Schrift lehrend: ,Als Erstling eures Teiges* t2ro-~s, d.h. wenn der Toig angertihrt
ist o2y . — Das. wenige Zeilen weiter: Man sondert vom Mehl keine Challa ab.

d. Chal3,1: Man darf gelegentlich (eine Kleinigkeit) vom Teig essen: bei Weizen
(-teig), bis er gowiilzt (gerollt) ist, u. bei Gersten(teig), bis er festgeknetet ist. Hat
man den ig gewitlzt u. den i 80 macht sich der davon
Essende des Todes (durch Gottes Hand) schuldig (denn nach der Verrichtung dieser
Arbeit tritt der zur Abhebung der Challa verpflichtende Augenblick ein; wer also
noch hinterher vom Teig iBt, ifit etwas, worin Heiliges enthalten ist). Sobald sie (die
Hausfrau) das Wasser hineingetan hat, hebt sie ihre Challa ab. — Hierzu Bertinoro:
Es ist eine Verordoung der Gelebrten, die Absonderung der Challa zu beschleunigen,
damit der Teig nicht unrein worde; denn das eigentliche Gebot geht auf die Zeit
nach der Beendigung des Knetens. — Ebenso spricht sich R. Jose b. Bun (um 850)
pP% 8, 803, 58 aus. — Obige Mischna ist zitiert SNu 15, 20 § 110 (31%).

. SNu 15,20 § 110 (31%): Wenn jemand die Challa nicht vom Teig abgesondert
hat, habe ich da (aus den Worten ,Erstling eures Teiges* Nu 15, 20) za entnehmen,
dak er die Challa nicht vom Brot absondern darf? Die Schrift sagt lehrend: Wenn
ibr von dem ,Brot‘ des Landos esset (sollt ibr eine Hebe abheben) Nu 15, 19. —
Diese Bar ist vom Schulchan {Arukh ms+ m== §827 Nr. 5 als rechtsgiltig anerkaunt
worden mit den Worten: Wenn man die Challa nicht als Teig absoudert, soudern
das Ganze gebacken hat, siehe, 8o sondert man (sie) vom Brot ab. — Vgl. auch Dm
5,1 oben 8. 659 Fufinote 2, wo das Verfahren hei nachtriglicher Absonderung der
Challa vom Brot augegeben ist.

f. {Eduj 1, 2: Die Schule Schammais sagte: Von einem Qab (Mehl) an muf man die
Challa absondern; die Schule Hillels sagte: Von zwei Qab au. Die Gelehrten sagten
weder nach den Worten dieser, noch nach den Worten jener, sondern: 1'/s Qab sind
zar Challa verpflichtet. Als aber die MaBie groBer wurden, sagten sie: % Qab sind
verplichtet. R. Jose (um 150) sagte: %« sind frei, s u. noch etwas sind verpflichtet. —
Das Groferwerden der MaBe trat ein, als die jerusalemischen MaGe durch die seppboren-
sischen verdriugt wurden; ein sepph. Qab war 115 jerus. Qab, s. Kraus, Arch. 2,
883.898. || Chal 1, 4: Frei von Challa sind ... weniger als 5s Qab Getreidemehl. —
Das. 2, 6: %« Qab Mebl sind zur Challa verpflichtet.

4 Chal 2,7: Das Maf der Challa betriigt 'fa¢ (der Teigmasse); wenn einer den
Teig fur sich selbst bereitet oder fir die Hochzeit scines Sohnes (also in groBeren
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Mengen), betrigt das MaB Ysc. Beim Bicker, der ibn fir den Verkauf auf dem Markt
bereitet, (betriigt es) Y. | TChal 1, 7 (97): R. Jehuda (um 150) hat gesagt: Warum
hat man gesagt: ,Der Besitzer 'fe«*? Weil er wohlwollenden Auges bei seinem Teig
ist. »Und der Biicker '/«s*? Weil er mifigiinstigen Auges bei seinem Teig ist. Die
Gelebrten erwiderten: Das trifft nicht die Sache. Vielmehr weil der Teig des Besitzers
nur eine kleine Mengo ist u. darin (bei einer Hebe von nur 'us) nicht so viel ist,
daB es fir eine Gabe au einen Priester gentigte. Der Teig dos Biickers aber ist
eino grofe Menge, u. es ist (auch bei einer Hebe von nur /is) so viel darin, daf es
fir eine Gabe an einen Priester genlgt. || SNu 15,21 § 110 (31%): Ihr sollt Jahve
cine Hebe geben Nu 15,21. Warum ist es gesagt worden? Obgleich es heifit: Ihr
sollt eine Challa als Hebe abheben Nu 15, 20, so hiren wir doch nicht das Maf der
Challa. Da sagt dio Schrift lehrend: ,lhr sollt Jahve eine Hebe geben®, daf es so
viel ist, daB es fir eine Gabe an einen Priester genigt. (Hier folgt dann eine Parallele
zu der vorhin gebrachten Tosephtastelle.) i| ¥/« als Maf auch Targ Jerusch I Nu 15, 20.

h. Chal 1,9: Wer sagt: ... ,Mein ganzer Teig soll Challa sein!" hat nichts ge-
sagt (seine Worte gelten nicht), bis er wenigstens einen Teil (fur sich) zurticklabt. ||
SNu 15, 21 § 110 (81%); Von den Erstlingen eures Teiges (so der Midr Nu 15, 21).
Waram ist es gesagt worden? Wenn es heifit: Erstling eures Teiges (so der Midr
Nu 15, 20), so konnte ich daraus entnehmen den ersten von den Teigen (d. b. den
ganzen ersten Teig); da sagt die Schrift lehrend Nu 15, 21: ,Vom* Erstling eurer
Teige: einen Teil davon u. nicht alles. (» ,von* partitativ zu deuten.)

1, Bega 1, 6: Die Schule Schammais sagte: Man darf die Teighebe u. die (andren)
Gaben dem Priester nicht an einem Feiertag achicken, gleichviel ob sie am Tage
2uvor oder an demselben Tage abgesondert warden. Die Schule Hillels erlaubte es. ||
Keth 28® Bar: Ein Kind ist beglaubigt zu sagen: ... Wir haben Teighebe u. (andre)
Gaben dem u. dem Priester Gberbracht.

k. Chal 1, 9: Wegen der Teighebe u. des Priesterzehnten macht man sich des
‘Todes schuldig (n#mlich ein Nichtpriester, der absichtlich davon ifit). — Vgl. auch Chal
3,1 in Aom. d.

1. Schab 2, 8: Wegen dreier Ubertretangen sterben die Frauen in der Stunde ibres
Gebitrens: weil sie nicht sorgfaltig sind bei der Menstruation, bei der Teighebe u.
beim Anziinden des (Sabbats-Lichtes. | TanchB m § 1 (148): Es lebre uns unser
Lehrer: Wegen wie vieler Ubortretungen sterben die Frauen in der Stunde ibres
Gebtirens? So haben uns unsre Lehrer gelebrt (n#mlich Schab 2, 6): Wegen dreier
Ubertretungen storben die Frauen in der Stunde ihres Gebiirens: weil sie nicht sorg-
fultig sind bei der Menstruation, bei der Teighebe u. beim Anzlinden des (Sabbats.)
Lichtes. Und diese drei Gebote stammen aus der Tora. Betreffs der Menstruation
woher? Weil es heifit: Falls einem Weibe der Fluf ihres Leibes fliefit Lv 15, 25.
Betreffs der Teighebe woher? Weil es heifit: Als Erstling eurer Teige (so der Midr)
sollt ibr eine Challa als Hebe abheben Nu 15, 20. Betreffs des Sabbatslichtes woher?
Weil es heifit; Wenn du den Sabbat eine Lust nennst (wozn auch gehtrt, daf man
nicht im Fiostern sitzen muf) Jes 58, 13. Und warum haben die Frauen wegen dieser
Gebote Befehl empfangen? Unsre Gelohrten haben gesagt: Adam war der Anfang
der Schopfung der Welt, u. es kam Eva u. vergoB sein Blut, weil er auf sie horte,
wie es heifit: Erde bist du u. zu Erde sollst du wieder werdeu Gn 3, 19. Da sprach
Gott: Ea soll ibr das Gebot betreffs des Menstruationsblutes gegeben werden, auf
dab ibr Suihnung verschafit werdo wegen jenes Blutes, das sie vergossen hat. Und
das Gebot betreffs der Teighebe warum? Weil Adam die Teighebe (Challa) der Welt
war u, Eva kam u, ihn unrein machte, sprach Gott: Es soll ibr das Challagebot ge-
geben werden, damit ibr Sthnuog verschafft werde wegen der Teighebe der Welt,
die sie unrein gemacht hat. Und woher, daf Adam die Teighebe der Welt war? So
haben unsre Lehrer gelehrt (nimlich Chal 8, 1): Wenn die Frau Wasser in den Teig
getan hat, hebt sie die Challa ab. Ebenso hat Gott getau. R. Jose b.Q%arta (im
3. Jahrh.) hat gesagt: Als Gott Wasser auf die Erde gegeben hatte, hat er sofort
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Adsm als seine Challa von dem Erdboden abgehoben; denn so heifit es: Ein Nebel
stieg von der Erde auf Gn 2, 6 (u. das war der Wassergub Gottes) u. sofort heifit
es weiter: Da bildete Jahve-Elohim den Menschen Gn 2, 7. Und das Gebot betrefis
des (Sabbats-)Lichtes warum? Weil Adam die Leuchte Gottes war, wie es heifit:
Eine Leuchte Jahves ist der Geist des Menschen (Adams) Spr 20, 27, u. Eva kam
u. sie ausloschte, sprach Gott: Es soll ibr das Gebot betrefls des (Sabbats-)Lichtes
gegeben werden, damit ibr Sthnung verschafft werde wegen der Leuchte, die sie
ausgeloscht hat. Deshalb erhielten die Franen Befehl wegen des Gebotes des Sabbats-
lichtes. Gott sprach: Wenn ibr sorgfaltig seid mit dem Sabbatslicht, so leuchte auch
ich euch, wie es heift: Jahve wird dir zum ewigen Licht sein Jes 60, 19, — Parallel-
stellen: pSchab 2, 5 34; GnR 14 (10%); 17 (123); Tanch s~s» 161%, 13; TanchB
3axn § 17 (279).

m. Aboth 5, 8: Hat man beschlossen, die Teighebe nicht abzuheben, 50 kommt ver-
nichtende Hungersnot. || Aboth RN 38 Anf.: Wenn ein Teil die Teighebe absondert
. ein Teil die Teighebe nicht absondert, so kommt vernichtende Hungersnot. . .. Wegen
Vernachlissigung der Teighebe kommt, wie R. Joschijja (um 140) gesagt hat, kein
Segen in die Friichte, u. die Menschen muhen sich ab u. haben nicht zar Gentige. ||
LvR 15 (1154): R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Warum steht der Abschnitt von der
Teighebe dicht bei dem Abschnitt vom Gotzendienst? Um dir zu sagen, dafs jeder,
der das Challagebot erfillt, ist wie einer, der den Gdtzendienst beseitigt hat, u. jeder,
der das Challagebot beseitigt, ist wie einer, der den Gotzendienst aufrechterhiilt.

II. Die den Eigentiimern zustehenden Abgaben von den Boden-
erzeugnissen.

A. Der zweite Zehnte.

Nach der Absonderung des ersten Zehnten fiir die Leviten wurde auf
Grund von Dt 14, 22ff. u. Lv 27, 80f.! aus den verbliebenen Friichten
noch ein weiterer Zehnt ausgeschieden, der allgemein der ,zweite
Zehnte“ ~u wys genannt wurde.? Dieser zweite Zehnte verblieb je-
doch dem Besitzer mit der Bestimmung, ihn gelegentlich der Fest-
wallfahrten in Jerusalem zu verzehren. Der zweite Zehnte war also
eine Zwangssparkasse, aus der der Festaufenthalt in Jerusalem be-
stritten werden sollte. Die in der Nihe Wohnenden schafften ihren
zweiten Zehnten in natura nach Jerusalem, um ihn hier zu verbrauchen.
Die entfernter Wohnenden sollten, um den Transport der Friichte zu
vermeiden, den zweiten Zehnt durch Geld ausldsen.a Die Ausldsung
selbst geschah nicht in Bausch u. Bagen auf Grund einer iiberschlig-
lichen Abschiitzung der Menge u. des Wertes der Zehntfriichte, sondern
genau nach MaB u. Gewicht. Zur Berech der Abld
waren ein oder mehrere Sachverstindige hinzuzuziehen; dabei diente
der ortsibliche Wert der Fritchte als Grundlage fitr die Preisberech-
nung. Ldste der Besitzer die Zehntfriichte fiir seinen eigenen Bedarf
aus, so hatte er nach Lv 27, 81 noch Y/s, d. h. nach rabbinischer Rech-
nungsweise tatséichlich 1/« ihres Wertes als Zuschlag hinzuzufiigen;
wollte aber ein andrer die Friichte durch Ausldsung fiir seinen Ge-

! Die alte Synagoge hat Lv 27, 30 f. ausschlieflich auf den 2weiten Zehnten be-
zogen, 8. SLv zar Stelle,

Targ Jerusch I Dt 26,14 heifit der zweite Zehnte L dritter Zehnt®; dabei wird
dann der Armenzehnte (s. Abschnitt 111, A) als zweiter Zebnt gezshlt.




25. Exkurs: Die Abgaben von den Bodenerzougnissen (11, A) 669

brauch erwerben, was nicht verwehrt war, so kam fiir ihn dieses
Zuschlagsfiinftel in Wegfallb Auf diese Weise war auch dem Besitzer
der Friichte die Moglichkeit geboten, den Zuschlag, wenn er wollte,
in legaler Form zu umgehn.c Da das Auslésungsgeld (kurzweg Zehnt~
geld) an die Stelle der Zehntfrtichte trat, so nahm es auch deren
Heiligkeitscharakter an, war also vor Vermengung mit andrem Geld
zu hiiten.d Daraus folgte dann weiter, dab es in Jerusalem nur flir
Zwecke verbraucht werden durfte, denen die Zehntfrlichte selbst ge-
dient hiitten, wenn sie in natura dorthin eingefthrt worden wiren.
Wie diese nur zum Lebensunterhalt u. allenfalls noch zum Salben des -
Korpers hiitten verwendet werden konnen,e so sollten auch fiir ihr
Lusegeld (Zehntgeld) nur Speisen, Getriinke u. Salben in Jerusalem
angekauft werden;f natiirlich war auch der Ankauf von Rohmaterialien,
aus denen die Speisen bereitet wurden, wie Fleisch, Mehl usw. nicht
verboten.g Aus Dt 14, 26 folgerte man, daf den Zehntmahlzeiten,
d. h. den Mahlzeiten, die aus den Zehntgeldern bestritten wurden,
der Charakter von Opfe hizeiten eigne. Darin lag, daf die fiir
das Zehntgeld gekauften Tiere in erster Linie als Friedmahlsopfer
dargebracht werden sollten, von denen die Fettstiicke dem Altar u. die
Brust u. die rechte Keule den Priestern zustanden, wiihrend das tibrige
dem Eigentiimer zur Veranstaltung einer Opfermahlzeit gehdrte.h Doch
war es durchaus nicht verboten, aus dem Zehntgeld auch die Kosten
fiir gewdhnliche Schmausereien zu bestreiten; das schlof schon der
Wortlaut von Dt 14,26 verghchen mit Dt 12, 20, aus. Spiter aber
schlich sich die Unsitte ein, dat die Festpllger, um dne Abgaben an
den Altar u. an die Priester zu v iden, die
arg vemachlasslgten u statt dessen lhr Zehntge]d meist fir ihre
oien (Zeh ) anlegten.k Einzelne
Krelse des gewdhnlichen Volkes ((Amme ha-are¢) gingen sogar so weit,
dnl‘z sie lhren gewdhnlichen Zehntmahlzelben noch einen hdheren Helllg-
hrieben als den Fri hizeiten.! Die mabgeb
Instanzen sahen sich deshalb veranlabt, gegen diese Mifisténde ein-
zuschreiten, um so das Volk zu zwingen, seine Zehntmahlzeiten wieder
wie friher in der Form von Opfermahlzeiten zu halten. Als Mittel
dazu diente die riicksichtslose Anwendung von allerlei Reinheits-
bestimmungen; das Nihere s. in den unten folgenden Zitatenk —
Der zweite Zehnte sollte ausschlieflich in Jerusalem verzehrt werden;!
doch waren die Grenzen Jerusalems in diesem Fall nicht allzu eng
gezogen; so wurde auch noch der Olberg, mindestens zum Teil, zum
Bezirk der Mauern Jerusalems gerechnet.i Friichte des zweiten Zehnten,
die in Jerusalem nicht aufgebraucht waren, sollben aus der Stadt nicht
wieder hrt werden, dagegen durfte Z 1d, 'das (brig-
geblieben war, wieder in die Heimat mit zuriickgenommen werden.m
Der Verbrauch des zweiten Zehnten gerade in seinem laufenden Ernte-
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jabr ist schwerlich gefordert worden; seiner spiiteren Verwendung im
folgenden Jahr hat wohl nichts im Wege gestanden.n Mit der Zer-
storung des Tempels kam der zweite Zehnte in Fortfallo — Uber
den Schutz, den der zweite Zehnte durch das Demai-Gesetz erfuhr,
8. 1,C 8. 659 Anm. 6. — Zur Frage, ob der zweite Zehnte neben dem
Armenzehnt auch im 3. u. 6. Jahr einer Brachjahrperiode auszusondern
war, 8. Abschnitt III, A. )
a. MSch 5, 2: Die Frichte des vierjibrigen Weinberges muBten eine Tagereise
weit nach jeder Richtung nach Jerusalem hinaufgeschafft werden. Welches war ibre
. Grenze? Elath im Stden, {Aqrabba im Norden, Lud (Lydda) im Westen u. der Jordan
im Osten. Als aber die Friichte in Menge kamen, verordnete man, dab sie bis dicht
an die Mauer (Jerasalems) ausgelost werden sollten; dabei war jedoch die Bedingung,
daB, wenn man (die Behdrde) es wiinschte, die Sache wieder auf den fritheren Stand
zuriickkehren solle. R. Jose (um 150) sagte: Nach der Zerstbrung des Heiligtums be-
stand eine solche Bedingung, u. die Bestimmung lautete: Wenn das Heiligtum wieder
erbaut wlirde, sollte die Sache wieder auf den fritheren Stand zuriickkehren. — Was
hier im Eingang der Mischna von den {O; gesagt ist, wird glei i
von den Friichten des zweiten Zehnten gegolten haben. — Parallele: TMSch 5, 14 f. (96).
b. MSch 4, 1—8: Wenn jemand Frichte vom zweiten Zehnt von einem teuren Ort
nach einem wohlfeilen Ort gebracht hat oder von einem wohlfeilen Ort nach einem
teuren Ort, so 18st er es nach dem Preise seiner Stelle (an der er sich gerade be-
findet) aus.... Man ldst den zweiten Zehut mach dem wohlfeilen Preise sus, zu
welchem der IT#ndler einkauft, nicht zu welchem dieser verkauft (also nach dem Preis,
den der Produzent erhilt). Man 188t den zweiten Zehnt nicht in Bausch u. Bogen
2y (80 statt m=oox) aus; wenn sein Wert bekannt ist, 16st man ibn nach dem
h eines Zeugen i aus, u, weno gein Wert nicht bekannt
ist, Igat man ihn nach dem Ausspruch von drei Zeugen nus.... Sagt der Besitzer
(des zweiten Zehnten): ,Fur cinen Sela* (lse ich dieses oder jenes Quantum meines
zweiton Zehnten aus) u. ein andrer (der die Zehntfriichte auf dem Wege der Auslssung
gerne fur sich erwerben mdchte) sagt: ,Flr einen Selat, so geht der Eigenttimer
vor, weil er noch ein Fuoftel hinznzufigen hat. Sagt der Besitzer: ,Fir einen Selaf*,
u. der andre sagt: ,Flr einen Selaf u. ein As*, so geht der mit dem Selaf u. dem
As vor, weil er zum Stammkapital hinzafigt. Wer seinen zweiten Zehnt auslost, figt
ein Fanftel hiozu, einerlei ob er sein eigener ist, oder ob er ihm als Geschenk ge-
geben ist. — Zur Berechnung des Finftels. SLv 27, 31 (470%): Er fige zu ihm
(dem Zehnt) sein Funftel hinzu Lv 27, 31, daB er (der zweite Zehnt) u. sein Fanftel
fanf sind. — Hierzu sei bemerkt: Man unterschied zweierlei Funftel, Viertel, Drittel
usw.; das eine nannte man das Finftel yvou jnnen® oder ,inwendig® % u. das
andre das Fuoftel ,von aufien® oder ,dranfien® =337, Das Funftel, das ,von iunen*® ge-
nommen wird, entspricht geusn unsrem Finftel u. bezeichnet den finften Teil einer
gegebenen Grofe. Das Fnitel, das ,von auben* herankommt, setzt voraus, dab die
gegebene GroBe in vier gleiche Teile geteilt wird, zu diesen tritt dann ein finfter
gleich grofier Teil als Fuuftel ,von aufen® hinzu. Wihrend also /s ,von innen* bei
100 = 20 ist, ist /s ,von aufen® bei 100 = 25, mithin nach unsrer Ausdracks-
weige /s der gegebenen GroBe 100. Die obige Siphrastelle driickt das so aus: Er (der
zwelte Zehnt oder dio vier Viertel des zweiten Zehnt) u. sein (hinzukommendes)
Funftel (funftes Viertel) sind fanf (gleich grofe Viertel) — also betrigt das Zuschlags-
ftnftel oder das funfte Viertel ein Viertel des ganzen zweiten Zehnt. — Zu dieser
Berechnung des Zuschlagsfanftels vgl. BM 53b,
€. MSch4,4 u. 4,5 s Exk. 1 S.17 Aom.e.
d. MSch2, 6: Wenn ein Selat zweiter Zehnt u. profanes Geld durcheinander ge-
kommen sind, so bringt man fir einen Selat Kleingeld (Scheidemiinze) u. sagt: ,Der
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Selat vom zweiten Zehnt, wo er sich auch befinden mag, sei entheiligt (ausgeldst)
durch dieses Kleingeld*; dann sucht er die schénsten unter den (durcheinander ge-
ratenen) Geldsticken aus u. entheiligt (lsst aus) durch sie das Kleingeld.

e, MSch 2, 1: Der zweite Zehnt ist bestimmt zum Essen u. zum ‘lrinken u. zum
Salben;* zum Essen dessen, was gewshnlich (allgemein) gegessen wird, zum Trinken
dessen, was gewdhnlich getrunken wird, zum Salben mit dem, womit man sich ge-
wohalich salbt. Man darf sich nicht mit Wein u. Essig (von zweitem Zehnt) salben
(weil sie nicht allgemein dazu benfitzt werden); wohl aber darf man sich mit O1
salben. — Das. 1,1: Man darf zweiten Zehnt nicht verkaufen, nicht pfnden, nicht
vertauschen, nicht verrechnen; auch darf ein Mensch nicht in Jerusalem za einem
andren sagen: Hier hast du Wein u. gib mir dafur 01! Und ebenso ist es bei den
iibrigen Friichten; wohl aber darf einer dem undren davon als Geschenk umsonst geben.
Vgl. das. 3, 1: Es dacf ein Mensch nicht zu einem andren sagen: Schaffe dieso (meine)
Frtichte gegen einen (bestimmten) Teil von ihnen nach Jerusalem hinauf (denn dann
wiirde er damit die Leistung eines andren bezablen); dagegen darf er zu ihm sagen:
Schaffe sie hinauf, damit wir sie in Jerusalem (zusammen) essen u. trinken; auch
darf der eine dem andren davon als Geschenk umsonst geben.

f. MSch 1, 7: Man darf nicht Sklaven, Sklavinnen, Liindereien oder unreines Vieh
fur Geld des zweiten Zehnten *:t “233 *27? kaufen, u. Wenn man gekauft hat, mufi
man den entsprechenden Wert verzehren (die entsprechende Summe ist dem Zehnt-
geld wieder hinzuzufiigen, so dab Lebensmittel daftr gekauft werden kdnnen). Man
darf nicht Gefligelopfer fir Minner u. Frauen, die mit Ausfluf behaftet waren, nicht
Geflugelopfer fiir Wochnerinnen, auch nicht Sind- u. Schuldopfer fir Geld des zweiten
Zehnten darbringen, u. wenn man dargebracht hat, muf man den entsprechenden Wert
verzehren (8. vorhin). Dies ist die Rogel: Alles, was aufier zum Essen u. Trinken u.
Salben fir Geld des zweiten Zehnten gekauft wird, dessen Wert mub man in ent.
sprechender Holie verzehren.

&. Vgl. bei Anm. k.

h. Dt 14,26: Gib das Geld fir alles, wonach deine Seele begebrt, fir Rind- u.
Kleinvieh u. fir Wein u. fir Met u. fur alles, was deine Seele von dir haben will,
u. if dort vor. Jahve deinem Gott u. ,sei frohlich®, du u. dein Haus. — Hierzu SDt
§ 107 (96Y, 15): Wie hier (Dt 12,7 bei Opferdarbringungen) von ,frohlich sein® die
Rede ist, so ist auch dort (Dt 14, 26 beim Verzehren des zweiten Zehnten) von
»frohlich sein* die Rede; wie das Frohlichsein, von dem hier (Dt 12, 7) die Rede ist,
sich auf die Friedmahlsopfer bezieht, 8o bezieht sich auch das Froblichsein, von dem
dort (Dt 14, 26) die Rede ist, auf Friedmnhlwph-r. — Hiernach sollten die Zehntmahl-
zciten in erster Linie Opfermahlzeiten sein.

i, TSanh 8, 4 (418, 20): Abba Schalul (um 150) hat gosagt: Zwei Teiche (Sumpf-
stellen) waren bei Jerusalem (nimlich auf dem Olberg), der untere u. der obere. Der
untere war durch dieses alles (was Schbu 2, 2 genannt ist, d. h. durch Kénig, Prophet,
Urim u. Tummim, Synedrium, zwei Dankopfer u. Gesang unter Teiloahme des ganzen
Volkes) geheiligt (u. damit dem Stadtbezirk Jerusalems einverleibt) worden, der obere
aber war nur geheiligt worden, als die Exulanten hemnlmsen ohne Kénig, ohne Urim,
ohine Tummim. An dem unteren, dessen Heiligung eine vollkommene war, afien die
{Amme ha-areg Mmderhuhsen (wie Fnedmnlxlsopier) u. zmeiten Zekhaten (s0 mit der
Wiener des
Minderheiliges, aber nlcht zwalun Zchnmen 3 A oberen aber, dessen Helllgllns keine
vollkommene war, afen die {Amme ha-areg Minderheiliges (Friedmablsopfer), doch
mcM zweiten Zehnten (denn ihre Zohntmshlunen hielten sie fir heiliger als die

u. die weder Mi iliges noch zwoiten Zehnton. —

¥ Letateres wird von R. Schimion (um 150) bestritten, s. MSch 2, 2.

* Kurzer aach =g 33 ,Zehntgeld*, zB MSch 3, 2.

* Um nicht den Schem aufkommen za lassen, als ob sie die Zehntmahlzeiten fur
ebenso heilig hielten wie die Opfermablzeiten.
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Ebenso pSanh 1, 19, 57, nur dab hier die Schlubworte offenbar falsch lanten: ,Und
die Genossen Minderheiliges u. zweiten Zohnten.* — Noch mebr entstellt ist der
Text in Scheb 16%: Abba Schalul sagte: Zwei Teicke waren auf dem Olberg, ein
unterer u. ein obes er untere war durch di alles geheiligt worden, der obere
war nicht durch dieses alles geheiligt worden, sondern nar durch die aus dem Exil
Heraufgezogenen, ohne Konig u. ohne Urim u. Tummim. Nach dem unteren, dessen
Heiligung eine vollkommene war, gingen die {Amme ha-areg u. aben dort Minder-
heiliges, aber nicht zweiten Zehnten, u. die ,Genossen* aBen dort Minderheiliges u.
zweiten Zehnten. [Hier sind die Aussagen tiber die {Amme ha-areg u. die ,Genossen®
umzustellen.] Nach dem oberen, dessen Heiligung keine vollkommene war, gingen
die {Amme ha-are¢ u. afien dort Minderheiliges, aber nicht zweiten Zehnten, u. die
»Genossen® afien dort weder Minderheiliges noch zweiten Zehnten.

k. pMatas 1, 524, 51: In friherer Zeit sagte man: Man darf (fir Zehntgeld) Vieh
zn Floisch des Gelistes® kaufen; u. man (die Festpilger) entzog es dem Altar (indem
man die Zeb iten nicht als O iten hielt. Hier scheint eine Liicke
im Text zu sein; man erwartet zunichst einen Satz wie: ,Da bestimmte man, daf
man kein Vieh zu Fleisch des Gelistes dafir kaufen dirfe*. Dann folgt:) Darauf
bestimmte man wieder: Man darf such nicht Wild u. Gefligel dafir kaufen. — Aus
dem letzten Satz darf man schliefien, dafi die Festpilger nach dem Verbot der Haus-
tiere Wild u. Geflogel fir il ehntschmausereien ankauften; da diese far Opfer-
mahlzeiten nicht verwendbar waren, konnte dem Volk nicht mehr vorgeworfen werden,
dab es dem Altar die Opfer entzige. So wurde auch der Ankauf von Wild u. Ge-
fitigel fir das Geld des zweiten Zehnten verboten. — Aus der Mischna diirfte hier-
her gehoren MSch 1,4: Wenn jemand (fir Zehntgeld) Wild kauft zu Friedmahls-
opfern, Vieh zu Fleisch des Gellstes, so wird das Fell nicht profan. — Der Satz
besagt: Der Ankauf von Wild zu Friedmahlsopfern ist gegenstandslos, weil Wild
nicht geopfert werden kann; das daftr ausgegebene Geld ist deshalb dem Bestand
des tibrigen Zehntgeldes wieder zuzufihren; auch das Fell des Tieres, weil fiir Zehnt-
geld erworben, behalt Zehnt-Charakter, sein Geldwert ist deshalb als zweiter Zehnt
2u verbrauchen. Wenn dann gleicherweise vom Vieh, das zu Fleisch des Geltistes
gokauft ist, gesagt wird, daf das Fell nicht profan werde, sondern Zehnt Charakter
behalte, 8o liegt darin, daf der Ankauf von Vieh zu Fleisch des Geliistes aus Mitteln
des zweiten Zehnten nicht erlaubt war; denn wiire er erlaubt gewesen, so hatte die
Ausgabe fir das ganze Tier ei ieBlich des Felles ig ans dem Zehnt-
gelde bestritten werden miissen u. von einer Rtickerstattung des Fellwertes an die
Zehntkasse kinnte keine Rede sein. Vgl. hierzu MSch 1, 3: Wenn jemand (fir Zehnt-
geld) Vioh kauft zu Friedmahlsopfern oder Wild zu Fleisch des Geliistes (was beides
erlaubt ist), so wird das Fell profan, auch wenn es mebr wert ist als das Fleisch
(d. b. der Erlis ans dem Fell ist gewdhnliches Geld u. brancht dem Zehntgelde nicht
zugeﬂ!wn 2u werden). — Die in den beiden Mischnazitaten gebrachte Tradition hat
die Zeit im Auge, in der der Ankauf von Haustieren fir die Zebntmablzeiten bereits
verboten, der Ankauf von Wild aber noch erlaubt war. Zeitlich tiefer hinab geht die
Tradition in pMata$ 1, 529, 51 20 Anfang der Anm. k; sie weif auch von einem Ver-
bot des Wild- u. Gefl i bei den i - hdren wir
‘INidda 9, 18 (652): In frtiherer Zoit hatte man bestimmt: Fleisch des Gellstes (das
fur Zelintgeld gekauft ist) ist rein. Darauf setzte man dartber fest, dak es die Hinde
veravreinige; daranf setzte man darliber fest, daf es durch Berllbrung verunreinige;
darauf setzte man fest, dafi es wie Aas selbst sei u. durch Tragen verunreinige’
darauf bestimmte man: Die ganze Kelter (voll Wein), die bei Fleisch des Gelistes
. »Fleisch des Geltstes* =3xn 3 (vgl. Dt 12, 20) ist Fleisch, das nicht von Opfer-
tieren herrthrt. ,Vieh zu Fleisch des Geltstes® also Vieh, das fir gewdhuliche Mahl-
zeiten htet warde, d. h. far iten, auch far iten, die nicht
als Opfermablzeiten gehalten wurden. Von diesen Schlachtungen kam nattrlich nichts
auf den Altar.
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hergestellt wird, ist unrein in bezug suf Heiliges (darf zB nicht als Trankopferwein
verkauft werden), wiihrend sie rein ist in bezug auf Hebe (zu allen Priesterabgaben
verpflichtet bleibt); darauf bestimmte man es betreffa des Wildes, aber nicht betreffs
des Gefligels. R. Elifezer b. Jebuda aus Kephar3Ublin sagte: Auch wenn sie (die
Kelter) bei einem Stick Gefligel, das einem andren gehort, u. bei einer Henne, die
einem andren gehdrt, hergestellt wird, ist sie unrein in bezug anf Heiliges, wihrend
sie rein ist in bezug auf Hebe. || TMSch 1,9 (86): Man darf (fur Zehntgeld) Wild
u. Gefligel zu Fleisch des Gelilstes kaufen, aber nicht zu Friedmahlsopfern (da Wild
picht geopfert werden kann). Nachdem man daun verordnet hatte, dab Fleisch des
Geltistes (das fur Zehntgeld gokauft wurde) die Hinde verunreinige, bestimmte man:
Man darf (fir Zehntgeld) kein Wild zu Fleisch des Gelistes kaufen, wohl aber darf
man Gefltigel zu Fleisch des Geltstes kaufen. R. Eléazar b. J¢huda aus owbax (so
lantet hier der Name) sagte: Auch nicht Gefligel za Fleisch des Geltistes; denn die
ganze Kelter, die fur (lies: bei) Fleisch des Geltistes hergestellt wird, ist unrein in
bezug auf Heiliges, rein in bezug auf Hebe. — Das erste Tosephta-Zitat zeigt, dab
dem Fleisch des Geltistes, das foir Zehntgeld erworben wurde, planma6ig ein immer
Ioherer Grad von Unreinheit beigelegt worden ist. Je grofier die Unreinhoit derer
wurde, die mit dergleichen Fleisch in Berfbrung kamen, desto kleiner, durfte man
hoffen, wiirde der Kreis derer werden, die sich an den profanen Zehntmahlzeiten be-
nlhgten Vor allem aber sollte die Beuhmmnng betreffs der Weinkeltern die jern-
die den Festpi Obdach notigen, jede Ver-
von profanen aaf iliren k liefen
sie selbst doch Gefahr, daf ihr Wein fiir Kultuszwecke nnnrklnﬂlch warde, wihrend
alle darauf ruhenden Lasten u. Abgaben unvermindert fortbestanden.

L. Dt 14, 26 schreibt vor, daB der zweite Zehnte in .Yemnl-m ,vor Jahve® ge.
gessen werden sollte. SDt z. St. § 64 (38%) sagt dafar: =y, d. h. yim Bezirk® —
innerhalb der Mauern Jerusalems. || Z° 14, 8: Nachdem man (mit dem Heiligtum)
vach Jerusalem gekommen war, wurden die AnhShen (der Hohendienst) verboten,
u. nie mehr gab es dafir eine Erlaubnis. Und das war das (von der Schrift gemeinte)
Erbteil nima. Das Hochheilige wurde innerhalb der Vorhiinge (Bertinoro: innerhalb
der Wande des [inneren?] Vorhofs) gegessen. Minderheiliges (zB Friedmahlsopfer) u.
zweiter Zehnt innerhalb der Mauer (Jerusalems). || Makk 3, 3: Wer Erstlinge ift, ehe
er dabei (den Abschnitt Dt 26, 5—10) rezitiert hat, (oder) Hochheiliges aufierhalb der
Vorhtinge, (oder) Minderheiliges u. zweiten Zehnten aafierhalb dor Maner (Jerusalems)

der erhalt vierzig GeiBelhiebe.

m. MSch 8, 5: Gelder (vom zweiten Zehnt) dirfen nach Jerusalem eingeftibrt u.
wieder ausgefibrt werden. Friichte (vom zweiten Zehnt) diirfen ein-, aber nicht
wieder ausgefihrt werden. Rabban Schimfon b. Gamligl (am 140) sagte: Auch Friichte
durfen ein- u. wieder susgefuhrt werden (nfimlich wenn sie aufierhalb der Manern
Jerusalems gemshlen u. gebacken u. daon wieder nach Jerusalem zurtickgeschafft
werden, Bertinoro).

n. TSanh 8, 6 (419): Die andren (Schule des R.Meir, um 150) sagten . Wie
der zweite Zehnte aus dem einen Jahr gegessen werden darf in einem ren, 80
darf auch ein erstgeborenes Stick Vieh aus dem einen Jahr gc;uun werden in
cinem andren Jahr. — Parallelen: SDt 14, 23 § 106 (96); RH 5°.

0. TSanh 8, 6 (419): R.Jischmalel (f um 135) sagte: Darf etwa ein Mensch den
zweiten Zohnten in dieser Zeit (nach der Zerstdrung des Tempels) nach Jerusalem
hinaufachaffen u. ihn essen? ... Die Schrift sagt lehrend: Du sollst vor Jahve deinem
Gott essen den Zehnten deines Korns, Moste u. Oles u. die Erstgeburten usw. Dt 14, 23.
Wie ein erstgeborenes Sttick Vieh nur gegessen werden darf (in Jernsalem), solange
der Tempel besteht (weil von ihm bestimmte Opferteile auf den Altar za bringen
sind), so darf auch der zweite Zehnte (in Jerusalem) nur gegessen werden, solange
der Tempel besteht. — Vgl. Mak 19%.
8track u. Billerbeck, NT IV 48
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B. Die Friichte der vierjihrigen Obst- u. Weinpflanzungen.
Die Friichte, die von neu fl Obstbi u. Weinsti
in den ersten drei Jahren nach der Pflanzung hervorgebracht wurden,
durften vom Besitzer nicht geniitzt werden; sie galten als mbs3* ,Vor-
haut* der Biume, d. h. als ungeweiht oder ungeheiligt u. waren des-
halb zum GenuB u. zur NutznieBung verboten, s. Lv 19, 23—25. Ver-
mutlich lieb man die Friichte in diesen drei Jahren an u. unter den
Biiumen u. Weinstdcken umkommen.a Vollig frei vom (Orla-Gesetz
waren sémtliche Biume, die nicht zu den Obstbiumen gehsrten;b denn
ihre Friichte dienten ja nicht zur Speise, s. Lv 19, 23; teilweise frei
waren auch diejenigen Obstbdume, die man nicht ihrer Friichte wegen
gepflanzt hatte, sondern um sie als Heckenpfl zur
der Weinb oder zur Holzgewi g zu niitzen;¢ denn sie waren
ja nicht ,zur Speise* gepflanzt, s. Lv 19, 23. Fir die Berechnung der
ersten drei Jahre einer Neupfl war die Besti Bgebend
dab das Jahr der Baumpflanzungen vom 1. Tischri bis 29. Elul laufe.d
War also ein Baum unmittelbar nach einem 1. Tischri gepflanzt worden,
so trat er genau mach Ablauf von drei Jahren an einem 1. Tischri
in sein viertes Jahr ein; war dagegen seine Pflanzung noch einen
Monat vor einem 1. Tischri erfolgt, so wurde dieser eine letzte Monat
des Jahres als volles Jahr gerechnet, so daB die dreijihrige ¢Orla-
Zeit tatsdchlich nur zwei Jahre u. einen Monat betrug.e Unter das
Orla-Gesetz fielen ausdriicklich (s. Lv 19, 23. 24. 25) nur die Friichte
der Neupflanzungen. Man hatte deshalb die Blitter u. Zweigwedel der
Obstbdume, desgleichen den Saft der Weinstscke auch in den ersten
drei Jahren zur Nutzung freigegeben; nur iiber die Bliiten u. ihren
Saft bestanden in dieser Hinsicht Meinungsverschiedenheiten: wer in
den Bliten die bereits beginnende Frucht sah, mufite ihre Nutzung
natiirlich verbieten.f AuBer den reifen Friichten waren streng ver-
boten jede unreife Frucht u. alles Fallobst, ebenso auch die Abginge
der reifen Friichte, wie zB Kerne u. Schalen.g Die Ubertretung dieser
Vorschriften konnte unter Umsténden bise pekunidre Verluste nach
sich ziehen.h — Im vierten JJahr sollten die Friichte Gott geweiht
sein,i 8. Lv 19, 24. Die spatere Zeit hat das so verstanden, daB die
Friichte des vierten Jahres genau so behandelt werden sollten wie
die Friichte des zweiten Zehnten.* Die in der Nihe Jerusalems

I miny wird in diesem Z bang in sehr bi Sinn e
bedeutet ,{Orla-Gesetz*, ,{Orla-Baum*, ,‘Orla-Frucht® u. ,{Orla-Zeit*.

* Andrer Meinung scheint die fribere Zeit gowesen zu scin; wenigstons beifit es
Jubil 7, 36: Drei Jabre lang wird keine Frucht abgepflickt werden von allen eBbaren
(Gewkichsen); u. im vierten Jahr wird seine Frucht abgepfitickt werden, u. man wird
dio erste Frucht darbringen, dab sie angenomnien werde vor Gott, dem Hachsten,
der Himmel u. Erde u. alles geachaffen bat, auf daf man mit dem Besten das Erste
des Weins u. Ols als Erstlingsfrucht auf Gottes Altare darbringe, den er annimmt,
:im';:: brigbl sollen die Diener des Hauses Gottes vor dem Altare, den er an-

essen.




25. Exkurs: Die Abgaben von den Bodenerzeugnissen (I, B) 675

wohnenden Besitzer hatten daher die betreffenden Friichte in natura
nach Jerusalem zu schaffen, um sie hier wiihrend ihres Festaufent-
haltes zu verzehren;k dagegen sollten die entfernter Wohnenden ihre
Friichte nach deren Emsammlungl unter 7al|lung emes Zuschlags-
funftels (nach unsrer Ausdruck ise eines hl iertels) durch
@Geld auslosen,m das sie dann gleicherweise wie das Zehntgeld fiir
ihren Unterhalt in Jerusalem verbrauchen durften.n Falls das vierte
Jahr einer Obstpflanzung in ein Brachjahr (das siebente u. letzte
ciner Brachjahrperiode) fiel, in welchem die Friichte als herrenloses Gut
galten, waren die vierjihrigen Anpfl durch legte Erd-
schollen als solche kenntlich zu machen, damlt jeder, der von ihnen
nehmen wollte, die Friichte zuvor ordnungsmibig auslosen kinnte.
Ebenso waren die ein- bis dreijihrigen Anpflanzungen in einem Brach-
jahr durch gebrannte Ziegelerde zu kennzeichnen zur Warnung fiir
jedermann, sich an deren Friichten zu vergreifen.0 — Vom fiinften
Jahr an standen die Friichte zur vdllig freien Verfiigung des Besitzers,
die Mehrung ihres Ertrages aber sollte der Lohn einer gewissenhaften
Beobachtung des Orla-Gesetzes sein,p s. Lv 19, 25. — Man hitte er-
warten sollen, daB nach der Zerstorung des Tempels das {Orla-Gesetz
ebenso in Wegfall kommen wiirde wie das Gesetz betreffs der Erstlings-
friichte u. des zweiten Zehnten, war doch keine Moglichkeit vorhanden,
die Frichte in ordnungsmiifiger Weise withrend eines Festaufenthaltes
in Jerusalem zu verzehren. Doch scheint das keineswegs der Fall
gewesen zu sein; wenigstens liegt eine wohlverbiirgte Tradition vor,
nach der man die Friichte eines vierjihrigen Weinberges auch noch
nach der Zerstorung des Tempels durch Geld zur Ausldsung gebracht
hat.9 Das Losegeld wird man dann irgendwie der Vernichtung preis-
gegeben haben.

a. Eine Bestimmung dartber, was mit den Frilchten der ersten drei Jahre gescheben
solle, haben wir nirgends gelesen.

b. SLv 19, 28 (356%): ,Biiume zur Speise® Lv 19, 23, aber nicht Biume obne efibare
(wortlich: Baum der Leerheit oder Unfmchtb- it).
1,1: Wer zur Umziiunung oder Holzgewinnung (wbrtlich ,Balken®)
pﬂme, ist frei vom {Orla-Gesetz. K. Jose (um 150) sagte: Auch wenn einer gesagt
hat: Die innere Seito zur Speise u. die iubere zur Umziunung, ist die innere pflichtig
u. die BuBerefrei. || SLv 19, 28 (33562): ,Biume zar Speise* Lv 19, 23; ausgeschlossen
also ist einer, der zur Umziunung oder zar Gewinnung von Balken u. (Brenn-)Holz
anpflanzt. R. Jose sagte: Auch wenn er gesagt hat: Die innere Seite zur Speise u.
die nfere zur UmzAunung, ist dio ionerc pflichtig u. die XuBere frei. R.Schimion
b. Gamligl (um 140) eagte: Ftr welchen Fall gelten die Worte? Wenn man zar Um-
“unung w. zur Gewinnung von Balken u. Holz etwas gepflanzt hat, was dazu ge-
clgnet ist; weon nbu. wns nicht dun geeignet ist, woher (daB man dann zur Be-

g des {Orl ist)? Die Scbrift sagt lebrend: ,Alle Biume*

Lv 19,23,
d. RH 1,1: Am 1. Tischri beginnt das neue Jabr. .. fur Bnnmpﬂnnzungﬂ.\‘
e. SLv 19, 24 (8578%): Woher, dab 30 Tage vor dem neuen Jabr sind ganzes
Jahr? Die Schrift sagt lehrend: Und im vierten Jabr Ly 19, 24. (Da du vierte Jabr
“r
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immer am 1. Tischri beginnt, so ist nicht ndtig, dab seit dem Pflanzungstage volle
drei Jahre vergangen sind, u. in der Bar RH 9%, 30 heift es: 30 Tage vor einem
peuen Jabr werden als ein (volles) Jabr gerechnet . ..; weniger als dreifig Tage
vor einem neuen Jabr werden nicht als ein (volles) Jahr gerechnet.) — Eine Parallele
5. SLv 19, 24 einige Zeilen weiter unten.

f. ©Orla 1,7: Blatter u. Zweigwedel u. der Saft der Weinstcke u. die Blite sind
in ‘der {Orla-Zeit m51y3 erlaubt u. such im vierten Jahr (ohne daf sie nach Jerusalem
geschafft werden) ... R.Jose (um 150) sagte: Die Bliite ist verboten, denn sie ist
die Frucht. R. Elitezer (um 90) sagte: Wenn einer mit {Orla-Saft (Milch) zum Gerinnen
bringt, so ist das verboten. R. Jhoschuaf (um 90) hat gesagt: Ich habe ausdriicklich
gehort: Wenn jemand mit dem Saft der Blatter, mit dem Saft der Wurzeln zam
Gerinnen bringt, 8o ist es erlaubt, wenn aber mit dem Saft unreifer Friichte, so ist
o8 verboten, weil diese Fracht sind. || SLv 19, 28 (8562): Ihre Frucht Lv 19, 23. Da
sind susgeschlossen (also zur Nutzung erlanbt) die Blitter u. die Zweigwedel u. der
Saft der Weinstdcke u. der Saft der Bltte. Oder soll ich etwa auch susachliefien
die unreifen Weinbeeren u. die Herlinge? Die Schrift sagt lehrend: Ihre Frucht (also
sind auch uoreife Friichte, weil es Friichte sind, zur NutznieBung verboten), das sind
Worte des R.Jose Ha-gelili (am 110). R. ¢Aqiba (+ um 185) sagte: Haltet als ihre
Voraut ibre Fracht; sie sollen vorbButig t-ixz sein Lv 19, 23, das will jene
alle mit einschliefen (llso sind auch die Blatter usw. verboten). — R. {Aqiba sieht
in dem Pleonasmus sntws ori<yr u. in dem Plural 5°b~7 eine Andentung, da6 an dem
{Orla-Baum wihrend seiner drei ersten Jahre alles, was er an sich hat, als {Orla
anzosehen u. deshalb verboten sei.

I3 {Orla 1,8 f.: Unreife i u i u. der Trester-
wein aus ibnen, die Schalen des Granatapfels u. seine mm. (ohcn auf der Frucht),
die Schalen der Niisse u. die Kerne (aller Friichte) sind in der ¢Orla-Zeit verboten .
aber im vierten Jabr erlaubt (ohne daf sie nach Jerusalem geschafft werden mnﬁhn),
u. das Fallobst ist alles verboten. R.Jose (um 150) sagte: Man darf einen Schdfling
von einem {Orla-Baum pflanzen (denn er gebdrt nicht zu seiner Frucht); aber die
Nub von einem {Orla-Baum darf man nicht pflanzen, weil sie eine Frucht ist. Auch
darf man mit den Trieben einer Orla-Dattel nicht pfropfen. || SLv 19, 23 (357%): Sie
(die Orla-Frucht) soll nicht gegessen werden Lv 19,23. Da hore ich nur, dab sie
nicht gegessen werden darf. Wober, daf man nicht mit ibr farben darf, u. dab man
keinen Nutzen von ibr haben darf, u. daf man damit keine Lampe anztinden darf?
Die Schrift sagt lehrend: Haltet als Vorbaut ibre Frucht, . . . sie sollen vorhiutig
sein Lv 19, 23, das will das alles mit einschlieBen (s. hierzu R. {Aqibas Deutung in
Anm. f Ende).

h. {0rla 8, 1: Wenn man ein Stick Zeug (Gewand) mit Schalen einer {Orla-Frucht
gefirbt hat, so muf es verbranut werden; ist es mit andren vermengt worden, 8o
miisseu alle verbrannt werden. Das sind Worte des R. Melr (um 150). Die Gelebrten
aber sagten: Es geht in zweibunderteinmal soviel auf (u. verliert darin seine Eigen-
schaften u. seive Kraft, andres verboten zu machen; ist gegen die Masse, mit der
es vermengt warde, nicht zweihunderteinmal soviel, so wird sie ibm gleich u. ist mit
ibm zu verbrennen). — Das. 8, 2: Weun man einen Faden in der Linge eines Sit*
mit Schalen einer {Orlafrucht geftirbt u. dann in ein Stick Zeug (Guund) eingewebt
bat, ohne daB man weifi, welcher es ist, so muB, wie R. Melr sagte, das Sttick Zeug
verbraunt werden. Die Gelehrten aber sagten: Es geht in zweibunderteinmal soviel
auf. — Das, 8, 4: Eine Speln. die man mit Schalen einer {Orla-Frucht gekochl hn,
mub verbrannt werden; ist sie mit andren vermengt worden, o geht sie in zwei-
bunderteinmal soviel auf. — Das. 8, 5: Wenn man einen Backofen mit Schalen einer

1w ,Entfe

die ite zwischen der Spitze des Daumens
u. des Zelgcﬂnf.ru, nach lndun zwischen der Spitze des Zeige- u. des Mittelfingers.
KraoB, Archiiol. 2, 391 setzt 1Sik = 34s2 cm.
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{Orla-Frucht geheizt u. dann in ihm Brot gebacken hat, 8o muf das Brot verbrannt
werden; ist es mit andren vermengt worden, so geht es in zweihunderteinmal so-
viel auf.

4. SLv 19, 24 (857%): Eine Weihung zum Lobe fir Jahve Lv 19, 24; das lehrt,
daB man verpflichtet ist zum Lobspruch vorher v. nachher (vor u. nach dem Genuf
der Friichte einer vierjihrigen Pflanzung in Jerusalem). Von hier aus hat R. {Agiba
(t um 185) gesagt: Der Mensch soll nichts essen, bevor er den Lobspruch gesprochen.

k. M8ch 5, 2 s. bei II, A 8. 670 Anm. a.

1. TMSch 5, 19 (96): Alle (Schammaiten wie Hilleliten) stimmten darin tiberein, daf
man die Frucht (der vierjahrigen Pflanzung) nicht auslose, solange sie noch am Boden
(d. b. an den Biumen u. am Weinstock) haftet. — Dasselbe in andrer Fassung SLv
19, 25 (358).

m. MSch 5,8 = Pea 7, 6 u. {£duj4, 5: Bei den Friichten des vierjihrigen Wein-
berges (u. der vierjihrigen Baumptlanzung) gibt es, wie die Schule Schammais sagte,
kein u. keine (im vierten u. siebenten Jahr der Brachjahr-
periode, . bei 111, A), u. die Schule Hillels sagte: Es gibt dabei (beides). — Dassolbe
ausfihrlicher TMSch b, 17 (96). || SLv 19, 24 (357%): (Im vierten Jabr sei all ihre Frucht)
I.mhg Lv 19, 24. Wie ,Heiliges*, von d.m dort (Lv 27,30 beim Zehnten) dio Reds
ist, i ist zu 8o ist ,Hoiliges®, von dem
bier (Lv 19, 24) die Rede ist, zu Zi hta fi
Berechnung des Zaschlagsfinftels s. bei II, A S. 670 Anm. b. || Zur Ausldsung ulbtt
5. MSch 5, 4: Wi Iist man die Frtichte einer vierjihrigen Baumpflanzung aus? lh.n
stellt einen Korb (mit Frtichten) zar B der drei hin
sagt: Wieviel (solcher Fruchte) wiirde wohl ein Mensch fir einen Selaf fir sich aus-
1osen unter der Bedingung, daf er alle Ausgaben (fir Bewachung u. Werbung der
Frichte) aus dem Seinen zu bestreiten hat? (Nachdem die Sachverstiindigen die Frage
beantwortet haben,) legt er das Geld hin u. sagt: ,Alles, was von diesen Friichten
eingesammelt ist, soll darch dieses Geld ausgelsst (entheiligt) sein, u. zwar 80 u. so
viele Korbe (je nach der Schatzung der Sachverstindigen) fir einen Selat*.,

n. TMSch 5, 14 (96): Die Friichte des vierjihrigen Weinberges werden nach Jerusalem
hinaufgeschafft eine Tagereise weit nach jeder Seite. In welchem Fall gelten diese
Worte? Von einem Weinberg, in welchem ftinf Weinstdcke sind (d. b. in welchem
die Weinstbcke immer zu funfen gepflant sind); aber ein Weinberg, in welchem nicht
finf Weinsticke sind, . ebenso alle Gbrigen Biume werden susgeldst bis dicht an
Rabban Schimfon b. Gamlisl (um 140) sagte: Ob es sich um
elt, in welchem finf Weinstocke sind, oder um einen Weinberg,
in welchem nicht finf Weinstécke sind, immer werden die Friichte nach Jerunsalem
hinaufgeschafft, dann teilt er (der Besitzer) davon aus an seine Nachbarn u. seine
Verwandten u. seine Bekannten u. schmiickt damit die StraBe. R. Schimion (um 150)
sagte: Damit gibt es koin Schmicken der StraBe; vielmehr lsst man die Friichte
nach dem niedrigen Marktpreise aus (d. b. nach dem Preise, den der Produzent er-
halt, nicht nach dem, den der Héndler nimmt), u. ihr Wert wird (in Jerusalem) wie
der zweite Zehnt verzehrt.

0. MSch 5, 1: Den vierjahrigen Weinberg (u. die vierjibrige Obstanlage) kenn-
zeichuet man mit (angelegten) Erdschollen u. einen solchen der {Orla-Zeit (der ersten
drei Jahre) mit Ziegelerde . . . Rabban Schimfon b. Gamli&] (um 140) hat gesagt: Fur
welchen Fall gelten die Worte? Im Brachjabr. Und die Gewissenhaften legten Geld
nieder u. sagten: Alles, was von diesen Friichten sollte gesammelt werden, sei aus-
geldat durch dieses Geld! Vgl. hierza pMSch B, 559, 85.

p. 8Ly 19, 25 (358%): Und im fanften Jabr dorft ibr ibre Frucht essen — um euch
20 vermehren ihren Ertrag Lv 19, 25.. .. R. {Aqiba (f um 185) sagte: Die Tora redet
8egen den (bBsen) Trieb, damit der Mensch nicht sage: Siehe, vier Jahre habe ich
mich umeonst damit gemtiht. Deshalb wird gesagt: Um euch ibren Ertrag zu vermehren.
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g. TMSch 5, 151. (96): Als der Tempel zerstort war, bestimmte der erste Gerichta-
hof (unter Rabbau Jochanan b. Zakkai, t um 80) nichts (darliber, wie das {Orla-Gesetz
weiterhin za handbaben sei). Der folgende Gerichtshof (unter Rabban Gamlitl, um 90)
setzte fest, daf ausgelost werden solite auBerhalb der Mauer (Jerusalems). Ein Vor-
fall mit R, Elifezer (um 90), der einen Weinberg im Osten von Lud (Lydda) seitwirts
von KepharT¢bi besa, u. er wollte ihn nicht auslisen. Da sagten seine Schller zu
ihm: Rabbi, nachdem Mman festgesetat hat, daf or susgeldst werden sollte bis dicht
an die Maner (Jerusalems), mubt du ibn ausldsen. Da machte sich R. Elifezer auf u.
las seine Trauben u. 1oste ibn u. alle Ubrigen BAume der vierjibrigen Pfianzang wie
2weiten Zehnten aus.

III. Die den Armen zustehenden Abgaben
von den Bodenerzeugnissen.

A. Der Armenzehnte.

1. Der Armenzehnte %33 wizyn, auch wohl ~g=bw sy ,dritter Zehnt“!
genannt, hat seinen Schriftgrund an Dt 14,28 f.: Am Ende von drei
Jahren (d. h. im letzten Jahr der dreijihrigen Periode) sollst du den
ganzen Zehnten deines Ertrags in jenem Jahr herausnehmen u. in
deinen Toren niederlegen; dann komme der Levit, denn er hat kein
Teil noch Erbe neben dir, u. der Fremdling (= Proselyt nach rabbi-
nischer Auffassung) u. die Waise u. die Witwe in deinen Toren, u.
sie mogen sich satt essen, damit Jahve dein Gott dich segne in allem
Tun deiner Hand, das du verri t. — Der A hnte war hi )
in der siebenjéhrigen Brachperiode zweimal zu entrichten, u, zwar
im dritten u. im sechsten Jahr, wihrend das siebente Jahr, das Brach-
jahr, in welchem die Bestellung der Acker unterblieb, von allen
Fruchtzehnten frei blieb.a Anspruch auf den Armenzehnt hatten
siimtliche Armen des betreffenden Ortes, gleichviel ob sie Priester
oder Leviten oder gewdhnliche Israeliten waren, ausgeschlossen blieben
die nichtisraelitischen Armen. Diese Ausnahmebestimmung wurde da-
durch ermdglicht, daf man unter dem ,Fremdling* Dt 14, 29 den
Proselyten verstand. Die Verteilung des Armenzehnten fand an der
Tenne oder im Hause des Besitzers statt. An der Tenne wurde allen
Armen die gleiche Menge, deren Mab vorgeschrieben war, verabfolgt;
im Hause durfte der Besitzer Unterschiede machen. Wollte er seinen
eigenen armen Verwandten eine besondere Zuwendung vom Armen-
zehnten machen, so durfte er fir sie die Hilfte, nach einigen sogar
zwei Drittel des ganzen Armenzehnten einbehalten.b Als Armer galt,
wer weniger als 200 Zuz (= 200 Denare = rund 130 M) besaB; trieb der

' Anders ist die Zahlung Targ Jerusch I Dt 26, 12f.; hier heift der Armenzehnt
pLweiter Zehnt*, withrend der sonst als ,zweiter Zehnt* bezeichnete Zehnte ,dritter
Zehnt* genannt wird, Die Stelle lautet: Wen: fertig_gezehntet habt den ganzen
Zehnten deines Ertrags im dritten Jahr der Brachjahrperiode u. den e Zehnten den
Leviten gegeben habt, den zweiten Zehnten, das ist der Armenzehnt w2333 "2, dem
Proselyten, der Waise u. der Witwe, dafi essen in deinen Ortschaften u. satt
werden, u. den dritten Zehnten (= dem sonst sogenannten zweiten Zehnten): so sollst
du hinaafziehen u. essen vor Jahve deinem Gott.
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Betreffende jedoch Handel, so gentigte schon ein Betriebskapital von
50 Zuz (= rund 33 M), um ihn aus der Zahl der Armen zu streichen.c
a. SDt 14, 28 § 109 (96%): Am Rusttag des ernen Punhfeumget (also am
14. Nisan) im vierten u. im siebenten Jahr (einer hji fand die W
(der Zehnten, s. weiter unten bei Nr.3) statt: im vierten Jahr wegen des Armen-
zehnten, der im dritten Jabr statthat, u. im siebenten Jabr wegen des Armenzehnten,
der im sechsten Jabr statthat. Ist etwa auch das siebente Jahr zum Zehnten (nimlich
zum Armenzehntan) verpﬂichtet? Die Schrift sagt lebrend: ,lm Zehntjahr* Dt 26, 12,
das ist im Jahr, das zu einem Zehnten verpflichtet ist; da ist ausgenommen das
siebente Jahr, weil es nicht zu einem Zehnten verpflichtet ist. — Eine Parallele s. SDt
26, 12 § 802 (128Y).

b. SDt 14, 29 § 110 (97%): (Es komme) der Fremdling (= Proselyt) u. die Waise
u. die Witwe in deinen Toren Dt 14, 29; etwa gleichviel, ob sie bediirftig oder nicht
bediirftig sind® Und wundere dich nicht (iber diese Frage), denn siehe, es heifit Dt
24,17: ,Pfinde nicht das Gewand der Witwe®, gleichviel, ob sie arm oder reich
ist! (also konnte auch Dt 14, 29 mit ,Witwe* die reiche Witwe mit gemeint sein).
Die Schrift sagt lohrend (Lv 19, 10 im Gesetz iiber den Ackerrand): Dem Armen
(sollst du ibn iberlassen): wie der Arme bediirftig ist, so sollen auch sie alle (die
Dt 14,29 genanot sind) bediirflig sein. Etwa gleichviel, ob sie Kinder des Bundes
(= lsraeliten) oder nicht Kinder des Bundet ichtisraeliten) sind? Die Schrift
sagt lebrend: Es komme der Levit Dt 14, 29; wie der Levit ein Kind des Bundes ist,
80 sollen sie alle (die in Dt 14, 29 Genannten) Kinder des Bundes sein. (Hierans folgt,

it

sie sdes Friedens wegen* Anteil an der Nachlese, an der vergessenen Garbe u. am
Ackerrand, Git 5, 8.) || Pea 8, 5. 6: Man gibt den Armen an der Tenne (als Armen-
zehnt) nicht w r als 12 Qab? Weizen u. ein Qab Gerste — R. Meir (um 150)
sagte: 1/ Qab —, 1'/s Qab Emmer u. 1Qab getrocknete Feigen oder 1 Mine (982 Gramm)
geprefite Feigen — R. {Agiba (t um 185) sagte: /s Mine —; '/s Log® Wein — R.{Aqiba
sagte: s Log —, Y« Liog Ol — R.¢Aqibu sagte: Ys Log —, u. von allen Gbrigen
Friichten, wie Abba Schalul (um 150) gesagt hat, so viel, daB, wenn er sie verkauft,
er daftr Speise zu zwei Mahlzeiten kaufen kann. Dieses Mafi hat man bestimmt bei
Priestern, Leviten u, (gewdhnlichen) Israeliten. Will man (fur die eigenen armen Ver-
wandten) einbehalten, 80 entnimmt man die Hilfte (fir sie) u. gibt die andre Halfte
(den tibrigen Armen); hat er dann (als zweite Hillfte) nur noch wenig, so legt er es
vor sie (die Ubrigen Armen), u. sie teilen es untereinander (ohne daf der einzelne
Anspruch auf die oben angegcbene Menge hat). — Vgl. SDt 14, 29 § 110 (97%); SDt
26,12 § 203 (128"). | 'TPea 4, 2 (23): Man gibt den Armen im Zebntjahr (d. L. im
dritten u. sechsten Jabr der Brachjahrperiode) als Armenzebnt nicht weniger als
/s Qab Weizen u. 1 Qab Gerste. Auf welchen Fall beziehen sich diese Worte? Auf
das Geben an der Tenne; aber in seinem Hause kann er geben, soviel er will, ohne
dab er sich deshalb Sorge zu machen braucht. Und bei den iibrigen Gaben an die
Priester- u. Levitenschaft kann er ihm (dem einzeloen Priester u. Leviten an Hebe
oder ersten Zehnt) geben, soviel er will, ohne daf er sich deshalb Sorge zu machen
braucht. Wenn er will, kann er die Hilfte zorlickbehalten u. gibt die andre Hulfte
Lin, Abba Jose b. Dustai (um 160) bat im Namen des R. Elifezer (um 90) gesagt:
Wenn er will, gibt er ibnen ein Drittel hin u. behilt zwei Drittel fur seine Ver-
Wwandten zuriick. || pPea 8, 209, 50 Bar: (Man gibt als Armenzehnt aufier den in der
Mischoa — 8. oben — angegebenen Mengen:) !4 Qab Reis, 1 {Ukhla (= /10 Qab)
Gewlirze, 1 Litra (Pfund) Grinkraut, 3 Qab Jobannisbrot, '/s Log Wein, /s Log 01,

! Vgl. hierzu Sanh 21% in Exk.1 S. 2 Anm, g.

* 1Qab = 2,1885 Liter, Krauf, Archiol. 2, 395.

* 1 Log = 0,547125 Liter, KrauB, Archiol. 2, 395.
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10 Ntsse, 5 Pfirsiche, 2 Granatipfel u. 1 Ethrog (Orange). Was ist der Schriftgrund?
Es heifit Dt 26, 12: Dab sie in deinen Toren sich satt essen, d.h. gib ibm nach Maf-
gabe seiner Sttigung.

¢. Pea 8, 8. 9: Wer zweihundert Zuz besitzt, soll nichts von der Nachlese, vom
Vergessenen (auf dem Felde), vom Ackerrand u. keinen Armenzehnten erhalten. Hat
or aber zweibundert weniger einen Denar (= Zuz), mdgen ibm auch tausend avf einmal
(Armenzehnt) geben, siehe, dieser soll erhalten. Sind sie (die zweihundert Zuz) einem
Glaubiger oder fir die H it i seiner Frau siehe, 8o soll
er (Armenzehnt) erhalten; man verpflichtet ihn nicht, sein Haus u. seine Gebrauchs-
gegenstinde zu verkaufen. Wer fiinfzig Zuz hat u. damit einen Handel betreibt, der
soll keinen Armenzehnt erhalten. Und wer nicht ndtig bat za erhalten u. (gleichwohl)
annimmt, der stirbt nicht in hohem Alter, ohne (zuvor) der Menschen (u. ihrer Unter-
stiitzung) zu bedlrfen. Wer es aber ndtig bat zu erhalten u. (trotzdem) nicht an-
nimmt, der stirbt nicht in hohem Alter, ohne (zuvor) andre aus seinen Mitteln ver-
sorgen zn ktnnen. In bezug auf ihn hat die Schrift gesagt: Gesegnet st der Mann,
der auf Jahve vertraut u. dessen Vertrauen Jahve ist Jer 17, 7.

2. Die Frage, ob im dritten u. sechsten Jahr einer Brachjahrperiode
neben dem Armenzehnt auch noch der zweite Zehnt ausgesondert
worden ist, so daB in diesen Jahren mit Einschluf des ersten Zehnten
im ganzen drei Zehnten erhoben worden wiiren, kann hier aus Mangel
an Raum nicht eingehend besprochen werden. Wir miissen uns auf
die Mitteilung der wichtigsten einschligi, Stellen besch

a. Die alttestamentl. Grundstelle Dt 14, 28 f. (s. dieselbe bei Nr.1 Anfang) scheint
ibre Worte so gemeint zn haben, daB im dritten Jabr der Armenzehnt an die Stelle
des zweiten Zehnten treten sollte, d. b. daf der Zehnte, der im ersten u. zweiten Jahr
der dreijabrigen Periode als zweiter Zehnt den Besitzern zum Verbrauch in Jerusalem
tiberlassen blieb, im dritten Jahr als den Armen der Hei inde za
ilberweisen sei. Die Erhebung des zweiten Zehnten neben dem Armenzehnt im dritten
Jabr kam dann natiirlich nicht in Frage. So haben Dt 14, 28 f. auch die LXX ver-
standen.

b. LXX Dt 26,12: Wenn du den ganzen Zehnten deiner Frtichte zu entrichten
vollendet hast im dritten Jahr, so sollst du den zweiten Zehnten dem Leviten u. dem
Proselyten (Fremdling) u. der Waise u. der Witwe geben, dab sie in deinen Stadten
essen u. frohlich seien. — Diese Worte setzen unzweideutig voraus, dab im dritten
Jahr der zweite Zehnte erhoben worden ist, um als Armenzehnt verwendet zu werden.
Die gleiche Meinung vertritt

¢. Tob1, 6—8 nach Cod Sin (bei Fritzsche an zweiter Stelle abgedruckt): Ich
allein zog oftmals nach Jerusalem an den Festen, wie es jedem Israeliten vorgeschrieben
ist in ewiger Satzung. Mit den Heben u. Erstlingsfrtichten u. Viehzehnten u. Erat-
lingen der Schafschur eilte ich nach Jerusalem u. gab sie den Priestern, den Sshnen
Ahrons, fir den Altar. Und den Zehuten vom Getreide u. vom Wein u. Ol usw. (=
ersten Zehnten) gab ich den Sthnen Levis, die in Jerusalem dienen. Und den zweiten
Zehnten der sechs Jahre (einer Brachjahrperiode) 1os ich durch Geld aus u. zog
hinauf u. gab es in Jerusalem in jedem Jahr aus, u. gab davon den Waisen u. den
Witwen, u. ich entrichtete es an die Proselyten, die sich den Kindern Israel an-
geschlossen hatten, u. gab ihnen es im dritten Jahr, u. wir verzehrten es gemaf der
Anordnung, die dartiber im Gesetz Moses getroffen ist. — Hier wird der zweite Zoehnte
regolmiig in den ersten sechs Jahren der Brachjshrperiode erhoben, u. nachdem
davon in jedem Jabr den Witwen u. Waisen gegeben war, wird der zweite Zehnte
speziell im dritten Jabr als Armenzehnt auch den Proselyten gegeben. Eine Doppel-
belastung durch zweiten Zebnt u. Armenzehnt im dritten u. sechsten Jabr kennt die
Stelle nicht. Anders
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d. Tob 1,6—8 nach dem gewdhulichen Text (bei Fritzsche an erster Stelle ab-
godnckl) Ich allein zog oftmnl. nach Jerusalem an den Festen, wie es ganz Iarael
in ewiger i ist, mit den i u. den Zehnten der Er-
zeugnisse u. den Erstlingen der Schafschur u. gab sie den Priestern, den Sthnen
Abrons, fir den Altar. Von allen Erzeugnissen gab ich den (ersten) Zehnten den
Sohnen Levis, die in Jerusalem dienen, u. den zweiten Zehnten 18ste ich aus, u.
(dann) zog ich hinanf u. verbrauchte ihn in Jerusalem in jedem Jahr; u. den dritten
(Zehnten = Armenzehnt) gab ich denen, welchen er zustand (n&mlich den Armen). —
Die Worte, daf der zweite Zehnte in jedem Jahr in Jerusalem verbraucht sei, legen
nahe, daf er auch in jedem Jahre erhoben wurde, u. wenn dann neben dem zweiten
Zehnten auch noch der dritte Zehnte oder der Armenzehnt erwdhnt wird, so kann
man das kaum anders verstehen, dab auBer diesem im dritten Jahr auch noch
der zweite Zohnte erhoben worden ist.

e. Bestimmt hat Josephus erklirt, dab aufier dem ersten u. zweiten Zehnten, die
in jedem Jahre zu entrichten waren, im dritten Jahre noch der Armenzehnt auf-
zubringen war, . Antiq 4, 8,22 in 1, C Nr. 2 8, 660 Anm. c.

f. Geiger, Urachrift 8. 177 fi,, hat das Nebeneinander von zweitem Zehnt u. Armen-
zehnt im dritten u. sechsten Jahr der Brachjahrperiode auch mit mehreren Stellen
aus der rabbinischen Literatur belegt, namentlich mit Tng Jerusch I Dt 26, 12f. —
8. die Stelle S.678 Fubn. 1 —; ferner mit SDt 12, 17 § 72(89%) in Verbindung mit Jeb 863
u. Mak 16%; endlich mit SDt 26, 12 § 302 (128%) n. pMSch 5, 569, 87. Aber diese Stellen
sind durchaus nicht eindeutig u. darum ohne Beweiskraft, Beweiskraftig bei Geiger
ist nur eine Stelle, die jedoch nicht der rabbinischen Literatur, sondern der der alten
Qarlier angehdrt; sie beweist zugleich, dafi anch die Qaréer geteilter Meinung Gber
unsre Frage gewesen sind. Die Stelle findet sich in Mibchar zu Dt 14, 28 u. lautet:
Nach der Moioung der Mehrzahl hat es drei Zehnten gegeben; denn in jedem Jahr
gab man zwei Zehnten, den einen den Leviten (= erster Zehnt), u. der zweite wurde
von den Besitzern verzehrt (= zweiter Zehnt); im dritten Jahr aber sonderte man drei
Zehnten aus, u. der dritte war der Armenzehnt ... Es gibt aber auch andre, welche
sagen, daB der, der den Armen gegeben wurde, der zweite Zehnt sei (so dab auch
im dritten Jahr nur zwei Zehnten ausgesondert wurden, nimlich der erste Zehnt u.
der zweite Zehnt, der im dritten Jabr als Armenzehnt diente), u. jetzt gibt man ihn
(immer) den Armen u. der Besitzer verzehrt ihn nicht (mehr).

&. Schiirer 2¢ 8. 307 Anm. 22 Nr. 4 verweist auf einen Artikel in der Theol. Litztg.
1886, 1221., in welchem or gezeigt habe, dab Josephus u. die Mischna in unsrer Frage
Ubereinstimmen. Hiernach wiirde es auch in der Mischna Stellen geben, die das
Nebeneinander von zweitem Zehnt u. Armenzehnt im dritten u. sechsten Jahr dartun.
Leider ist uns der betreflende Artikel Schrers nicht zughuglich gewesen, so daf
wir die Beweisstellen der Mischna nicht nachprifen kdonen.

h. Rabbinische Stellen, die die gleichzeitige Entrichtung von zweitem Zehnt u.
von Armenzehnt im dritten u. sechsten Jahr ausschliefen. SDt 14,28 § 109 (96%):
Iat etwa auch das siebente Jahr (das Brachjahr) zu (Armen-)Zehnt verpflichtet? Die
Schrift sagt lehrend: Jahr des Zehnten Dt 26, 12, d. h. Jahr, das zu einem Zehnten
verpflichtet ist; da ist ausgenommen das siebente Jahr, das nicht zu einem Zehnten
verpflichtet ist. Soll man etwa darin (im dritten u. sechsten Jahr neben dem Armen-
zehnt) zwei Zehnten (nAmlich den ersten u. zweiten Zehnten) als Brauch haben? Die
Schrift sagt lehrend Dt 26, 12: Jabr des Zehnten (Singular): ein Zehnt ist darin Brauch
(auer dem Armenzehnt, nimlich der erste Zehnte); aber nicht sind zwei Zehnte
(erster u. zweiter Zehnt aufier dem Armenzehnt) darin Brauch. — Dasselbe auch
8Dt 26,12 § 802 (128%). — Der Satz, dab es im dritten n. sechsten Jahr keinen
2weiten Zehnt gebe, als allge anerkannte Regel z: al auch in pMSch 6,
56,51, 52 (einmal im Munde des R. Jose, um 850). | RH 125. Bar: an man Griin-
kraut am Risttag auf Neujahr vor u. hintee-
her noch einmal nach Sonnevuntergang gesammelt, so darf man Hebe u. Zehnl nicht
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von dem einen flir das audre aussondern, weil man Hebe u. Zehnt weder von dem
Neuen fur Altes noch von dem Alten fir Neues aussondert. Und wenn es (in diesem
Fall) ein zweites Jahr (in der Brachjahrperiode) war, das in das dritte Jabr Uberging,
80 ist das des zweiten Jabres (das, was am Rsttag auf Neujahr vor Sonnenuntergang
gesammelt ist) fir ersten u. zweiten Zehnten (brauchbar), das des dritten Jahres (was
nach Sonnenuntergang gesammelt ist) fir ersten Zehnt u. Armenzehnt (denn im dritten
Jahr gibt es keinen zweiten Zohnt). Auf Grund dieser Worte hat R. J°hoschuat b. Levi
(um 250) gesagt: ,Wenn du den ganzen Zehnten deines Ertrags fertig verzehntet
hast im dritten Jahr, dem Jahr des Zehnten® Dt 26,12, das ist das Jahr, in welchem
es (neben dem Armenzehnt} nur einen Zehnten gibt (der Singular ,des Zehnten®
Dt 26, 13 wird betont). Wie dies? Soll es (im dritten Jahr) ersten Zehnt u. Armen-
zehnt geben, wihrend der zweite Zehnt wegfullt? oder vielmebr soll auch der erste
Zehnte wegfallen (80 da6 ,Jabr des Zehnten* Dt 26, 12 bedeutet: Jahr, in welchem
nur der Armenzehnte zu entrichten ist)? Die Schrift sagt lehrend: Zu den Leviten
sollst du reden u. zu ihnen sagen: Wenn ibr von den Kindern Iarael den Zehnten
nehmt, welchen ich euch von ihuen als euren Erbbesitz gegeben habe Nu 18, 26; die
Schrift vergleicht ihn (den Levitenzehnt = erster Zehnt) mit einem Erbbesitz: wie
es fiir den Erbbesitz keine Unterbrechung gibt, so gibt es auch fur den ersten Zehnten
keine Unterbrechung (also ist er auch im dritten Jabr zu entrichten). Eine andre
Baraitha: Wenn du den ganzen Zehnten deines Ertrags ferlig verzehntet hast im
dritten Jabr, dem Jahr des Zehnten Dt 26,12, das ist das Jabr, in welchem (aufier
dem Armenzehnt) nur ein Zehnt ist. Wie dies? Soll es (im dritten Jahr) ersten Zehnt
u. Armenzehnt geben, wihrend der zweite Zehnte wegfullt? oder soll etwa auch der
erate Zehnte wegfallen® Die Schrift sagt lehrend: Und es komme der Levit Dt 14, 29,
alle Zeit, wann er kommt, gib ihm (seinen ersten Zehnten, also auch im dritten Jahr).
Das sind Worte des R. Jehuda (um 150). R. Elitezer b. Jafaqob (um 150) sagte:
Dessen bedarf es nicht; siche, es heifit: Zu den Leviten sollst du reden u. zu ihnen
sagen usw. wortlich wie oben in dem Ausspruch des R.J®hoschuat b. Levi.

3. Das Zehntbekenntnis vgw wm u. die Wegschaffung =53 der nicht
abgelieferten, bezw. nicht verbrauchten Zehntabgaben. — Dt 26, 12 ff.
ist vorgeschrieben, daf im dritten Jahr, dem Jahr des Armenzehnten,
ein Bekenntnis betreffs gewissenhafter Beobachtung des Zek tzes
vor Jahve abzulegen sei. Aus friiherer Zeit horen wir, daf der Hohe-
priester Jochanan (Johannes Hyrkanos, 135—104 v, Chr.) das Zehnt~
belk is abgeschafft habe,a v tlich weil es bei der mangelhaften
Vprzehntung der Friichte zu seiner Zeit (s. oben bei I, C 8. 659 Anm.a)
n!cht mehr wahrheitsgemif gesprochen werden konnte.b Spiter, als
die Zehntabgaberr infolge des Demai-Gesetzes u. dank den Bemithungen
des Chab?rbunfles ordnungsmiibiger entrichtet wurden, ist das Zehnt-
b.ekenntnls, wie man wohl mit Bestimmtheit annehmen darf, wieder
eingefithrt worden.c Da nach Dt 26,13 in dem Bekenntnis auch die
Worte: ,Ich habe das Heilige aus dem Hause geschafft® zu sprechen
waren, so ordnete man an, daf die Wegschaffung aller noch nicht
nbgel.leferten, bezw. noch nicht verbrauchten Zehntabgaben iberall
an einem bestimmten Tage erfolgen sollte, u. zwar am Risttag auf
den ersten Passahfeiertag (also am 14. Nisan) des vierten u. siebenten
Jahres einer Brachjahrperiode.d Besondere Boten oder Sendschreiben
des Synedriums erinnerten die Bevtlkerung rechtzeitig an diese ihre
Pflicht.e Das Bekenntnis selbst, das ilbrigens in jeder Sprache ge-
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sprochen werden durfte,! sollte am Nachmittag des letzten Passah-
feiertages des vierten u. des siebenten Jahres abgelegt werden.g Die

Mischna hat dem Bekenntnis eine Ausl ben, welche zeigt,
welchen Smn d|e alte Synagoge in die einzelnen Worte des Bekennt-
nisses hi gt hath A hl von der B

waren die Proselyten u. die freigelassenen Sklaven.i

a. Sota 9, 10: Der Hohepriester Jochanan hat das Zehntbekenntnis “pzmst rogin
abgeschafit. — Dasselbe MSch 5, 15.

b. Vgl. pMSch 5, 569,24 = pSota 9, 242, 47: R. Hela (um 310) hat gesagt: Es
irgerte derjenige Gott, welcher sagte: ,Ich habe getan® Dt 26, 14, wihrend er os
doch nicht getan.

¢. pMSch 5, 564,19 hat R. Jochanan (+ 279) das Verfabren bei nachtriglicher Ver-
zebntung zweifelhaft verzehnteter Frilchte genaun so dargestellt wie die Bar Sota 482
Stelle bei 1, C Nr. 2 8. 659 Anm. a); daran schlieft er dann das eine Wort

dann lege cr das Bekenntnis ab. R.Jochanan meint, wer in vorschrifts-
er Weise die Nachverzehntung ausfiibrte, durfte das Bekenntnis nach wie vor
spnclmn — Gleicherweise wird pMSch 5, 564,25 aus dem Ausspruch des R. Bell,
der in Anm. b gebracht ist, gefolgert: Demnach darf der, der (die Zehnten usw.) ab-
sondert, das Bekenntnis ablegen, wer aber nicht absondert, darf das Bekenntnis
ahlegen. (Darauf folgt:) Das entspricht dem, was in einer Bar gelehrt worden ist:
Bis zu den Worten: ,Schaue herab® Dt 26,15 pliegte man (das Bekenntnis) it ge-
dimpfter Stimme zu sprechen; von da an u. weiter pflegte man mit erhobener Stimme
£l lpnthen — Nach den Kommenmen sollte dadurch die Beschimung derjenigen

werden, die die hatten u. deshalb
nicht laut in das Bekenntnis der tbrigen einstimmen konnten. Aus diesen Stellen
darf man jedenfalls schliefien, dafi das Bekenntnis spiiter wieder iblich gewesen ist.
Der Schulchan {Arukh bestimmt my m= § 331 Nr. 140 ausdritcklich: Es ist ein Ge-
bot, vor Jahve das Bekenntnis abzalegen, nachdem man alle Gaben, die an der Samen-
frucht der Erde haften, abgegeben hat, u. dies ist das sogenannte Zehntbekenntnis
az3n W

d. MSch 5,6: Am Rusttag auf den ersten Feiertag® des Passahfestes des vierten
u. des siebenten Jahres fand die Wegschaffung ~1v3 statt. Wie fand die Wegschaffung
statt? Man gab die Priesterhebe u. die Zehnthebe denen, denen sio zustand (d.b. den
Priestern), den erston Zehnt denen, denen er zustand (d. h. den Leviten), den Armen-
zebnt denen, denen er zuuund (d b. den Armen usw.); der zweite Zehnt (soweit er
vom Besitzer in Ji war) u. die Erstli hte wurden
an jeder Stelle wnggeu',lum (dnrch Verbrennung). R. Schimfon (um 150) sagte: Die
Erstlingsfrichte wurden den Priestern gegeben gleichwie die Priesterhebe. Eine Speise
(in die zweiter Zehnt oder Friichte von einer vierjihrigen Obstanlage geraten sind)
muB, wie die Schule Schammais sagte, weggeschafft werden; die Schule Hillels aber
sngte: Siehe, das (was in die Speise geraten ist) ist wie Weggeschafites. — Als Bei-
spiel fir Wegschaffung aus der Ferne s. MSch 5,9 bei I, C S. Anm. .

e MSch 5,8: R.J%uda (um 150) hat gesagt: In fritherer Zeit lieb man durch
Boten den Besitzern auf dem Lande sagen: Eilt u. bringt eare Friichte in Ordnung,
bevor die Zeit der Wegschaffung naht! bis R. {Aqiba (f um 135) kam u. lehrte, daB
alle Frichte, die noch nicht in die Zeit der Verzehntung gekommen seien, von der
‘Wegschaffung befreit seien. — Zwei aramiische Sendschreiben des Rabban Gamliel
(nach Saph 11%,15 ist Gamlial i1, um 90, gemeint) in Sachen der Wegschaffung der
Lel.mun lugen vor TSanh 2, 6 (418), das ersto Schnlben 8. bei Mt 4,12 S. 154 Abs, 1

n der Mischna de
in BDC II 28 § 109 (96, ), dnga;an in SDt 26, lﬁ 8 302 1128") u. m Srlmlcl.\ln SAnlI(h
3% o § 881 Nr. 144: am Risttag auf den lotzten Feiertag usw.
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gogen Ende, Die Fortastzung, dio das zweite Schreiben enthalt, lautet: (Fermer schreibe:)
An unere Brader, die Bewohner des oberen Stdlandes (Sadland = Judfa) n. die
Bowohaer des uniaren Stdlandes, euer Frieds sei grofil Wir tun euch kund, dab die
Zeit dor die Zehnten aus den Getreidehaafen. —
Parallelen: pMschs.M= 8; pSlnhl 184,11; Sanh 113, 1.
¢ Sofa7, 1: Folgende (Schriftabschuitte) ddrfen in jeder Sprache gosagt werde
das Zehntbekenntaia ~oys 1 . .. | SDt26,13 § 303 (128%): , Du sollst sagen® Dt26,
in ,,d.. s,..d.., o Jahve Gott* (das.), das ist das Zehntbekenntnis ~635 »ovr,
g MSch Am Nachmittag des letaten (Passah-)Feiertages hat man das Be-

kenntnis lhgola
h. MSch 5,10 ff.: Wie lautete das Bekenntnis? .ldl habe das Heilige ans dem Hanse
w.ue-chaﬂt‘ Dt 26,18, das ist der zweite Zehnte Friichte der vierjahrigen
Obstanlage. ,Ich habe es dem Leviten gegeben* (du ), das ist der Levitenzehnt
(= sonst erster Zohnt), 20 luch habe ich es gegeben® (das.), das ist die Priester-
hebe u. die gdem der Waise u. der Witwe* (das.),
das geht anf den Armenzehnt, die Nachlese, das Vergessene u. den Ackerrand (s. bei
111, B), obwohl diese das Bekenntnis nicht ver! ; »8u8 dem Hause® (das.), das
geht auf die Teighebe (Challa): ,ganz nach deinem Gebote, das du mir geboten hast®
(das.), siehe, wenn er (bei der Aussonderung) den zweiten Zehnten dem ersten Zehnten
bat lassen 80 kann er das is nicht ablegen; ,ich habe deine Ge-
bote nicht fibertreten* (das.), ich habe nicht von einer Art (die Zehnten) abgesondert
fir eine andre Art, auch nicht von Losgelsstem fir etwas, was am Boden haftete,
u. nicht von dem am Boden Haftenden fir Losgeldstes, auch nicht von Neuem fir
Altes u. nicht von Altem fir Neues; ,u. ich habe nicht vergessen® (das.), ich habe
nicht vergeasen, dir zu danken (dich zu preisen) u. deines Namens dabei zu gedenken.
,lch habe nichts in meinem Leide (als Trauernder) davon gegessen® (das. Vers 14);
swh wenn er in Trauer davon gegessen hat, so kann er das Bekenntnis nicht ab-
ege! 0. habe nichts davon als Unreiner weggeschaffit* (das.), siche, wenn er es in
Unrom.llut abgesondert hat, so darf er das Bekenntnis nicht -blogcn, »0. habe nichts
davon fir einen Toten gegeben® (dss.), nicht habe ich davon einen Sarg oder Ge-
wiinder fir einen Toten gekauft, auch habe ich es nicht andren Leidtragenden ge-
geben; ,ich habe auf die Stimme Jahves meines Gottes gehort* (das.), ich habe es
zam Hause der Erwiblung (= zam Tempel) gebracht; ,ich habe getan nach allem,
was du mir geboten hast* (das.), ich bin darin frohlich gewesen u. habe darin frohlich
gemacht. ,Schaue ans deiner heiligen Wohnung vom Himmel herab® (das. Vers 15),
wir baben getan, was du Ober nns bestimmt hast, so tue auch du, was du uns ver-
beifien hast. ,Schaue aus deiner heiligen Wohnung vom Himmel herab u. segne dein
Volk Ierael* (das.), mit Sthnen u. Tdchtern, ,n. den Boden, den dn uns gegeben
bast®, mit Tan u. Regen u. mit Viebnachwuchs, ,wie du unsren Vitern zngeschworen
hast ein Land vonMilch u. Honig fliefend®, daf du den Friichten (guten) Geschmack
verleihest. — Eine Parallele mit Abweichungen s. in SDt 26, 13 ff. § 303 (128Y, 20);
hier zu den Worten: ,Ich habe nichts davon fir einen Toten gegeben® Dt 26, 14 die
Erklarang: Ich habe nicht davon einen Sarg oder Gewander fiir einen Toten gekauft;
das sind Worte des R. Elifezer (um 90). Es sagte zu ihm R. {Aqgiba ( um ISE)»
Ob fur einen Toten oder fir einen Lebenden, es ist verboten (denn zweiter
darf nur far Essen u. Trinken u. Salben verwandt werden); u. was will die Selmfﬁ
lebrend sagen mit ,fir einen Toten*? Daf ich (unrein gewordenen zweiten Zehnten)
nicht vertauscht habe auch gegen etwas Reines. — Auch pMSch 5, 56¢, 41 wird die
Erklarung: ,Ich habe nicht davon einen Sarg oder Gewiinder fir einen Toten ge-
kaoft* abgelehnt mit der Bemerkung: ,Fiir den Lebenden ist es verboten, nicht erst
recht fir den Toten?* Dann wird hnun;aﬂlgt Aber was gibt es (beim zweiten Zehnt)
was fir den Lebenden erlaubt u. fur den Toten verboten ist? Sage: Das ist das
Salben (also anch zam Salben des Toten darf vom zweiten Zehnten nichts verwandt
werden). Vgl. auch J°b 743,88,
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1. MSch 5, 14: (Segne den Boden, den du uns gegeben hast usw. Dt 26,15.) Auf
Grond dieser Stelle hat man bestimmt: Israeliten u. Mamzer (Buhrdo) dirfen das
Bekenntnis ablegen, aber nicht Proselyten u. freigelassene Sklaven, weil sie keinen Teil
am Lande (srael) haben. — Die Stelle wird zitiert zB SDt 26, 11 § 301 (128b, 2).

B. Der Feldrand, die Nachlese u. das Vergessene.

AuBer dem Armenzehnten, der in jedem dritten u. sechsten Jahr
der siebenjéhrigen Brachjahrperiode zu entrichten war, stand den
Armen von den Feld- u. Gartenfriichten, desgleichen von den Ertrigen
der Wein- u. Obstanlagen jéhrlich zu der Feldrand, die Nachlese u.
das Vergessene. Genauer heifit es

TPea 2, 13 (20): Vier Gaben gibt es im Weinberg: die einzelne (abgefallene) Wein-
beere (entsprach der Nachlese auf den Feldern), Vergessenes, Rand u. die rbbis ge-
nannte Weintraube (s. bei folg. Nr. 2); drei beim Getreide: Nachlese, Vergessenes u.
Rand u. zwei beim Baum: Vergessenes u. Rand. — Die Stelle wird zitiert Chul 1312, 29.

1. Der Feldrand nqiy ryp oder kurzweg ryw; biblische Grundlage:
Lv19,9f u. 28,22

Das Wort nyp bedeutet , Rand*, ,Ecke*; daher nyiy ryp Lv 19,9;28,22
= ,Feldrand“. Da aber auch die Obstbéume u. Weinstcke als zum Felde
nyw gehdrig angesehen wurden (vgl. Lv 26, 4 u. 2 Kg 4, 89), so sprach
man nicht nur von einem Rand der Felder, sondern ebenso von einem
Rand der Obstbiume u. der Weinstscke; das Pea-Gesetz wurde also
auf die Obst- u. Weinanl genau so dt wie auf die Acker
u. Géirten.a Nach einer allgemeinen Regel unter]agen der Pea-Pflicht
alle Erzeugnisse der Land- u. Gartenwirtschaft, die dem Menschen
zur Speise dienen, die von Wiichtern gehiitet werden, die ihr Wachs-
tum aus der Erde haben, dle anf einmal (nicht nach u. nach) geerntet
u. die zur Aufb ht werden. auf die
nicht diese simtlichen ﬁmf Bedingungen zutrafen, waren von der Pea-
Pflicht frei. Hiernach waren zur Ausscheidung des Randes verpflichtet
alle Felder, die mit ide oder mit Hillsenfriicht baut wurden,
ferner alle Wein- u. Obstanl: mit A ) der Feigent
da diese nicht auf einmal, sondern allmihlich abgeerntet wurden;
weiter waren von der Pea frei simtliche Griinkréiuter (Genmse-
anpflanzungen), nur Dill, Senf u. Zwiebeln waren ausgenommen, sie
llnterlagen also der Pea-Pflicht. b Wurda eine Fruchtgathmg auf

oder an Stellen eines Schlages an-
gebaut, so sollte der Feldrand nicht an einem Schlage oder an einer
Stelle fiir alle Schlige u. alle Stellen gelassen werden, sondern an
jedem Schlage u. an jeder Stelle fur sich.c Das galt auch, wenn
ein u. derselbe Schlag zB durch einen Weg oder Wasserlauf in mehrere
Teilsticke zerlegt wurde.d Erst wenn ein Teilstlick so klein war, daf
es mit zwei Sichelhieben abgemaht werden konnte, hat es die Halakha
von der Pea-Pflicht freigesprochen.e Bei dieser starken Betonung der
Pea-Pflicht beriihrt es e:gentumhch wenn_ganze Felder fiir nicht-

W

pflichtig erkliirt werden, sobald sie in ung Woeise abg
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wurden, so zB ein Getreidefeld, das nicht mit der Sichel geschnitten
war, sondern dessen Abren mit der Hand abgepfliickt waren. Das
war eine Folge der Buchstabsnexegesef Die GroBe des Feldrandes
war von der Halakha nicht besti worden, da der
Wohlttigkeit keine Schranken gezogen werden sollten. Im allgemeinen
hatte sich als Mindestmab der Pea der 60. Teil des Feldes eingebiirgert;
nach oben hin war eine Grenze insofern gesetzt, als es verboten war
ein ganzes Feld als Pea zu erkliren.g Der Feldrand durfte an jeder
Stelle eines Feldes iibriggelassen werden: am Anfang, in der Mitte
u. am Ende; fiir die letzte Stelle ist besonders R. Schiméon (um 150)
eingetreten.h Sobald ein Besitzer die Aberntung eines Feldes beendigt
hatte, war er verpflichtet, das nicht abgeerntcte Stiick an Ort u.
Stelle ausdriicklich zum Feldrand zu erkliren. Erst mit dieser Er-
kldrung war das betreffende Stick den Armen zur Nutzung frei-
gegeben.i Wohl aus Griinden der Ordnung sollten die Armen sich
im Laufe des Tages in drei Abteilungen zur Aberntung des Feld-
randes einstellen: des Morgens die Frauen, am Mittag die Kinder u.
in den Nachmittagsstunden die Alten u. Gebrechlichen.k Da die Pea
auf stehendem Halm iberlassen wurde,! hatten die Armen das Ein-
ernten der Friichte selbst zu besorgen. Dabei war der Gebrauch
einer Sichel u. Hacke streng verboten, damit sich die Armen lm
Eifer des Zi ffe nicht itig verletzen mocht:
Eine Getreide-Pea mufite daher durch Abreifien der Ahren oder Aus-
reifien der ganzen Pflanze abgeerntet werden. Jedes hinterlistige u.
betriigerische Verfahren dabei war verboten; kam es dennoch vor,
so wurde der Schuldige bestraft.n Der Besitzer durfte die Pea aber
auch gleichmifig an die Armen verteilen, vorausgesetzt, dak diese
zustimmten; widersprach einer, so hatte jeder zuzusehen, wie er am
meisten ergattern kénnte.0 Wie das Getreide den Armen auf stehendem
Halm tiberlassen wurde, so wurde ihnen auch die Pea vom Obst iiber-
wiesen, solange dieses noch an den Biumen hing. Nur wenn das Be-
steigen der B#ume mit einer gewissen Gefahr verbunden war, war
der Besitzer gehalten, die Pea-Friichte durch seine eigenen Arbeiter
abnehmen zu Tassen, um sie dann gleichmiBig an die Empfs
berechtigten zu verteilen.p Auch bei Bi#umen, deren Besteigen keine
Gefahr bedeutete, mufite dieses Verfahren beobachtet werden, falls
es nur von einem der Beteiligten verlangt wurde.d Prinzipiell
stand der Feldrand, die Nachl u. das Vi hlieBlich
den jiidischen Armen zu;r ,des Friedens wegen sollte die Teil-
nahme daran aber auch den nichtjiidischen Armen nicht verwehrt
werden.s

a. SLv 19,9 (345a): Wenn ihr erntet (schneidet, Lv 19,9); da hore ich nur vom
Getreide .. ., woher, dab es sich auch auf die Biume bezieht? Die Schrift sagt lehrend:
Deines F.ldu Lv 19,9 (u. zum Felde gehtren auch die Baumpflanzungen u. die Wein-
berge). Vgl. in Anm. b.
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b. Pea 1,4.5: Als allgemeine Regel hiat man von der Pea gesagt: Alles, was zur
(menschlichen) Speise dient u. was gehiitet wird (2B von Feldhtitern) u. was sein Wachs-
tum von der Erdo hat u. dessen Einsammlung (Ernte) auf einmal geschieht u. was
man zur Aufbewabrung einbringt, ist zur Pea verpflichtet. Getreide u. Hillsenfriichte
sind in dieser allgemeinen Regel enthalten. Von den Biumon sind der Sumach »x
(Rhbus coriaria, Krauf, Archiol 1,145), die Johannisbrot-, die Nu§- u. die Mandelbiiume,
die Weinsticke (lier zu den Biamen gerechnet), die Granatapfel-, die Oliven- u. die
Dattelbiume zur Pea verpflichtet. || SLv 19,9 (345%): Wenn ibr die Ernte eures Landes
einerntet, 50 sollst du den Rand deines Feldes nicht villig abernten Lv 19, 9.
hore jch nur vom Getreide (dessen Ernte die Schrift mit dem Ausdruck v bezeichnet);
woher auch in bezug auf die Hlsenfriichte? Die Schrift sagt lebrend: .Eurel Landes®
(aligemein = alles, was das Land ingt, also auch die woher
auch in bezug auf die Béume? Die Schrift sagt lehrend: (Den Rand) deines Feldes
(u. zum Feld gehiren auch die Biume u. die Weinberge). Sind etwa auch das Griin-
kraut u. die Gurken u. die Kirbisse u. dio Melonen u. die Apfelmelonen in der all-
gemeinen Regel (von Lv 19,9) enthalten? Die Schrift sagt lehrend: Ernte. Das Wort
JErnte* ~sp wird nur mit etwas verbunden, was als Speise dient, was gehiitet wird,
was sein Wachstum von der Erde hat, dessen Einsammlung auf einmal geschieht u.
was man zur Aufbowahrang einbringt. Da sind also ausgenommen die Griinkraater,
denn obwobl deren Einsammlung auf einmal (zu ein u. derselben Zeit) geschieht, so
bringt man sie doch nicht zu (lingerer) Aufbewahrung ein. Ferner sind ausgenommen
die Feigen; denn obwohl man diese zur Aufbewshrung einbringt, so geschioht doch
ibre Einsammlung nicht auf einmal (da sie zu verachiedenon Zeiten reifen). — Das-
selbe zum Teil auch TPea 1, 7. || Pea 3,2: Wenn man Dill u. Senf an zwei oder drei
Stellen gesiit bat, gibt man die Pea von jeder einzelnen Stelle (nicht von einer Stelle
zugleich fir die tbrigen). — Das. 3,8: Wer frische Zwiebeln fiir den Markt ansreifit
u. trockene fur die Tenne stehen lifit, der gibt die Pea fiir diese besonders u. fur
jene besonders, u. ebenso ist o bei den Kichererbsen u. beim Weinberg. Wer (die
Zwiebeln) verdiinnt, glht vom Ub fur das, was er bat. —
Das. 8, 4: Die ln sind zu Pea i R. Jose (um 150) aber sprach
sie frei. Von Zwiebelbeeten zwischen Griinkraut gibt man, wie R. Jose sagte, Pea
von jedem einzelneu Beet; die Gelehrten aber sagten von einem fir alle.

¢. Pea 2,5: Wenn jemand sein Feld mit einer Fruchtgattung besit, so gibt er,
auch wenn er zwei Tennen daraus macht, eine Pea (fur das ganze Keld). Hat er es
mit zwei Fruchtgattungen besit, so gibt er, auch wenn er eine Tenne daraus macht,
zwei Peoth (fur jede Frachtgattung eine hnaondoreL

d. Pea 2,16.: Folgende Dingo stellen T
hinsichtlich der Pea her (so daf diese von jedem Trennatlick fiir sich gegeben werden
ein Hnﬁ ein Tuch ein Pri i

innerbalb der A

aia, ein 3
zu Grnnlutur schneidet (u dldnrdl leere Sbollon in einem Schlage schaflt), der stellt
nach R, Meir (am 150) eine Trennung her (so daf fiir jedes Trennsttck eine besondere
Pea gelassen werden muf); die Gelebrten aber sagten: Er stellt keine Trennung her,
es sei denn, daB er (die abgemdhte Fliche) umpfligt. Wenn ein Wasserlanf nicht
auf einmal (von dem in seiner Mitte stehenden Schitter nach beiden Seiten hin) ge-
schoitten werden kanm, so stellt er, wie R.J°huda (um 150) sagte, eine Trennung
Bei allen Bergen, die mit der Hacke umgobackt worden, gibt man, auch wenn
d mit seinem Pflugzeug nicht hiniberkommen kann, eine Pea fir das Ganze.
s stellt eine Trennung ftir l-'ald.nten her; aber mr Baumpflanzungen -telle
Scheidewand (Zaun, Erdwall u. von zehn

Die Wiedergabe des Wortes ~ durch ,urbargemachtes Land*, ,Neubrach® ist ire
fubrend. ~ ist Pflugland, das nnbesat liegen bleibt (= Schwarzbrache); im Gegen-
satz dazu bezeichnet iz die von selbst bewachsene Brache (= Weidebrache).




688  25. Exkurs: Die Abgaben von den Bodenerzeugnissen (III, B Nr. 1)

Hohe) eine Trennung her, u. wenn das Zweiggeflecht (der diesseits u. jenseits der
Scheidewsnd stehenden Baume) sie (die Scheidewand) niederdriickt, 8o stellt sie keine
Trennung her; man gibt vielmehr die Pea fir das Ganze. Bei den Johaunisbrotb&umen
(gibt man eine Pea fir alle), soweit sie einander sehen kdnnen (such wenu eine
Scheidewand zwischen ibnen liegt). Rabban Gamli#l (um 90) hat gessgt: In meinem
Vaterhans hatte man den Branch, eine Pes fiir die Olivenbiume zu geben, die man
auf jeder Seite (des Feldes) hatte, u. fir die Johaunisbrotbhume (eine Pea), soweit
sio einander sahen. R. Elfazar b, Gadog (um 100) sagte in seinem (des Rabban Gamlial)
Namen: Auch for ohannisbrotbdume, die sie in der ganzen Stadt hatten (nur
eine Pes). — Parallelen: TPea 1,8 (18); SLv 19, 9 (3464).

€. Pea 3,6: R. Eli‘ozer (am 90) sagte: Ein Stick Land, das '/s Qab (= 0,547 Liter)
Anssaat erfordert, ist zur Pea verpflichtet; R. J°hoschuat (um 90) sagte: Das zwei
Sea (= 26,262 Liter) Ertrag bringt; R. Tarphon (um 100) sagte: Das sechs Handbreiten
im Geviert grof ist; R. J°huda b. Bathyra (um 110) sagie: Wenn es 80 grof ist, daf
man schneiden u. noch einmal achneiden mub (d. h. wenn zwei Sichelbiebe zum Ab-
mihen des ganzen Stckes ndtig sind). Und die Halakha ist nach seinen Worten.
R. {Agiba (t um 135) sagte: Das Stick Land mag groB oder klein sein, es ist (in
allen Fillen) zur Pea verpflichtet.

f. TPea 1,11 (19): Wenu jemand (einen Getreideschlag) abgepfliickt (nicht mit der
Sichel geschnitten) u. eivgebracht hat, so ist selbst sein ganzes Feld von Nachlese,
Vergessenem u. Pea frei (denn Lv 19,9 ist nor von einem Ernten darch Schneiden
nysp, nicht aber von einem Abpfiticken mup, die Rede; vgl. die nachfolgende Nr. 2).

& Pea1,1.2: Dies sind die Dinge, fir die es kein (hestimmtes) Mah gibt: der
Feldrand, die i ) (nach o isang von
Liebeswerken u. das Torastudium ... Man gibt als Pea nicht weniger als '/so (des
ganzen Feldes). Und wenn man anch bestimmt hat, daB es fir die Pea kein Maf
gebe, 80 richtet sich doch alles nach der Grofie des Feldes u. nach der Menge der
Armen u. nach der Menge des Kornerertrags. — Hierzu pPea 1,165, 53: Ist sein
Feld grob u. die Zahl der Armen klein, so gibt er nach MaGigabe seines Feldes; ist
sein Feld klein u. die Zahl der Armen grof, so gibt er nach MaBigabe der Zahl der
Armen. || TPea 1,1 (18): Wenn jemand sein ganzes Feld zu Pea macht, so ist es keine
Pea (das Verfahren ist ungiltig).

h. Pea1,8: Man kann die Pea am Anfang des Feldes oder in seiner Mitte geben.
R. Schimfon (am 150) sagte: Nur muf er am Ende dem Mab entsprechend (= Yso
des ganzen Feldes) geben. — Hierzu TPea 1, 5 (18, 13): Man darf die Pea am Anfang
des Feldes u. in der Mitte u. am Ende geben. u. wenn man sie sowoh! am Anfang
als auch am Ende gegeben hat, so hat man seiner Plicht gentigt. R. Schimfon sagte:
Wenn man sowohl am Anfang als auch in der Mitte als anch am Ende (des Feldes)
gegeben hat, siehe, 80 ist es (giltige) Pea; aber man muf am Ende dem Mab ent-
sprechend (= o des Feldes) geben. — Prinzipiell ist fitr R. Schimfon nur das Ende
des Feldes die gewiesene Pea-Stelle; was am Anfang u. in der Mitte gegeben wird,
sieht er lediglich als Zugabe an, die natiirlich von jedem Besitzer gegoben werden
darf. Der prinzipielle Standpunkt des R. Schimfon wird anch vertreten von SLv 19,9
(845): Ea gibt keine Pen aufier am Ende des Feldes. — AusfUbrlicher findet sich
die Meinung des R. Schimfon SLv 19,9 (345", 5): So hat R. Schimion gesagt: Wegen
vier Dinge hat man gesagt: Der Mensch soll Pea nur am Ende seines Feldes geben:
wegen der Beranbung der Armen, wegen der Versfumnis der Armen, wegen des bsen
Scheines, u. weil die Tora sagt: Da sollst nicht ,véllig® den Rand deines Feldes ab-
ernten (in ,vollig* liegt, dab das zuletst, also am Ende des Feldes noch stehende
Getreide Pes sein soll). ,Wegen der Beranbung der Armen®, inwiefern? Dab msn
(der Besitzer) sich nicht eine freie Stunde aussuche n.zu seinem verwandten Armen
ssge: Komm u. nimm die Pea foir dich! (Wird die Pes am Ende des Feldes gegeben,
daon kdnnen die Armen es sich ungefahr ausrechnen, wann deren Zuerteilung an sie
erfolgen wird; sie kdnnen dann phiuktlich zur Stelle sein, so daf die Bevorrugung
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eines bestimmten Armen nicht mdglich ist.) ,Wegen der Versiumnis der Armen®,
inwiefern? Daf die Armen sich nicht hinsetzen u. den ganzen Tag warten u. eagen:
,Jetzt dberweist er die Pea.® Vielmehr sollen sie gehen, um von einer andren Pea
(eines andren Besitzers) zu sammeln, u. dann sollen sie kommen zur Zeit, da das
Schneiden beendigt ist. ,Wegen des bisen Scheines®, inwiefern? Dafi die Vorliber-
gehenden nicht sagen: Seht, wie der n. der sein Feld aberntet, ohne eine Pea fiir
die Armen zu lassen! (So wiirde man sagen, wenn jemand simtliche Rénder seines
Feldes aberntete, weil er die Pea in der Mitte des Schlages anzuweisen beabsichtigt.)
,Und weil die Tora sagt: Du sollst nicht v8llig den Rand deines Feldes abernten®

(- oben). — In der Parallelstelle TPea 1%, 6 (18) wird als vierter Grund angegeben:

,Wegen der Betrliger®, daf man nicht sage: Wir haben bereits etwas andres (als
Pea) angewiesen; u. weil er das gute Getreide nicht (als Pea) tiberlassen will, gibt
er dann vom schlechten. — pPea 4, 18,27 hat beide Traditionen vereinigt u. z&hlt
von vornherein finf Griinde; vgl. auch Schab 233, 42 n. 235, 5.

1. SLv 19, 9 (345%): Es gibt keine Pea aufier anlifilich der Vollendung (der Ab-
erntung eines Feldes); es gibt keine Pea, aufier wenn sie den Namen hat (d. b. der
Besitzer mub das betreffende Feldstick ansdriicklich za Pea erkldren). | TPea 2, 7.8
(19): Eine Pea gibt es nicht eher, als bis ein Besitzer sie ausdrlicklich als Pea aus-
gesondert hat. Wenn ein Armer 8o viel, wie eine Pea betrigt, an einem Getreide-
feld oder an einem Baum sieht, darf er sich nicht damit befassen (nicht davon
nehmen), u. es ist als Raub verboten, bis es ihm bekanntgemacht worden da

,5: Drei Absuchungen (der Felder nach Pea seitens der Armen) gibt es
im Lauf des Tages: am Morgen u. am Mittag u. am Nachmittag. — Genauer pPea 4,
18,20: Des Morgens wegen der sfugenden krauen (die dann am besten Zeit haben,
da die Kinder noch zu schlafen pflegen), des Mittags wegen der Kinder u. des Nach-
mittags wegen der Tastenden (= Greise u. Schwache).

1. Pea 2,7: Die Pea-Pflicht - 3‘n haftet am Stehenden. — Das. 4, 1: Die Pea
wird als am Boden Haftendes gegeben. — Vgl. TPea 2,7 (19): Wenn Arbeiter bei
einem Besitzer arbeiten, so dirfen sie t das ganze Feld abernten, sondern sie
sollen so viel Bbrig lassen (stehen lassen), wie das Maf der Pea betri

m. Pea 4,4: Man schneidet die Pea nicht mit Sicheln u. entwarzelt sie nicht mit
Hacken, damit nicht einer den andren verwunde.

n. Pea 4,3: Nabm einer etwas Pea u. warf es anf das tibrige (um dieses dadurch
far sich zu erwerben), 80 steht ihm iberhaupt nichts zu (nuch was er ordnungsmifig
gesammelt hatte, wird ihm entzogen, s. Bertinoro); fiel ihm etwas darauf (anf sein
Gesammeltes) u. breitete er (dann) seinen Mantel darfiber, so entzieht man es ihm
(aber das zuvor Gesammelte darf er behalten).

0. Pea 4,1: Wenn (betreffe der am Boden haftenden Pea) auch 99 sich fur das
Verteilen (durch den Besitzer) aussprechen, einer aber spricht sich fir das Raffen
nus, 8o hdrt man auf diesen; denn er hat sich im Sinn der Halakha ausgesprochen, —
Parallelstelle: SLv 19, 10 (3482).

P. Pea4,1: Die Pea wird von dem gegeben, was (noch) am Boden haftet. Bei
hochgezogenem Wein (Spalierwein) u. bei der Dattelpalme 16t der Besitzer (die Frtichte)
abnehmen u. verteilt sie an die Armen. R. Schimfon (um 150) sagte: Auch bei den
slltun Nofbiumen. — Der Grund dieser Ausnabmebestimmung war nach pPea 4,

188, 40 die Gefahr, die mit dem Butengen der genannten Biume verbunden war. Die

der bat SLv 19, 10 (348%) in dem Aus-

drack ,Ernte* ~sp Lv 19,19 gefunden: Ernte® seine Bestimmtheit daran hat,

dab der Minderjibrige ibrer miichtig ist gleichwie der Er!nchnne, 80 sind der hoch-

gezogene Wein u. die deren der nicht miichtig
ist gleichwie der Erwachsene. — Dasselbe pPea 4 Anfang.

q. Pea 4,2: Selbst wenn sich (bei der Pea von den Obst- u. Weinanlagen) 99 foir
das Erraflen (der Frichte an den Biumen u. Weinstbcken) aussprechen, u. einer
Strack u. Billerbeck, NT IV #
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spricht sich fur das Verteilen aus, so hort man auf diesen, denn er hat sich im Sinn
der Halakha ausgesprochen. — Parallelstelle: SLv 19, 10 (3482).

#, SLv 19,10 (348%): Dem Armen (sollst du sie tiberlassen) Ly 19, 10. Etwa (such)
dem Armen der andren (= Nichtisraeliten)? Die Schrift sagt lehrend: Dem Proselyten
=3 Lv 19,10. Wenn dem Proselyten (der durch Beschneidung u. Tauchbad vdllig zum
Judentum {ibergetreten ist), dann vielleicht auch dem BeisaBproselyten agim =z (der
in den Grenzen Israels wohnt)? Die Schrift sagt lehrend (im Gesetz tiber den Armen-
zehnt): Der Levit Dt 14,29. Wie der Levit ein Sobn des Bundes (d. b. ein Israelit)
ist, so ist auch ein Proselyt gemeint, der ein Sohn des Bundes ist (also ein p7x =z
= Vollproselyt). Wenn dem Leviten u. dem Proselyten, dann vielleicht auch gleich-
viel, ob sie bedurftig sind oder nicht? Die Schrift sagt lehrend: Dem Armen Lv 19, 10.
Wie der Arme bedirftig ist u. ein Sohn des Bundes, so miissen alle (die an der Pea
teilhaben) beddrftig u. Kinder des Bundes sein.

8. Git 5,8: Man verwehrt den Armen der Vblker (= Nichtisraeliten) nicht die Nach-
lese u. das Vergessene u. die Pea des Friedens wegen.

2. Die Nachlese cpt; biblische Grundlage Lv 19, 9 f.; 28, 22; Dt
24,20f.

Nachlese gab es nach der Meinung der rabbinischen Gelehrten nur
auf den Feldern u. in den Weinbergen, aber nicht an den Obstbi#umen;
vermutlich weil die an den letzteren iibriggebliebenen Friichte als
»Vergessenes* behandelt werden sollten.a Der Begriff ,Nachlese® ist
von der Halakha so eng wie moglich gefaft worden. Man verstand
unter Nachlese auf den Feldern lediglich diejenigen Ahren, die beim
Akte des Sichelns selbst der sie umspannenden linken Hand entglitten
u. zur Erde fielen; Ahren, die dabei sonstwie abgebrochen wurden u.
niederfielen, ohne daf sie von der Hand zuvor umfafit waren, galten
nicht als Nachlese, sondern gehorten dem Besitzer.b Ebenso wurden
in den Weinbergen nur diejenigen Beeren als Nachlese angesehen,
die sich infolge des Abschneidens der Traube von dieser einzeln
loslésten u. abfielen; fielen sie d: aus einem andren Grunde
ab, so galten sie nicht als Nachlese u. verblieben dem Besitzer.c Die
gleiche den Begriff ,Nachlese* einschriinkende Tendenz tritt auch in
andren Bestimmungen hervor. Drang zB in die Hand, die einen Biischel
abgesicheltes Getreide hielt, pltzlich ein Dorn, so dab sie sich vor
Schmerz unwillkiirlich von selbst offnete u. einzelne Ahren fallen
lieB, so waren diese keine Nachlese, denn sie waren ja nicht wihrend
des eigentlichen Schneidens des Getreides der Hand entglitten.d Oder
wurde ein Feld in ungewshnlicher Weise, etwa durch Abpfliicken
der Abren (nicht durch Absicheln der Halme oder durch Ausreifien der
ganzen Staude) abgeerntet, so gab es dabei tiberhaupt keine Nachlese,
weil das Abpfliicken der Ahren kein eigentliches ,Ernten* war.e Am
stirksten macht sich jene einschriinkende Tendenz in der Bestimmung
goltend, daf, wenn bei einem Schnitt mehr als zwei Ahren auf dem
Fplde u. mebr als zwei Beeren im Weinberg zur Erde fielen, diese
nicht als Nachlese anzusehen seien, sondern dem Besitzer verbleiben
sollten.f Trotz diesen Einschrinkungen scheint die Nachlese doch
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eine ergiebige Einnahmequelle fiir die Armen gewesen zu sein, konnte
doch iiber R. Jochanan b. Nuri (um 110) berichtet werden, daf er
seinen Lebensunterhalt fur das ganze Jahr aus der Nachlese zu-
sammengebracht habe.g8 — Aufier den obigen Bestimmungen sind
noch zwei andre erwihnenswert, die das Recht der Armen wahren
sollten. Die eine verbot, auf den Feldern u. in den Weinbergen die
abfallenden Ahren u. Beeren in untergestellten Korben aufzufangen,
um sie auf diese Welse den Armen als Nachlese zu entziehen.ht Und
die andre unt den jede B des einen Armen
vor einem andren.i — In der bereits friiher gebrachten Stelle TPea 2,
18(20) — s. bei III, B Anfang S. 685 — wird neben der einzelnen (ab-
gefallenen) Weinbeere ume noch die mbbis als Nachlesefrucht in den
Weinbergen namhaft gemacht. Man nannte so eine verkiimmerte
Weintraube, an deren Haupt- und Mittelstiel n77% (= Riickgrat) die
kleineren Seitenstiele 13vpy mit ihren Beeren — auch ,Schulterstiick®
o0y genannt — u. die herabhangende Spitze mu; mit ihren Beeren
fehlten.k Diese ribir bildete die Nachlese schlechthin in den Wein~
bergen, die von den Besxtzern nicht geschnitten werden ml]te. er-
werden das Wort in den Igenden Zitaten mit ,Nachl t
wiedergeben. — Uber die Zulassung nichtjiidischer Armer zur Nach~
lese s. bei III, B Nr. 1 8. 690 Anm. » u. s.

a. TPea 2,13 (20): Zwei Gaben gibt es beim Bax ergessenes und Rand (Pea). —
Di bei 1II, B Anfang, 8. 685. — Der Wortlant von Dt 24, 20: ,Wenn
du deine Oliven abschligst, so suche nicht hinterher nach®, legt es )odonlnlh nahe,
den Vers auf die Nachlese bei den Obstbiumen zu beziehen. Die lteste rabbinische
Auslegung der Stelle spricht jedoch immer nur von Vergessenem. SDt 24,20 § 284
(124b): Wenn du deine Oliven abschliigst Dt 24, 20. Die Frtiheren schiugen ihre Oliven
ab u. hatten dabei ein wohlwollendes Auge (lieBen viele Friichte am Baum dbrig).
Von hier hat man gesagt (nimlich Pea 7,2): Wenn ein Olivenbaum bei (d. h. in der
Mitte von) drei Reihen (von Olivenbaumen) steht, die zn zwei viereckigen Feldstiicken
gehoren, w man vergiBit ihn (abzuernten), so gehort er nicht zum Vergessenen (s. hier-
zu bei Nr. 8 Anm. a Abs. &). — Daselbst wenige Zeilen weiter: So suche nicht hinter-
her nach Dt 24,20, das lehrt, daB es bei ihm (dem Olivenbaum) Vergessenes gibt.

b. Pea 4, 10: Was ist Nachlese up%? Was zur Zeit des Erntens n13vsp (des Schneidens)
herabfallt (zur Erde) ... War es in der Hand u.in der Sichel (als es herabfiel
gehort es den Armen (gilt als Nachl war es hinter der Hand u. hinter der Sic
(u. warde abgebrochen, daf es zur Erde fiel), so gehdrt es dem Besitzer (gilt nicht
als Nachlese); war es vor der Hand u. vor der Sichel (u. warde abgebrochen, daf es
zur Erde fiel), so gehdrt es, wie R. Jischmafel (t um 135) sagte, den Armen; R. {Aqiba
(t um 185) sagte: Dem Besitzer. || TPea 2, 14 (20): s ist Nachlese? Was zar Zeit
des Schneidens my'sp u. zur Zeit des Ausreifiens mg-in (der ganzen Getreidestande)
herabfallt. R. Jose (um 150) sagte: Nachlese ist nur das zar Zeit des Schneidens Herab-
fallende; denn es heifit: Eine Nachlese deines ,Schnitts* ~~xp sollst du nicht halten
Lv 19,9. — R. Jose halt also das Ausreien der Staude fir kein eigentliches Ernten
oder Schneiden.

! Das Verbum b3isn Lv 19 10 u. Dt 24,21 scheinen die rabbinischen Gelehrte:
818 Denominativam von r! pnvmvtr Btdmtnng = ,die Nachlesetraube w-g
nohm.n' gefafit za lnb.n. & Pn 7,7 in Anm.
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¢. Lv 19,10: Die zerstrent (einzeln) liegenden Beeren w3 in deinem Weinberg
gollst du nicht suflesen; dem Armen . .. sollst du sie tiberlassen (als Nachlese). Targ
Ouk 1. Jerusch 1 z. St. haben &= mit x5ny , Abfullendes* wiedergegeben. Dem ent-
apricht Pea 7, 5: Was ist =t? Was zur Zeit des Schucidens (von der Weintraube)
herabfillt. — Aber das Abfallen der Beeren muf die unmittelbare Folge des Ab-
schneidens Pea 7,8: Wenn einer Weinlese halt, er schnitt die Traube (am Stiel)
ab, sie verwickelte sich in den Blattern u. fiel zur Erde, so dab die Beeren sich einzeln
ablosten @7y (zu ==t wurden) — siehe, 8o gehdrt es dem Besitzer (ist keine Nach-
lese). — Dasselbe SLy 19,9 (347%).

d. Pea4,10: Hat jemand eine Handvoll (mit der Sichel) geschnitten, hat er eine
Faustvoll ansgerissen ,» u. es verwundete ihn ein Dorn, so daf es ihm aus der
Hand zur Erde fiel, siehe, 8o gohdrt es (das Herabgefallene) dem Besitzer (ist keine
Nachlese). || SLv 19,9 (347%): Die Nachlese deines Schnitts (Ernte) Lv 19, 9; Nach-
lese gibt es nur anlaBlich des Schueidens. Von hier aus hat man gesagt: Schuitt der
Schnitter eine Handvoll, rifi er eine Faustvoll aus, u. es verwundete ihn ein Dorn,
es stach ihn ein Skorpion, er erschrak, so daf es aus seiner Hand auf die Erde
fiel, siehe, 8o gehort es dem Besitzer.

€. TPea 1,11 (19): Wenn einer auch sein ganzes (Getreide-)Feld abpfiickt supy
u. in sein Haus einbringt, so ist er (doch) frei von Nachlese, Vergessenem u. Pea. —
Grund: Das Abpfliicken ist kein Ernten oder Schueiden, wie es Lv 19, 9 fordert. Vgl.
SLv 19,9 (347%): Eine Nachlese deines Schnitts Lv 19,9, aber nicht eine Nachlese
des Abpflickens nep

f- Pea 6,5: Zw Kbren (die bei einem Sichelschnitt zur Erde fallen) sind Nach-
lese, drei sind nicht Nachlese (verbleiben dem Besitzer). Das entspricht den Worten
der Schule Hillels ... Die Schule Schammais sagte: Drei gehdren den Armen (sind
Nachlese), vier dem Besitzer. — In der Parallele TPea 8, 5 (21) wird die Meinung
der Hilleliten den Schammaiten u. umgekehrt beigelegt; SDt 24, 19 § 283 (124%) er-
withnt weder die beiden Schuleu noch die Khren. || pPea 6,19¢, 51: R. Abin (wohl der
Juogere, um 370) hat gesagt: Der Schriftgrund der Schule Schammais war: Dem
Fremdling, der Waise u. der Witwe gehtre es Dt 24,21 (diesen drei Kategorien ent-
sprechend auch drei Ahren). Der Schriftgrund der Schule Hillels war: Dem Armen
n. dem Fremdliug sollst du sie @iberlassen Lv 19, 10 (zwei Kategorien, deshalb auch
awei Abren). || Pea 6, 5: Zwei Beeren sind u3p (die in Lv 19, 10 zur Nachlese bestimmten
zerstreut liegenden Beeren), drei sind nicht Peret . .. Das entspricht den Worten der
Schule Hillels . . . Die Schule Schammais sagte: Drei gehtren den Armen, vier dem
Besitzer. — In 8Dt 24, 19 § 283 (124%,29) nur die Meinung der Hilleliten.

g pPea 8, 209, 24: R. Huna (um 850) hat im Namen des M°nachem (?) gesagt,
daB R. Jochanan b. Nuri (am 110), obwohl er erst mit den Nachztiglern zur Nach-
lese ansging, dennoch aus ihr seinen Lebensuuterhalt fir das ganze Jabr zusammen-
gebracht habe.

k. TPea 2,8 (19)x Wenn Arbeiter in ibre (untergestellten) Korbe geschnitten haben,
slehe, 8o haben sie sie zu entfernen. — Pea 7, 3: Wer einen Korb unter den Wein-
stock stellt, withrend er schneidet (um die abfallenden Beeren nicht Nachlese werden
zu lassen), siehe, der beraubt die Armen; in g auf ihn ist gesagt worde
sollst die Grenze der (=33 istisch = o©=17i%) nicht ver-

_ riicken.* (So wird Spr 22, 28 zitiert, indem statt o3iy 13; gelesen wird cobiz ‘3;
8. hierza in der folgenden Anm. ). — Die Parallelstelle SLv 19, 10 (347%) liest 123
o5 = uralte Grenze.

1. Pea 5,6: Man soll die Arbeiter nicht nnter der Bedingnng mieten, daB ibr Sobn

binter ibnen Nachlese halten soll. Wer die Armen nicht Nachlese halten laft, oder
zultft v. einen andren nicht, oder wer einen von ihnen unterstitzt
he, der beraubt die Armen; in bezug anf ihn ist gesagt worden: Du
sollst die Grenze der (a5 istisch = o1+ micht ver-
rticken. — So wird Spr 22, 28 zitiert in der Mischna, ed. Jost, u. in der Mischna des
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bT.s, 6. auch Pea 7,3 in Anm.h. Wie man das o%iy verstanden hat, zeigt pPea
5, 19%, 23: Rab Jirm®ja (um 320) u. Rab Josepb (t 383). Der eine sagte: Damit (mit
c%is) sind die gemeint, welche aus Agypten heraufgezogen sind o*~xw =%v. (Dann
Spr 22,28 gedeutet: Du sollst die Grenze, d. b. die Bestimmungen, die die Alun feost-
gesetzt haben, nicbt verrficken.) Der andre sagte: Damit sind die gemeint, die in
ihrem Vermdgen heruntergekommen sind; den Blinden nennt man einen Hellsebenden
(d. b. o5 ist Euphemismus fiir ov1r). — Die Mischna des pT.s hat in Uberein-
stimmung mit dem alttest. Text o>y Y135 ,aralte Grenze®, ebenso die Parallele SDt
24,20 § 284 (124, 17): Suche nicht hinterher nach =xen x% Dt 24, 20, d. h. briiste
dicb nicht “xern x5 dem Armen gegentiber. Von hier hat man gesagt: Wer die Armen
nicht Nachlese halten lift usw. wie oben Pea 5,6. Zum Scblub: In bezug auf diesen
iat gesagt worden: Du sollst uralte Grenze ob 512> nicht verrlicken Spr 22, 28.

k. Pea 7,4: Was ist ni5iy ,Nachlesetraube*? Jede (Traube), die kein Schultersttick
anp u. keine herabhangende Spitze n2; bat; hat sie ein Schulterstiick oder eine herab-
hangende Spitze, so gehdrt sie dem Besitzer (gilt nicht als Nachlese); ist es zweifelhaft,
80 gehort sie den Armen. — Parallelstellen SDt 24, 21 § 285 (1241); TPea 8, 11 (22);
in der letzten Stelle folgender Zusatz: Was ist ein Schulterstick nr>? Stiele (mit
Beeren), die am Rickgrat n19 (dem Mittel- u. Hauptatiel der Traube) Gbersinander
sitzen. Was ist eine herabhangende Spitze nu3? Beeren, die (uomittelbar) am Rack-
grat sind nach unten hin. — Weitere Bestimmungen tiber die rbbw: Pea 7,4: Wenn
eine Nachlesetraube nbbw an der Rebe zugleich mit einer (normalen) Traube ab-
geechnitten werden kann, so gehdrt aie dem Besitzer; wenn nicht, so gehdrt sie den
Armen. Eine einzelne Weinbeere (an einer Rebe) gilt, wie R. Jehuda (am 150) sagte,
als eine (normale) Traube (u. gebdrt dem Besitzer); die Gelehrten sher sagten: Sie
gilt ale eine Nachlesetraube (u. gehSrt den Armen). — Pea 7,7: Ein Weinberg, der
lauter Nachlesetrauben nibtis hat, gehdrt nach R. Elifezer (um 90) dem Besitzer (gilt
also nicht als Nachlese). R. {Aqiba (+ um 135) sagte: Den Armen. R. Elifezer sagte:
Es heift: Wenn du deinen Weinberg schneidest, so sollst du die Nachlesetraube
nicht wegnehmen $bisn ¥b (so vermatlich Dt 24,21 gefabt); wenn kein Schneiden
stattfindet (weil keine normalen Trauben vorhanden sind), woher dann Nachlesetrauben
(die doch das Schneiden der Trauben zur Voraussetzung haben)? R. {Agiba antwortete
ibm: Es heifit: In deinem Weinberg sollst du keine Nachlesetrauben wegnehmen (so
vermutlich Lv 19, 10 gefafit), auch wenn er ganz aus Nachlesetrauben besteht (also
kdonen diese niemals dem Besitzer gehtren). Wenn dem so ist, warum heifit es dann:
‘Wenn du schneidest? Dt 24, 21. Weil die Armen vor dem Schneiden keinen Anspruch
auf die Nachlestrauben haben. — Dasselbe etwas ausfihrlicher SLv 19, 10 (3474).

3. Das Vergessene nnspvi; biblische Grundlage Dt 24, 19.

Nach Dt 24, 19 sollte die auf dem Felde vergessene Garbe den
Armen gehdren: Wenn du deine Ernte auf deinem Felde einerntest
u. eine Garbe auf dem Felde vergifit, so sollst du nicht umkehren,
sie zu holen; dem Fremdling (nach rabbin. Auffassung = dem Pro-
selyten), der Waise u. der Witwe soll sie gehdren, damit Jahve dein
Gott dich segne in allem Tun deiner Hiinde Dt 24,19. Die alte
Synagoge hat diese Worte im denkbar weitesten Sinn gefafit, d. h.
sie hat sie nicht blof auf die vergessene Getreidegarbe bezogen, sondern
auf alles, was von den Ernteertriigen auf den Feldern u. in den
Weinbergen u. an den Obstbiumen vergessen werden konnte.a Der
Hauptsache nach handelt die Halakha allerdings meist von der ver-
gessenen Garbe. Wir bringen hier zuniichst einige allgemeine Regeln,
die die Halakha hiertiber festgesetzt hat. Die erste lautet Pea 6,4:
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Alles, was unter die Worte fallt: ,Du sollst nicht umkehren* Dt 24,19,
das ist Vergessenes, u. was nicht unter die Worte fallt: ,Du sollst
nicht umkehren®, das ist kein Vergessenes. — Fiir die Frage, ob eine
Garbe als vergessen anzusehen sei oder nicht, ist hiernach der Um-
stand entscheidend, ob man bei ihrem nachtriiglichen Holen um-
kehren (auf dem Felde zurtickgehen) muB oder nicht; nur im ersteren
Fall gilt sie als vergessene Garbe, die den Armen gehtrtb — Die
zweite allgemeine Regel lautet Pea 5,8: Wer die Garben nach einer
Stelle bringt, die die Vollend der (Ernte)-Arbeit (an
den Garben auf dem Felde) bedeutet (zB wer sie in grofien Mieten
oder Schobern aufhiiuft), fiir den gibt es (bei den auf dem Felde um-
herliegenden Garben) Vergessenes; von da bis zur Tenne gibt es fiir
ihn kein Vergessenes (falls er beim Fortschaffen des eingemieteten
Getreides nach der Tenne eine Garbe am Ort der Miete liegen lift
u. vergiBt; denn dieses spiitere Fortschaffen des Getreides mach der
Tenne gehort nicht mehr zu den eigentlichen Erntearbeiten auf dem
Felde). Wer aber die Garben nach einer Stelle zusammenbringt, die
nicht die Vollendung der (Ernte-)Arbeit (auf dem Felde) bedeutet
(wenn er sie zB vorliiufig fiir kurze Zeit zu Mandeln zusammenstellt),
fir den gibt es (bei den auf dem Felde umherliegenden Garben)
kein Vergessenes (da die Erntearbeit auf dem Felde an ihnen noch
nicht beendigt ist); von da bis zur Tenne gibt es fiir ihn Vergessenes
(falls er beim Fortschaffen der Mandeln nach der Tenne eine Garbe
liegenldBt u. vergifit).c Als dritte allgemeine Regel ziehen wir hier-
her den Satz Pea 6,83: Bei einer Garbe, die man ergriff, um sie nach
der Stadt (dem Tennengrundstiick des ortlichen Wohnsitzes) zu
schaffen u. die man (hinterher noch einmal aus der Hand legte u.
dann) vergaB, haben sie (die Schulen Sch is u. Hillels) b

dab sie kein Vergessenes sei (da ihr friiheres Ergreifen beweist, daB
der Besitzer an sie gedacht hat, sie also fir ibn nicht zu Vergessenem
werden sollte).d Im iibrigen beschaftigt sich die Halakha vornehmlich
mit Spezialfillen, iber die mehr oder weniger Meinungsverschieden-
heiten bestandem. Einige Beispiele lassen wir weiter unten folgen.

@. Vergessenes kann es geben

« bei den Garben, s. TPea 2,13 (20) bei IlI, B Anf,, S.685; ferner s. die Zitate
in den Anmerkungen,

#. beim stehengebliebenen Getreide. SDt 24, 19 § 283 (1249): Wenn du
deine Ernte ,auf dem Felde* einerntest Dt 24, 19, das will das stehengebliebene
Getreide mit einschliefen (d. h. Getreide, das man vergessen hat abzumihen, fallt
gleichfalls unter das Gesetz betreffs der vergessenen Garbe). || Pea 4, 6: Wenn ein
Nichtisraelit *13; sein Feld geschnitten hat u. hinterher zum Judentum fibergetreten
(Proselyt geworden) ist, 80 ist er frei von Nachlese, Vergessenem u. Feldrand (da
er zur Zeit ,des Schneidens*® noch nicht Jude war). R.J®huda (um 150) erklarte ibn
z V fur i weil es erst zur Zeit des Zussmmen-
bringens der Garben gibt (u. da war er bereits Jude). — Bierzu pPea 4, 18, 36: Was
war der Schriftgrand der Rabbinen (der Gegner des R. J*huda in der obigen Mischna
Pea 4,6)? R.Jose (am 350) hat im Namen Rabs (+ 247) gesagt, u. R. Chizgijja (um 350)
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hat gesagt, Rab Jehuda [ 299) habe im Namen Schemudls (t 254) gesagt: Es steht
geschrieben: Wenn du eine Garbe auf dem Felde vergift Dt 24,19, u. wenn du
stehendes Getreide verglﬁt (denn das liegt mit in den Worten: ,Anf dem Felde®,
5. oben SDt 24,19 § 283): bei jeni| bei welchem es

Getreide gibt, gibt es Vergessenes von Garben; demjenigen, hel welchem o8
kein Vergessenes von stehendem Getreide gibt, gibt es kein Vergessenes von Garben
(. zu der letzten Kategorie gehirt der Nnclm-ruht u. spatere Proselyt in Pea 4, 6.
R. Jehuda dagegen erkennt Getreide tiberh nicht an,
da es solches erst beim Znnmmonbnnsen der Garben gebe). — Parallelen: SLv
19, 9 (345%); SDt 24,19 § 282 (124%).

7. bei Hackfrichten. Pea 6,10: Bei allen von der Erde bedeckton Gewichsen
(Hackfrichten), wie Zehrwurz ai (eine Arum-Art), Knoblauch u. Zwiebeln, gibt es,
wie R. Jehuda (um 150) sagte, kein Vergessenes; die Gelehrten aber sagten: Es gibt
bei ihnen Vergessenes. — Der Schriftbeweis hierzu in SDt 24,19 § 283 (1249, 30):
‘Wenn du auf dem Felde vergifit Dt 24,19; mit Ausschliefung der Gewiichse, die
von der Erde bedeckt sind; das sind Worte des R. J¢huda. (Nur bei dem, was offen
auf dem Felde daliegt, gibt es Vergessenes.) Die Gelehrten aber sagten: ,Auf dem
Felde* (ganz allgemein u. im weitesten Sinn des Wortes) will die von der Erde bedeckten
Gewiichse mit einschliefien.

d. in den Weinbergen. TPea 2,18 (20) s. bei III, B Anf,, S.685. — Pea 7, 8:
Was ist Vergessenes bei hochgezogenem Wein (Spalierwein)? Was man nicht
ausgostreckter Hand lbnehmen hnn, u. bel den am Boden llcll hinziehenden Btnken
das, woran man t (de U
Holens ist Dt 24, 19 verboten). — Pmllelen smm 21 5285(120") TPea 8, 16 (22) ||
TPea 8,5 (21) s. in Anm. e.

& in Obstanpflanzungen. TPea 2, 18 (20) s. bei 1], B Anf., 8.685. — Pea
7,1£.: Ein Olivenbaum, der einen (besonderen) Namen auf dem Felde hat, wie Olive,
die nur zeitweise tropft, u. den man vergaB, ist kein Vergessenes. Worauf bezieht
sich das? Auf seinen Namen (Ruf), auf seine Leistung u. auf seinen Standort. Auf
seinen Namen, wenn er vollsaftig oder saftlos ist; auf seine Leistung, wenn er (zB)
viel Ertrag bringt; auf seinen Standort, wenn er (2B) an einer Kelter oder an einer
Zsunliicke steht. Bei allen tbrigen Olivenbiumen aber sind zwei Vergessenes u. drei
sind kein Vergessenes (vgl. Pea 6, 5 u, Parallelen in Anm. ¢). R. Jose (um 150) sagte:

Bei Olivenbiiamen gibt es (in der Jotztzeit, 5o nach pPea 7, 20%, 5) kein Vergessenes.
Ein Olivenbaum, der in der Mitte von drei Reihen (von Olivenbdumen) steht, die za
zwoi viereckigen Feldstiicken gehdren, u. den man vergaf, ist kein Vergessenes (weil
er von den Ubrigen Bilumen verdeckt wird, . Pea 5,7 in Anm. ¢). Fir welchen Fall
gilt dies? Wenn man bei ihm (mit dem Abschlagen der Oliven) noch nicht begonnen
hat; aber wenn man bei ihm damit begonnen hat, selbst wenn es eine Olive ist, die
nur zeitweise tropft (also ein Baum, der einen besonderen Nomen hat), u. man ver-
gaB ibn, so gibt es bei ihm Vergessenes. Solange man an seinen unteren Zweigen
etwas (Frichte) hat, gehdrt einem das an seiner Krome (ist an ihm noch kein Ver-
gossenes). R. Melr (um 150) sagte: Nachdem die Stange zum Abschlagen (der Friichte)
weggestellt ist (gibt es an ihm Vergessenes). — Dasselbe zum Teil TPea 8, 9 . (22)
u. SDt 24, 20 § 284 (124Y); die letzte Stelle s. bei 1II, B Nr. 2 S. 691 Anm. a. || Pea
6,5 s. in Anm.

b. Pea 6, 4

gt folgende Beispiele: Wenn zwei (Arbeiter) von der Mitte einer
(Garben-)Reihe anfangen (die Garben zasammenzabringen), r mit dem Gesicht
nach Norden u. der andre mit dem Gesicht nach Suden, u. vergessen vor sich
u. hinter sich, dann ist die vor ihnen (vergessene Garbe) Vergessenes u. die hinter ilnen
ist kein Vergessenes, — (Angenommen in der Reihe liegen finfzehn Garben; der
eine Arbeiter beginnt bei der siebenten Garbe, um nach Norden hin die Garben 7—1
zusammenzubringen, dabei vergifit er die vierte Garbe. Der andre Arbeiter beginnt
bei der neunten Garbe, um die Garben 9—15 nach Stden hiu zusammenzabringen;
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dabei vergiBt er die elfte Garbe; dann ist die vierte u. elfte Garbe, die vor ibnen
lag, Vergeasenes, weil sie von der ersten u. fanfzehnten Garbe zuriickgehen mubten,
um die vierte u. elfte nachtriiglich zu holen. Die achte Garbe, die zu Anfang hinter
jedem der beiden Arbeiter lag u. dort liegenblieb, ist dagegen kein Vergessenes, weil
Vielleicht jeder angenommen hat, der andre wiirde sie nach em Garbenbaufen
schaffen; s. hierza Bertinoro z. 8t.) — Das zweite Beispi enn ein einzelner
(mit, dem Einbringen der Garben) am Anfang (einer B en-)Reibe beginnt u. er ver-
giBt (Garben) vor sich u. hinter sich, so ist die vor ihm (verguuno Garbe) kein
Vergessenes u. die hinter ihm ist Vergessenes, ‘nll er unter das Wort fallt: Du
sollst nicht. Dt24,19. — enthilt zehn Reihen
Garben von Nordea nach Stden u. in jeder Reihe lugnn zehn Garben; ein einzelner

u. setzt es in dieser Reihe fort nach Siden; dabei vergifit er eine Garbe
letzten u. zehnten Garbe angekommen 148t er auch diese liegen; dann ist
ihm liegende Garbe kein Vergessenes; denn vielleicht bmmm gt er das Einsammeln
der Garben jetzt von Westen nach Osten
zehnte Garbe zur ersten der west-betlichen Bolllo 20 mldnn Dlu;on ist die hinter
ihm liegende Garbe milfte, um sie zu
holen, was Dt 24, 19 verboten ist; 8. auch hunu Berhnoro 2. 8t)

¢. Zur Erliuterang dient Pea 5, 8: Wer Garben zusammenbringt zu Helmen, zu
Grubenhanfen, zu runden Haufen u. zu Mandeln, fir den gibt es kein Vergessenes
(weil mit diesem vorldufigen Zusammenbringen der Garben in kleineren Haufen die
Erntearbeit an ibnen auf dem Felde noch nicht beendet ist); von da bis zur Tenne
gibt es fir ihn Vergessenes. Wer sio zu einer Miete (Schober v~1) zusammenbringt,
fur den gibt es Vergessenes; von da bis zur Tenne gibt es fir ihn kein Vergessenes.

d. Vgl. TPea 8,2. 3 in Anm. e.

e. Pea 5,7: Eine Garbe, die die Arbeiter vergaBien, der (auf dem Felde anwesende)
Besitzer aber nicht vergaf, oder die der Besitzer vergaB, die Arbeiter aber nicht ver-
gaben, vor die sich Arme stellten (um sie zu verdecken), oder die sie mit Stroh be-
deckten (nm sie zu verbergen), siehe, die ist kein Vergessenes. — Diese Mischna
wird zitiert SDt 24, 19 § 282 (124%); in TPea 8, 1 (20) lautet die Tradition so: Wenn
ein Besitzer in der Stadt stand u. sagte: ,Ich weifi, daB die Arbeiter an dem u. dem
Ort eine Garbe vergessen haben®, u. vergafien sie (wirklich), siehe, 8o ist diese
Vergessenes. Stand er auf dem Feld sagte: ,Ich weib, daB die Arbeiter die Garbe
vergesson haben®, u. sie vergaben sie (wirklich), so ist diese kein Vergessenes.
R. Schiméon b. J°huda (aus Kephar-{Akkos? {lkos? um 180) sagte im Namen des
R. Schimfon (um 150): Auch wenn andre auf dem Wege vorlibergingen u. die Garbe
saben, die die Arbeiter vergaBen, so ist sie kein Verg‘nunu. bevor sie nicht alle
Menschen vergaGien. || Pea 6,2: Eine Garbe, die an eine Mauer oder sn eine Micte
(Schober), an ein Rgad oder an Achra-rlu Ansthbnt ist u. die man verga, ist, wie
die Schule Schammais ss, oin Vergossenes e Schule aber sagte: Sie ist
Vergessenes. — Ausfilhrlicher TPea 3, 2 (21): R Elfai (um 110) bat gesagt: Ich habe
den R. Jhoschua¢ (um 90) gefragt: Uber welche Garben sind die Schule Schammais
u. die Schule Hillels verschiedener Meinung gewesen? Er sagte zu mir: Bei dieser
Tora (eine Schwurformel)! Uber eine Garbe, die an eine Mauer oder an eine Miete
(Schober), an ein Rind oder an Ackergerlite angelehnt ist u. die man vergab. Als
ich kam u. den R. Elifezer (um 90) lngte sagte er zu mir: Bei diesen stimmten sie
Gberein, daB sie kein Vergessenes seien; worliber sie geteilter Meinung waren, war
die Garbe, die man ergriffen hatte, um sie nach der Stadt zu schaffen, u. an
(dann) an eine Mauer oder an einen Zsun legte: die Schule Schammais sagte:
kein Vergessenes, weil man sie (durch ibr Ergreifen) in Besitz genommen hat, u. die
Schule Hillels sagte: Sie ist Vergessenes. Als ich kam u. vor R. Elfasar
b. éAzarja (um 100) vortrug, sagte er zu mir: Bei der Tora! dies sind die Worte,
die Mose anf dem Sinai gesagt worden sind. || TPea 8, 3 (21): Wenn man eine
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Garbe ergriffen hatte, um sie nach der Stadt zu schaffen, u. wenn man sie
dann asuf eine andre legte u. sie beide vergaB, so ist die untere Vergessenes
u. die obere kein Vergessemes. R. Schimfon (um 150) sagte: Beide sind kein
Vergessenes: die untere, weil sie verdeckt war (s. Pea 5,7 in Anm. ¢ Anfang), die
obere, weil man sie (durch ihr Ergreifen, s. Pea 6,3 oben im Text) in Besitz ge-
nommen hat. — Dasselbe mit Abweichungen pPea 6, 19°, 54. || Pea 6, 5: Zwei Garben
(die vergessen wurden) sind Vergessenes, drei sind kein Vergessenes; zwei Haufen
Oliven oder Johannisbrot sind Vergessenes, drei sind kein Vergessenes. ... Das ent-
spricht den Worten der Schule Hillels, In bezug auf diese alle sagte die Schule
Schammais: Drei gehdren den Armen (sind Vergessenes) u. vier dem Besitzer (sind
kein Vergessenes). — Dasselbe kiirzer SDt 24,19 § 283 (124%). — TPea 8,5 (21)
bringt die ’l‘ndmon in folgender Fassung: Zwei (lose) Bunde, die (suf dem Felde)

getrennt liegen, sind drei sind kein Vergessenes; zwei
Garben, die getrennt der liegen, sind drei sind kein
zwei Weinstdcke, die getrennt inander stehen, sind V drei sind kein

Vergessenes. ... Das sind Worte der Schule Schammais (so Handschr. Erfurt; die
Wiener Handschr.: Das sind Worte der Schule Hillels). || Pea 6, 1: Wenn alle Garben
eines Feldes zu je einem Qab! (Kdrnerertrag gebunden) sind u. eine zu vier Qab u.
man vergaB diese, 8o ist sie nach der Schule Schammais Vergessenes u. nach der
Schule Hillels kein Vergessenes (weil darans vier Garben zu je einem Qab gemacht
werden konnen, u. vier Garben sind kein Vergessenes, s. Bertinoro z. St.). || Pea 6, 6
Wenn in einer Garbe zwei Sea! (Kornerertrag) enthalten sind u. man vergah sie,
80 ist sie kein Vergessenes. Wenn in zwei Garben zwei Sea enthalten sind (u. man
vergab sie), so gehoren sie mach Rabban Gamlisl (um 90) dem Besitzer (sind kein
Vergesse: ie Gelehrten aber sagten: Den Armen. — Parallelen: TPea 8, 7 (21):
Wenn in einer Garbe nicht zwei Sea enthalten sind u. man vergal sie, siehe, 8o ist
diese Vergessenes. — SDt 24,19 §288 (124): Du sollst micht umkehren, sie zu
holen Dt 24,19, die ganze (Garbe) auf einmal. Und wie groB kaon sie sein (um auf
einmal geholt zu werden)? Die Gelehrten setzten als Maf zwei Sea (Kbrnerertrag)
fest. Von hier aus hat man gesagt: (folgt Pea 6, 6 wie oben). || Pea 6,11: Wonn einer
in der Nacht maht u. Garben zussmmenbringt, oder wenn einer (der diese Arbeiten
verrichtet) blind ist, so gibt es bei ihnen Vergessenes. Wenn er aber beabsichtigte,
nur die grofien Garben fortzuschaffen, so gibt es bei ihm kein Vergessenes. Wenn
einer sagt: ,Siehe, ich mihe unter der Bedingung, dab ich das, was ich vergesse,
fortachaffen darf*, so gibt es bei ihm Vergessenes (sein Vorbehalt ist, weil gesetz-
widrig, ungultig).
! Ein Sea = sechs Qab = 18,181 Liter.




Sechsundzwanzigster Exkurs

Das altjiidische Sklavenwesen
(zu Lk 12, 47)

Die Halakha heidet streng zwischen einem Sklaven, der
seiner Geburt nach ein Jude war, u. einem Sklaven, der seiner Geburt
nach ein Nichtjude war. Der erstere heift im Rabbinischen »vzy w33

Jhebréischer Sklave“, der letztere »sp 3y ,kanaandischer Sklave®.
Da die rechtliche u. personliche Lage beider Arten von Sklaven durch-
aus verschieden war, empfiehlt es sich, bei der Besprechung des alt~
judischen Sklavenwesens jede Klasse fiir sich zu behandeln.

L Der hebriische Sklave.

1. Hat es in der ncutestamentlichen Zeit bei den Juden hebriische
Sklaven gegeben?

Wenn man etlichen altjidischen Stimmen trauen diirfte, hiitte es
schon jahrhundertelang vor der chrlstllchen Zeltrechnnng keman
hebriischen Sklaven mehr in der jiidischen Vol
Man sagte, von hebr#ischen Sklaven kinne wegen Lv 25,40 nur in
einer Zeit die Rede sein, in der das Jobeljahrgesetz (Lv 25) in Kraft
war,a u. da dieses nach Lv 25,10 nur so lange zu Recht bestanden
habe, als das ganze judische Volk auf dem heimatlichen Boden Pali-
stinas saB, so habe der hebriiische Sklave seit der Zeit aufgehort zu
existieren, da Tiglath Pileser die Stimme Ruben, Gad u. Halbmanasse
in die Verbannung wegfohrteb 1 Chr 5, 26. — Diese Annahme ist

haltbar. Zu ihrer Widerl haben schon altjiidische Gelehrte auf
Jer 34,8ff.c u. Ez 7, 13d verwiesen. Ferner zeigt Neh 5, 1., wie auch
nach dem Exil viele Juden durch die Not der Zeit gezwungen wurden,
sich u. ihre Kinder an ihre Volksgenossen als Sklaven zu verkaufen,
u. im Gleichnis vom Schalksknecht Mt 18, 28 ff. wird der Verkauf des
zahlungsunféhigen Schuldners fiir etwas so Selbstverstindliches ge-
halten, da& der~hebriiische Sklave in Jesu Tagen unmdglich eine seltene
Erscheinung gewesen sein kann. Dazu kommt endlich die altrabbi-
nische Literatur mit ihren zahlreichen Stellen, die vom hebréischen
Sklaven sehr ausfithrlich handeln.e Gewifi wird manches davon rein
tdheoretlscher Alt sem nber darnm ist es doch noch mcht anganglg,

em ial
Wert beizulegen. Es sei nur an ein Wort erinnert: ,Wer einen
hebrtischen Sklaven kauft, der kauft sich emen Herrn‘ Qld 20+, 80.

Ein solches Wort entsteht nicht aus th i sondern
auf Grund tagtnghcher pemhcher Erfahrungen. Die Frage, ob es in
der Zeit hebriische Sklaven bei den Juden gegeben

habe, ist daher unbedingt zu bejahen.
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a. Git 65° Bar: Ein hebriischer Sklave ist Brauch, nur solange das Jobeljabr Brauch
ist. — Dasselbe Qid 69*; in {Ar 29% mit der biblischen Begriindung aus Lv 25,40:
,Bis_zum Jobeljabr soll er bei dir dienen.® (Gibt es kein Jobeljabr, so gibt es fur
den Israeliten auch kein Dienen als Sklave.)

b. SLv 25, 10 (431%): (Heiligt das 50. Jabr u. rufet Freibeit aus im Lande fir alle
ljabr soll es fiir euch sein Lv 25, 10.) ,Fiir seine Bewohner*,
ibm (im Lande lsrael) sind, Aber nicht, wenn sie daraus

der Stamm Juda in Benjamin u. der Stamm Benjamin in Jml-, soll da vielleicht das
Jobeljahr Brauch sein? Dle Scllrlft sagt lehnnd Fm ume Bewohner' Lv 25,10
(d.b. fir seine in ibrem ur-
spriinglichen Stammesgebiet sitzen). ,Fir alle seine Bowohner*; da muf man sagen:
Nachdem der Stamm Raben u. Gad u. der halbe Stamm Manasse fortgefabrt waren,
baben die Jobeljabre aufgehirt. — Parallelen: pSchebifith 10,39¢,52; pGit 4,454, 9
u. biAr 325,17,

¢. fAr 835: Hat man denn die Brachjahre u. die Jobeljahre (seit der Fortfibrung
der 21/s Stimme) nicht mehr berechnet (gezihlt)? Es heifit doch: Nach Ablauf von
sicben Jabren sollt ibr entlassen ein jeder seinen Bruder, den Hebriier, der sich dir
verkaufte Jer 34, 14! (Also bat es auch zur Zeit des Jeremia hebriiische Sklaven ge-
geben.)

d. fAr 832: Es steht geschrieben: Der Verkiufer wird nicht zu dem Verkauften
zurlickkehren Ez 7,13 (diese Worte beziehen sich auf Lv 25,10 u. setzen das Fort-
bestehn der Jobeljabre in den Tagen des Ezechiel voraus). Ist es denn mbglich, daf
das Jobeljahr abgeschafft war, wihrend der Prophet darfiber weissagt, daf es ab-
geechaflt werden wird? — D.mlhe Meg 14P,

e. Vgl. die Zitate bei Nr.2 u.

2. Die Erwerbung hebrﬁischer Sklaven u. die Dauer ihres Sklaven-
standes.

Zu einem hebriischen Sklaven konnte ein Israelit entweder da-
durch werden, daB er sich armutshalber an einen Volk selbst
verkaufte, oder dadurch, daB er vom Gennhtshof wegen Diebstahls
zwangsweise verkauft wllrde. falls er niémlich den Wert des Gestoh-

lenen nicht zu t: tande war. Die altsy le E. hat
auf den zwangsweise Verkauften aufier Ex 22,2 auch Ex 21, 2ff. u.
Dt 15, 121f. gedeutet.a Dabei liBt die Ausl von Ex 22,2 erk N

daB man dergleichen gerichtliche Zwangsverkiufe moglichst zu er-
schweren gesucht hat.b Von dem sich selbst Verkaufenden wurde all-
gemein Lv 25, 39ff. verstanden.c Das schloB nicht aus, daé man die
Einzelbesti der ten Stellen unterschiedslos auf beide
Kategorien anzuwenden versucht hat.d — Das Horigkeitsverhiltnis
der hebriiischen Sklaven dauerte sechs Jahre, u. zwar sechs volle
Jahre; im siebenten Jahr erfolgte die Freilassung.e Krankheit wihrend
der sechs Jahre wurde als Dienst gerechnet; dagegen mubte die Zeit,
die sich der Sklave durch Flucht seinem Herrn entzogen hatte, nach-
gedient werden.f Fiel ein Jobeljahr in die sechsjih 80
erreichte diese bereits mit Eintritt jenes,€ u.zwar nmh einer Mei-
nung am zehnten Tage des Jobeljahresh ihr Ende. Ferner konnte das
Sklavenverhiltnis jederzeit durch Loskaufung aufgehoben werden,
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gleichviel ob der Sklave sich selbst loskaufte oder durch andre los-
kaufen liek.i Umgekehrt durfte aber nuch Jeder hebrﬁlsche Sklnve
aus freiem Ei & sein vorlib He, in
ein dauerndes verwandeln. Mit der Durchbohrung seines rechten Ohrs
wurde ihm dann von seinem Herrn der Stempel ,ewiger* Knechtschaft
(Ex 21 5f.; Dt 15,161.) mlgedrixcktk Wie es scheint, hat snch dlese
keiner b en Beliebtheit bei den G

erfreut.] Man erkliirte die ,ewige“ Knechtschaft nicht blof durch ein
Jobeljahr u. das Ableben des Besitzers fiir beendigt,m sondern umgab
die ganze Gesetzesbestimmung mit so vielen Einschrinkungen, daf
sie fiir die Wirklichkeit fast gegenstandslos wurde.n Dem in die Frei-
heit zurtickkehrenden hebriischen Sklaven sollte durch eine von seinem
Herrn zu leistende Mitgift sein weiteres selbstéindiges Fortkommen
mbglichst erleichtert werden. Nur der um Geld Losgekaufte u. der Ge-
flohene hatten auf diese Vergiinstigung keinen Anspruch; doch weichen
die Meinungen in diesem Punkt stark voneinander ab.0

a. Mkh Ex 21,2 (81%): ,Falls du einen hebrhischen Sklaven kaufst* Ex 21,2,
Von dem durch den Gerichtshof Verkanften redet die Schrift, der sein (des K&ufers)
Sklave u. der Sklave seines Sohnes ist (falls der Kiufer vor Ablanf der sechs Dienst-
jahre stirbt). Oder redet die Schrift nicht doch vielmehr von dem, der sich selbst
verkauft? Wenn es heift Lv 25,39: ,Falls dein Bruder neben dir verarmt u. sich
dir verkauft®, so ist das von dem sich selbst Verkaufenden gesagt. Was will da die
Schrift lehrend sagen mit Ex 21,2: ,Falls du einen hebréischen Sklaven kaufst®?
Die Schrift will von dem durch den Gerichtshof um sein Gestohlenes Verkauften
sagen, daf er sein (des Khufers) Sklave u. der Sklave s Sohnes sein soll. |
SDt15,12 § 118 (98): ,Wenn dein Bruder dir verkauft wird® (so Dt 15, 12 nach
dem Midraach). Woher, wenn du (einen Sklaven) kaufst, daé du nur einen hebritischen
Sklaven kaufen sollst? Weil es Ex 21, 2 heifit: ,Falls du einen hebriischen Sklaven
kaofst*. Woher, wenn er sich verkauft, daf er sich nur dir (dem laraeliten) ver-
kanfen soll? Die Schrift sagt lehrend Lv 25, 39: Falls dein Bruder. .. sich dir ver-
kauft. Und woher, wenn der Gerichtshof ihn verkauft, daf er ibn nur dir (dem
Taracliten) verkaufen soll? Die Schrift sagt lehrend Dt 15, 12: Falls dein Bruder dir
verksuft wird. — Kine Parallelstelle hierza s. SLv 25, 39.

b. Mekh Ex 22, 2 (95%): ,Er soll um sein Gestohlenes verkauft werden® Ex 22,2,
d.h. for nicht weniger n. mcht mehr (der Wtrt des zu verkaufenden Diebes muf
genau dem Wert der Sache darf der Verkauof
nicht stattfinden). R.Jhuda (um 150; richtiger wohl: R. J°hoschual, um 90) sagte:
Wenn er weniger gestohlen hat, ert ist, darf er nicht verkauft werden; hat
er mehr gestohlen, als er wert ist, steht es dem Bestohlenen frei: will er ihn ver-
kanfen, so darf er ihn verkaufen; will er es nicht, so schreibt er ihm einen Schuld-
brief. R. Elifezer (um 90) sagte: Hat er weniger gestohlen, als er wert ist, so darf
er nicht verksuft werden; hat er mehr gestohlen, als er wert ist, so muf er (der
Bestohlene) sich daran genligen lassen, einen Teil bezablt za bekommen u. den andren
2u verlieren. — Qid 18 lautet die Tradition zam Teil abweichend: Ein hebrischer
Bk.hn darf (wegen Dub-uhl-) zum zweitenmal verkauft werdon (wenn die erst-

den Wert des nicht ichte). Aber in einer
Bar lulﬁt es doch: ,Um sein Gestohlenes* Ex 22, 2, u. picht um den von ihm zu
leistenden doppelten Ersatz (s. Ex 22,8) wird er verkauft; ,um sein Gestohlenes®,
0. nicht um sein falsches Zeugnis (wenn er einen andren falschlich des Diebstabls
bezichtigt hat, so daf ihn nun nach dem jus talionis die Strafe treffen mtibte, die
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er Gber den andren bringen wollte); ,um sein Gestohlenes*: wenn er einmal verkanft
ist, darfst du ibn nicht zum zweiten Male verkaufen (denn Ex 22, 2 ist nicht von
einem mehrfachen Verkaufen die Rede). Rabbah (f 331) hat gesagt: Es liegt kein
Widerspruch vor: in dem einen Fall handelt es sich um einen Diebstahl (da darf
er nicht zam zweiten Male verkauft werden), iu dem andren Fall handelt es sich
um zwei Diebstible (da kann er abermals verkauft werden). Es erwiderte ihm Abaje
(t 338/39): ,Um sein Gestohlenes* 1ifit einen mehrfachen Sinn zu; allein Abl)e hat
gesngt: Es l.vegt kein Widerspruch vor: in dem einen Fall handelt es sich um einen
Menschen (der bestoblen wurde, da darf der Dieb nur einmal verkauft werden), u.

in dem andren Fall bandelt es sich um zwei Menachen (da ist ein nochmaliger Ver-
kaof gestattet; vgl. auch die Parallelstelle pSota 8 Ende). Bar: Betriigt sein Ge-
stohlenes tansend u. ist er finfhundert wert, so wird er verkauft u. zum zweiten
Male verkauft. Betrigt sein Gestohlenes funfhundert u. ist er tausend wert, so wird
er nicht verkauft. Als allgemeine Regel bat R. Eliezer gesagt: Wenn sein Gestohlenes
seinem Vnrhnfuwert entgpm:hl, wird er ve'rkn\lft wenn aber nicht, so wird er nicht
verksuft. — An N iten durfte der htshof einen judischen Dieb nicht
verkaufen, s. SDt 15,12 in Anm. a; ferner Josephus, Antiq 16, 1,1: Die Gesetze ge-
boten . . . einen Dieb, der nichts henﬁ, 2u verkaufen, aber nicht an Angehbrige eines
andren Volkes. — Frauen durften wegen Diebstahls fiberhaupt nicht verkauft werden.
Sota 8 Ende: Ein Mann wird um sein Gestoblenes verkauft, die Frau aber wird um
ihr Gestohlenes nicht verkauft. — Auf diese Mischna verweist zB M°kh Ex 21,3
(82%). — Vgl. auch bei Mt 18,25 % u. B S. 7971.

¢, Beispiele sind M°kh Ex 21,2 u. SDt 15,12 in Anm. a; ferner s. SLv 25, 89:
‘Woher, daf sich ein Mensch nicht selbst verkaufen darf, um (den Erlds) in seinen
Geldbeutel zu legen, oder um sich Vieh zu kaufen oder Gerite oder ein Haus,
sondern nur falls er arm ist? Die Schrift sagt lehrend Lv 25,89: ,Wenn dein Bruder
verarmt u. sich verlmn]t ; er darf sich nur verkmfen, wenn er arm ist.

d. Die Berech die den Gesetzes-
bestimmungen auf den freiwillig sich selbst Verkaufenden zu @ibertragen u. ebenso
umgekehrt, leitete man von dem Wort ,Tagelthner* =32 her, das sowohl von jenem
Dt 15,18 als auch von diesem Lv 25, 40 gesagt ist. Der Grundsatz lautete: nbs
=50 3w ,das eine >v belehrt Gber das andre* Qid 14, 14. Dieser Grundsatz ist
jedoch mcht allgemein anerkannt worden; dai haben sich dann einige Meinunge-
verschiedenheiten ergeben, die auch fir die Halakha von Bedeutung waren. An den
betreffenden Stellen wird darauf hingewiesen werden.

e. Erstens. Der vom Gericht zwangsweise Verkaufte hat volle sechs Jabre zu
dienen. M°kh Ex 21, 2 (82%): Wenn es Ex 22, 2 heifit: , Wenn er nichts hat, so werde
er um sein Gestohlenes verkauft®, so entnehme ich daraus: auf ewig (soll er ver-
kauft werden). Da sagt die Schrift lebrend: Sechs Jahre soll er dienen Ex 21, 2. Die
Schrift zeigt an, daB er sechs Jabre dient u. im siebenten (frei) ausgeht. || M‘kh Ex
21, 2 (828): Im siebenten Jabr soll er (frei) ausgehn Ex 21, 2. Das ist das siebente vom
Verkauf her. Du sagst: Das siebente vom: Verkauf her; oder meint die Schrift nicht
vielmehr das siebente von den (Kalender-)Jahren? Die Schrift sagt lehrend: ,Sechs Jahre
soll er dienen®, also ist das siebente vom Verkauf her u. nicht das siebente von den
(Kalender-)Jahren gemeint. (Die Kalenderjahre begannen am 1. Tischri; hatte nun ein
Sklave zB am 1. Nisan zuvor seinen Dienst angetreten, 8o diente er am 1. Tischri
bereits im zweiten Kalenderjahr, obwohl seine Dienstzeit erst sechs Monate betrug;
im Anfang des siebenten Kalenderjahres hiitte dann sein Dienstverhiltnis nicht sechs,
londam nur finfeinhalb Jahre bestanden. Diese Art der Berechnung lehnt obige Bnrnt.hn

ab

s handle sich um sechs volle Jahre, die vom Verkaufstage an za rechnen seien, u.
nicht um seche Kalenderjabre) | Nidda 475 Bar: Die sechs Jabre beim hebrlischen
Sklaven.. gemeint von der (Verkaufa-)Zeit bis (wieder) zur (selben) Zeit rs5 n7s.

vee Wohal wissen wir das? Die Schrift sagt: Sechs Jabre goll er dienen u. im siebenten
Ex 21,2, d. h. auch im siebenten soll er dienen (bis jene seche Jahre voll sind). ||
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PQid 1,598, 41: Es heibt: Sechs Jahre soll er dienen Ex 21, 2. Wie ist das mit seinem
Dienen? Soll er etwa am Ende von sechs Jahren frei ausgehn? Die Schrift sagt
lehrend: Und im siebenten soll er susgehn Ex 21,2. Soll er etwa am Ende von
sicben ausgehn? Die Schrift sagt lehrend: Sechs Jahre soll er dienen. Wie das?
Er dient die ganzen sechs u. geht zu Anfang des siebenten aus. Und im siebenten
soll er ausgehn Ex 21,2, damit ist das sicbente des Verkaufs, nicht das gewdhuliche
giobente (das m3°39 genannte Brachjahr) gemeint. Du sagst, das siebente des Ver-
kaufs sei gemeint; oder nicht vielmehr das gewdhnliche siebente (das Brachjahr)?
Wenn es heifit: Sechs Jahre soll er dienen, so sind damit sechs (volle) Jabre gemeint.
Wie verstehe ich dann: Und im siebenten soll er (frei) ausgehn? Das siebente des
Verkaufs u. nicht das gewshnliche siebente ist gemeint (denn im letzteren Fall kiimen
unter Umstinden die sechs vollen Jahre nicht zu ihrem Recht).

Zweitens. Uber den Iber sich selbst gingen die Mei
auseinander. Ganz allgemein bestimmt die Mischna Qid 1,2: Ein hebriischer Sklave
wird erworben durch Geld oder durch einen Kaufbrief, u. er erwirbt sich selbst (=
erlangt seine Freiheit wieder) durch Ablanf der Jahre oder durch das Jobeljahr oder
durch Abzug vom Kaufgeld (beim Loskaufen). — Zu den Worten: ,Durch Ablanf
der Jahre* bemerkt Bertinoro: ,Am Ende von sechs Jahren, auch wenn ein Brach-
jahr in den sechs Jahren liegt®, also nach vollen sechs Jahren wie bei dem durch
das Gericht i Das icht der Meinung des R. Elifezer
(um 90) in Qid 14%, 24: Dieser (der sich selbst Verkaufende) u. jener (der durch den
Gerichtshof Verkaufte) wird nur auf sechs Jahre verkauft. — Die Diskussion hier-
tber zeigt dann, daf R. Elifezer sich von dem Grundsatz “»>» =>v nb» (8. oben
Anm. d) hat leiten lassen; er fibertrug also, was vom zwangsweise Verkauften in der
Schrift gesagt wird (s. oben), ohne weiteres auf den sich selbst freiwillig Verkaufenden.
Andre, die jenen nicht erklirten ber Qid 14, 19
Bar: Wer sich selbst verkauft, darf sich auf sechs u. auf mehr als sechs Jahre ver-
kaofen; verkauft ihn der Gerichtshof, 80 wird er nur auf sechs Jahre verkauft. —
Mit der Meinung dieser Gegenpartei stimmen zwei Stollen Uberein, die sich allerdings
auf einen Israeliten beziehen, der sich freiwillig an einen im Lande ansissigen Nicht-
juden verkauft hat. eine Stelle findet sich SLv 25, 50 (445%): Er rechne mit
seinem KBufer ... von dem Jahre, da er sich ihm verkaufte, bis zum Jobeljabre Lv
25, 50, er geht nicht mit sechs Jahren (frei) aus (seine Dienstzeit kano auch linger
dauern). Die zweite Stelle lautet Qid 15° Bar: Wenn er nicht durch diese ausgelist
wird Lv 25, 54. Rabbi (f 2179) sagte: Durch diese (die in Lv 25,48f. Genannten)
wird er ausgelost, nicht aber wird er ausgeldst durch die sechs Jahre (seine Dienst-
zeit kann linger dauern).

- M°kh Ex 21,2 (83%): ,Sechs Jahre soll er dienen® Ex 21, 2; das will den
Kranken mit einachliefien (dafs auch er nach sechs Jahren frei ausgehen darf). Der
Wortsinn schliefit den Kranken mit ein. Woher entnehmen wir etwas Uber den Ge-

. Blohenen? Die Schrift sagt lehrend: ,Sechs Jahre soll er dienen*. Du sagst: Von wem
redet die Stelle? (Avtwort:) Von dem, der zum Dienen geeignet ist (also darf der
Geflohene, weil er dienen kann, nicht entlassen werden, bis er volle sechs Jahre ge-
dient hat). || pQid 1,598, 53: Woher, dafi auch der Kranke (nach sechs Jahren frei
ausgeht)? Die Schrift sagt lehrend Ex 21,2: Und im siebenten soll er umsonst zar
Freiheit ausgehn. Etwa auch der Geflohene? Die Schrift sagt lehrend Ex 21, 2:
»Sechs Jahre soll er dienen.* Aus welchem Grunde schlieft du den einen ein i den
andren gus? Nachdem Schrift eingeschlossen hat, schlieft sie aus; da schliefe
ich den einen ein, der sich in seiner (des Besitzers) Gewalt befindet (= den Kranken),
u. schliefie den aus, sich nicht in seiner Gewalt befindet (= den Entfiohenen). ||
SP( 15,12 § 118 (99%): War er geflohen u. zurilckgekehrt, woher, dafi er ihm (dem Be-
sitzer) seine (sechs) Jahre vollmachen muf? Die Schrift sagt lehrend Ex 21, 2:
»Sechs Jahre soll er dienen.* War er krank u. wurde er geheilt, soll er ihm ds
etwa den Lohn fur seine verskumte Zeit zurtickerstatten? Die Schrift sagt lehrend

s
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Ex 21,2: Und im siebenten soll er umsonst (also ohne jede Ersatzleistung) zur Freiheit
ausgehn. || Qid 16® Bar: Woher, daf der Geflohene (seine sechs Jahre) vollmachen
mub? Die Schrift sagt lehrend Ex 21, 2: ,Sechs Jahre soll er dienen.® Gilt
das etwa auch von einem Kranken (daf er seine sechs Jahre vollzumachen hat)?
Die Schrift sagt lebrend Ex 21,2: ,Und im siebenten soll er ausgehn (umsonst zur
Freiheit, also ohne nachzudienen). ... (Das. 173:) Der Autor hat gesagt: Gilt das
etwa auch von einem Kranken? Die Schrift sagt lehrend: ,Und im siebenten soll er
ausgehn®, selbst wenn er auch die ganzen sechs Jabre krank war. Aber in einer Bar
heifit es doch: War er drei Jahre krank u. hat er drei Jahre gedient, so braucht er
(die sechs Jahre) nicht vollzumachen; war er aber die ganzen sechs Jahre krank, so
muB er sie vollmachen. Rab Schescheth (um 260) hat gesagt: Das (nmlich, dab cin
die ganzen sechs Jahre Kranker nicht nachzudienen braucht) bezieht sich auf eineu,
der Schneiderarbeit verrichtet (auf einen, der trotz seiner Krankheit immerhin leichtere
Arbeiten verrichten kann, mithin nicht die ganzen sechs Jahre hindurch feiert). Aber
das oben Gesagte widerspricht sich selbst. Du sagtest: ,War er drei Jahre krank u.
hat er drei Jahre gedient, so braucht er (seine sechs Jahre) nicht vollzumachen.*
Also bei vierjihrigem Eranksein mbfte er sie Nun sage die

»War er die ganzen sechs Jahre krank, 8o muf er sie vollmachen.® Also bei vier-
jabrigen Eranksein brauchte er sie nicht vollzumachen. Es ist 80 gemeint: Einer,
der vier Jahre krank ist, ist wie einer, der die ganzen sechs Jahre krank ist, u. muf
(die sechs Jahre) vollmachen.

&- Qid 1, 2: Der hebraiische Sklave ... crwlrbt sich selbst (d. b. geht zur Freiheit
aus) . .. durch das Jobeljahr. — Daz: Bern : Wenn ein Johcl;-ln in die sechs
Jahre (umer Dienstzeit) falit. || M‘kh Ex 21,2 (82") Oder soll sie (die hehrlmche
Sklavin) nicht darch Ablauf der Jahre oder durch das Jobeljahr frei ausgehn, wi
die (hebraiischen) Sklaven dadurch frei ausgehn? Die Schrift sagt lehrend Dt 15, 12
»Wenu dein Bruder dir verkauft wird, der Hebrier oder die Hebrierin, so soll er
dir sechs Jahre dienen®, das zeigt, daB sie durch sechs Jahre frei ausgeht. Durch
das Jobeljahr, woher? Die Schrift sagt lebrend Lv 25, 42: ,Denn meine Knechte sind
sie*, ganz allgemein (d. h. was vom hebriiischen Sklaven gilt, gilt auch von der
hebriischen Sklavin, wie jener durch das Jobeljabr frei ausgeht, so sach diese). ||
SLv 25,41: ,Er kehre zu seinem Geschlecht zuriick, u. zum Besitz seiner Viter soll
er zurlickkehren* Lv 25,41. R. Elifezer b. Jalagob (um 150) hat gesagt: Von wem
redet die Schrift? Wenn von dem Sklaven, dessen Obr durchbohrt ward, so ist bereits
vou dem die Rede gewesen (nimlich Lv 25, 10, wo nach R. Elitezer b. Jataqob von
dem Sklaven, dessen Obr zwei oder drei Jabre vor dem Jobeljabr durchbohrt wurde,
gesagt ist, dafi das Jobeljahr ibn zur Freiheit ausgehn lasse, s. SLv 25, 10); wenn
von dem, der sich selbst verkaufte, 8o ist von dem bereits die Rede gewesen (nimlich
Lv 25,40, wo von ihm gesagt ist, daB er bis zum Jobeljahr dienen soll). Siehe, sie
redet nur von dem, der ein oder zwei Jahre vor dem Jobeljahr (durch den Gerichts-
hof) verkauft worden ist, daf ihn ndmlich das Jobeljahr zur Freiheit ausgehn lasse. —
Dasselbe als Bar Qid 152,

h. RH 8": Die Jobeljabre beginnen am 1. Tluhn (s. RH1,1). Die .hbel]lbtll hr
ginnea am 10. Tischri; denn es steht Lv25,9: AmV
am 10. Tischri) sollt ibr die Posaune ertonen lassen. Wer ist das (der dies 5eu5t
hat)? R. Jischmafel b. Jochanan b. Baroga (um 150) ist el Denn in einer Bar heifit
es: ,lIbr sollt das funfzigste Jahr heiligen® Lv 25, 10. Was die Schrift lehrend
sagen? Weil es Lv 25,9 heifit: Am Versthoungstag sollt ibr die Posaune ertonen
lassen, 80 kinnte es (das Jobeljabr) vielleicht erst vom Versshnungstag an u. weiter
geheiligt sein; da sagt die Schrift lebrend: lbr sollt das finfzigste Jabr heiligen.
Das lehrt, daf es immer weiter geheiligt werden soll von seinem Anfang an. Von
hier aus hat R. Jischmalel b. Jochanan bei Baroga gesagt: Vom Neujahr (des Jobel-
jahres) bis zum Versshnungstag pflegten sich die (hebriischen) Sklaven nicht in ihre
(eigenen) Hiuser zu entfernen u. nicht ihren Herren zu dienen (sie waren in diesen
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z6hn Tagen weder Freio noch Sklaven); sondern sie aben u. trauken u. waren froblich
4. hatten ihre Krfinzo (als Abzeichen der Freibeit) auf ihren Hiuptern. Wenn aber
dor Versshoungstag du war, dann lieh der Gerichtshof in die Posaune stofen, u.
dio Sklaven entfernten sich in ihre Hiuser, u. die Ackerstiicke kehrten zu ihren (ur-
spriinglichen) Besitzern zurtick. Die Rabbinen aber sagten (zur Widerlegung der
Meinung, dah das Jobeljahr am 10, Tischri beginne): Die Jabre sollst du heiligen, u.
nicht sollst du die Monate heiligen. — Vgl. Schab 181%, 40. In SLv 25, 10 ist der
Ausspruch des R. Jischmatel b. J. b. B. seinem Vater R. Jochanan b. Baroga beigelegt.

4, Derjenige lsraelit, der sich aus Not an einen Nichtjuden verkauft hatte, sollte
entweder durch seine Verwandten ausgelost werden, oder er sollte, ,wenn seine Hand
es erschwingt®, sich selbst loskaufen Lv 25,48f. Nach der Regel ~sz w59 n%~ (s.
Anm. d) sind diese Bestimmungen dann auch auf die hebriiischen Sklaven, die sich
im Dienste eines laraeliten befanden, Gbertragen worden. Die, welche jene Regel nicht
aperkannten, wie zB Rabbi (J*huda 1., 217?), verwarfen natirlich die daraus gezogenen
Folgerungen. {Ar. 30%: Da hore ich nur von einem hebriischen Sklaven, der sich an
einen Nichtjuden verkauft hat, daf er beim Loskauf (durch Anverwandte) in der
Vorhand ist (groBeres Recht als der Besitzer hat); woher das in bezug auf einen,
der an einen Taraeliten verkauft ist? Die Schrift sagt lohrend (von beiden) , Tagelohuer®
=59 **39, nach dem Analogieschluf (d. h. was von dem einen gilt, gilt auch vom
andren). — Dasselbe Qid 208, nur daB hier vom Besitzer gesagt ist, er sei in der
Hinterhand. || Qid 218; Es wurde die ¥rage aufgeworfen: Ist ein hebriischer Sklave,
der sich an einen Israeliten verkauft hat, auszultsen von den Verwandten, oder ist
or nicht von den Verwandten auszultsen? Nach der Meinung Rabbis (Jhudas L) sollte
dir das nicht fraglich enn dieser hat gesagt: Wer nicht durch diese (die An-
verwandten) auszulésen ist (vgl. Lv 25, 54), der wird durch die sechs Jahre (Dienst-
zeit) ausgeldst (der nicht Auszuldsende ist nach seiner Meinung der an einen Israeliten
verkaufte hebriische Sklave, s. das niichste Zitat); also wird er nicht (durch die Ver-
wandten) ausgeldst. Weon es dir fraglich ist, so mufte es mach der Meinung der
Rabbinen sein. Wie ist es damit? Man lernt aus dem einen Wort ,Tagelshner* (w2
Lv 25, 53) in bezug auf das andre Wort ,Tageldhner* (+»=o Lv 25, 40, bezw. Dt 15, 18),
ohne daf man das Wort *sbuss (Lv 25,48 in dem Sinne etwa auslegt: ,ihn® soll
er ausldsen, niimlich diesen (der sich an einen Nichtjuden verkauft hat), aber nicht
einen andren (also nicht den, der an einen lsraeliten verkauft ist). — Zur Meinung
Rabbis ist zu vergleichen Qid 15%: Wer ist der Mischnalehrer, der nicht aus dem
einen Wort ,Tagelthoer* in bezug auf das andre Wort ,Tagelshner® lernt? Das ist
Rabbi. Denn in einer Bar heifit es: ,Wenn er aber nicht durch diese ansgeldst wird®
Lv 25,54. Rabbi sagte: Durch diese (die Lv 25, 48f. genannten Verwandten) soll er
(der an einen Nichtjuden verkaufte Iaraelit) ausgelost werden, aber nicht wird er
durch die sechs Jabre ausgelést. Weil man nimlich sagen knnte: Wenn der, der
nicht durch diese auszulosen ist (der an einen Israeliten verkaufte hebraische Sklave),
durch die sechs Jihre ausgeldst wird, wiire es da nicht recht, daf der, welcher durch
diese ausgeldst werden darf (der an einen Nichtjuden verkaufte laraelit), durch die
sechs Jabre ausgeldst werde? so sagt die Schrift lehrend: ,Durch diese®; darch diese
wird er ausgeldst, aber nicht wird er durch die sechs Jahre ausgeldst. || In der Mischoa
(Qid 1,2) heifit es allgemein: Der hebraische Sklave . . . erwirbt sich selbat (erlangt
seine Freiheit wieder) ... durch Geldabzug (vom urspringlichen Kaufp: Lv
or i Ausltsung jedes hebrilischen Sklaven als moglich voraus-
gesetat. || Die Berechoung des Losegeides erfolgte nach den Angaben in Lv 25, 501
Einen speziellen Fall behandelt {Ar 30 Bar: Wurde (ein hebriischer Sklave) fir eine
Mine (= 100 Zuz oder Denare) verkauft, u. er nabm sich auf u. kam auf 200 (Denare)
2u stehon, woher, daf man (den Wert der bereits abgedienten Zeit) nur von der Mine
(0. micht den 200 Denaren) abrechnet? Weil es Lv 25, 51 heift: ,Von seinem Kauf-
preis® (u. picht von seinem augenblicklichen Wert). Wurde er fiir 200 Denare ver-
kauft, u. er verachlechterte sich u. kam auf eine Mine zu stehen, woher, daf muo
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nur von der Mine abrechnet? Weil es Lv 25,52 heibit: ,Gem#f seinen Jahren.* —
Diese Bar, die man auch Qid 208,21 u. pQid 1,59%, 7 findet, stammt aus SLv 25, 51.
k. Das Durchbohren des Obres. M°kh Ex 21, 6: ,Sein Herr lasse ihn vor die Gott-
Imt cemdxm bx hintreten u. lasse ihn an die Tur oder den Turpfosten hintreten®,
. i %), um sich mit seinen Verkéufern zu beraten. Rl.bbl
(J'Imdl L, t217?) sagte: Die Schrift redet von einem, der vom Gerichtshof um sein
Gestohlenes verkauft wurde. Aber hier (vor dem Gerichtshof) wird er nicht (am Ohr)
durchbohrt, sondern unter vier Augen mit seinem Herrn (deshalb die zweite Be-
stimmung: er lasse ihn an die Tir, namlich des Wohnhauses seines Herrn, hin-
treten). — Anders pQid 1,59¢, 65: Es steht geschrieben Ex 21,6: ,Sein Herr lasse
ihn hintreten* usw. Wie das? Von dem, der durch den Gerichtshof verkauft wurde,
heifit es: Sein Herr lasse ibn hintreten c-mxmt bx (= vor den Gerichtshof); u. von
dem, der sich selbst verkauft hatte, heifit es: Er lasse ihn an die Ttr treten. —
Aus diesen beiden Stellen geht hervor, daf jeder an einen Israeliten verkaufte
hebraische Sklave, sowobl der unfreiwillig als auch der freiwillig verkaufte, dauernd
bei seinem Herrn bleiben durfte.! || pQid 1, 599, 24: Er lasse ihn an die Tir hintreten
Ex 21,6, etwa auch an eine liegende? Die Schrift sagt lehrend: ,Oder an den Tar-
pfosten® Ex 21, 6; wie der Tiirpfosten (aufrecht) steht, so soll auch die Tir (sufrecht)
stehn. — Dasselbe M°kh Ex 21, 6 (83", 3. 8); Qid 227, 6. || Mkh Ex 21, 6 (83%): ,Es
durchsteche sein Herr sein Obr*. Warum wird das gesagt? Weil wir tiberall finden,
daB der Bevollmilchtigte eines Menschen ist wie dieser selbst; aber hier gilt: er (der
Herr) u. nicht sein Bevollmachtigter (soll es tun). || Mokh Ex 21, 6 (88b): ,Er durch-
steche sein Ohr*; vom rechten Ohr redet die Schrift. Du sagst: Vom rechten Ohr
redet die Schrift; oder nicht vielmehr vom linken? Siehe, du kannst folgern: Es heifit hier
»sein Ohr® u. es heifit dort (Lv 14, 14) ,sein Ohr®; wie dort vom rechten die Rede ist, so
ist auch hier vom rechten die Rede. — Der Schrifttext liest Ubrigens Lv 14, 14. 17, 25.28
nicht v ,sein® Ohr, sondern nur jrx. Dieses Versehen findet sich auch in der Pa-
rallelstelle SDt 15,17 § 122 (99%) u. pQid 1,599, 31; dagegen steht richtig 1 in
den weiteren Parallelen Qid 15® u. J°b 104%; in den beiden letzten Stellen wird als
Autor dieses Schriftbeweises R. Elitezer, um 90, genannt. || Mekh Ex 21, 6 (83%): ,Sein
Ohr*®, d. h. am Ohrlppchen, das sind Worte des R. J®huda (um 150); R. Meir (um 150)
sagte: Am Knorpel. Denn R. Meir hatte gessgt: Priester darf nicht das Obr
durchbohrt werden (weil dadurch ein Leibesfehler entstehen wirde, der ihn dienst.
unfthig macht); sie (die Gelebrten) aber sagten: Es darf ihm durchbobrt werden
(aber nur am Obrlappchen, weil dadurch kein Leibesfehler verursacht wird). (R. Meir
ngh ) Em Pneshr dlrf mcht (als Skllve) verkauft werden (deshalb erklirte er den
obwohl dort ein Leibesfehler entstoht; denn
der Priester lmn ja nach seiner Meinung nicht in die Lage, als Sklave nrlmn 20
werden). — Parallelstellen mit Abweichungen im einzelnen SDt 15,17 §122 (99%);
Qid 21%; pQid 1,599, 7. ) SDt 15, 17 § 122 (39b): ,Stich durch sein Obr u. durch die
Tar* Dt 15, 17; etwa an der Seite seines Ohrea? Die Schrift sagt lehrend: ,Durch
sein Obr u, durch die Tur*, das zeigt an, dab er das Ohr durchsticht, bis er an die
Tar kommt. — M°kh Ex 21,6 (83%): ,Stich durch sein Obr u. durch die Tar* Dt
15,17.. .. Soll er durch sein Ohr u. durch die Tar hindarchdringen? Die Schrift sagt
febrend Ex 21, 6: ,Es durchsteche sein Herr sein Obr mit einem Pfriem*, d. h. durch
sein Obr lasse ihn hindurchdringen, aber nicht durch die Tdr. — Eine weitere Parallel-
stelle s. Qid 22°. — Mekh Ex 21,6 (83%): Soll er das Ohr am Tarpfosten durch-
bohren? Man ktnnte die Schlufifolgerung ziehen: Wenn die Tilr, die fir kein (andres)
Gebot tauglich ist, fur das Durchbohren (des Ohres) tauglich ist, wire es da nicht
recht, daB der Turpfosten, der fur ein Gebot (nBmlich betreffs der Turpfostenkapsel)
! Die den Kanon 3w "*3v a5+ nicht anerkannten, erklirten: Wer sich selbst ver-
kauft, wird nicht am Ohr dnrchbohrt der, welchen der Gerichtshof verkauft, wird
durchbobrt. Dagegen R. Elifezer (um 90): Dieser wie jener wird durchbohrt (d. b. darf
dauerud bei seinem Herrn verbleiben) Qid 14%, 20, 24.
-8track u. Billerbeck, NT IV 45
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tauglich ist, fir das Durchbohren (des Obres) tauglich ist? Die Schrift sagt lehrend
Dt 15,17: ,Stich durch sein Obr u. durch die Tdr*, d. h. durch die Tor sollst du
stechen, aber nicht durch den Tirpfosten. — Die Erwihnung des Tirpfostens Ex 21, 6
hat nach dem Midrasch nur den Zweck, daf daraus das Aufrechtstehn der TUr ge-
folgert werde, 5. oben pQid 1, 594, 24. || SDt 15,17 § 122 (99%): , Und nimm den Pfriem*
Dt 15,17. Woher, daf man mit einschliefien darf einen Dorn oder Glas oder die
Schalen von Schilfrohr? Weil es heift: ,Und* nimm; das sind Worte des B Jose
b. Jehuda (um 180). Rabbi (J°huda L, t 217?) sagte: Wie der Pfriem lpelln
Metall ist, 8o ist jede Art von Metall mit eingeschlossen. Mit dem Pfriem ist ein
grober Pfriem gemeiot. — Parallelstellen: Mckh Ex 21, 6 (83%); Qid 21%; led l
594, 12. 22.
ymbollsch wird das Durchbohren des Ohrs gedeutet M°kh Ex 21, 6 (83%): Was
jst der Grund, dab das Obr vor allen (tbrigen) Gliedern durchbobrt wird? Rabban
Jochanan (f um 80) bat es symbolisch (~=1= j9:)! gedeutet: Das Ohr, das gehdrt
hat: ,Du sollst nicht stehlen* u. hinging u. stahl, das soll durchbobrt werden vor
allen seinen (des Menschen) Gliedern. (DaB gerade das siebente Gebot hier zitiert
ist, hingt mit der Annahme zusammen, dafi Ex 21,2 ff. von einem wegen Diebstahls
verkauften Israeliten handle.) | TBQ 7, 8 . (357) s. bei 1 Kor 9,9 S. 389. — Dasselbe
mit Abweichungen pQid 1,594, 26; Qid 22°. || pQid 1, 599, 25 Bar: R. Elifezer b. Jatagob
(um 150) sagte: Warum ,an die Tar* Ex 21,62 Woil sie (die lsracliten) wegen der
Tur (d. b. wegen ihrer Besprengung mit dem Blut des Lammen Ex 12,7) aus der
htschaft zur Freibeit sind. || Qid 22b: R. Schimfon b. Rabbi (nm 220)
lnt diese i (Ex 21, 6) all Inwiefern sich
die Tor u. der Tirpfosten von allen (tibrigen) Gegenstiinden im Hauso (daf der Sklave
gerade an sie herantreten :oll)‘? Gott sprach: Die Tir u. der Turpfosten sind meine
Zengon in Agypten gewesen iu der Stunde, da ich an der Oberschwelle u. an den
beiden Ttrpfosten schonend voridberging u. sprach: Mir sollen die Kinder Israel
Knechte sein u. nicht Knechte den Knechten, u. ich fihrte sie aus der Knechtschaft
2ur Freiheit, u. dieser ging hin u. erwarb sich einen Herrn; 8o soll er vor ihnen (Ttr
u. Ttrpfosten) am Obr durchbohrt werden.

1. Uber die danernde Horigkeit wird pQid 1, 599, 25 das Urteil gefillt: Es ist eine
Schande fir ihn (den Sklaven) u. eine Schande fir seine Familie.

m. M¢kh Ex 21,6 (83%): ,Er diene ihm auf ewig* Ex 21,6, d. h. bis zam Jobel-
jabr; deon man kbnnte folgern: Wenn Geld, dessen Kraft schon ist, alles zu erwerben,
(einen Sklaven) nur fur sechs Jahre erwirbt, sollte es da nicht recht sein, daf das
Durchbohren des Ohres, wolches nur Sklaven erwirbt, nur fir sechs Jahre erwirbt?
Siehe, was will die Schrift lehrend sagen: ,Er diene ihm auf ewig*? Bis zum Jobel-
jabr; oder soll er ihm auf ewig dienen im wortlichen Sinn? Die Schrift sagt lebrend
Lv 25,18: In diesem Jobeljahr sollt ibr ein jeder zu seinem Besitz zurlickkebren.
Rabbi (J°huda L, + 2179) sagte: Komm u. sieh, dub ,ewig® nur funfzig Jabre (die
Laoge einer Jobelperiode) bedeutet; denn es heifit: ,Er diene ibm auf ewig*, bis zum
Jobeljabr. Wie? lst das Jobeljabr da, so geht er frei aus; stirbt sein Herr, so geht:
er frei aus. ,Er diene ihm* Ex 21,6; ,ihm* dient er, aber nicht dient er dem Sohn
(nach des Vaters Tode). Denn man kdnnte folgern: Wenn der, welcher sechs Jahre
dient, dessen Ausgang(szeit) die Schrift eng begrenzt, ihm (dem Besitzer) u. seinem
Sobn (auch nach des Vaters Tode) dient (bis die sechs Jahre um sind), wire es da
nicht recht, daB der am Ohr Durchbohrte, dessen Ausgang(szeit) die Schrift erweitert-
(bis auf ,ewig*), jhm u. seinem Sohn (mach des Vaters Tode) diente? Die Schrift
sagt lehrend: ,Er diene ihm® Ex 21,6; ,ihm* dient er, aber nicht dient e
Von hier hat man gesagt: Der hebriiische Sklave (dem das Ohr nicht dnlchbohrt ist)
dient (nach dem Tode des Vaters) dem Sobn, aber nicht der Tochter; der am Ohr
Darchbobrte u. die hebriische Sklavin dient (nach dem Tode des Vnteru) weder dem

! Uber diesen Ausdrack s. Bacher, Tann. 1%, 29.
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Sohn noch der Tochter. — Parallelstellen SDt 15,17 § 122 (99%); Qid 153; 179, 8.
26. 30; pQid 1, 59°, 60. || Qid 1,2: Der am Ohr Durchbohrte wird erworben durch das
Durchbobren des Ohres, u. er erwirbt sich selbst (geht zur Freiheit aus) durch das
Jobeljahr u. durch den Tod des Herrn. — Der Schriftbeweis fir den letzten Satz
lautet Qid 21%: Er erwirbt sich selbst durch das Jobeljahr u. durch den Tod des
Herrn; denn es steht geschrieben Ex 21, 6: ,Er diene ibm*, u. nicht dem Sobn u.
nicht der Tochter, ,auf ewig® =355, d. h. anf die Dauer der Jobelperiode bz 5o w35,

n. M°kh Ex 21,5 (83%): ,Wenn der Sklave ausdriicklich sagt*® ~=x~ ~wx Ex21,5;
das zeigt an, dnﬁ ibm dn Ohbr nlchb eher durchbobrt wird, als bis er es zweimal
gesagt hat (F au “ax~ ~2x). — SDt 15, 16 §121(999):

»Wenn er aber zu dir ngen sollte: Ich will nicht von dir weggehn® Dt 15,16: etwa
elnm&l? Die Schrift sagt lehrend Ex 21,5: ,Wenn der Sklave sagend sagt®, d. h.
bis er es sagt u. wiederholt. Wenn er es wl.llrend der sechs Jahre, aber nicht am Ende
der sechs Jahre gesagt hat, so wird er nicht am Ohr durchbohrt; denn es heifit Ex21,5:
»Ich will nicht als Freier ausgehn®, er muf es also in der Stundo seines Ausgangs (mithin
am Ende der sechs Jahre) sagen. Hat er es am Ende der sechs Jahre, aber nicht withrend
der sechs Jabre gesagt, 8o wird er nicht am Obr durchbohrt, denn es heifit Ex 21, 5:
»Wenn der Sklave sagend sagt, er mufi es also sagen, wihrend er noch Sklave ist. —
Parallelstellen: pQid 1, 594, 32; Qid 224, || SDt 15,16 § 121 (99°): ,Weil er dich u.
dein Haus liebgewonnen hat* Dt 15,16. Weil es Ex 21, 5 heifit: ,Ich liebe meinen
Herrn, mein Weib u. meine Kinder*, so hast du von hier aus za sagen: Liebt er
seinen Herrn u. sein Herr liebt ibn nicht, so wird er nicht am Ohr durchbobrt, bis
er seinen Herrn liebt u. sein Herr ibn liebt. War er bei soinem Herrn beliebt, aber
er selbst liebt seinen Herrn nicht, so wird er nicht am Obr durchbohrt, denn es

eifit: ,Weil er dich liebgewonnen hat*. Hat er Weib u. Kinder u. sein Herr hat
nicht Welb u. Kinder, 8o mrd er picht am Obr durchbohrt; denn es heift: , Weil
er dich u. dein Haus (= deine Familie) liebgewonnen hat‘. Wenn er krank ist
oder sein Herr, so wird er nicht am Ohr durchbohrt; denn es heift Dt 15,16: ,Da
es ibm bei dir wohl ist* (u. zum Wohlbefinden gehort Gesundheit). — Mekh Ex
21, 5 (83%): ,Ich liebe meinen Herrn, mein Weib u. meine Kinder* Ex 21,5. Da
hore ich nur, wenn er Weib u. Kinder hat u. sein Herr Weib u. Kinder hat;

woher, wenn sein Herr nicht Weib u. Kinder hat? Die Schrift sagt lehrend Dt 15, 16:
»Weil er dich u. dein Haus (= deine Familie) liebgewonnen hat®. Von hier aus hat
man gesagt: Nimmer wird ibm sein Obr durchbohrt, es sei denn, dab er Weib u.
Kinder u. dafi sein Herr Weib u. Kinder hat. ,Ich liebe meinen Herrn* usw. Ex 21, 5.
Er liebt seinen Herrn u. sein Herr liebt ihn, weil seine Giter um seinetwillen ge-
segnet wurden; deshalb heift es Dt 15,16: ,Du es ihm bei dir wohl ist* (u. zu
seinem Wohlbefinden gebért auch die Liebe seines Herrn zu ihm) ... Eine andre
Erklarung: ,Da es ibm bei dir wohl ist*, d. b. du muBt ihm gleich sein: wenn er
lahm oder blind ist (sein Herr aber nicht), 8o wird ihm nicht das Obr durchbohrt. —
Weitere Parallelstellen: pQid 1, 599, 34; Qid 228,

0. SDt 15,18 § 119 (998): ,Wenn du ihn frei von dir fortlissest, so laf ibn nicht
leer gehen; ciue Ausstattung muBit du ibm geben® pesn paon Dt 15, 131, Vielleicht
soll man blof dem eine Ausstattung geben, der infolge der sechs (abgedienten) Jahre
ausgeht! Woher dem, der infolge des Jobeljabres u. infolge des Ablebens des Herrn
ausgeht? Ferner betreffs der hebriischen Sklavin, infolge Eintretens der Puber-
titszeichen ausgeht, woher? Die Schrift sagt lebrend: Wenn du fortlissest (allgemein:
Jjeden, den du fortlissest). Sollst du etwa auch dem eine Aussteuer geben, der fiir
Losegeld entlassen wird? Die Schrift sagt lehrend: Wenn du ihn frei entlissest: dem,
den du entliissest. sollst du eine Ausstener geben; aber nicht dem, dessen Entlas-
sung von seiner Seite (durch des Sklaven Initi ) herbeigefuhrt wird. || Qid 14®:
R. Elifezer (um 90) sagte: , wie jenem (d. h. sowohl dem, der sich selbst, als
auch dem, den der Gerichtshof varlmm. hatte) gibt man eine Ausstener. — Dagegen
erklirten diejenigen, die die Regel **>v =*3v 75~ nicht anerkannten: Dem, der sich
a5
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selbst verkaufte, gibt man keine dem, den der Gerichtshof verksufte,
gibt man eine Ansstever, das. Z.21.| Qid 16%: Folgenden gibt man eine Aussteuer:
Dom, der susgebt infolge der (abgelaufenen sechs Dienst-Mabre u. infolge des
Jobeljahres u. infolge des Todes des Herrn, n. der hebraischen Sklavin, die aue-
geht infolge der Pub i er dem Gefloh u. dem, der aus-
geht infolge Abzugs vom Kaufgeld (d. b. dem, der losgekauft wird), gibt man keine
Ausstever. R. Meir (um 150) sagte: Dom Geflohenen gibt man keine Aussteuer,
‘wohl dem, der infolge Abzags vom Kaufgeld ausgeht. R. Schimion (um 150)
sagte: Vier sind es, denen man eine Ausstener gibt (nimlich die vier im Anfang
des Zitates Genannten); drei Fille davon (Ablauf der sechs Dienstjahre, Jobeljahr
. Ableben des Besitzers) treflen suf den Mann zu n. drei Falle (Ablauf der Jahre,
Jobeljahr u. Eintreten der Pubertitszeichen) treffen auf die Frau zu; u. nicht kann
man sagen, daf die vier Fille auf ein Geschlecht von ihnen zutreffen, weil das Ein-
treten der Pubertiitszeichen beim Maon nicht gilt n. das Durchbohren des Ohrs bei
der Frau nicht stattfindet. (R. Schimfons Ausfthrung samt den eich anschliefienden
Séitzen auch Qid 16P.) Woher li&t sich das beweisen? Die Rabbinen haben namlich
(als Baraitha) gelehrt: Soll man nur dem eine Mitgift geben, der infolge der (sechs
abgedienten) Jahre susgeht? Woher, daf auch der mit einzuschliefien ist, der infolge
des Jobeljahrs u. des Todes des Herrn ausgeht, u. die hebriische Sklavin, die infolge
Eintretens der Pubertiitezeichen ausgeht? Die Schrift sagt Jehrend Dt 15,13: ,Wenu
du ihn von dir fortlissest® (wenn die Initiative auf seiten des Herrn liegt). Soll man
uch den Geflohenen n. den, der infolge Abzugs vom Kaufgeld ausgeht, mit ein-
fien? Die Schrift sagt lehrend: ,Wenn du ihn frei fortlissest 523»* Dt 15,18,
das ist der, dessen Entlassung ,von dir aus® erfolgt; da ist also ausgenommen der
Geflohene u. der, welcher infolge Abzugs vom Kaufgeld ausgeht, weil dessen Entlassung
nicht ,von dir aus® erfolgt. R. Melr sagte: Dem Geflohenen gibt man keine Aussteuer,
weil dessen Entlassung nicht ,von dir aus® erfolgt, wohl aber dem, der infolge Ab-
zugs vom Kaufgeld auegeht, da dessen Entlassung ,von dir aus® erfolgt. — Anders
die Bar pQid 1, 59° 63: Folgenden gibt man eine Aussteuer: Dem, der ausgeht in-
folge Ablanfs der (sechs) Jahre u. infolge des Jobeljahres, u. der hebraiischen Sklavin,
die susgeht infolge Eintretens der Pubertitszeichen. Aber dem, der ausgeht infolge
Abzugs vom Kaufgeld u. infolge des Todes des Herrn gibt man keine Aussteuer. —
Im Traktat ,Sklaven® (ed. Kirchheim 1851) Kap. 2 ist als Regel aufgestellt: Dem, der
sich selbst verkauft hat, u. dem Geflohenen u. dem, der ansgeht infolge Abzugs vom
Kanfgeld, gibt man keine Aussteuer.
8Dt 15,14 §119 (99*): ,Eine Ausstattung sollst du ihm geben von deinem Klein-
vieh u. deiner Tenne u. deiner Kelter® Dt 15, 14, Soll man ihm eine Aussteuer geben
nur vom Kleinvieh u. von der Tenne u.von der Kelter? Die Schrift sagt lehrend Dt
15,14: ,Eine Aussteuer gebend sollst du geben® (p*s»n pvvm, das Verbum zweimal
um jede Sache eis i Wenn dem so ist, warum wird dann ge-
sagt: ,von deinem Kleinvieh, deiner Tenne u. deiner Kelter?* Wie Kleinvieh, Tenne
u. Kelter ihre Bestimmtheit daran haben, daf sie geeignet sind zam Segen (der Fort-
80 sind die nicht zum Segen (der Fortpflanzong)
geeignet sind; das sind Worte des R. Schimion (um 150). R. Elifezer (b. Jaiagob, um
150) sagte: Ausgenommen sind die Maultiere, weil sie nicht zeugungsfahig sind. —
Dasselbe als Bar Qid 172, || Qid 173 Bar: Wieviel mufi man ibm als Ausstener geben?
Fuof Selat von jeder Art (von Kleinvieh, Tenne u. Kelter), das sind (zusammen) finf-
zehn Sela; 80 R. Melr (um 150). R, Jthuda (um 150) sagte: Dreifig (zussmmen), ent-
sprechend den dreifiig fir einen Sklaven (den ein Rind stofit Ex 21,82). R. Schimfon
(um 150) sagte: Finfzig (zusammen), entsprechend den ftinfzig bei den Schitzungen
(vgl. Lv 27, 8). || SDt 15, 14 § 119 (99%): ,Womit Jahve dein Gott dich segnete, davon
sollst du ihm geben* Dt 15, 14. Soll man ihm etwa eine Aussteuer geben, wenn das
Haus um seinetwillen gesegnet wurde, aber nicht, wenn das Haus um seinetwillen
nicht gesegnet wurde? Die Schrift sagt lehrend Dt 15, 14: ,Eine Ausstattang gebend
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sollst du geben* (zweimalige Verwendung des Verbums), d. b. in jedem Fall. Wenn
dem go ist, warum heifit es dann: ,Womit Jahve dein Gott dich segnete, davon sollst
du ihm geben*? (Es will sagen:) Von allem nach Mafigabe des Segens sollst du
ihm eine Ausstener geben. — Dasselbe als Bar Qid 17® mit dem Zusatz: R. Elazar
b. {Azarja (um 100) hat gesagt: Die Worte sind zu verstehen wie sie geschrieben stehn:
wurde das Haus um seinetwillen gesegnet, so gibt man ihm ecine Aussteuer; wurde
das Haus nicht um seinetwillen gesegnet, so gibt man ihm keine. Wenn dem so ist,
was will dann die Schrift lehrend sagen mit: ,Eine Aussteuer gebend sollst du geben* ?
Die Tora redet nach der (gewblmlwhen) Syreclnnue der Menschen (in der Gerundiv-
k ion liegt keine — Diese Stitze in einem
andren Zusammenhang auch BM 31, 15.

8. Die personliche u. rechtliche Stellung der hebriischen Sklaven.

Das personliche Verhiltnis des hebriiischen Sklaven zu seinem Herrn
hat die alte Synagoge im allgemeinen nach dem Wort Lv 25,40 zu
regeln ht: ,Wie ein Lohnarbeiter . . . soll er bei dir sein, .. .
soll er bei dir dienen.® Das Wort hat es verhindert, da& der hebriische
Sklave lediglich als eine Sache, als ein Besitz- oder Vermdgensstiick
angesehen wurde. Allerdings findet sich itber ihn nicht blog der Aus-
spruch: ,Der Leib des hebriiischen Sklaven wird beim Kauf nicht
erworben,* sondern auch der das Gegenteil besagende: ,Sein Leib
wird beim Kauf erworben‘ a Doch lsc dle dem ersten Ausspruch zu-

grunde li de A blieben.b Es behielt also

dar hebriische Sklave etwas fiir sich zurl!ck was beim Verkauf nicht
in seines Herrn Besitz itberging, u. das war sein eigenes Ich, seine
Perstnlichkeit, oder wie es in der Halakha heifit, ,sein Leib* spn.
Was sein Herr erwarb, war schlielich nur seine Arbeitskraft. Man
hat deshalb den hebriischen Sklaven hen als einen Arbeiter,
der seine Arbeitskraft auf sechs Jahre an einen bestimmten Herrn
fest vermietete, u. zwar gegen einen Lohn, der in Gestalt der Kauf-
summe auf ebenso lange Zeit im voraus entrichtet wurde.

Wie sehr man sich die Wahrung der persénlichen Ehre des
hebritischen Sklaven hat angelegen sein lassen, erhellt am besten
aus der grofien Anzahl von Bestimmungen, die sich gerade auf diesen
Punkt beziehen. Alles personlich Entehrende sollte von ihm fern-
gehalten werden. Er durfte deshalb nicht ¢ffentlich auf dem Sklaven-
markt verkauft werden;c er sollte auch nicht zu den eigentlichen,
veriichtlichen Sklavendiensten herangezogen werden; so war er nicht
verpflichtet, seinen Herrn an- u. auszukleiden, ihn zu waschen, ihm
die Badeutensilien ins Bad zu schaffen, ihn selbst in einer Sinfte zu
tragen oder beim Gehen zu unterstiitzen. Wohl aber hatte er seinem
Herrn solche persénlichen Dienste zu leisten, denen nichts Ehrver-
letzendes anhaftete: er mufite ihm das Haar schuneiden, die Kleider
waschen, das Brot backen u. dergleichen.d — Wie der Tagelohner
nicht des Nachts, sondern nur bei Tage zu arbeiten pflegte, so brauchte
auch der hebriische Sklave niichtliche Arbeit nicht zu verrichten;
hichstens durfte sie in dem Falle von ihm gefordert werden, da
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auch seine frithere Profession ihn zur Nachtarbeit genodtigt hatte.
Doch gab es gerade in diesem Stiick abweichende Meinungen.¢ Ebenso
sollte er nicht zu Arbeiten fiir ein groBeres Publikum verwendet
werden, etwa als Bademeister oder Biicker oder Koch oder Barbier.
Doch hielten andre dies fiir erlaubt, wenn er bereits vordem eine
solche Titigkeit ausgeiibt hatte.f — Oftmals wird betont, daf der
hebriische Sklave in Speise u. Trank, in Kleidung u. Lager seinem
Herrn gleichgestellt sein solle. Dieser diirfe nicht weifies Brot essen
u. alten Wein trinken u.in weichen Decken schlafen, wihrend jener
sich an Kleienbrot u. jungem Wein u. Strohlager miisse geniigen lassen.g
Auch soll der Herr nicht in der Stadt wohnen u. der hebriische Sklave
auf dem Lande, oder umgekehrt der Herr auf dem Lande u. der Sklave
in der Stadt.h Auf Grund solcher Forderungen kann man das bereits
unter Nr. 1 zitierte Klagewort verstehn: Wer sich einen hebriischen
Sklaven kauft, der kauft sich einen Herrn!i

Mehr der Rechtssphiire gehtren folgende Besti: an: EinFund,
den der hebriische Sklave machte, sollte ihm u. nicht seinem Herrn
zufallen.k Damit war der Grundsatz anerkannt, daf der hebriische
Sklave auch in seinem Hérigkeitsverhiltnis Eigentum erwerben konne,
ein Grundsatz, der fiir den kanaandischen Sklaven durchaus nicht galt.
Von diesem hief es vielmehr: Was er erwirbt, erwirbt sein Herr.l —
Erlitt der hebriische Sklave durch irgend jemand eine Korperver-
letzung, so hatte er, wne Jedar andrem Isruht Ansprnch auf Schaden-
ersatz fir dauernd v derte Arbeitsfik auf Sch 1d
auf Heilungskosten u. auf Sithne des ihm angetanen Schimpfes. Die-
jenige Entschidigung, die fiir den zeitweiligen, bis zur Heilung ein-
tretenden Arbeitsverlust zu zahlen war, gehérte seinem Herrn. Der
gleiche Anspruch stand dem hebriischen Sklaven! zu, falls es sein
Herr selbst gewesen, der ihm die K&Srperverletzung bangebracht hatte
Doch brauchte der Herr keine Versd zu b
da die verloren gehende Arbeitsleistung ja ihm allein verloren ging.n —
Hervorzuheben ist, daf das Gesetz Ex 21,26f.0 auf den hebriischen
Sklaven keine Apwendung fand.* Dieser hatte also seine Freilassung
nicht zu erwarten, falls ihm sein Herr ein Auge oder einen Zahn aus-
schlug oder ihn, wie die Synagoge das Gesetz erweiternd auslegte,
einer seiner 24 Glied bte.p Seine Entschidi, erfolgte
in diesem Fall in derselben Weise, wie sie oben fir jede beliebige
Korperverletzung angegeben worden ist (s. Anm. m u. n). Auch das
Gesetz Ex 21,20f.,9 betreffend Totung eines Sklaven durch seinen
Herrn, hat man nicht auf den hebraischen Sklaven bezogen;? der an
ihm vollbrachte Mord oder Totschlag wurde genau so wie bel jedem
andren Israeliten nach Ex 21, 12 geshndet (s. bei Mt 5,219

! Auch hier ist die Moglichk vgl. Aom. k.

* Das Gesetz ist nur auf don knnunmclun Skluan bezogen worden.
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S. 254ff.). — Nach dem bisher Gesagten wird man ohne weiteres an-
zunehmen haben, daf dem Herrn auch nicht das Recht zugestanden
hat, seinen hebriischen Sklaven korperlich zu ziichtigen. Zwar ist
uns ein ausdriicklicher Beleg hierfir nicht zur Hand; aber da, wie
oben b kt ist, dem hebriischen Sklaven G gegeben
werden mufte fir den Schimpf, den ihm sein Herr oder ein andrer
durch eine Kdrperverletzung antat, so wird man daraus folgern miissen,
daB jede tétliche Beleidigung eines hebriiischen Sklaven,! von wem
sie auch herrithren mochte, ebenso wie die eines andren Israeliten
gesiihnt worden ist, néimlich durch die BQ 8,6 im einzelnen festge-
setzten Strafen.r Wenn daher Lc 12,47 die kbrperliche Ziichtigung
u. Le 12, 46 (Mt 24, 51) sogar die Tétung eines Sklaven als eine ganz
selbstverstiindliche Strafe fir seinen Ungehorsam u. seine Untreue
erscheint, so ist dabei nicht an einen hebriischen, sondern an einen
kanaangischen Sklaven zu denken. — Einen krlftlgen Schutz gegen
mancherlei Willkiir bot die Besti dab der } Sklave
beim Ableben seines Herrn durch Erbschaft nur in den Besitz des
Sohnes, aber nicht in den der Tochter oder irgend eines andren Erb-
berechtigten iibergehen durfte. Der am Ohr durchbohrte Sklave konnte
selbst nicht an den Sohn vererbt werden; er ging beim Tode des Herrn
ohne weiteres zur Freiheit aus.s — Zum Schluf sei noch auf die eigen-
artige Auslegung von Ex 21,4 hingewiesen. Man verstand die Stelle
so, daB der Herr das Recht habe, seinem hebriischen Sklaven, auch
wider dessen Willen,V eine kanaaniische Sklavin zum Weibe zu geben.t
Di€ aus einer solchen Ehe hervorgehenden Kinder folgten nach dem
judischen Eherecht dem Stand der Mutter; sie galten also als kanaa-
niiische Sklaven u. blieben samt der Mutter Eigentum des Herrn,
wenn der Vater nach Ablauf seiner sechs Dienstjahre freigelassen
wurde.u Doch hat man die Hirten dieser Bestimmung zugunsten des
Sklaven abzuschwiichen versucht. Zuniichst wollten diejenigen Kreise,
die dne R.egel =z ="sw 55 nicht anerkannten, jenes Recht dem Herrn
nur d Sklaven b hen, der F:¢ durch
einen Gerichtshof verkauft war. Dagegen erklirte allerdings der Ver-
treter jener Regel, R. Elicezer (um 90), daf der Herr nicht blof diesem,
sondern auch dem freiwillig sich selbst verkaufenden Sklaven eine
kanaangische Sklavin zur Ehe geben ditrfe.v Sodann setzte man fest,
daB nicht der ledige, sondern nur der bereits verheiratete hebriischo
Sklave zur Eingehung einer weiteren Ehe mit einer kanaaniischen
Sklavin genotigt werden diirfe.W Von seiner fritheren Familie brauchte
sich dieser ilbrigens nicht zu trennen. Der Herr, der einen hebriischen
Sklaven kaufte, hatte auch dessen Weib u. Kinder zu ernihren.x Um-
gekehrt mufite der Herr um seine Zustimmung gebeten werden, wenn

! Das Wort des R.J%huda (um 150): ,Sklaven steht kein Beschiimungsgeld zn®
BQ 8,3 hat den kanasniischen Sklaven im Auge.
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ein hebriischer Sklave sich aus eigenem Entschlufs wihrend der Zeit
seines Horigkeitsverhiltnisses zu verheiraten wiinschte.y

a. BM 99%: Sch’mugl (+ 254) hat gesagt: (Die Mischnastelle BM 8, 3) handelt von
einem hebriischen Sklaven, dessen Leib man sich (beim Kauf) nicht erwirbt. || Qid
162: Raba (1 352) hat gesagt: Der Leib des hebriischen Sklaven wird (beim Kauf)
erworben. — Dasselbe BQ 113P.

b. Vgl. zB. {Ar 8, 5: Wenn einer seinen Sohn oder seine Tochter oder seinen
hebriiischen Sklaven oder seine hebritische Sklavin oder sein erkauftes Feld fur Bann-
gut erklirt, 80 sind diese nicht gebannt (die Erklirung ist ungiltig); denn niemand
darf etwas fur Banngut erklaren, was ibm nicht gebdrt. — Dagegen heifit es das.
8,4 in bezug auf den kanaandischen Sklaven: Man darf fir Banngut erkliren . . .
aus der Zahl seiner kanaanhischen Sklaven u. Sklavinnen (denn diese gehtren ihm;
nur ibre ganze Zahl darf er nicht dafiir erkliren, wie weiter ausgefihrt wird).

¢. SLv 25,42 (444%): ,Sie sollen nicht verkauft werden, wie man einen Sklaven
verkauft* Lv 25, 42; man soll ibn (den als Sklaven zu verkaufenden Israeliten) nicht
auf die Gasse (zum Verkauf) stellen, u. man soll ibn nicht auf den Verkaufsstein
stellen. || M°kh Ex 21,2 (81%): ,Wenn du einen hebréischen Sklaven kaufst* Ex 21,2,
Einen ,Sklaven®; sollst dn ibn etwa veréichtlich einen Sklaven nennen? Die Schrift
sagt lehrend: ,Wenn du einen hebriiischen Sklaven kaufst*; die Schrift nennt ihn
wider ihren Willen cinen Sklaven. (WeiB z. St. findet dies darin angedeutet, daB die
Schrift sagt: ,Wenn du einen hebraischen Sklaven kaufst®, u. nicht, wie man er-
warten sollte: ,Wenn du einen Hebriier als Sklaven kaufst®) || SLv 25, 39 (443%):
+Wenn dein Bruder sich dir verkauft* Lv 25, 39; das will sagen, daB du gegen ibn
Brtiderlichkeit beobachten sollst. Soll er etwa auch selbst Britderlichkeit beobachten
(indem er mit seinem Herrn wie mit seinesgleichen verkebrt)? Die Schrift sagt
lebrend Ex 21, 2: Wenn du einen hebréischen ,Sklaven® kaufst. Sollst auch du etwa
mit ihm wie einem Sklaven umgehen? Die Schrift sagt lebrend Lv 25, 39: ,Dein
Bruder®. Wie also? Du beobachte gegen ihn Brtiderlichkeit u. er beobachte selbst
seinen Sklavenstand. || SLv 25, 43 (444*): ,Du sollet nicht mit schwerem Druck tiber
ibn herrschen® Lv 25,43; das will sagen: Man soll micht zu ihm sagen: ,Msche
diesen Becher warm®, wenn es gar nicht ndtig ist; ,klhle mir den Becher®, wenn
es gar nicht ndtig ist; ,hacke uuter dem Weinstock, bis ich komme* (letzteres wiire
vielleicht eine endlose Forderung).

d. M°kh Ex 21,2 (82%): ,Sechs Jabre soll er dienen* Ex 21, 2. Daraus entnehme
ich, daB er jeden Dienst tu 1, wie es der Wortlaut besagt. Die Schrift sagt lehrend
Lv 25,39: ,Du sollst nicht durch ihn Sklavenarbeit tun lassen®. Von hier aus hat
man gesagt: Er goll ihm (dem Herrn) nicht seine FiBe waschen, er soll ihm nicht
seine Schube anziehen, er soll ihm nicht Gertschaften (Walsche usw.) ins Badehaus
tragen, er soll ibn nicht an seinen Hoften stfitzen, wenn er eine Stufe emporsteigt,
. er goll ihn nicht in einer Sinfte oder auf einem Tragsessel oder auf einem Ruhe-
bett tragen, wie es dfo (eigentlichen) Sklaven tun.! Die Schrift sagt lebrend Lv 25, 46:
Uber eure Brtider, die Kinder lsrael, ... da sollst du nicht mit schwerem Druck
herrschen. Aber durch seinen Sohn oder durch seinen Schiler darf er es (nimlich
sich jene persdulichen Dienste erweisen lassen). || SLv 25,89 (443%): ,Du sollst nicht
durch Sklavenarbeit tun lassen* Lv 25, 39, d. h. er soll dir nicht den Bademantel
(llel.! b3 statt wwwnba) umlegen, u. er soll nicht Gerdtschaften (Wasche) vor dir
ber ins Bad tragen. || SLv 25, 40 (443%): Die Gelebrten haben gesagt: Er schneidet
ibm (seinem Herrn) sein Haar, er wischt ibm sein Kleid u. er biickt ibm seinen T

e. Mckh Ex 21,2: ,Wie ein Lohnarbeiter, wie ein BeisaB soll er bei dir sein®
Lv 25, 40. Wie eiu Lohnarbeiter bei Tage arbeitet u. nicht in der Nacht, 8o soll such
ein hebriiacher Sklave bei Tage u. nicht in der Nacht arbeiten. R. Jose (um 150)
sagte: Alles richtet sich nach seiner Profession. — Dagegen heift es SDt 15, 18

+ Uber die eigentlichen Sklavenarbeiten s. unter 1I, Nr. 1 Anm. d.
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§128 (99%): ,Denn fur das Doppelte des Lohnes eines Lohuarbeiters hat er dir ge-
dient Dt 15,18; von hier aus hat man gesagt: Ein Lohnarbeiter arbeitet am Tage,
u. dieser (der hebriiische Sklave) arbeitet bei Tage u. bei Nacht (da er das Doppelte
fir den Lohn des Lohnarbeiters arbeitet, so der Midrasch). — Dasselbe pQid 1,599, 2
mit einer stark zynischen Erliuterung seitens des R. Jochanan, f 279, s. bei II, Nr. 1
Anm. t. Ferner 8. Qid 15°.

f. M°kh Ex 21,2: ,Sechs Jahre soll er dir dienen* Ex 21,2. Daraus entnehme
ich, daB er sowohl einen Dienst verrichten muB, an dem Verachtung haftet, als auch
einen Dienst, an dem keine Verachtung haftet. Die Schrift sagt lehrend Lv 25, 40:
~Wie ein Lohnarbeiter, wie ein Beisaf soll er bei dir sein®. Wie du dem Lohnarbeiter
gegentiber nicht berechtigt bist, ihn etwas anderes als sein Handwerk verrichten zu
lassen, so darfst du auch einen hobriiischen Sklaven nicht etwas anderes als sein
(ursprtingliches) Handwerk verrichten qun _Von hier ans hat man gesagt: Es darf
ibn sein Herr nicht in ein das der O dient,
etwa alle Schneider, Bademeister, Barbier, Koch (Fleischer) oder Backer. R.Jose
(um 150) sagte: Wenn seine (frtihere) Tiitigkeit sich speziell darauf bezog, dann darf
er es tun; aber sein Herr soll keine Verinderung mit ihm vornehmen (indem er ihn
wiihrend seiner Dienstzeit noch ein andres Handwerk lernen l6t). || SLv 25, 40 (443%):
#Er soll bei dir dienen®. Du sollst ihm nicht seine Handwerksarbeit auftragen fir
einen andern (denn bei ,dir* soll er dienen). Wenn er fir viele Bademeister oder
Barbier oder Biicker war, 8o soll er die Thtigkeit nicht austiben. R. Jose (um 150)
sagte: Wenn das sein Handwerk friiher war, 8o darf er die Thtigkeit ausiben; aber
sein Herr soll es ihn nicht erst lernen lassen.

g Mekh Ex 21,5 (83%): Es heifit Dt 15,16: ,Da es ihm bei dir wohl ist*. Sein
Wohlbefinden soll dem deinigen gleichen. Von hier aus hat man gesagt: Es soll ihm
sein Herr keine andre Speise u. kein andres Getriink u. kein andres Tischlager geben,
als das seinige ist. Deshalb heifit es: ,Da es ihm bei dir woh! i | SLv 25, 40 (443%):
#Er soll bei dir sein® Lv 25,40 (wbrtlich ,mit dir* =es, Sinn des Midrasch:
agleich mit dir*). ,Mit dir* in Speise, ,mit dir* in Trank, ,mit dir® in reiner Kleidung;
daB du nicht weifies Brot ift, withrend er Kleienbrot ift; du alten Wein trinkst,
whhrend er frischen Wein trinkt; du aof (weichem) Werg schlifst, wihrend er auf
Stroh schlaft. — Dasselbe als Bar Qid 208, 28; 228, 27; {Ar 30P, 4; als bekanntes
Wort kurz zitiert BQ 877, 19; Qid 15%, 24.

h. SLv 25, 41: ,Er phl (frei) von dir * Lv 25, 41; du sollst nicht auf dem
Lande sein u. er in einer Stadt, oder dn in einer Stadt u. er anf dem Lande (denn
es heifit: ,von dir* = von deiner Seite, nicht getrennt von dir).

1. Der Ausspruch findet sich zB Qid 20%, 80; 229, 81; {Ar 30%, 8, hier tiberall
aus der Forderung hergeleitet: ,Mit dir in Speise u. Trank* usw., 8. Aum. g.

k. BM 1, 5: Ein Fund, den der minorenne Sohn oder die minorenne Tochter eines
Mannes, oder den sein kanaan#iischer Sklave oder seine kanaandische Sklavin, oder
den sein Weib macht, siehe, der gehdrt ihm (dem Hausherrn). Ein Fund, den sein
erwachsener Sohn oder seine erwachsene Tochter, oder den sein hebraischer Sklave
oder seine hebrdische Sklavin, oder den sein geschiedenes Weib macht, auch wenn
er ibr ibre Hochzeitaverschreibung (noch) nicht gegeben hat, siehe, der gehdrt diesen.

1. Hierza s, bei I, Nr. 1.

m. BQ 8,1: Wer seinen Nlchnen (d b. einen andren lsraeliten) verleu!. (ver-
wnndct). ist zu funferlei (fr dauvernd

! 2, 20 V

Y u. 20
n. BQ8,38: Wal «mn hnbﬂ\uchen Skhnn verlcm, ist zo dem allem (den m
Anm. m it A hme der

entschidigung, wenn es sein oigener Sklave ist. — Aus dem letzten Satz folgt, daf
die Verstumnisentschidigung dem Besitzer zufiel. Doch vgl. auch BQ 868, 16: Wer
die Hand eines hebraischen Sklaven eines andren abhaut, der gibt, wie Abaje (} 338/39)
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gesagt hat, dem Sklaven die grofie Versiumnisentschidigung (damit ist die Ent-
hadi fur verminderte Arbeitsfahigkeit gemeint, die BQ 8, 1 in Anm.m pr: heifit)
i i (die ei; i

bis zu seiner

u. dem Herrn die kleine V
G g, fur deren F der T if eines Gurk zugrunde
gelegt wird). Raba (f 852) sagte: Es wird dem (hebriischen) Sklaven alles gegeben,
u. man kauft dafiir Land (ftir sein spiiteres Fortkommen), u. der Herr hat den Genufi
von den Friichten (des Landes bis zur Freil des Sklaven). — Der
Mischna BQ 8, 3 entspricht TBQ 9, 8 (364): Wer den hebriischen Sklaven oder die
bebriiische Sklavin andrer Leute verletzt, *=== j“wx*: den l#t man bezalilen (von
dem fordert man ein).

0. M°kh Ex 21, 26 (91°): Falls jemand das Auge seines Sklaven oder seiner
Sklavin schliigt u. zersttrt es Ex 21, 26.... R. Elifezer (um 90) sagte: Von kanaa-
niiischen redet die Schriftstelle. Du sagst: ,Von kanaanilischen®; oder nicht viel-
mehr von hebriischen? Die Schrift sagt lehrend: Von den Volkern, welche rings um
euch sind, von denen moget ibr Sklaven u. Sklavinnen erwerben Lv 25, 44. — Wie
dieser Schriftbeweis des niheren gemeint ist, s. in Anm. g.

p. M°kh Ex 21, 3(82%): ,Sie soll nicht ausgehn, wie die Sklaven ausgehn* Ex 21,7:
sie soll nicht (frei) ausgehn wegen (abgehanener) Gliederspitzen, wie die kanaa-
nitischen Sklaven (aus diesem Grunde frei) ausgehn. Da hire ich aber nur von der
hebritischen Sklavin, daf sie nicht der Gliederspitzen wegen ausgeht, woher dies
in bezug auf den hebritischen Sklaven? Die Schrift sagt lehrend Dt 15,12: ,Wenn
dein Bruder sich dir verkauft, der Hebrier oder die Hebraerin®; sie stellt den Hebriter
der Hebriterin gleich: wio die Hebriierin nicht der Gliederspitzen wegen (frei) aus-
geht, so geht auch nicht der Hebrier (d. h. der hebriische Sklave) der Gliederspitzen
wegen (zur Freiheit) aus. — Vgl. auch Qid 162, 20.

q. M<kh Ex 21,20 (89%): Falls jemand seinen Sklaven oder seine Sklavin schligt*
Ex 21,20.... R.Elifezer (um 90) hat gesagt: Von kanaaniischen redet die Schrift-
stelle. Du sagst: ,Von kanaanllischen redet die Schriftstelle®; oder nicht vielmehr
von hebrilischen? Die Schrift sagt lehrend Lv 25,44: ,Von den Volkern, welche rings
um euch sind, von denen mget ihr Sklaven u. Sklavinnen erwerben*. Die Schrift
stellt den Sklaven der Sklavin u. die Sklavin dem Sklaven gleich: wie mit ,Sklave*
(Lv 25,44) einer gemeint der als Erwachsener u. als Minorenner Sklave ist, so
ist auch unter ,Sklavin® eine gemeint, die als Erwachsenc u. als Minorenne Sklavin
ist. Da ist ausgeschlossen der hebraische Sklave; denn wenn er auch als Erwachsener
Sklave ist, so ist er doch nicht als Minorenner Sklave; es ist ausgeschlossen die
hebriische Sklavin; denn weon sie auch als Minorenne Sklavin ist, so ist sie (doch)
nicht als Erwachsene Sklavin (denn mit Eintritt der Pubertitszeichen geht sie zur
Freibeit aus).

7. BQ8,6: Wer seinen Nuchsten schligt, gibt ibm einen Sela¢ (= vier Denare
oder Zuz, rund 2,50 M). R. J*huda (um 150) sagte im Namen des K. Jose des Galilkiers
(um 110): Eine Méne (= bundert Zuz). Gab er ihm eine Obrfeige, so gibt er ihm
zweibundert Zuz; mit umgekebrter Hand, so gibt er ibm vierhundert Zuz. Zauste er
an seinem Obr, raufte er an seinem Haar, spie er nach ihm, so daf ibn sein Speichel
traf, rif er ibm den Mantel ab, entbloste er das Haupt eines Weibes auf der Strafie,
80 gibt er vierhundert Zuz. Dies ist die allgemeine Regel: alles entsprechend seiner
(des Beleidigten) Ebre. R. {Aqiba (t um 185) hat gesagt: Auch die Armsten in Israel
sieht man als Kinder freier Leute an, die in ibren Vermogensverhiltnissen herunter-
gekommen sind; denn sie sind Kinder Abrahams, Isaaks u. Jakobs. (R. {Aqiba 14t
llllouoliisa Strafen nicht blof far die Angesebenen, sondern auch fur die Geringen
gelten.

5. SDt 15,12 § 118 (99*): ,Er soll dir sechs Jabre dienen® Dt 15, 12; auch dem
Sobn. Etwa such einem (sonstigen) Erben? Die Schrift sagt lebrend: Er soll ,dir*
dienen. Aus welchem Grund schliefit du den Sohn ein u. (andren) Erben aus?
Ich schliefie den Sobn ein, weil dieser ebenso an die Stello seines Vaters tritt beim
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Bestimmen einer hebritischen Sklavin zum Kebsweib (s. Ex 21, 81.) u. beim Auslésen
eines gebeiligten (geweihten) Erbackers (vgl. Lv 27, 16 ff. u. {Ar 7, 8). — Dasselbe
d 172, || Qid 17" Bar: Der hebraische Sklave dient dem Sohn, aber nicht der Tochter;
die hebrdische Sklavin dient weder dem Sohn, noch der Tochter; der am Obr Durch-
bohrte u. der sich an einen Nichtisraeliten verkaufte, dient weder dem Sohn noch
der Tochter (sondern geht beim Tode seines Herrn sofort zur Freiheit aus; s. hierzu
bei Nr. 2 8. 706 Anm. ).

t. M°%kh Ex 21, 4 (82%): ,Wenn sein Herr ihm ein Weib gibt* Ex 21, 4. Es ist
(dem Herrn) freigestellt. Du sagst: ,Es ist freigestellt*, oder ist es nicht vielmehr
Pflicht? Wenn es Ex 21, 3 heift: ,Wenn er nur mit seinem Korper (allein, un-
beweibt) kommt, soll er nur mit seinem Krper ausgehn®, 8o liegt darin, dab es
etwas Freigestelltes u. nicht Pflicht ist (30 wie er kam, soll er wieder ausgehn; das
wiire nicht méglich, wenn ihm eine Frau gegeben werden miifite). Das sind Worte
des R. Jischmalel (t um 185). — R.¢Aqiba (f um 183) sagte: ,Wenn sein Herr ihm
ein Weib gibt*, d. h. die ihm allein gehdrt, es soll keine prostituierte Sklavin sein. —

»Wenn gein Herr ihm ein Weib gibt*; von einer Kanaanierin redet die Schriftstelle,
odzr nicht vielmehr von einer Hebriierin? Wenn es Ex 21, 4 heifit: ,Das Weib mit
ibren Kindern soll ihrem Herrn gehdren®, siebe, so redet die Schrift von einer
Kanaaotierin (denn eine hobriiische Sklavin war beim Eintreten der Pubertitszeichen
freizulassen; vgl. Raschi zu Ex 21, 4).

u. Mekh Ex 21, 4 (83%): ,Das Weib u. ibre Kinder* Ex 21,4. Was will die Schrift
lelirend sagen® Sie zeigt an, daf ihro Kinder sind, wie sie selbst ist (wie die Matter
eine kanaaniische Sklavin ist, 8o sind auch ibre Kinder kanaaniische Sklaven).

0. Qid 14%: Dem, der sich selbst verkauft, darf sein Herr keine kanaaniische
Sklavin geben; dem, den der Gerichtshof verkauft, darf sein Herr eine kanaandische
Sklavin geben. R. Elifezer sagte: . .. Diesem wie jenem darf sein Herr eine kanaa-
nitische Sklavin geben. . .. (15 17:) Was ist der Grund des ersten Lehrers, daf er
sagt: Dem, der llch selbst verkauft, dacf sein Herr keine kanaaniische Sklavin geben?
Es macht der Allbarmherzige bei dem, den der Gerichtshof verkauft, eine Ein-
schriinkung: ,Wenn sein Herr ihm ein Weib gibt* Ex 21, 4, ihm® u. nicht dem, der
!\icl;l selbst verkauft. Und der andre (R. Elitezer) sagte: ,Ihm*®, d. h. gegen seinen
Willen.

. Qid 20%: (Zur Erklarung von Ex 21, 3: Wenn er nur mit seinem Korper kommt,
soll er nur mit seinem Korper ausgohn.) R. Elitezer b. Jatagob (um 150) sagte: Allein
(unbeweibt) kam er, allein soll er ausgehn. Was heifit das: ,Allein soll er ausgehn*?
Rab Nachman b. Jigchaq (+ 356) hat gesagt: So hat er es gemeint: Hatte er Weib
u. Kinder, so darf ihm sein Herr eine kanaansische Sklavin geben; hatte er aber
nicht Weib u. Kinder, so darf ihm sein Herr nicht eine kanaaniische Sklavin geben
(denn so wie er kam, niimlich unbeweibt, muf er wieder luegahn).

x. SLv 25, 41 (4438Y): ,Er soll von dir ausgebn, u. seine Kinder mit ihm*
Lv25,41; wie sein Herr zu seinem Unterhalt verpflichtet ist, so ist sein Herr auch
zum Unterhalt seines Weibes u. seiner Kinder verpflichtet | Mkh Ex 21, 3 (82%):

»Wenn er ein Weib hat* Ex 21,3, von einer Israelitin redet die Schrift; du sagst:
,Von einer Israelitin redet die Schriﬂ', oder nicht vielmehr von einer Klnunlcrin?
‘Wenn es Ex 21, 4 heifit: ,Wenn sein Herr ihm ein Weib gibt*, siehe, so ist damit eine
Kanaaniierin gemeint. Wn will also die Schrift lehrend sagen mit den Worten: , Wenn
er ein Weib hat*? Die Schrift redet von einer Israelitin. ,So geht sein Weib mit ihm
aus* Ex 21, 3. R. Jicchaq (um 150) sagto: Hat denn die Schrift ihren Eingang erwahnt,
dab sie ihren Ausgang erwihnt? Was will die Schrift lehrend sagen mit den Worten:
250 geht sein Weib mit ihm aus*? Sie zeigt an, daf er (der Herr) zu ihrem Unterhalt
u. zum Unterhalt seiner Kinder verpflichtet ist, denn es heifit Lv 25,41: ,Er soll von
dir nnegahn, er u. seine Kinder mit ihm*. Vom Ausgang lernst du in bezug auf den

an mu hierbei im Auge behalten, a6 Ex 21,2 . von der Synagoge auf den
wegtn Diebstahls zwangsweise verkauften Sklaven 5edelllnt worden ist.




716. 26 Exkurs: Das altjadische Sklavenwesen (I, Nr.3; II, Nr. 1)

Eingang: soll er etwa verpflichtet sein sum Unterhalt einer Verlobten oder einer auf
die Leviratsehe Wartenden? Die Schrift sagt lehrend: sein ,Weib* Ex 21,3, das
schlieft die auf die Leviratsehe Wartende aus, da sie nicht sein Weib ist; sein Weib
geht ,mit ihm® sus Ex 21,3, das schliefit die Verlobte aus, da sie nicht mit (bei)
ihm ist. (Sinn: Nur die nach der Schrift mit ibm Ausgehenden dirfen ihm in seinen
Sklavenstand folgen, um von seinem Herrn erndibrt zu werden; die Austretenden
belehren Ober die Eintretenden.) || Qid 22® Bar: ,Er soll von dir ausgehn, er u. seine
Kinder mit ibm* Lv 25, 41. R.Schimfon (um 150) hat gesagt: Wenn er sich verkanft,
sind denn da seine Kinder verksuft? Hieraus folgt, daf sein Herr zum Unterhalt
seiner Kinder verpflichtet ist. Gleicherweise kannst du sagen: ,Wenn er ein Weib
bat, 8o geht sein Weib mit ihm sus® Ex 21,3. R.Schimfon hat gesagt: Wenn er
verkauft wird (Ex 21, 2ff. wie iberall auf den zwangsweise Verkauften gedeutet),
ist denn da sein Weib verkauft? Hieraus folgt, daf sein Herr zum Unterhalt seines
Weibes verpflichtet ist. Und es war nodtig (daB beide Stellen Lv 25, 41 u. Ex 21,3
gesagt wurden); denn wenn man es uns (nur) fiber seine Kinder horen lieBe, 8o
wirde ich sagen, es geschehe, weil diese nicht dienen kinnen, um zu essen; aber
da seine Frau essen u. dienen kann, so wiirde ich sagen, sie mdge dienen, um zu
essen. Und wenn man es uns (nur) fiber seine Frau horen liefie, so wiirde ich sagen,
es gescheho, weil es nicht ihbre Art ist, an den Tdren herumzugehen (um zu betteln);
aber in bezug auf seine Kinder, da es deren Art ist, an den Tiiren herumzugehn,
wirde ich sagen, er brauche sie nicht zu unterhalten. (Um diese beiden Folgerungen
auszuschliefen, bedurfte es beider Schriftstellen.)

9. SLv 25,41 (4439): (Liegt dem Herrn die Unterhaltungspflicht der Familie des
Sklaven ob,) auch wenn dieser eine Frau ohne Vorwissen (Einwilligung) seines Herrn
nimmt? Die Schrift sagt lebrend Lv 25,41: ,Er u. seine Kinder*; wie er mit Vor-
wissen seines Herrn (frei ausgeht), so auch sein Weib u. seine Kinder mit Vorwissen
seines Herrn (in jeder Hinsicht, also auch hinsichtlich der Verheiratung des Sklaven
mit der betreflenden Frau).

II. Der kanaaniische Sklave.

1. Erwerbung u. Rechtslage der kanaaniischen Sklaven.

Der kanaansische Sklave — wir nennen ihn im folgenden kurzweg
JSklave* — wurde erworben durch Zahlung der vereinbarten Kauf-
summe, durch Ausfertigung eines Kaufbriefes u. durch tatsfichliche
Besitzergreifung.a Der Kaufpreis schwankte stark je nach der Giite
u. Verwendbarkeit des Sklaven. Die Mischna (BQ 4,5 nach dem Text
im pT) nennt als hochsten u. niedrigsten Preis eine Mine (etwa 65 M)
u. einen Golddenar (etwa 1/« Mine).b Der Kaufbrief enthielt namentlich
Angaben itber Qie wirkliche Zugehrigkeit des Sklaven zum Sklaven-
stand u. etwaige Leibesfehler.c Die Besit: ifung endlich erfolgte
in der Weise, daf der Sklave auf Befehl des Kiufers einen notorischen
Sklavendienst ausfilhren mufite.d Damit erkannte er den Kiufer als
seinen Herrn an. Eine Marke um den Hals oder am Kleide machte
ihn wohl noch als Sklaven des neuen Herrn ausdriicklich erkenn-
bar.e Auf dieselbe Weise (durch Kaufgeld, Kaufbrief u. tatséichliche Be-
sitzergreifung) wurden auch die unbeweglichen Giiter (Felder, Hiuser
usw.) nach jidischem Recht erworben.! Ebenso war das Ersitzungs-
recht bei beiden, den Immobilien u. den Sklaven, in gleicher Weise
geordnet: in beiden Fiillen wurde ein dreijihriger ungestsrter Besitz
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gefordert.g Man erkennt daraus, da& die Sklaven rechtlich auf gleicher
Linie mit den unbeweglichen Giitern standen.h Allerdings werden auch
etliche Stimmen laut, die die Erwerbung der Sklaven nach Art des
Erwerbes von beweglichen Giitern, zB durch Tausch oder durch An-
sichziehen fiir erlaubt erachten.! Aber an der Wertung des Sklaven
dnderte das nichts: ob er den Mobilien oder den Immobilienk gleich-
gestellt wurde, immer kam er rechtlich ausschlieflich als eine Sache,
als ein Vermugensstﬁckl seines Herrn in Betracht (vgl. schon Ex 21,21:
HEr ist sem Geld“). Selbstverstandhch konnte be) dleser Anschauungs-
weise von irgend echt des Sklaven keine
Rede sein. ,Ein Sklave ist, sagte man, der, iiber den sein Herr Ge-
walt hat“, oder ,einer, dem seine Seele (Person) nicht eigen ist®.m
In rechtlicher Hinsicht machte sich dieser Grundsatz namentlich darin
geltend, daB der Sklave kein Eigentum erwerben u. besitzen konnte.
Was er fand,n was ihm geschenkt wurde,® was er sonstwie erwarb,p
alles gehorte seinem Herrn: ,die Hand des Sklaven ist wie die Hand
seines Herrn*.q Selbst seine Familie konnte er nicht seiri eigen nennen.
Der Herr hatte das Recht, ihm eine beliebige Sklavin zum Weibe zu
geben.r Die aus dieser Verbindung hervorgehenden Kinder folgten
dem Stand der Mutter, sie waren also gleichfalls Sklaven u. gehdrten
dem Herrn.s Auch hier galt; ,Was der Sklave erwirbt, erwirbt er
seinem Herrn“. Der Gedanke an diese erste u. einzige Aufgabe der
Sklavenehe, den Besitz des Herrn an Sklaven zu mehren,t ist es wohl

, der das mehrfach sich findende haBliche Wort gepriigt hat:
Dle Sklaven sind wie das Vieh®.u Natiirlich konnte der Sklave bei
seinem Tode den Seinen nichts hinterlassen; ,der Sklave kann kein
Testament machen*,v hiefs es. Umgekehrt ging dagegen der Sklave
selbst wie i dein andres I tiick beim Tode seines Herrn
in den Besitz der Erbberechtigten iiber, s. Lv 25, 46.

a. Qid 1, 3: Der kanaandische Sklave wird erworben durch Kaufgeld, durch Kauf-
brief u. durch (tatsichliche) Besitzergreifang.

b. BQ4,5: Wenn der Ochse einen Sklaven oder eine Sklavin gestofien hat, so
zahlt er (der Besitzer des Tieres) dreifiig Selat (vgl. Ex 21, 32), gleichviel ob er eine
Mine oder einen Golddenar wert ist. — In der Mischna des bT.s (BQ 41°) lauten die
SchloBworte: ,gleichviel ob er hundert Minen oder einen Denar wert ist.* Diese Les-
art liegt auch M¢kh Ex 21, 82 (98",11) zugrunde.

€. Als Beispiel eines Kaufbriefes diene Git 86®: Rab J¢huda ( 299) ordnete als
Sklavenkaufbrief (folgenden Wortlaut) an: Dieser Sl-n mt nchtmlﬁng dem Sklnon
tum verfallen, er ist los u. ledig von Freil
seitens des Konigs u. der Konigin (der Regierung in kemu Weise verfnllan als Ssldner,
Delinquent usw.), u. keine Marke (Abzeichen) irgendeines Menschen ist an ihm (er
gehbrt ausschlieBlich dem, der ihn zam Kauf anbietet). Auch ist er frei von jedem
Leibesfohler u. von neuem u. altem Aussatz, der wihrend der leteten vier Jahre
hervorgebrochen wi

d. Qid 22® Bar: ln welcher Weise (geschieht die Erwerlmng eines Sklaven) durch
Besitzergreifung? Hat er (der Sklave) ibm (dem Kiufer) seinen Schuh ausgezogen
oder ihm seine Geratschaften (Wasche) ins Badehaus nachgetragen, ihn entkleidet,
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gewaschen, gesalbt, gekiimmt, ihm Kleider n. Schuhe angezogen, ihn emporgehoben,
80 hat er ihn erworben. — Parallelstellen: BB 53%; pQid 1,599, 57. — Diese u. sln-
liche Sklavendienste werden Ofters erwihnt, 2B TanchB ~3v= § 10 (29%): Gewshnlich
triigt der Sklave seinen Herrn; triigt etwa sein Herr iln? Aber Gott verfuhr mit
Israel nicht also, vielmehr heift es Dt1,31: In der Wiiste, wo du gesehen, daf
Jahve dein Gott dich trug, wie einer sein Kind triigt. Ferner heifit es Ex 19, 4: Ich
trug euch auf Adlersfligeln. Gewdhnlich wiischt (badet) der Sklave seinen Herrn;
aber hier Lat Gott uns gewaschen, s. Ez 16,9: Ich wusch dich mit Wasser. Gewshnlich
kleidet der Sklave seinen Herrn an; aber hier hat Gott sie bekleidet, s. Ez 16, 10:
Ich kleidete dich in buntgewirktes Tuch. Gewshnlich zieht der Sklave seinem Herrn
die Schube au; aber hier heifit es (das.): Ich beschubte dich mit Tachasch. Gewdhnlich
leuchtet der Sklave seinem Herrn; aber hier hat Gott Israel geleuchtet, s. Ex 13,21:
Jahve zog vor ihnen her ... nachts in einer Feuersiule, um ihnen zu leuchten. —
Abnlich ExR 20 (829). In ExR 25 (86¢) als neuer Zug: Der Herr schlaft u. der Sklave
stebt bei ihm; aber Gott nicht also, vielmehr heift es Ps 121, 4: Siehe, nicht schlift
u. nicht schlummert der Hiiter Israels. || NuR 16 (182%): Gott sprach: Ein Mensch
erwirbt sich einen Sklaven, damit dieser die Fackel trage u. dem Besitzer leuchte;
aber ich habe nicht also getan: vielmehr withrend ihr meine Knechte seid (s. Lv 25, 55),
nahm ich die Fackel u. leuchtete euch. Nach allgemeinem Brauch erwirbt der Mensch
einen Sklaven, damit dieser, wenn er sich auf eine Reise begibt, vorausgehe u.
die Station herrichte; aber ich habe nicht also getan, sondern obwohl ihr meine
Knechte seid, habe ich euch die Station hergerichtet, s. Nu 10, 33: Die Lade des
Bundes zog vor ihnen her, um ibnen einen Ruheort zu erspihen. Nach allgemeinem
Brauch erwirbt der Mensch einen Sklaven, damit dieser fir ihn Brot backe; aber
ich habe nicht also getan: obwohl ibr meine Knechte seid, habe ich euch Brot vom
Himmel her gebacken, wie es heift Ps 78,25: Brot der Starken (= Engel) ab der
Mensch.

€. Schab 58%: Schemudl ( 254) hat gesagt: Der Sklave darf (am Sabbat) mit dem
Siegel (Marke) an seinem Halse ausgehn, aber nicht mit dem Siegel (Marke) an
seinem Kleide. — Auch eine Schelle um den Hals oder am Kleide erscheint als
Sklavenabzeichen: (Der Sklave darf am Sabbat) nicht ausgehn mit der Schelle an
seinem Halse, wohl aber mit der Schelle an seinem Kleid Schab 58% — Wohl
von einem Brandmal ist TMak 4, 15 (443) zu verstehn: Wer (am Sabbat) an
seinem Sklaven ein Mal anbringt, damit er nicht entfliehe, ist straffrei. Vgl.
auch die Git 86® in Arm.c erwihute Marke. || Git 43® Bar: Wenn jemand auf ibn
(seinen Sklaven) von einem Nichtjuden ein Darlehn aufgenommen hat (der Sklave
hier als Birgechaft oder Hypothek benltzt), so geht der Sklave, sobald der
Nichtjude seine Besitzergreifung (cv33 = vouds = »our) an ihm vollzogen hat,
zar Freiheit aus. (Der verpfindete Sklave geht, nachdem der lsraelit den Zahlungs-
termin nicht iunegehalten hatte, in den Besitz des Nichtjuden iiber. Das wird
einem Verkauf glel®hgestellt, u. wer seinen Sklaven an einen Nichtjuden verkanft,
hat ihn nach Git4, 6 losznkanfen u. freiznlassen.) Was ist mit ,seiner Besitzergreifung®
sc1=: gemeint? Rab Huna b. Jthuda (um 300?) hat gesagt: *z33 (ein eingebranntes
Zeichen; nach Raschi: ,ein Siegel u. Abzeichen der Sklaverei, das man den Sklaven
an ibren Hals héngt). Vgl. zu dieser Stelle auch Levy 8, 400 oi=; u. Kraufi, Lehnw. 2,
860; Archiiol. 2, 89. — Die Bar findet sich in TAZ3, 16 (464).

J. SLv 25, 45 (444%): Sie (die Kindor der Beisassen) sollen ever Besitz (als Sklaven)
sein Lv 25,45. Siebe, sie sind wio Landbesitz: wie Landbesitz erworben wird durch
Kaufgeld, durch Kaufbrief u. durch tatsiichliche Besitzergreifung, so werden auch
Sklaven durch Kaufgeld, durch Kaufbrief n. durch tatstichliche Hesitzergreifung er-
wor!un. 11 Qid 22b: Es heift Lv 25,46: ,lbr mdgt sie (die Beisassen) als Eigentum
gewinnen fur eure Kinder, daf die sie als Besitz =nmx erben®. Die Schrift vergleicht
sie mit dem Erbacker mmx mvw: wie der Erbacker erworben wird durch Kaufgeld,
durch Kaufbrief u. durch it i i 80 wird auch der k isch

E
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Sklave durch Kaufgeld, dorch Kaufbrief n. durch tatsiichliche Besitzergreifong er-
worben. Oder wie ein Erbacker im Jobeljabr an die (urspringlichen) Besitzer wieder
zurlickfllt, fallt so auch der kanaandische Sklave im Jobeljahr an die (urspriinglichen)
Besitzer zurlick? Die Schrift sagt lebrend Lv 25,46: Auf ewig mogt ibr durch sie
Sklavenarbeit tun lassen. — Parallelstelle pQid 1, 599, 39.

&. BB 3, 1: Zur Ersitzang von Hiinsern. Brunnen, Griiben, Hohlen, Tanbenschligen,
Badern, Keltern, kilnstlich bewiisserten Ackern u. Sklaven, wberhaupt von allem,
was immerwihrend Nutzen bringt, geboren drei Jahre vom Tage bis zum Tage (d. h.
drei volle Jahre). Zor Ersitzong eines (nur) durch Regen bewisserten Ackers gehdren
drei Jabre, wenn auch nicht vom Toge zum Tage.

k. Meg 23b: Der Sklave wird mit Ackern gleichgestellt (verglichen), wie es heifit
Lv 25,46: lhr mdgt sie als Eigentum gewinnen fir enre Kinder, dafs die sie als Besitz
erben. — Als Belege seien auBer den in Anm.f n. g gebrachten noch angefiihrt
Schebnfoth 6.5: Dies sind die Dinge, derentwegen man nicht (den mosaischen Eid)
schwort: Sklaven, Urkunden, Lindereien u. Geheiligtes. Bei ihnen findet aunch nicht
der doppelte oder der vier- u. fanffache Ersatz statt (vgl. Ex 21,37; 22,3). | BM 4,9:
Dies sind die Dinge, bei denen es keine Ubervorteilung gibt: Sklaven, Urkunden,
Lindereien v. Geheiligtes. — Den Schriftbeweis hierzu s. SLv 25, 14 (4332); ferner
vgl. oben S.373f. u. bei 1 Thess. 4,6 S. 638 1.

1. Qid 22b: Es ist gelehrt worden: Der Sklave wird erworben auch durch Tansch-
handel. . .. Sch°mugl (+ 254) hat 5es.gt Der kanaaniische Sklave wird erworben darch
Anslclmelun (Ansichnehmen =3 Exk. §. 372 E, Nr. 1). — In derselben Weise
wurde auch das Kleinvieh erworben. Qldl 4: Das Grobvieh wird durch Ubergabe
(seitens des Verkiiufers an den Kiufer) erworben u. das Kleinvieh durch Emporheben,
so R. Melr (am 150) u. R. Eli‘ezer (um 90). Die Gelehrten aber sagten: das Kleinvieh
wird durch Ansichziehen erworben. — Das Hochheben des Herrn seitens des Sklaven
oder umgekehrt des Sklaven seitens des Herrn wird als Modus der Sklavenerwerbung
genannt Qid 227,29,

k. pQid 1,594, 53: Eine Mischna sagt: ,Sklaven sind wie Landereicn*; eine andre
Mischna sagt: ,Wie bewegliche Guter®.

1. Qid 23%: Wenn ein Proselyt stirbt u. Israeliten eignen sich scine Glter an u.
unter diesen (Giitern) befinden sich Skl seien es erwachsene oder minderjihrige,
so erwerben diese sich selbst als Freie (sie sind freizulassen). — Dasselbe Git 39%. ||
Git 38Y: Rabbah (t 831) hat gesagt: . . . Wenn einer seine Giiter (sein Vermugen)
beiligt n. unter diesen befinden sich Sklaven, so sind die Schatzmeister nicht berechtigt,
diese zur Freibeit ansgehen zu lassen, sondern sie verkaufen sie an andre u. die
andren lassen jene zur Freiheit ansgehen. || Berakh 2, 7: Als sein (des Rabban Gamliél,
um 90) Sklave Tebi gestorben war, nahm er Beileidsbezeigungen seinetwegen an. Es
sagten scine Schiller zu ibm: Hast du uns nicht gelebrt, unser Lehrer, dafs man keine
Beileidsbezeigungen wegen der Sklaven annimmt? Er antwortete ihnen: Mein Sklave
Tebi war nicht wie all die tbrigen Sklaven, er war tichtig (fromm). — Dazn heifit
es in der Bar Borakh 16%: Wegen Sklaven n. Sklavinnen stellt man sich nicht in
der Traverreibe nuf, ibretwegen spricht man nicht den Lobspruch der Trauernden,
auch nicht die Beileidsbezeigungen fir Tranernde. Es geschah, dab eine Sklavin dos
R. Elifezer (um 90) starb; es gingen seine Schiller zu ibm, um ibn zn trosten. Als
er sie sah, stieg er zum Sbller empor, sie stiegen ihm nach empor; er ging in den
Vorsaal, sie gingen hinter ihm her; er ging in das Speisezimmer, sie gingen hinter
ibm ber. Er sprach zu ihnen: Ich glaubte, da ibr durch Laues wiirdet verbrannt
Werden, nun aber werdet ibr nicht einmal durch AllerheiSestes verbrannt (ihr hab!
die A meines A i nicht Habe ich ench nich
gelohrt: Wegen der Sklaven u. Sklnvlnnen stellt man sich nicht in der Trauerrei
auf, egen spricht man nicht den Lobsprach der Tranernden, auch nicht die Bei-
leidsbezeigungen fur Trauernde? Vielmebr was sagt man ibretwegen? Wie man zu
einem Menschen wegen eines Ochsen oder wegen eines Esels, die starben, sagt:
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,Gott (syn=) ersetze dir deinen Verlust‘, so sagt man auch zu ihm wegen seines
Sklaven u. seiner Sklavin: Gott (a17=7) ersetze dir deinen Verlust! — Dasselbe pBerakh
9,55, 59. Doch s. auch bei II, Nr. 8 Anm. a.

m. Git 38%: Ein Sklave, tiber den die Gewalt seinem Herrn zusteht, der wird
Sklave genannt, ein Sklave, uber den die Gewalt nicht seinem Ferm zusteht, wird
nicht Sklave genannt. — Ebenso J% 485. || Naz 619: Raba (f 352) hat gesagt: . . . Die
Schrift sagt Nu 30,8: ,Falls jemand Jahven ein Gelibde tut ..., so daf er seiner
Seelo oine Entsagung auferlegt; das geht auf den, dem seine Seele (Leben) eigen
ist; da ist ausgeschlossen der Sklave, dem seine Seele (Leben) nicht eigen ist. —
Dasselbe Naz 62V,

n. BM 1,5: Der Fund seines Sohnes u. seiner Tochter, wenn sie minderjibrig sind,
der Fand seines kanaaniischen Sklaven u. seiner kanaanfiischen Sklavin, der Fund
seines Weibes, siehe, die gehtren ihm (dem Hausherrn).

0. pQid 1,60%,29: Ein Sklave darf ein Geschenk in Empfang nehmen von einem
andren fir einen andren, von einem andren fiir seinen Herrn, aber nicht von seinem
Herrn fir sich selbst; ob von einem andren fiir sich selbst, dartiber besteht eine
Meinungsverschiedenheit zwischen R. Meir (um 150) u. den Gelehrten. Sagt einer (zu
einem Sklaven): Hier dieses Geld soll dein sein, ohne daf deinem Herrn Verfugung
dariiber zusteht, 8o hat, was sein Sklave erworben hat, sein Herr erworben. Das sind
‘Worte des R. Meir. Die Gelehrten aber sagten: Der Sklave hat es erworben u. nicht
sein Herr. — Wie diese Kontroverse gemeint ist, zeigt Qid 23%: R. Eltazar (um 270)
hat gesagt: ... Alle Welt stimmt darin @iberein, daB, was ein Sklave erworben hat,
sein Herr erworben hat. Um welchen Fall handelt es sich hier (bei der obigen Kontro-
verse zwischen R. Melr u. den Gelehrten)? DaB ihm (dem Sklaven) ein andrer eine
Mine zueignet mit den Worten: ,Unter der Bedingung, daf du dadurch zur Freiheit
ausgehst®, R. Meir meinte, wenn er zu ihm sage: ,Erwirb*, so habe, was der Sklave
erwarb, sein Herr erworben; u. wenn er zu ibm sage: ,Unter der Bedingung®, so
babe er damit nichts gesagt (denn Bedingungen, die gegen das Gesetz verstofien,
sind ungiltig). Die Rabbinen dagegen meinten, daB er auch dieses nicht fir sich
selbst erworben habe, da jener ihm nur gesagt hal Unter der Bedingung, daf da
dadurch zur Freibeit ausgehst* (denn auch auf diese Weise erhiilt es ja sein He:
Die Halakha richtet sich nach R. Meir, s. Rabbenu Tam bei Rabbenu Ascher zu Qid 23,

p. Aligemeiner Grundsatz ist: ,Hat der Sklave erworben, 8o hat sein Herr er-
worben® 23 m3t mayn nixv, 2B pQid 1, 608, 26; arambiisch: ntan py 4=y “3p, zB Qid
23Y,21.24; in etwas andrer Form Pes 88b,27: ,Was ein Sklave erworben hat, hat
sein Herr erworben p 33 mpw mw, || TBQ 11,2 (370): Wenn ein Sobn mit dem,
was seines Vators ist, Handel treibt, u. ebenso wenn ein Sklave mit dem, Was seines
Herrn ist, Handel treibt, siehe, 8o gehrt es dem Vater, siehe, 80 gehdrt es dem Herrn. ||
GuR 67 (42%): Isaak sprach za Esau: Siehe, zum Herrn habe ich ihn (Jakob) fur dich
gesetzt Gn 27,37. . .. Er sprach za ibm: Zum Kdnig habe ich ihn tiber dich gemacht,
u. die fur dich betimmten Segnungen gelidren ihm. Ein Sklave, wessen ist er? (Seine)
Gater, wessen sind sie? Der Sklave u. alles, was sein ist, gehort seinem Herrn! Paralle]-
stellen: TanchB r=ow § 24 (72); DtR 1 (196°). || Mog 16%: (Mardokhai sprach zu
Haman:) Du_Frevler, wenn ein Sklave Vermtgen erwirbt, wem gehort der Sklave
u. wem das Vermigen? — Die gleiche Frage im Munde des G®biha b. Pesisa, eines
angeblichen Zeitgenossen Alexanders d. Gr., Sanh 918, — Die Kehrseite davon war,
daB der Sklave, weil er nichts besaf, auch keinen Schadenersatz far Unheil, das er
angerichtet hatte, zu leisten brauchte. BQ 8, 4: Der Zusammenstof mit einem Sklaven
u. einer Frau ist schlimm: wer ihnen eine Verletzung beibringt, ist zu Schadenersatz
(8. w. u. bei Nr. 3) verpflichtet; wenn sie aber andren eine Verletzung beibringen, sind
'!' frei (denn alles, was sie haben, gehtrt dem Herrn, bezw. dem Ehemann); aber
sio mbissen (unter Umstinden) spéter bezahlen: wenn die Fran durch Scheidebrief
entlassen wird, wenn der Sklave freigelassen wird, sind sio zum Zahlen verpflichtet
(denn jetzt konnen sie Eigentum erwerben).
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q. Der Grundsatz 13 ==3 727 = findet sich oft, zB pQid 1, 604, 23. 38.39; MSch 4,4;
BM 967, 43.

r. Posiq 11b 5. bei Mt 19,6 S. 803f. || NuR 23 (194%): Gleich einem Kdnige, der
Sklaven u. Sklavionen hatte. Er gab seinen Sklaven Sklavinnen von einem andren
(fremden) Anwesen u. seinen Sklavinnen Sklaven von einem andren Anwesen. Da
trat der Konig hin u. tberlegte in seinem Innern u. sprach: Die Sklaven sind mein
u. die Sklavionen sind mein; es ist besser, dafi ich meine Sklaven meinen Sklavionen
as Meine den Meinen! || Sanh 58 spricht R. Chanioa (um 225) von einem
4der eine Sklavio mit seinem Sklaven verband®.

8. Vgl. M°kh Ex 21,4 bei I Nr.3 8. 715 Aom. u.

t. Bezeichnend ist T'm 6,2: Was ist Hurenlohn? (vgl. Dt 23, 19).... Wenn einer
zu einem andren sagt: ,Hier hast du dieses Lamm, laf dafur deine Sklavin bei
meinem Sklaven Uber Nacht liegen®, so ist das nach Rabbi ( 2179) kein Hurenlohn,
die Gelehrten aber sagten, es sei Hurenlohn. — Die Stelle handelt allerdings vom
hebriiischen Sklaven; doch war die Praxis mit kansanilischen Sklaven gowif keine
andre. Parallelstelle SDt 23, 19 § 261 (121%,18). Ebenso deutlich ist pQid 1, 599, 2:
Es heifit Dt 15, 18: ,Fir das Doppelte des Lohnes eines Tagelshners hat er dir sechs
Jahre lang gedient.* Ein Tagelohner arbeitet bei Tage, aber nicht bei Nacht. Der
hebréiische Sklave arbeitet sowohl bei Tage, als auch bei Nacht. . . . R. Ammi (um 300)
hat im Namen des R. Jochanan (} 279) gesagt: Er gibt ihm eine kanaansische Sklavin,
u. 80 wird er erfunden als einer, der bei Tag u. bei Nacht arbeitet. — Auch hier
gilt das zum vorigen Zitat Bemerkte.

u. Das Wort: ,Sklaven sind wie das Vieh® ist von verhiltnismiifig harmloser
Bedeutung da, wo es die Sklaven in halakhischer Hinsicht irgendwie mit dem Vieh
auf gleiche Linio stellt. Qid 22%, 20 sagt zB Schemusl (+ 254): ,Der kanaanaische
Sklave wird durch Ansichziehen (Ansichnehmen m12*v%) erworben. In welcher Weise?
Packt er ibn an, u. er kommt za ihm, so hat er ihn erworben (in Besitz genommen);
hat er ihn dagegen gerufen, u. er ist zu ihm gekommen, 8o hat er ihn nicht erworben.*
Gegen den letzten Satz wird nun Bar zitiert, die von der Erwerbung von Tieren
durch Ubergabe, bezw. durch A zichen handelt, u. die gleichfalls die Frage stellt:
In welcher Weise durch Ansichziehen (Ansichnehmen)? Die Antwort lautet: Wenn
er (der Kaufer) das Tier ruft (an sich lockt) u. es kommt, ... 8o hat er es damit
erworben (in Besitz genommen). Das Rufen genligt also bei einem Tier, aber nicht
beim Sklaven nach Sch’muél. Man erklirte diese Abweichung Das Vieh kommt
nach dem Willen des Herrn, der Sklave kommt nach seinem eigenen Willen®; dem
fugt dann Rab Aschi (+ 427) die Bemnknng hinza: ,Ein minorenner Sklave ist wie
das Vieh*, niimlich in der Hinsicht, daé sein Kommen auf einen Anruf hin seine
tatsiichliche Besitzergreifung bedeutet, u. zwar weil er ebensowenig wie ein Tier aus
eigenem Entschluf, sondern auf den Ruf des Kiufers kommt. — Abnlich wird das
Wort bei eherechtlichen Bestimmungeu verwandt. Qid 8,12 stellt die Regel auf: Wo
eine Frau weder mit ihm (alnem bestimmten Ieraeliten, an den sie verheir
noch mit andren (lsraeliten) eine gtiltige Verlobung eingehen konnte, da ist das Kind
wie sie (folgt in relngbcur, nationaler u. rechtlicher Hinsicht der Mutter, nicht dem
Vater). Welches ist ein solches (Kind)? Das ist das Kind einer Sklavin oder einer
Nlchqﬂdm (mit denen einem Israeliten die Ehe verboten ist). — Dazu wird Qid
68%, 30 gefragt: Woher 146t wich das in bezug auf die kanaaniische Sklaviu (aus
der Schrift) beweisen? Rab Huna (f 297) hat gesagt: Die Schrift sagt Gn 22,5: .
Abraham sprach zu seinen Dienern (Sklaven): ,Bleibet ibr hier, Eselsvolk*!! d. h.
Volk, das dem Esel gleicht. Da finden wir, daf bei ibr (einer Sklavin) eine Verlobung
ungultig ist (gleicherweise wio es bei einer Eselin keine Verlobuog gibt). — Die
Rabbinen haben die Regel, dafi das Kind einer Skl eherechtlich nicht dem
Vater, sondern der Mutter folgt, Qid 69, 20 auch so driickt: Jedes Kind im

' Der Midrasch liest oz (Volk) statt a7 (mit, bei).
Strack u. Billerbeck, NT IV 46
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Mutterleib einer Sklavin ist wie das Junge im Leib des Viehs. — Alimahlich hat
sich aber das Wort: ,Sklaven sind wie das Vieh* von seinen halakhischen Beziehungen
losgeldst u. ist so zu einem Werturteil geworden. Semachoth 1,10: Man nimmt keine
Beileidshezeigungen wegen Sklaveo an; denn die Sklaven sind wie das Vieh ge-
achtet. — Der begriindende Schlufisatz feblt in der Amsterdamer Ausgabe von
1644 . || pBerakh 8, 6, 27 wird erzilllt, wie eine Sklavin eine unziichtige Zumutung
mit der mangelnden Gelegenheit, ein Tauchbad zu nehmen, ablehnt. Darauf wird ibr
erwidert: Bist du deon nicht wie das Vieh? Sie antwortete ihm: Hast du nicht ge-
hért von dem, der zu einem Vieh eingeht, daf er gesteinigt wird? (vgl. Ex 22,18). ||
GaR 56 (35¢): Woher ld6t sich beweisen, da8 die Sklaven dem Vieh gleichen? Von
hier (Gn 22, 5): Bleibet ibr hier, Eselsvolk (s.0.). — Das Urteil tiber die Sklaven
ist schon frithzeitig anf alle Nichtjuden ausgedehnt worden. Jeb 60® Bar: So hat
R. Schimfon b. Jochai (um 150) gesagt: Graber der Nichtjuden verunreinigen nicht
durch Bezeltung (vgl. Nu 19, 14); denn es heifit Ez 34,81 ,Ihr aher, meine Schafe,
Schafe meiner Weide, Menschen seid ihr®. Ihr (Israeliten) heifiet Menschen, aber
nicht heifien die Nwhuuden Menschen (u. da Nu 19, 14 ausdriicklich von der Ver-
unmmgung dnrch einen totan .Mel\achen rodet. 8o folgt daraus, daf Gritber der

Tn der BM 114 heift
es genauer zum Schluf: Thr wndel Menschen genannt, aber nicht werden die Vélker
der Welt Menschen genannt, sondern Vieh.

v. Jalg za Gu 49,1 (1 § 157) aus JelammCdenu: R. Chanina (um 225) hat gesagt:
Nach iblichem Brauch kann ein Sklave kein Testament Jeadsjxy) machen;
u. wer macht ein Testament? Der freie Mann 1~

2. Die religi der k
Synagoge.

Der aus den Hinden eines Nichtisraeliten in den Besitz eines Juden
ibergehende kanaansische Sklave hatte sich der Beschneidung u. einem
Tauchbad zu unterwerfen.8 Damit wurde er, wie man sagte, unter
dne Fliigel der Schekhina (Gottheit) gebracht, d. h.in das Judentum

b Ein unbedingter Zwang diirfte aber in diesem Stiick
kaum ausgeiibt worden sein; denn wenn wir auch von einigen Seiten
horen, dab Sklaven nicht unbeschnitten bleiben sollten, so haben doch
andere Gelehrte dieser Forderung nicht zugestimmt. Der Ausgleich
der Meinungen scheint dahin erfolgt zu sein, daB derjenige Sklave,
der beim Kauf von vornhereln in seine Beschneidung nicht willigte,
zu deren Vornah interher nicht g gen werden durfte; man
sollte mit einem solchen vielmehr zwdlf Monate Geduld haben, ob er
sein.en Sinn #dern wiirde; bleibe er abor auch dann noch bei seiner
Wengerung, 80 mbge man ihn wieder verkaufen, u. zwar ins Ausland
an einen Nxchhsrullten ¢ Mit der Beschneldung i}hernahm der Sklave
die Beob Teile des jiidisch All-
zuviel wurde aher nicht gefordertﬂ Der Grundsatz, daf der Sklave
volles Eigentum seines Herrn sei, wirkte auch hier nach, insofern
man vermied, dem Sklaven solche religi Pflichten aufzuerl
durch deren Befolgung das Interesse seines Herrn leiden konnte. Der
Wunsch des Besitzers ging auf moglichste Ausniitzung der Zeit u.
der Arbeitskraft seines Sklaven. Man erklirte deshalb, daf alle Gebote,
deren Ausilbung an eine besti Zeit gebunden sei, fiir Sklaven

Stell

Sklaven in der alten
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keine verbindliche Geltung héitten; nur zu solchen Geboten seien sie
verpﬂlchtet deren Erfullllng von der Zeit unabhiingig sei. Dieselbe
galt auch hinsichtlich der Gebote, die den jiidi~
schen Frsuen oblagen; mit diesen standen also die Sklaven in reli-
givser Hinsicht auf gleicher Linie.¢ Hiernach waren die Sklaven frei
zB von der Schemat-Rezitation, vom Anlegen der Gebetsriemen,f vom
Wohnen in der festlichen Laubh g vom P bl am Neu-
jahrstageh u. vom Erscheinen im Tempel vor Jahve an den grofien
Festen.i Die Nichtbeteiligung der Sklaven am Festpilgerzug wird Chag
42,27 in lehrreicher Weise noch besonders mit Ex 28, 17 begriindet.
‘Woher lifit sich beweisen, so wird gefragt, dab die Sklaven nicht
zum Erscheinen im Tempel an den Festen verpflichtet sind? Rab Huna
(f 297) hat gesagt: Die Schrift sagt Ex 28,17: ,Dreimal im Jahre
soll all dein Minnliches vor dem Herrn Jahve erscheinen.* Der,
welcher nur einen Herrn hat (soll heinen), da ist hl
der (noch) einen andren (zweiten) Herrn hat. — Man erkennt hier
unschwer die Meinung: Herrendienst vertriigt sich nicht mit Gottes
Dienst. Vgl. auch Jalg Sm § 78 (aus Jelamme®denu): Warum sind die
Frauen mit den Kindern u. Sklaven in bezug auf die Erfiillung der
Gebote verbunden (auf gleiche Linie gestellt) worden? Weil sie (die
Frauen u. Kinder) nur ein Herz (nimlich fiir ihren Mann u. Vater)
haben; ebenso ist das Herz des Sklaven nur auf seinen Herrn ge-
richtet. — Fiir das Wort Jesu: ,Niemand kann zween Herren dienen*
bietet hier die Halakha einen eigentiimlichen Beleg. — Dagegen waren
die Sklaven verpﬂxchtet zB zum (Achtzehn-)Gebet zur Anbringung
der Tiirp 1 u. zum Sprechen des Ti f Auch das
Nasiriat u. andre Geliibde durften sie auf sich nehmen. Doch hing
deren Giiltigkeit mehr oder weniger vom Belieben ihrer Herren ab.
Hatte der Sklave das Nasirfiatsgeliibde abgelegt, so konnte ihn sein
Herr, wenn er wollte, zum Weii & oder zur Ver ini, durch
eine Leiche zwingen; damit erreichte dann das Geliibde sein Ende.k
Man berief sich dabei auf das Wort Nu 6, 8: ,Denn seine Gottesweihe
ist auf seinem Haupt* u. erklirte: ,Damit ist der gemeint, der keinen
andren (zweiten) Herrn hat. Da ist der Sklave ausgeschlossen, der
einen andren Herrn hat* pNaz 9, 57¢,25. Der Sklave ist in erster
Linie gewissermafien seinem Herrn geweiht; darum hat dieser die
Vorhand vor jeder anderweitigen Weihe. — Bei den tibrigen Gelitbden
unterschied man zwischen solchen, mit denen eine Verminderung der
Leistungsfihigkeit des Sklaven, also eine Benachteiligung des Herrn
verbunden war, u. solchen, bei denen dies nicht der Fall war. Die
letztm_: konnte der Herr nicht auflésen, sie waren vom Sklaven inne-
zuhaltén. Die ersteren dagegen fielen von selbst hin, indem man auf
sie Lv 5, 4 anwandte: ,Falls jemand mit den Lippen schwatzend
schwbrt es sei nun Boses zu tun oder Gutes“. Aus diesen Worten
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folgerte man, daf, wie das Gute in des Gelobenden Hand liege, so
auch das Bose in seiner Macht stehen miisse; wo das nicht zutreffe,
gei das Gelitbde hinfillig. Nun steht dem Sklaven, so ist die Meinung,
wohl das Recht zu, sich selbst Boses zuzufiigen; aber seinem Herrn
darf er nichts Boses tun; das wiirde aber geschehen, falls er durch
sein Gelibde die eigene Arbeitskraft verringerte; deshalb sind alle
derartigen Geliibde von vornherein, weil wider die Schrift verstofiend,
ungiitig! — Die Sabbatruhe war dem Sklaven durch Ex 20, 10 ver-
biirgt. Doch machte man hierbei einen Unterschied zwischen beschnit-
tenen u. unbeschnittenen Sklaven: die letzteren waren zur Arbeitsruhe
nur in dem Umfang verpflichtet, in welchem ein Israelit dazu an den
Zwischenfeiertagen verpflichtet war.m

a. Allgemeine Regel: ,Wie man die Proselyten beschneidet u. ein Tauchbad
nehmen 1i6t, o beschneidet man auch die Sklaven u. 146t sie ein Tauchbad nehmen
im Namen (zwecks) des , Maimonides (bei Kirchheim, Traktat Gerim
$.40 Anm. 8). — Uber die Benediktionen bei der Beachneidung eines Sklaven heifit
ea Schab 137b: Wer die Sklaven beschneidet, spricht: ,Gepriesen seist du, Jahve
unser Gott, der uns durch seine Gebote geheiligt u. uns Befehl gegeben hat in bezug
auf die idung.* Wer den Lobsprach (nach der Beschnei spricht, sagt:
»Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, der uns durch seine Gebote geheiligt u. uns
befohlen hat, die Sklaven zu beschneiden u. von ihnen das Blut des Bundes triufeln
zu lassen; denn wenn das Blut des Bundes nicht whre, wiirden die Gesetze des
Himmels u. der Erde nicht Bestand behalten, wie es heift Jor 38, 25: Wenn nicht
mein Bund wire bei Tag u. bei Nacht, wiirde ich die Gesetze des Himmels u. der
Erde nicht gegeben haben (S0 der Midrasch); gepriesen seist du, Jahve, Schliefer
des Bundes!* — Betrefls der Beschneidung der Sklavenkinder horen wir Schab 135
Bar: Es gibt im Haus Geborenes (s. Gn 17,12), das am ersten Tag beschnitten wird,
u. es gibt im Haus Geborenes, das am achten Tag beschnitten wird. Es gibt um
Geld Erksuftes (s. Gn 17,12), das am ersten Tag beschnitten wird, u. es gibt um
Geld Erkauftes, das am achten Tag beschnitten wird, ... Wie denn? Hat einer eine

kauftes, das am achten Tag beach:
zogleich mit ibr ihr Kind, 8o ist dies ein um Geld Erkauftes, das a:
(des Ubergangs in den Besitz eines lsraeliten) beschnitten wird, .. .
Sklavin gekauft, die (erst) bei ihm schwanger wurde u. gebar, 8o ist dies ein im Haus
Geborenes, das am achten Tage beschnitten wird. R. Chama (um 260) hat gesagt: Hat
sie geboren u. hinterher das Tauchbad (im Namen des Sklavenstandes) genommen,
80 ist es ein im Heus Geborenes, das am ersten Tag beschnitten wird; hat sie das
Tauchbad genommen u. hinterher geboren, 8o ist es ein im Haus Geborenes, das am
achten Tag beachnitten wird. — Da der freizulassende Sklave gleichfalls ein Tauch-
bad zu nehmen hatte u. zwar im Namen der Freilassung (s. I, Nr. 5 Anm. s), s0
konnte es vorkommen, daf ein Sklave in listiger Weise das Sklavenbad zum Frei-
heitsbad stempelte u. so seine Freilassung erzwang. Als Vorbeugungsmafiregel wird
J%b 462 empfohlen: Sch®mudl (t 254) hat gesagt: ,Man mub sich seiner im Wasser
bemichtigen® (so daf sein Tauchbad jedermann als Sklavenbad erscheint), in der
Weise, wie man es mit min (Benjamin), dem Sklaven des Rab Aschi (i 427)
gemacht hat. Als dieser jenen das Tauchbad (im Namen des Sklavenstandes) wollte
nebmen lassen, tbergab er ibn ihnen, namlich dem Rabina u. dem Rab Acha-b. Raba;
or sagte zu ihnen: ,Seht euch vor, denn von euch fordere ich ibn.* Sie warfen ihm
eine Fessel um seinen Hals, di bald schlaff liefien, bald zusammenzogen. Sie
liefien sie schlaff, damit sie keine nung (zwischen dem Ktrper u. dem Wasser)
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bilde; sie zogen sie zusammen, damit er nicht zavorkomme u. zu ihnen sage: ,Im
Namen eines Freigelassenen nehme ich das- Tauchbad!* ;Wihrend er seinen Kopf
aus dem Wasser erhob, setzten sie ihm ein Gefif mit Lehm auf seinen Kopf u.
sprachen zu ibm: Geb, trage es in das Haus deines Herrn (= tue Sklavendienste)!

b. GoR 47 (299) Bar: Man darf an einem Zwischenfeiertag (den Tagen zwischen
den ersten u. letzten Tagen des Passah- u. Huttenfestes) auf einen Markt der Heiden
gehen, um von ihnen Hiuser, Felder, Weinberge, Sklaven u. Sklaviunen zu kaufen.
R. Ammi (um 800) hat im Namen des Resch Lagisch (um 250) gesagt: Nicht damit
ist es abgetan, dab beschnittene Sklaven sein eigen werden diirfen, sondern auch un-
beschnittene, weil er sie unter die Flugel der Schekhina bringt. — Einen andren
Zweck der Beschneidung der Sklaven nennen die Pirqe REI 29 (14¢): Woher, daf
man die Sklaven beschneidet? Weil es Gn 17, 27 heifit: Alle Minner seines Hauses,
der im Hause Geborene u. der um Geld ... Erkaufte, warden beschnitten. Und
warum beschneidet man sie? Der Reinheit wegen, damit sie ihre Herren bei deren
Essen u. Trinkeu nicht veruureinigen; denn wer mit einem {Akum (= Gotzendiener,
Nichtisraeliten) i6t, der ist wie einer, der mit einem Hunde ifit. Wie der Hund, der
nicht beschnitten ist, so der {Akum, der nicht beschnitten ist. — Tatsichlich galt
aber der beschnittene Sklave als n als Sohn des Bundes, zB Mkh Ex 20,10
(77%): ,Dein Sklave u. deine Sklavin® Ex 20, 10; damit sind die Sthne des Bundes
3 w3 gemeiot. Du sagst: ,Damit sind die Sthne des Bundes gemeint®, oder nicht
vielmehr der unbeschnittene Sklave b~» =35? (5% 72y steht also gegensiitzlich zu
r3 73.) Wenn es Ex 28, 12 heifit: ,Damit der Sobn deiner Sklavin u. der Fremdling
aufatme®, siehe, so ist damit der unbeschnittene Sklave gemeint, Was will da die
Schrift lebrend sagen mit: ,dein Sklave u. deine Sklavin® (Ex 20, 10)? Das sind die
Kinder des Bundes (d. h. die beschnittenen Sklaven). (Eine #holiche Stelle s. Mkh
Ex 23, 12 Bl 106%) — In der Parallelstelle J¢b 48> wird der Ausdruck r+a 12 aus-
driicklich ersetzt durch b 237 = beschnittener Sklave. — Die volle Zugehrigkeit
zur Gemeinde lsrael erlangte jedoch der Sklave durch seine Beschneidung nicht; vgl.
zB BQ 883: ,Der Sklave ist nicht geeignet, in die Gemeinde einzutreten.® Er konnte
als Sklave daher auch keine Israclitin heiraten.

¢. Me%kh Ex 12, 44 (20%): ,Aber jeder Sklave eines Mannes, der um Geld gekanft
ist ~— den sollst du beschneiden, dann darf er davon (vom Passahlamm) essen* Ex 12, 44,
Das zeigt seinem Herrn an, daB die (unterlassene) Beschneidung seiner Sklaven ihn
(den Herrn) verhindert, vom Passahlamm zu essen (als Subjekt des Schlufisatzes:
»dann darf er davon essen* wird also der Herr angenommen). ... Das sind Worte
des R. Elifezer (um 90). R.Jischmafel (+ um 135) sagte: Es hindert ibn die (unter-
lassene) Beschneidung seiuer Sklaven nicht, vom Passahlamm zu essen. Und was
will die Schrift lehrend sageu mit: ,Den sollst du beschneiden® (Ex 12,44)? Siche,
wenn Sklaven u. zwar unbeschnittene vor ihm (dem Herrn) siud, wober darfst du
sagen, daB er, wenn er sie beschneiden u. (das Passah) essen lassen will, dazu be-
rechtigt ist? Die Schrift sagt lehrend: ,Den sollst du beschneiden, dann darf er davon
essen®, niimlich der Sklave (also ist vom Essen des Herrn tiberhaupt nicht die Rede).
Wir finden, dab der Herr berechtigt ist, sich unbeschnittene Sklaven zu halten; denn
es heift Ex 23,12: Damit der Sohn deiner Sklavin u. der Fremdling aufatme (u.
diese Worte bezi sich auf unbeschnittene Sklaven, 8. oben). R. Elifezer sagte:
Er ist nicht berechtigt, sich unbeschnittene Sklaveu zu halten; denn es heifit Ex
12,44: ,Den sollst du beschneiden, dann darf er davon essen.* Was will dann in
diesem Fall (da es ja unbeschnittene Sklaven in Ierael iberhaupt nicht geben wirde)
die Schrift lehrend sagen mit deu (von einem unbeschnittenen Sklaven handelnden)
Worten: ,Damit der Solm deiner Sklavin u. der Fremdling aufatme?* Sie will dir
sagen: ist einer gemeint, den sein Herr am Sabbatvorabend zugleich
mit dem Dunkelwerden gekauft bat u. den er zum Dunkelwerden nicht mehr be-
schneiden lassen konnte; deshalb heifit es: Damit der Sohn deiner Sklavin u. der
Fremdling aufatme. — Tn der Parallelstelle Bar J°b 48 werden R. Jischmatel u.
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R. {Aqiba (+ um 185) als Kontroversisten genanot. || Eine andre Diskussion Uber die
Frage. ob ein Sklave unbeschnitten bleiben darf oder nicht, findet sich J°bam 475
Bar: Es heift Dt21,13: Sie soll ibren Vater u. ihre Mutter beweinen® usw. Von
welchem Fall handeln die Worte? Falls sie es nicht auf sich nimmt (zum Judentum
berzutreten); nimmt sie es aber auf sich, so 186t er sie das Tsuchbad nehmen, u.
sie ist ihm sofort erlubt. R. Schimion b, Elfazar (um 190) sagte: Auch wenn sie es
picht auf sich nimmt, kann er sie zwangsweise das Tauchbad im Namen des
Sklavinnenverhéltnisses nehmen lassen; dann laft er sie das Tauchbad im Namen
der Freilassung nehmen u. 146t sie frei: dann ist sie ihm sofort erlaubt. Raba (f 352)
hat gesagt: Was ist der Schriftgrund des R. Schimion b. Eliazar? Weil es heifit Ex
12, 44: Jeder Sklave eines Mannes, der um Geld gekauft ist — den sollst du be.
schneiden. ,Jeder Sklave eines Mannes*; nicht etwa der Sklave einer Frau? Viel-
mebr: den Sklaven eines Mannes (eines Nichtjuden) darfst dn wider seinen Willen
beschneiden, aber nicht darfst du den Sohn eines Mannes (eines Nichtjuden) wider
seinen Willen beschneiden. Dagegen haben die Rabbinen nach {Ulla (um 280) gesagt:
‘Wie du nicht den Sohn eines Mannes wider seinen Willen beschneiden darfst, so
darfst du auch nicht den Sklaven eines Mannes wider seinen Willen beschneiden.
(Raschi z St. erwihnt noch eine zweite Erklirung von ,Sklave eines Mannes®,
nimlich: ,Sklave, der ein Mann = ein Ewachsener ist*; dann bezeichnet ,Sohn
eines Mannes* gleichfalls den erwachsenen Sohn, den man nicht wider seinen Willen
beschneiden darf, auch wenn sein Vater Proselyt wird; s. hierzu pJeb 8, 84, 42—49.) §
Pirge REI 29 (14¢): Die Sklaven werden beschnitten wider ihren Willen u. ohne
ire Zustimmung. || Den Ausgleich der entgegengesetzten Meinungen bringen folgende
Stellen. J¢b 48Y: R. Jehoschuaf b, Levi (um 250) hat gesagt: Wer von einem Nicht-
juden einen Sklaven gekauft hat, der sich nicht beschneiden lassen will, der quilt
sich mit ihm 12 Monate hin, LiBt er sich (auch dann) nicht beschneiden, so verkauft
er ihn wieder an einen Nichtjuden. Es sagten die Rabbinen vor Rab Papa (i 876):
Wessen Meinung entspricht dies? Nicht der des R. {Aqiba (f um 185); denn dieser
Lat gesagt: Man halt sich keine unbeschnittenen Sklaven. Rab Papa antwortete ihnen:
Man kann such ssgen, es entspreche der Meinung des R. {Aqibs. In dem einen Fall
handelt es sich darum, daB man (bei seiner Erwerbnng) nicht vereinbart hatte, ihn
2u beschneiden (da tritt die Meinung des R. J®hoschuat b. Levi in ihre Rechte ein);
aber da, wo man vereinbart hatte, ihn zu hoei da gilt die i (o
darauf bezicht sich R.{Aqibas Ausspruch)... (das.Z.27:) Rabin (um 325) lief im
Namen des R. Eléai (= Hela, nm 810) sagen — u. alle meine Lehrer haben es mir
in dessen Namen gesagt —: Welchen unbeschnittenen Sklaven darf man sich halten?
Denjenigen, den sein Herr unter der Bedingung, ihn nicht zu beschneiden, gekauft
hat. Es sagten die Rabbinen vor Rab Papa: Wessen Meinung entspricht dies? Nicht
der des R.{Aqiba; denn dieser hat gesagt: Man hilt sich keine unbeschnittenen
Sklaven. Es antwortete ihnen Rab Papa: Man kann auch sagen, es entspreche der
Meinung des R. {Agiba. In dem einen Fall handelt es sich darum, dafi man es nicht
mit ihm verabredet hatte; aber wonn man es hatte, gilt die d

(2. 82:) R. Chanina b, Papa, R. Ammi u. R. Jicchaq Nappacha (,der Schmied®,
simtlich um 800) safien am Zelt des R. Jigchaq Nappacha u. sagten: Eine Stadt war
im Lande Israel, deren Sklaven sich micht wolllen beschneiden lassen; man quilte
sich mit ihnen 12 Monate hin u. dann verksufte man sie wieder an Nichtjuden.
Wessen Meinung entspricht dies? Der Meinung desjenigen Mischnalehrers, der gelehrt
hat: Wer von einem Nichtjuden einen Sklaven gekauft hat, der sich nicht beschneiden
lassen will, der quilt sich mit ihm 12 Monate hin. Lafit er sich (such dann) nicht
beachneiden, so verkauft er ihn wieder an einen Nichtjuden. R.Schimfon b. Elfazar
(om 190) sagte: Man 188t ihn nicht im Lande Israel verweilen wegen Gefthrdung
Sln Bomen (er kinnte zB Priesterhebe verunreinigen), u. vollends 1a6t man ibn night
in einer der Grenze nahe liegenden Stadt verweilen; er mdchte etwas horen u. hng-
gehen u. es einem andren Nichtjuden sagen. || Schab 185 redet Rab Mrscharschja
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(um 350) von cinem, ,der eine Sklavin kauft unter der Bedingung, daB er sie kein
Tauchbad wolle nehmen lassen.* | pJb 8, 89, 49; R. Hela (um 310) bat im Namen
des R. ¥t~ (= Asi, um 300) gesagt: Wer unb i Sklaven von Ni

kauft mit dem Vorbehalt, sie zn beschneiden, fur den sind sie in jedem Fall wie ,der
Sklave eines Mannes* (s. oben), er darf sie wider ibren Willen beschneiden lassen;
geschah es mit dem Vorhehalt, sie nicht zn beschneiden, so ist ein solcher wie ,der
Sohn eines Mannes* (s. oben), er darf ihn nicht wider seinen Willen beschneiden
lassen.

d. Es wird deshalb BM 96%, 42 vom Sklaven gesagt, daB er nicht ein mwv =3
sei, d. b. nicht einer, dem die Beobachtung des ganzen Gesetzes obliegt.

e. Chag 42: Zu jedem Gebot, zu welchem die Frau verpflichtet ist, ist der Sklave
verpflichtet; za jedem Gebot, zu welchem die Fran nicht verpflichtetist, ist der
Sklave nicht verpflichtet. — Parallelstelle: Naz 61%. — Speziell auf die Fahigkeit
Zeugnis abzulegen angewand, lautet die Regel RH 1,8: Za jedem Zeugnis, za dem
die Frau nicht geeignet ist, sind anch (die Sklaven) nicht geeignet. (Vgl. hierzu
bei Gal 8,28 S.560 Anm.c.) || Qid 1, 7: Zu allen Geboten, die von der Zeit abhangen,
sind die Manner verpflichtet, aber die Krauen (u. also auch die Sklaven) sind davon
frei. Zu allen Geboten, die nicht von der Zeit abhangen, sind sowohl die Manner,
als auch die Frauen (u. Sklaven) verpflichtet. Zu allen Verboten, ob sie von der
7Zeit abhangen oder nicht, sind sowohl die Minner, als auch die Frauen verpflichtet,
abgesehen von den Verboten: Du sollst nicht den Rand deines Bartes verderben;
Du sollst nicht rund das KuBerste des Hauptes abscheren (s. Lv 19, 27) u. Du sollst
dich nicht an Leichen verunreinigen (denn dies Verbot ist Lv 21,1f. den Priestern,
aber nicht deren Frauen gegeben worden). — Der erste Teil dieser Mischna ist oft
sitiert worden, zB Berakh 20, 2; (Er 278, 4; Sukka 289, 34. || Qid 33> u. 344 s. bei
Gal 3,28 8. 561 Anm.fu.g.

f. Berakh 3, 8 s. bei Gal 3,28 S. 561 Anm. fu.g. — Den Schriftbeweis fir diese
Miechna s. M¢kh Ex 13,9 (262, 11).

& Sukka 2,1: Sklaven sind befreit von der (festlichen) Laubhiitte. — Dasselbe
mit Elnxnﬂlsnng der Frauen u. Kinder auch Snklu 2,8.

k. RH 29* Bar: Alle sind zam (am Neuj
Pneshr, Leviten, Israeliten, P i Sklaven, Geschlech (
Zwitter u. solche, die halb Sklaven u. balb Freie sind. — Die Sklaven fel n
dieser Aufzithlung; sie sind also nicht zam Posaunenblasen verpflichtet; vgl. auch
Qid 33> bei Gal 3, 28 S. 561 Anm. f.

1. Chag 1,1: Al]e sind zum Erscheinen im Tempel an den Feiertagen verpflichtet,

Kinder, Zwitter, Frauen, Sklaven,
die nicht ftelgeluaen sind, Lahme, Bhnde, Kranke, Greise u. die, welche nicht zu
FuB hinaufpilgern kisnnnn

k. Naz9,1: Fir iten gibt es koin Nasi de; ftir Frauen u. Sklaven
gibt es ein Nasirfiatsgelibde. Es ist bei Irauen strenger als bei Sklaven; denn man
kano seinen Sklaven, aber nicht seine k'rau (zam Auflésen des Gelubdes) zwingen. —
Weil das Nasirfiatsgelibde so vollig vom Belieben des Herrn abhing, wird in Siphre
Zuta (Jalqut zu Nu 6 § 710) geradezu gesag Die Kinder Israels konnen das Nasiriiats-
gelibde ablegen, aber nicht die Sklaven; denn wenn sein Herr zu ihm sagt, er solle
Wein trinken, so t er, er solle sich scheren. so schert er sich, er solle sich an
Leichen verunreinigen, so verunreinigt er sich.*

1. Naz9,1: Strenger ist bei den Sklaven als bei den Frauen, dafi man die Gellihde
seiner Frau, aber nicht die Geltbde seines Sklaven auflosen kann. — Hierza bemerkt
der Kommentar mon =x: ,Bei den tbrigen (nicht das Nasirtiat betroffenden) Gelabden
ist oin Unterschied zu machen. Wenn mit ibi ine Selbstkasteiung oder ein Feiern
von der Arbeit verbunden ist, so braucht ibn der Herr nicht (zur Ubertretung) za
awingen, sondern sie fallen von selbst hin; denn es heiSt Nu 80, 3: ,Indem er sei
Seele eino Entsagung auferlegt.* Damit ist der gemeint, dem seine Seele eigen ist;
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da ist also ausgeschlossen der Sklave, da dem seine Seele nicht eigen ist (er gehdrt
seinem Herrn). Bei den Gelibden aber, mit denen keine Selbstkasteiung u. kein
Foiern von der Arbeit verbunden ist, kann ihn sein Herr nicht zwingen, sie hinfallig
zn machen, u, der Sklave ist verpflichtet, sie zu halten.® || Naz 62P: Abaje (+ 338/39)
hat gesagt: Warum muB ihn sein Herr beim Nasirtiatsgeltibde (zur Brechung) zwingen,
wiihrend er ihn bei den Gelibden nicht zu zwingen braucht (da diese von selbst hin-
fallig werden)? ... Was ist der Schriftgrund? Weil die Schrift sagt Lv 5,4: ,Falls
jemand mit den Lippen schwatzend schwort, es sei nun Bdses zu tun oder Gutes.*
Wie er zum Guten Vollmacht hat, so mub er auch zum Bosen Vollmacht haben; da
ist ausgeschlossen den andren etwas Boses zu tun (dem Herrn einen Nachteil zuzu-
fiigen), da er dazu nicht die Vollmacht in seiner Hand hat.

m. M°kh’Ex 28, 12 (106): Der BeisaB-Proselyt ist am Sabbat, wie der Israelit am
Festtag (d. h. er hat den Sabbat 2o zu Wegehen, wie der Israelit die Feiertago begeht).
‘Wenn man unbeschni Sklaven von Nichti iten kauft, so sind jene am Sabbat
wie ein Ieraelit an den Zwischenfciertagen; das sind Worte des R. Joschijja (um 140).
R. {Agiba ( um 135) sagte es umgekehrt. (,Zwischen einem Feiertag u. dem Sabbat
ist weiter kein ied, als nur die Zubereif der Speisen*, die an einem
Sabbat verboten, aber an einem Feiertag erlaubt war, s. Beca 5,2.) — Wesentlich
milder waren die iber die Arbeitsruhe an den Zwischenfei das
Nahere dartiber s. im Traktat MQ.

3. Die Behandlung der kanaaniischen Sklaven in der alten Synagoge.

Die Behandlung der Sklaven bildet iiberall in der Geschichte der
Vélker, die die Sklavenwirtschaft hatten, ein dunkles Blatt. Im alt-
judischen Volk ist es nicht viel anders gewesen. Wo ein Sklave es
verstand, sich durch seine Tiichtigkeit dem Herrn behrlich

lich zu
machen, u. wo in des letztren Brust von Haus aus ein menschenfreund-
liches Herz schlug, da hat sich wohl ein Verhdltnis gegenseitigen
v h bild s rdioe Behandl

das die h 8! des
Sklaven sicherte. An Beispielen hierfiir fehlt es nicht. Rabban Gamliél
(um 90) nahm beim Tode seines Sklaven Tebi Beileidshezeigungen an,
obwohl das sonst nicht iiblich war. Er rechtfertigte sein ungewdhn-
liches Verhalten mit der Erklirung, daé Tebi tiichtig ~ci» gewesen
sei.2 Ein andermal nannte er ihn sogar einen Gelehrtenschtiler.b —
R. Jehudal(+217?) hatte letztwillig angeordnet, dak die beiden Sklaven,
die ihm im Leben gedient, ihm auch im Tode dienen sollten. Man
verstand das dahin, daf nur die Genannten sich mit seinem Leichnam
befassen sollten. Als dann aber der Sarg jemer beiden Sklaven noch
vor dem seinigen hi waurde, erk man, so wird weiter
erzahlt, dak Rabbi in jener seiner Anordnung an die jenseitige Welt
gedacht habe.c Ein Herr, der auch nach seinem Tode nicht ohne
seine Sklaven sein will, kann diese im Leben unmoglich in menschen-
unwirdiger Weise behandelt haben. Ebenso ehrt es beide Teile, die
Pyoselyf.in Veluria u. ihre Sklavinnen, wenn diese, obwohl sie durch
'Llst ihre Freil durct tzt hatten, hinterher nicht etwa eilen,
ibre Herrin zu verlassen, sondern ihr weiter zu dienen begehren.d —
Mehrfach redet die Halakha von dem Fall, daf einer seinen Sklaven
zum Erben seiner Gitter einsetzt.e Andre bestellen einen Sklaven zum
Vormund ihrer minorennen Kinderf Es wird sogar empfohlen, um
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einer heiratsfihigen Tochter zur Ehe zu verhelfen, dak man einen
Sklaven freilassen u. diesen ihr zum Manne geben solle.g Das alles
setzt voraus, daf der Sklave in den betreffenden Héiusern zum Manne
des Vertrauens, gleichsam zu einem Glied der Familie geworden war. —
Auch fehlt es nicht an Anordnungen, die von Religions wegen die
Behandlung der Sklaven menschenwirdig zu gestalten suchten. Auf
Grund von Dt 23,16f. wird gefordert, dab man einen entflohenen
Sklaven nicht von Ort zu Ort treibe, sondern ihn da wohnen lasse,
wo er seinen Unterhalt zu finden hoffe u. zu bleiben wiinsche; auch
mit Worten solle man ihn nicht krénken.h Man hat ferner nicht blof
das Gesetz, betreffend ’l‘bhmg eines Sklaven (Ex 21 20f.) ), verschérft,i
sondern auch die B itber Vi eines Sklaven
(Ex 21,26f.) zu dessen Gunsten erweitert.cc Es galt als selbstverstind-
liche Pflicht, daf fiir verstiimmelte Sklaven auf dem Wege der 6ﬂ‘ent—
lichen Armenpflege gesorgt werde.k Rith wird herv

daB R. Jochanan ( 279) auch seine gesunden Sklaven von seinem
Tisch gespeist habe, u. zwar aus Erbarmen auf Grund von Hi 81,151 —
Aber eine falsche Vorstellung wiirde erweckt werden, wollte man diese
Beispiele verallgemeinern u. aus ihnen den Schluf ziehen, daf die Be-
handl der Sklaven durch; ig oder doch meist menschenfreund-
licher Art gewesen sei. Dazu lauten die Urteile, die wir sonst iiber
die Sklaven horen, zu hart u. zu absprechend. Es gibt kaum eine Un-
tugend, die man ihnen nicht allgemein angehiingt hiitte. Kanaan, dem
Sohne Hams, dem Ahnherrn der Sklaven, dichtete man an: ,Finferlei
hat Kanaan seinen Nachkommen befohlen: Liebet euch untereinander,
liebet den Raub, liebet die Schandtat (mo™, Unzucht, Ausschweifung),
hasset eure Herren u. redet nicht die Wahrheit“ Pes 118% Nach
diesem Verm#ichtnis ihres Ahnherrn scheinen sich die Sklaven nun
tatsiichlich gerichtet zu haben. Wenigstens sagte man ihnen nach,
sie seien faulm u. schliifrig,n unzuverlissigo u. frech,> dem Raubeq
ergeben u. der Ziigellosigkeit;r untereinander hielten sie s
aber ihre Herren benachteiligten sie, wo sie nur konnten;t endlich
wird der Stab iiber sie alle gebrochen mit dem Ausruf: Traue keinem
Sklaven bis ins 16. Glied!oc Wie hiitte man fir einen solchen Stand
etwas andres iibrig haben sollen als die tiefste Verachtung! Unter
den Tieren galt meist der Hund als das verachtetste Wesen, u. doch
heifit es: Der Hund ist geehrter als der Sklave.u Man konnte daher
seinem Mitmenschen keinen grdfieren Schimpf antun, als wenn man
ihn einen Sklaven nannte. Wer das tue, so meinte man, offenbare
damit eine so niedrige Gesinnung, dab man getrost annehmen kdnne,
daB er selbst ein Sklave sei; denn den eigenen Makel hénge man
gern dem andren an.v Ja die Verachtung der Sklaven ging so weit,
daB hier u. da Eheleute keinen Anstand nahmen, in deren Gegenwart
ehelich miteinander zu verkehren.w Das war die letzte Konsequenz
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aus dem bereits frither (s. bei II, Nr. 1 8. 721 Anm. «) erwéhnten Satz:
Sklaven sind wie das Vieh.

Der Veracht: der Sklaven entsprach ihre Behandl Als selbst~
verstindlich wurde angenommen, daf der Herr mit seinem Sklaven
machen kénne, was er wollex Laune u. Willkiir herrschen deshalb
iiberall. Wenn wir daher in einem Gleichnis héren, wie ein Herr
dem bei Tisch aufwartenden Sklaven einen Becher Wein ins Gesicht
giefit mit den Worten: ,Ich mag deinen Dienst nicht®,y oder wenn
wir in einem andren Gleichnis lesen, wie jemand seinem Sklaven ohne
weiteres einen Backenstreich gibf, weil dieser seine Gedanken nicht
zu erraten vermochte,z so haben wir daran typische Belege fiir die
launenhafte u. willkiirliche Behandlung, die sich der Sklave schwei-
gend gefallen lassen mubte. Aber schlieBlich waren das doch immer
noch harmlose Vorfille. Eine schlimmere Sprache redeten die Ruten
u. Stécke, die Peitschen u. Riemen u. endlich auch noch die Fesseln
u. Kerkerzellen, die dem mifliebigen Sklaven drohten.aa Das hirteste
Los blieb jedoch dies, daf dem verbrauchten Sklaven, der zum Arbeiten
nicht mehr fihig war, schlieBlich die Tiir gewiesen werden konnte
mit den Worten: Geh u. ernéihre dich selbst von Almosen u. durch
Betteln.bb — Das Gesetz hatte der Willkiir der Herren gewisse
Schranken gezogen. Wer seinem Sklaven oder seiner Sklavin ein
Auge zerstorte oder einen Zahn ausschlug, hatte sie freizulassen Ex
21,26f. Die Schriftgelehrten hatten diese Besti g auch auf das
Verstimmeln der Gliederspitzen, deren man 24 zihlte, ausgedehnt.cc
Das Gesetz galt aber nur, wenn der Besitzer des Sklaven selbst der
Téter war. Erfolgte die Verstiimmelung durch einen andren, so kam
Freilassung nicht in Betracht. Der Titer hatte vielmehr jene fiinf-
fache Bube zu leisten (Schad iir verminderte Arbeitskraft,
Schi d, V. i hitdi Heil kosten u, Beschii~
mungsgeld), die jedem Israeliten bei Verletzung durch einen andren
zustand,dd vgl. bei I, Nr. 8 8. 718 Anm. m u. n; aber die Entschidigung
erhielt nicht der verstimmelte Sklave, sondern sein Herr; denn es
war ja des Herrn Eigentum, das in dem Sklaven geschiidigt worden
war. In diesem Fdll mochte es dann wohl namentlich geschehen, dat
gin unbarmherziger Herr den zum Kriippel gewordenen Sklaven, der
ihm nichts mehr wert war, an die Tiiren zum Betteln verwies.ee Der
Herr selbst war nur dann verpflichtet, dem von ihm verstimmelten
Sklaven auber der Freil noch eine Geld hidi zu ge-
w.shren, wenn er diesem nach dem ersten schidigenden Schlag, der
ein Auge oder einen Zahn usw. vernichtete, noch einen zweiten von
gleichem Erfolge versetzte. Da fuhrte die erste Schiidigung zur Frei-
lassung, die zweite traf dann den der Idee nach bereits freien Mann
u. war demgemiif durch die erwihnte finffache Entschidigung zu
sithnen.! Doch mochte es dem Sklaven meist wohl nur dann gelingen,



http://ausgedehnt.ee
http://verwies.ee

26. Exkurs: Das altjudische Sklavenwesen (I, Nr. 5) 731

dies sein volles Recht zu erlangen, wenn der Vorfall sich in Gegen-
wart von Zeugen zugetragen hatte.gg

a. Berakh 2, 7 u. Bar Berakh 16" s. bei II Nr. 1 Anm. I. — Nach dem Vorgang des
Rabban Gamliél scheinen Trmerknndgebnngen aber auch sonst beim Ableben eines

#tichtigen® Skllven tiblich gewesen zu sein. So heifit es in der Bar Berakh 16%: Fir
Sklaven u. Skl man keine T ier). R. Jose (um 150) sagte:
Weun es ein ,tlchtiger® ~=3 Sklave war, so sagt man fiber ihn: Wehe ob des guten
w zuverliulgen Mannes, der sich von seiner Arbeit nahrte! Man antwortete ihm: Was
lubt du in diesem Fall fir die sonstigen ,Tdchtigen® c*~z tbrig?

b. Sukka 2, 1: R. Schimfon (um 150) hat erzahlt: Einmal geschah es, daf T°bi, der
Sklave des Rabban Gamliél, (am Laubhiittenfest) unter dem Bett (in der Laubhtitte)
schlief. Es sagte Rabban Gamlidl zu den Altesten: Da seht ikr, daf mein Sklave T°bi
ein Gelehrtenschtler ist u. weif, daf die Sklaven von der Laubhatte befreit siud;
deshalb schliift er unter dem Bett (als wire dieses eine Laubhiitte).

¢. Keth 1039, 1. 39 Bar: Bei seinem Ableben sagte Rabbi: ... Joseph Chophni u.
Schimton der Ephrathiter haben mir in meinem Leben gedient, sie sollen mir (auch)
in meinem Tode dienen. Man entnahm daraus, dafi er von dieser Welt spreche (daf
die beiden Sklaven sich um seinen Leichnam bemihen sollten). Als man aber sah,
daB ihr Sarg seinem Sarg vorausging, sagte man: Wir entnehmen daraus, daf er
von jener Welt xnby xanm (= Welt der Seelen) gesprochen hat. — Dasselbe gektirzt
pKll 9,329, 58; pKeth 12, 344, 56; TanchB *r~ § 6 (108%); GoR 96 (60") 100 (639).

d. M°kh Ex 12, 48 (22%): Bei der Veluria geschah es, daB ein Teil ihrer
Sklavinnen vor ibr u. ein Teil nach ibr das Tanchbad (der Proselyten) nabm, Es
kam der Vorfall vor die Gelebrten, u.sie sagten: Die, welche vor ihr das Tauchbad
genommen haben, sind freigelassen; die es nach ihr genommen haben, bleiben
Sklavinnen. Aber trotzdem haben sie ibr bis zu ihrem Todestag gedient. — Parallel-
stelle: Jeb 462,

€. zB Pea 3,8: Wenn einer sein Vermdgen seinem Sklaven verschreibt, so geht
dieser (zugleich damit) als Freigelassener aus.

f. TTer 1,11 (26): Ein Gerichtshof darf von vornherein Frauen u. Sklaven
zu Vormfindern ¥ (= blugonoz) machen; wenn aber ibr Vater sie zu Lebzeiten
dazn_bestimmt hat, darf er sie zu Vormtindern machen. — In Git 40

(den Sklaven) sein Berr zum tizeex gemacht hat, . .. so geht er (damit) nicht zur
Freibeit ans,* hat tievsceex nicht die Bedeutung ,Vormnnd‘, sondern die von ,Ver-
migensverwalte: aschi z. St.

£. Pts 113%; Drei Ausspriche hat Rabbi (+ 217?) getan; R. Jehoschuat b. Levi
(um 250) hat sie aber im Namen der Jerusalemer gesagt: Mache dir nicht viel in
Girten ri3 zu schaffen wegen jenes Vorfalls; ist deine Tochter mannbar geworden,
80 laB deinen Sklaven frei u. gib ibn ibr, u. habe acht auf deine Frau wegen ihres
ersten (friheren) Briiutigams (oder: wegen ihres ersten Schwiegersohnes?). — Im
ersten Satz wird statt ~::a zu lesen sein ria ,auf den Dichern*; dann ist dabei
#n den Vorfall 2 Sm 11,2 gedacht. Der zwoite Satz wird LvR 21(120°) dem Rab,
t 247, in den Mund gelegt.

k. SDt 28,17 § 259 (121%): ,Bei dir soll er wohnen* Dt 23, 17; nicht in der Stadt
fiir sich; ,in deiner Mitte* u. nicht an der Grenze; ,an dem Ort, den er erwkhit®,
an dera Ort, an dem ibm sein Lebensunterhalt erwichst. . . . Wenn es Dt 23, 17 heifit:
»lo einem deiner Tore®, so liegt darin, daf er nicht von einer Stadt nach der lndren
zieben soll. .. . ,Du darfet ihn nicht , das meint die k
durch Worte.

1. Hierza 8. w. u. bei Nr.

k. pBQ 8,6Y 60: R. Acha (um 320) hat gesagt: Fs ist ein Pflichtgebot fur die
hmhten, mebr fir den Lebonsunterhalt der Freien als fir den der Sklaven zu
sorgen. ... R, Acha hat gesagt: Es ist ein Pflichtgebot fir die Israeliten, mebr fitr
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den Lebensunterhalt der verstimmelten Sklaven zu sorgen, als fir den der unver-
sehrten (aimlich auf dem Wege der dffentlichen Armenpflege).

1. pBQ 8, 6%,2: Wenn R. Jochanan Fleisch a8, gab er davon seinem Sklaven;
trank er Wein, gab er davon seinem Sklaven; er wandte auf sich selbst Hi 81,15
an: Hat nicht im Motterleib mein Bildner (auch) ihn gebildet? Man sagte: Dort
(okalich in dem Satz, daé mebr fur verstimmelte, als fir gesunde Skiaven zu sorgen
sei, 8. das vorige Zitat) handelt es sich um das, was Rechtens ist, aber hier (beim
Tun des R.Jochanan) um das, wozu das Erbarmen treibt. || Vgl. K°h 61° bei Lk
17,71. S. 235 Aom. a.

'm. BM 64°: Rab Nachman (} 320) hat gesagt: Ein Sklave ist das Brot nicht wert,
das sein Bauch gebraucht (so faul ist er). — Das hier als allgemein glltig aus-
gesprochene Urteil wird dann aber dakim eingeschrinkt, daf Rab Nachman von Sklaven
gesprochen habe, die dem Sklaven Daro glichen, der im Weinladen herumzutanzen
pflegte. — Dasselbe BQ 97%. Die Form des Rab Nachmanschen Satzes in Git 122,11
zeigt ebenfalls, dafi das Urteil nur auf eine bestimmte Klasse von Sklaven gemiinzt ist.

n. Qid 49°: Zehn Qab Schlaf sind in die Welt gekommen, neun erhielten die Sklaven
u. eins erhielt dic ganze Ubrige Welt.

0. BM 86b: Abraham schickte den Elitezer hinaus (um sich nach voriiberziehenden
Wanderern umzusehen); er ging hinaus, traf aber niemand. Abraham sprach: ,Ich
traue dir nicht!* Das ist es, was man dort (in Palistina) gesagt hat: Auf Sklaven
ist kein Verlaf! | PirqeREl 29 (14%): Es gibt keine Zuverlassigkeit (Trene myor) bei
Sklaven. So haben alle Sklaven, die zugleich mit unsrem Vater Abraham beschnitten
worden sind, weder sie noch ibre Nachkommen, in Isracl Bestand gehabt. || pHor 8,
48b,60: R.Jochanan (}279) hat gesagt: Trau einem Sklaven nicht bis ins 16. Geschlecht.

p. pQid 4,66Y,29: Die meisten Sklaven sind frech o-x: (so wird zu lesen sein
statt c~x; = schon, s. Levy 1,289%). — Der Satz des R. Jehuda (um 150) in BQ 8, 8:
»Die Sklaven haben nicht rejiz* besagt allerdings zuniichst nur, daf den Sklaven
fir eine korperliche Verletzung kein Beschimungsgeld ro13 zustehe. Aber sachlich
liegt doch der Ausspruch in der Meinung begriindet, daf der Sklave kein Scham-
gefthl habe,

g. Aboth 2, 7: Derselbe (Hillel, um 20 v. Chr.) pflegte zu sagen: Viel Fleisch, viel
Maden; viel Schaitze, viel Sorge 1 Sklavinnen, viel Unzucht; viel Sklaven, viel
1 Woiber, viel Zauberei; viel Torakenntnis, viel Leben; viel W eit, viel
iel Wohltatigkeit, viel Frieden. || GnR 86(55%): Alle Sklaven sind des Raubes
aber von diesem (Joseph) heifit es Gn 47, 14: Joseph brachte alles Geld

zusamme;

r. Git 13%; Der Sklave hat an der Zi igkeil hl U
heit) Wohlgefallen. — Dasselbe K°th 112, j GoR 86 (55%): Alle Sklaven sind der Un-
zucht verdlichtig; aber von diesem (Joseph) heift es Gn 39, 10: Er horte nicht auf
sie | BM 712 Bar: ... ,Eine Frau u. ein Proselyt dtirfen keinen hebréischen Sklaven
erwerben.® Es ist zu eagen, daB das nicht die Meinung des R.Schimton b. Gamlisl
(um 140) ist; deno*in einer Bar heifit es: Eine Frau darf Sklavinnen erwerben, aber
keine Sklaven. R. Schimfon b. Gamliél sagte: Sie darf auch Sklaven erwerben. Auch
wenn du sagen wolltest, es (das in der ersten Bar Gesagte) sei die Meinung des
R. Schimfon b. Gamlitl, so lge kein Widersprach vor (mit den Worten des R. Schimon
b. Gamliél in der zweiten Bar): in dem einen (ersten) Fall handelt es sich um einen
hebriischen Sklaven u. in dem andren (letzten) Fall um einen kanaanischen Sklaven.
Der hebriigche Sklave wirde in k Weise mit ibr hlechtlich) ver-
kebren (so daf niemand etwas davon erfshrt, darum darf eine Fran keinen hebriischen
Sk'luun erwerben), der kanaanBische Sklave aber wiirde in frecher Zugellosigkeit
mit ibr verkehren (so dab jedermann davon erfiihre, u. weil Frau das scheoen
wirde, darum darf sie kanaanlische Sklaven erwerben).

5. P 113 Bar: Drei licben einander (halten zusammen); diese sind: die Proselyten,
die Sklaven u. die Raben.
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. GoR 86(55%): Alle Sklaven bringen dem Hause ihres Herrn Verluste bei, aber
von diesem (Joseph) heifit es Gn 39,5: Jahve segnete das Haus des Agypters um
Josephs willen.

a. Mekh Ex 22,30 (103%): ,Ibr sollt Fleisch, das auf dem Felde zerrissenes mr~a
ist, nicht essen; dem Hunde sollt ihr es vorwerfen* Ex 22, 30. ,Dem Hunde*, d. h.
dem, der dem Hunde gleicht. Du sagst: ,Dem, der dem Hunde gleicht®, oder nicht
vielmehr dem Hunde im wartlichen Sinn? Die Schrift sagt lebrend Dt 14,21: ,Kein
Gefallenes gollt ibr essen.* Ist da nicht der Schluf vom Leichteren auf das

enn das durch Tragen veranreinigt, zar Nutz-
nieBung (aber nicht zum GenuB) erlaubt ist, sollte da nicht Zerrissenes, das durch
Tragen nicht verunreinigt, nicht erst recht zur NutznieBung erlaubt sein? Was will
also die Schrift lehrend sagen mit: ,Dem Hund sollt ibr es vorwerfen?® Sie will
dich lebren, da6 der Hund geebrter ist als der Sklave; denn das Zerrissene fir den
Hond u. das Gefallene fiir den Sklaven.

©. Qid 70%: Ein Mann aus Nehardea trat in einen Fleischerladen in Pomb®ditha;
er sagte: Gebt mir Fleisch! Man antwortete ihm: Warte, bis der Diener des'Rab
Jé¢huda b. Jechezgel (+ 209) bekommen hat, dann werden wir dir geben. Er sagte:
Wer ist Jehuda b. Schevisqel (= Bratenesser), dafi er mir vorgehen, dab er vor mir be-
kommen soll! gingen u, eagten es dem Rab Jehuda. Er tat ihn in den Bann. Sie
sagten (ihm weiter): Er pflegt die Menschen Sklaven zu nennen. Da lief er dffentlich
tber ihn bekannt machen, dafi er ein Sklave sei. Jener ging u. lud ibn (den Rab
J¢huda) vors Gericht vor Rab Nachman (+ 320) . . . (0%, 11: Rab Nachman sagte zu
Rab J®huda:) Warum hat der Herr Gber ibn 8ffentlich bekannt machen lassen, daf
er ein Skl sei? Er antwortete: Weil er die Menschen Sklaven zu nennen pflegt,
u. es ist gelehrt worden: Wer fir verwerflich erklirt (in bezug auf Legitimitit der
Abstammung) ist selbst verwerflich u. redet nie zum Lobe (eines andren), u. Schemusl
(+ 254) hat gesagt: Mit seinem eigenen Makel erklart er far verwerflich. — Etwas
ausfithrlicher findet sich dieses Zitat im 13. Exk. S. 310 Anm. b; vgl. auch Qid 28%
ebenda Anm. c.

@. Nidda 16%: R. Schimfon b. Jochai (um 150) hat gesagt: Vier Dinge hafit Gott, n.
ich liebe sie nicht: wer plotalich in sein Haus eintritt u. vollends in das Haus eines
andron; wer das membrum virile (beim Urinieren) anfaBt; wer nackt vor seinem Bett
uriniert u. wer vor einem lebenden Wesen den Beischlaf vollzieht. Rab J°huda (1 299)
sagte zu Schmusl (1 254): Auch vor Musen? Er antwortete ibm: Du Scharfsinniger,
nur Leate, wie die von dem u. dem Hause, sind gemeint, die den Beischlaf vor ihren
Sklaven n. Sklavi liziehen. Welche haben sie dafir? Gn 22, 5:
»Bleibet ibr hier, Eselsvolk®, Volk, das dem Esel gleicht (s. hierzu bei II, Nr. 1 8. 721
Anm. u).

x. GoR 61 (384): Die Kanaaniter sagten (zu Alexander dem Grofien): Auf Grund
ibrer (der Israeliten) Tora treten wir gegen sie auf; tiberall stebt (darin) geschrieben:
»Nach dem Lande Kanaan®, ,Das Land Kanaan®; so sollen sie uns unser Land
goben! Es sagte zu ibm Gebitah b. Qosem (ein Israelit, der Anwalt seines Volkes
vor Alexauder, sonst auch G°biha b. Psisa genannt, s. 1I, Nr 1 8. 720 Anm. p):
Mein Herr Konig, kann ein Mensch mit seinem Sklaven nicht machen, was
er will? Er antwortete ihm: Ja! Er sprach: Was steht geschrieben? ,Verflacht sei
Kanaan, Sklave vor allen andren £-:a» <3» sei er seinen Bridern!* Siehe, das Laund
gomn nos, u sie slnd Sklaven meinem Herrn Konig. Da hoben sie sich von dannen

— Vgl. die Sanh 91,

. Sukka 2 9: Fullt Regen, von wann an ist es da erlluM (die festliche Laubhtitte)
2u rumen? Sobald ein Brei dadurch verderben kann. Man sagte ein Gleichnis, womit
sich das vergleichen lasse. — Gleich einem Sklaven, der im Regriff ist, einen Becher
fir gseinen Herrn zu mischen, u. dieser gieft ihm den Pokal in sein Gesicht. — In
der Bar Sukka 29 wird dem Herrn dabei das Wort in den Mund gelegt: ,Ich mag
deinen Dienst nicht!*
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2. ExR 15 (78Y): Wie wenn zu einem Sklaven von Fleisch n. Blut sein Herr sagt:
Warte anf der Strafie anf mich!* ohne ihm zu sagen, wo er warten solle. Der Sklave
fiog an bei sich selbst za sagen, ob er mir vielleicht befohlen bat, beim kiniglichen
Palast anf ihn zu warten oder vielleicht beim Badehaus oder vielleicht an der Seite
des Steinhaufens?' Wihrend er hinging, begegnete er ihm. Da gab ihm der Herr
einen Backenstreich n. sprach za ihm: An das Tor des Palastes des Eparchen hatte
ich dich geschickt.

aa. NuR 13 (169%): R. Abin (I om 325, II. nm 870) hat gesagt: Gleich einer Matrone,
die in einen Palast eintrat; als sie die Geifeln %;%% u. Peitschen w5+==3 (li w3
= fovpdovin) sah, furchtete sie sich. Da aprachen die Palastbewohner zu ibr: Firchto
dich nicht, die sind fur die Sklaven n. Sklavinnen; aber du bist da, um za essen n.
zu trinken u. geehrt zu werden. — In der Parallelstelle LvR 15 (1159) werden nur
erwihnt, nach Levy 8, 16 = Peitschen, Riemen, wihrend KranB, Archiol. 2, 96
an einen starken Stock denkt, ,der am obern Ende einen Metallbeschlag triigt, den
sogenannten Stachelring.® | Tanch 3w 160P: Gleich einem bsen Sklaven, der zum
Verkauf stand. Als sein Herr hinging, um ihn zu erwerben, wafite er von ihm, dab
er ein boser Sklave sei; er nahm (deshalb) Fosseln t~:73 u. Peitschen 13322 mit
sich, um ihn damit, wenn er sich verginge, zu zichtigen. Als er sich nun verging, brachte
er die Fesseln n. fesselte ihn, die Peitsche n. schlug ihn. Der Sklave sagte zn ihm:
Hast du nicht gewuBt, daf ich ein biser Sklave bin? Warum hast dn mich (also)
gekauft? Er antwortete ihm: Wail ich es gewuSt habe, daf du widersetzlich bist,
habe ich fir dich die Fesseln u. Peitachen zurechtgemacht, um dich damit, wenn
du dich vergingest, zn ziichtigen. — Dasselbe NuR 18 (169%). || Tanch xa 73%: Gleich
einem Konig, gegen den sich sein Sklave verging. Er sogte zu einem: Geh n. gib
ihm 50 Peitschenhiebe j~at:». Er ging u. schlug ihn u. figte ihm von sich ans noch
dazn. — Die Parallelstelle ExR 14 (754) liest ,5 Peitachenhiebe* statt 50, jedenfalls
irrtimlich. || TanchB »+vn § 10 (20%): Gottes Art ist nicht wie der Menachen Art.
Wenn ein Mensch seine Sklaven zlichtigen will, bringt er Peitachen {*a%:% . Fesseln
&35 u. ziichtigt sie u. bereitet ihnen Schmerzen. Aber Gott nicht also, sondern sus
dem ganzen Korper des Menschen herans zichtigt u. schligt er iln (némlich durch
Anssatz Lv 18,2). — Dasselbe Tanch tn 155V, | Schab 823: Abaje ( 338/39) hat
gesagt: Wenn die Widersetzlichkeit einer Sklavin sich mehrt, so wird sie anf einmal
(ftr alle Verfehlnngen) durch Schlagen mit dem Stock w77 geziichtigt. || Znr Ge-
fingnisstrafe vgl. Midr HL 8, 13 (133%); R. Nathan (um 350%) hat im Namen des
R. Acha (um 820) gesagt: Gleich einem Konig, der Uber seine Sklaven erztirnt war
u. sie ins Gefingnis (151 ra = Zelleohans) warf. Was tat der Konig? Er nahm
sein ganzes Heer (j'vz7yn = exercitus) u. seine (Wbrigen) Sklaven u. ging bin, um
zo hiren, was jene sagen whrden. Er horte, wie sie sagten: Unser Herr Konig ist
unser Rubm, er ist unser Leben; mdgen wir niemals unsers Herrn Konigs ermangeln!
Er sprach zu ihnen: Meine Kinder, erhebet eure Stimme (sagt es laut), damit es die
Genossen, die um, euch sind, horen! (So sagt Gott zn den in den Synagogen an-
betenden Israeliten: Erhebet eure Stimme, damit es die Genossen, d. h. die Engel,
horen.) — Ferner 5. ExR 15 (779) bei Mt 24, 45 S.968. — DaB auch Jesus Sirach
die Riemen u. Fesseln far den bisen Sklaven kennt n. empfiehlt, zeigt Sir 80, 88 fi.
(nach der Kapitel- n. Verszihlong bei Fritzsche); daneben ist aber anch micht zn
Uibersehen, wie er einer milden u. frenndlichen Behaudlung der Sklaven das Wort
redet Sir 30, 38—40.

bb. Git 1,8: Wenn (der Herr) seinen Sklaven nicht ernthren will, so ist er dazn
berechtigt. (Bertinoro: ,Er kann zn seinem Sklaven sagen: Arbeite mit mir, aber ich
.lrnlhre dich nicht; sondern geh an den Ttren umher (bettelnd); denn den lsraeliten
ist geboten, die Sklaven in ibrer Mitte [= durch die Gesamtheit] zu erhalten.”) —

1 Statt des Textwortes jr~u-o (Steink liest die Tanch, = 30%
wohl richtiger jwenn = Theator.
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Ferner s. oben S.731 Anm. &; weiter Git 12} in der folgenden Anm. ee u. Git 1.6
bei Nr. 5 Anm. f.

¢c. M°kh Ex 21,26 (91%): Falls jemand das Auge seines Sklaven schligt Ex 21,26.
Warum ist es gesagt worden? Weil es heift Lv 25,46: Auf ewig mogt ibr durch
sie Sklavendienst tun lassen. Da hore ich: auch wenn er seinen Zahn ausschligt
oder sein Auge blendet (er bleibt ewig Sklave). Die Schrift sagt lehrend: Falls jemand
das Auge seines Sklaven oder den Zahn seiner Sklavin schlégt; siehe, da schlieft
die Schrift seinen kanaanischen Sklaven von der allgemeinen Regel (Lv 25,46) aus,
um fiir ihn die Erleichterang zu schaffen, dafs er infolge der Gliederspitzen zur Frei-
heit ausgeho; deshalb ist dieser Schriftabschuitt gesagt worden. ... (Z.25: Wenn
;emlnd den Zahn seines Sklaven nusschligt.) Daraus entnehme n:h, auch wenn er
einen Milchzahn ausschliigt. Die Schrift sagt lehrend: Wenn jemand das Auge schligt.
Wie das Auge etwas ist, was nicht wiederwachsen kann, so muf auch der Zabn
etwas sein, was nicht wiederwachsen kann (also bleibt der Milchzahn auSier Be-
tracht). Da hdre ich nur von dem ausdriicklich genannten Zahn u. Auge. Woher
1iBt es sich in bezug auf alle nhngon Glieder beweisen. Siehe, du kannst aus
den beiden Versen (Ex 21, 26 u. 27) einen Binjan Ab (= eine Haupt- oder Grund-
stelle) sagen u. folgern: nicht ist das vom Zahn Geltende wie das vom Auge Geltende,
u. nicht ist das vom Auge Geltende wie das vom Zahn Gelteude; der Punkt, in dem
sie sich gleichen, ist, dab es sich um bleibende Leibesfehler handelt u. um Glieder-
spitzen u. um etwas, was Kufierlich bemerkbar ist; weil sie nicht wiederwachsen
konnen, darum geht der Sklave ihretwegen als Freigelassener aus: auch bei allen
Uibrigen Gli it die nicht wi kdnnen, geht er ib als Frei-
gelassener aus, — (Das. 91%:) R. Jischmafel (f um 135) hat gesagt: Fir einen
kanaangischen Sklaven gibt es in Ewigkeit keine Auslésung, u. er geht zur Freiheit
aus nur pach dem freien Willen (seinos Herrn); denn es heift Lv 25,46: Ibr mdgt
sie als Eigentum gewinnen, ... auf ewig mdgt ihr durch sie Sklavenarbeit tun lassen.
Auf unsre Weise lernen wir, dab ein kanaaniiischer Sklave wie ein Erbfeld fur
immer ist; aber wenn sein Herr ihn goziichtigt u. dabei seinen Zahn ausgeschlagen
u. sein Auge geblendet oder eins von seinen Gliedern abgeschlagen hat, die eine
Spitze bilden u. offen (unbedeckt) am Kéorper daliegen, , 80 erwirbt der Sklave
sich selbst (geht zur Freiheit aus) infolge der Leiden. Da ist der Schlufi vom Leichteren
auf das Schwerere berechtigt: wenn man sich aus den Hinden von Fleisch u. Blut
durch Loiden selbst erwerben kann, um wieviel mehr dann aus den Hiinden Gottes,
u. 80 heifit es Ps 118, 18: Jahve ziichtigte mich wohl, aber er gab mich dem Tode
nicht. || Qid 24 Bar: Der Sklave geht frei aus wegen eines Zahnos u. eines Augos
u. der i die nicht . Wohl, vom Zahn u. Auge steht es
geachrieben; sber woher in bezug auf die Gliederspitzen? Es liegt Ahnlichkeit mit
Zahn u. Auge vor: wie es sich bei Zahn u. Auge um einen L
der offen daliegt, u. um Glieder, nicht wiederwachsen, so
bei allen tbrigen (Gliederspitzen) um Leibesfehler, d.le offen daliegen, u. um Glieder,
die nicht wi . Il Das. 25 Bar: 24 Gli gibt es am Menschen. ..., u.
diese sind: die Spitzen dcr Finger u. Zehen (= 20), die Spitzen der Ohren (= 22), die Spnu
der Nase (= 28), die Spitze des membrum virile (=24) u. die Brustwarzen bei der Frau.
R. J¢huda (um 150) sagte: Auch die beim Mann. Ferner it gelehrt worden: Wegen dieser
aller geht ein Sklave zur Freiheit aus. Rabbi (t 217?) sagte: Auch wegen Kastrierung.
Ben {Azzai (um 110) sagte: Auch der Zunge wegen. — Dio Aufaihlung der 24 Glioder-
Ipl!un auch l\'g(ﬁ 7; in 'l'N‘gQ 12 (620) ist nur die Zahl 24 angegeben. || Eine
Ex 21,26 f. findet sich TanchB m
§21 (24): R. Jhuda b. Sclullnm (um 870) hat im Namen des R. Jataqob b. Zabdai

(um 830) g en des R.Abbahu (um 800) gesagt hat: Ham sah
(die Blbﬁe sei Vaters) mit seinen Augen u. meldete es mit seinem Munde (dafir
traf ihn u. seine Nachkommen die Sklaverei als Strafe); deshalb hat Gott gesagt:

‘Wenn einer von den Sklaven durch Verlust seines Auges oder seines Zahnes bestraft
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wird, so soll er zur Freibeit ausgehen, wie es heifit Ex 21,26: Falls jemand das
Auge seines Sklaven schligt usw. (Die besondere Bestrafung von Auge u. Mund,
die die Sklaverei veranlafit hatten, hebt die letztere wieder auf.) — Dasselbe in
Ktirzerer Fassung GoR 36 (22V).

Hatte man die Bestimmungen von Ex 21,26 f. durch Ausdehnung auf die 24 Glieder-
spitzen zugunsten der Sklaven erweitert, so hat es doch auch wieder eine mehr als
buchstabliche Exegese von Ex 21, 26 f. veratanden, das Gesetz zugunsten der Sklaven-
besitzer zu mildern. Es heift Mkh Ex 21, 26 (912): ,Falls jemand das Auge seines
Sklaven schligt®, darans entnebme ich: auch wenn er eine Haut auf dem Auge ver-
ursacht (nimlich durch den Schlag). Die Schrift sagt lebrend Ex 21,26: ,Und er
zerstort es®; da kann ich nur sagen, daB es sich um einen Schlag handelt, mit dem
die Zerstorung (des Auges) verbunden ist. Von hier aus hat man gesagt: Hat man
auf sein Obr geschlagen u. es taub gemacht, auf sein Auge u. hat es blind gemacht,
siehe, 8o geht der Sklave als Freigelassener aus; hat er ihn gegenliber (in der
Nihe von) seinem Auge geschlagen, so daf er nicht sehen kann, gegentiber seinem
Ohr, 8o daf er nicht hdren kann, so geht er nicht als Freigelassener aus; das sind
‘Worte des R.Chanina b. Gamligl (am 120). — Parallelstellen: TBQ 9, 26 (365); Qid 24°;
BQ 9, 912, || TBQ 9, 25 (365): Alle stimmen darin ilber daB, wenn man es einem
andren eagt, dem Sklaven also zu tun, dieser nicht als Freigelassener ausgeht. —
Weitere hierher gehorende kasuistische Einzelheiten liest man TBQ 9, 24. 25. 27;
Qid 24b, 30. 82. 85.

dd. BQ8,8: Wer einen kanaandischen Sklaven andrer verletzt, der ist zu allen
(Entschidigangen) verpflichtet. R.J%huda (um 150) sagte: Bei Sklaven gibt es kein
Beschimungsgeld. (Die Halakha ist nicht nach R.Jhuda.)

ee. pBQ 8, 65, 61: R. Jochanan (t 279) hat gesagt: Wenn man die Hand des
Sklaven eines andren abhaut, so erhilt dessen Herr seine Abfindung far Beschdigung,
sein Schi 1d, seine Heil seine i i u. sein
Beschmungsgeld. — Git 12b: R. Jochanan hat gesagt: Wer die Hand des Sklaven
eines andren abhaut, der gibt dessen 1 i i u. Heil
seinem Herrn, u. jener Sklave wird von Almosen (der Gesamtheit) ernihrt. Daraus
kann man entnehmen, daf der Herr zu dem Sklaven sagen kann: Arbeite mit mir,
aber ich ernsbre dich nicht. — Vgl. auch Git 43%: Wessen Ochse einen totet, der
zur Hilfte ein Sklave u. zur Halfte ein Freigelassener ist, der gibt die Hilfte des
Strafgeldes dessen Herrn u, die Hilfte des Sibngeldes dessen Erben.

. Mekh Ex 21,26 (914): Schlug cr ihm zwei seiner Zihne auf einmal aus, blendete
er ‘seine beiden Augen auf einmal, siche, so geht der Sklave als Freigelassener aus,
ohne etwas (weiteres) zu erhalten; geschah es aber nacheinander, so geht er wegen
des ersten zur Freiheit aus u. wegen des zweiten erhalt er seine Entschidigung. —
Far sonstige Verletzungen, die ein Herr seinem Sklaven beibrachte, war er iberhaupt
nicht haftbar. BQ 8,5: Wenn einer seinen kanaaniischen Sklaven verlotzt, so ist er
von allen (Entschidignngen) frei. Vgl TBQ 9, 21 (365).

£¢. Von Gerichts- u. betreffend A \! eines Zahnes
u. Blendung eines Auges lesen wir dfters. pBQ 8, 6%; 54 Bar: Wenn die Zeugen aus-
8 : Wir bezeugen, daB der u. der seine beiden Augen auf einmal geblendet, zwei
seiner Zihne auf eiomal ausgeschlagen hat, so gibt er ihm Gberhaupt nichts (nur die
Freilassung steht ihm zu); bezeugen sie aber, dafi es nacheinander geschehen ist, 80
geht er fur das erste Mal zur Freiheit aus u. fir das andre muf er ihm den Wert
orsetzen. — Die Entschidigungssumme fir das Auge war natiirlich grofer als die
fur einen Zabn, Erfolgte nun der Verlust des Auges u. des Zahnes bei ein u. derselben
chl_msnng. 80 war der Sklave im Vorteil, wenn der Zahn zuerst ausgeschlagen wurde
u. die Freiheit brachte; denn dann mufite die hohere Abfindungssumme fur das Auge
an ihn gezahlt werden. Daf da jeder Teil sein Interesse wahrnahm, zeigen folgende
Stellen. TBQ 9,23 (365): Wenn der Sklave zu seinem Herrn sagt: ,Du_hast mir
meinen Zahn ausgeschlagen u. (hinterher) mein Auge geblendet®, so muf dieser ihm
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den Wert seines Auges bezahlen. Sagt aber dagegen der Herr: ,Ich habe dein Auge
geblendet u. deinen Zahn nimm den Wm deines Zahnes
hin®, so mub der Sklave schwiren, u. dann erhillt er (den von ibm beanspruchten
Wert des Auges). || TMak 1,4 (438): Wenn Zougen aussagen: ,Wir bezeugen, daf der
u. der das Auge seines Sklaven geblendet u. hinterher seinen Zshn ansgeschlagen
bat* — denn so sagt der Herr — u. sie werden als falsche Zeugen erfuuden, so
missen sie dem Sklaven Schadenersatz leisten (die Differenz zwischen Zahn- u. Augen-
wert ersetzen). Bezeugen sie: ,Er hat seinen Zahn susgeschlagen u. hinterher sein
Auge geblendet® — denn 8o sagt der Sklave — u. sie werden als falsche Zeugen er-
funden, so miissen sie dem Herrn Schadenersatz leisten (fiir die zaviel gezahlte Diffe-
renz zwischen Zahn- u. Angenwert). Bezeugen sie: ,Er hat beide suf einmal geblendet
u. bat beide auf einmal ausgeschlagen®, u. dann kommen andre Zeugen u. sagen:
4 Nein, vielmehr beide nacheinander®, u. die ersten werden als falsche Zengen erfunden,
o mbssen sie dem Sklaven Schadenersatz leisten. Bezeugen sie: ,Er hat beide
nacheinander geblendet u. beide nacheinander ausgeschlagen®, u. es kommen andre
Zeugen u. sagen: ,Nein, vielmehr beide auf einmal®, u. die ersten werden als falsche
Zeugen erfunden, so mtissen sie dem Herrn Schadenersatz leisten. — Der Anfang
dieser Stelle auch pBQ 8, 6¢, 5. — Ferner vgl. BQ 74" bei I, Nr. 5 Anm. a.

4. Die T6tung eines kanaandischen Sklaven.

Von der T6tung eines Sklaven handelt Ex 21,20f. Nach dem Zu-
sammenhang bezieht sich diese Stelle auf Totschlag u. nicht auf Mord.
Die altjiidischen Gelehrten haben sie jedoch im letzteren Sinn ge-
deutet. Sie sahen sich deshalb zur Beantwortung der Frage gedriingt,
warum die Schrift neben das Gesetz Ex 21, 12ff,, das allgemein von
der Ermordung eines Menschen handelt, noch das besondere Gesetz
betreffs Ermordung eines Sklaven Ex 21, 20f. gestellt habe. Man fand
den Grund in den Worten Ex 21,21: ,Wenn er einen oder zwei Tage
am Leben bleibt, so soll es nicht geriicht werden. Man sagte, die
Schrift wolle den an emem Sklaven veriibten Mord unter gewxssen
Umstinden in inn behandelt wissen, darum sei Ex
21,20f. neben Ex 21,12ff. notig gewesen.2 Die Deutung der Stelle
Ex 21, 20f. auf die absichtliche Tétung eines Sklaven nétigte natiir-
lich zur Festsetzung einer Sithne, die der Schwere der Tat entsprach.
Wihrend die Schrift die Strafe in Ex 21, 20f. unbestimmt gelassen
hat, hat die alte Synagoge auf die Ermordung eines Sklaven die
Todesstrafe, u. zwar durch das Schwert (Enthauptung) gesetzt.b Er-
folgte der Tod jedoch erst nach 24 Stunden,¢ so trat die in Ex 21,21
genannte Vergiinstigung in Kraft; doch sollte diese keine Anwendung
finden, falls der Téter den geschlagenen Sklaven inzwischen anderweit
verkauft hatte.d Weiter galt das Gesetz Ex 21, 20f. nur fiir denjenigen
Herrn, der einen seiner eigenen Sklaven absichtlich totete; hatte
er einen fremden Sklaven absichtlich getstet, so hatte er die Todes-
strafe durch Enthauptung verwirkt; seine Tat wurde also genau so
bestraft, als ob er einen freien Israeliten getdtet hiitte.e Ebenso
wurde die fahrlissige oder unabsichtliche Tétung eines eigenen oder
eines fremden Sklaven in gleicher Weise wie die eines Isracliten ge-
ahndet, d. h. der Totschliger mufite in eine Asylstadt flichten.f So
Btrack u. Billerbeck, NT 1V 47
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die Halakha. Daneben fehlt es aber auch nicht an gelegentlichen
AuBerungen, die die absichtliche T6tung eines kanaaniischen Sklaven
. ihre Sithnung in einem ganz andren Licht erscheinen lassen.g Man
wird deshalb stark bezweifeln diirfen, daf die Ermordung eines kanaa-
niiischen Sklaven in der alten Synagoge jemals nach den Bestimmungen
der Halakha geahndet worden ist. Ein Beispiel dafir ist uns in der
altjiidischen Literatur jedenfalls nicht begegnet.

@. Mekh Ex 21,20 (89%): Falls jemand seinen Sklaven oder seine Sklavin schligt
usw. Ex 21,20. Auch Sklave u. seine Sklavin sind in der allgemeinen Regel
enthalten, nach der es heifit: Wer einen Menschen schligt, dab er stirbt usw. Ex 21, 12,
Aber siebe, die Schrift schlieBt ibn (Ex 21,20) von der allgemeinen Regel aus, um
bei ihm erleichternd zu entscheiden, Waf er gerichtet werden soll nach: Wenn er
einen oder zwei Tage (am Leben bleibt, soll es nicht gerficht werden) Ex 21, 21;
deshalb ist dieser Abschnitt (in der Tora) gesagt worden. ... Falls jemand seinen
Sklaven mit dem Stock schligt Ex 21, 20. Daraus entnchme ich, gleichviel ob er
(der Stock) geeignet ist zu tdten, oder ob er nicht geeignet ist zu tsten. Die Schrift
sagt lebrend: Mit einem holzernen Gerst, durch welches jemand sterben kaon Nu
85, 18; das zeigt, daf man erst schuldig ist, wenn er geeignet war zu titen. Und
woher auf eine Stelle, die zum Toten geeignet ist? Die Schrift sagt lebrend: Wenn
er ibm auflavert u. sich gegen ibn erhebt Dt 19, 11; das zeigt, daB man erst schuldig
ist, wenn man ihn mit einem Gegenstand schliigt, der zum Toten geeignet ist, auf
cine Stelle, die zum Tdten geeignet ist. — Dasselbe SNu 35, 18 § 160 (61%).

b. Mekh Ex 21,20 (89): Es soll gericht werden Ex 21, 20, nimlich mit dem
Tode. Du sagst: ,Mit dem Tode®, oder nicht vielmelir mit Geld? R. Nathan (um 160)
sagte: Es ist hier von Rache die Rede, u. es ist dort von Rache die Rede: Ich
bringe ein Schwert Uber euch, das Rache fiir den Bund ausiibt Lv 26, 25; wie dort
vom Schwert die Rede ist, so ist auch Lier (Ex 21,20) das Schwert gemeint (also
Enthauptung die Strafe eines Herrn, der seinen Sklaven titet). — Vgl. hierzn Sanh 52P.

¢. M°%kh Ex 21,21 (89%): Jedoch wenn er einen oder zwei Tage am Leben bleibt,
soll es nicht geriicht werden Ex 21, 21; ich verstehe es nach seinem Wortlaut (also:
wenn er zwei Tage am Leben bleibt). Die Schrift sagt lehrend: ,Wenn einen Tag*.
Wie sind diese beiden Stellen (nebeneinander) aufrechtzuerhalten? Es ist ein Tag ge-
meint, der wie zwei Tage ist, u. zwei Tage, die wie ein Tag sind. Wie das? Von der Zeit
bis zur selben Zeit (vom Augenblick der Tat am ersten Tage um selben Angenblick
am zweiten Tag, also genau vierundzwanzig Stunden, die zu zwei Tagen gehdren).

d, M°kh Ex 21,20 (89%): Er stirbt unter seiner Hand Ex 21,20; der ihm versetzte
Schlag u. sein Tod muf erfolgen, solange er (der Herr) Gewalt iiber ibn hat (Deutung
von: ,Unter seiner Hand*). Siebe, wenn er ibn geschlagen u. (hinterber) an einen
andren verkauft bat, u. dann starb der Sklave, si 80 ist er (der Herr) frei (von
der Vergtnstigung, dafi es nicht geréicht werden soll; denn der Sklave war bei seinem
Tode nicht mehr in der Gewalt des Herrn; so nach pQid 8, 63¢, 52 u. BQ 90%). —
Parallele: TBQ 9, 22 (365).

e. Sanh 9, 1: bnd dies sind die, welche enthauptet werden: der Morder .

f. Mak 2, 8: Alle mussen wegen (Titung) eines Israeliten (in eine As;
flichten u. die Israeliten wegen ihrer (der Israeliten), aufier wegen eines
Proselyten. — Hierzn Mak 8b: ,Alle miissen wegen eines lsraeliten fiichten®, das.
dient zur Einschli Wer soll mit e werden? Der Sklave u. der
Samaritaner.! Wir lernen in bezug bierauf, was die Rabbinen (in einer Bar) gelebrt
haben: Ein Sklave u. ein Samaritaner! mub flichten . . . wegen eines Israeliten, u.
der lsraelit mufi fluchten . .. wegen eines Samaritaners® u. eines Sklaven.

.} sra> ,Samaritaner®, so lies mit Cod. Munchen statt des gewshnlichen =3 =
Nichtisraelit.
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g Aus dem NT gehort hierher Mt 24, 51 = Lv 12, 46. Aus der rabbinischen
Literatur sei auf folgende Stellen verwiesen. LvR 12(1189): R. Pin‘chas (um 360)
bat im Namen des R. Levi (um 300) gesagt: Gleich einem K6n|3 der cinen treuen
Hausvogt 3 73 (eine Art Obersklave) hatte. Er fand ibn an der Offoung der (Wein.)
Fiisser stehen (nach dem Kommentar MK: an der Tr der Weinschenken) u. lief ibn
im geheimen enthaupten u. setzte einen andren Hausvogt an seine Stelle. Wir wissen
nicht, weshalb er den ersten titen lieB; aber daraus, daf er dem zweiten befabl u.
sprach: Geh nicht an die Offoung der (Wein.)Fisser, erfahren wir, daé er ebendeshalb
den ersten toten lieB. (Ebenso lehrt Lv 10,9, daB der Weingenuf der Grund war,
aus dem Nadab u. Abihu starben Lv 10,2.) || Tanch m=v *n 29%: Wie wenn ein
Mensch Sklaven kauft u. zu den Dienern sagt: Verschafft mir Schwerter! Denn wenn
die Sklaven widerspenstig -md sollen sie aus meinem Mund dus Todesurteil htren.
So hat Gott (am zweiten also vor Erach des h den
Gehinnom geschaffen; denn wenn seine Geschdpfe sindigen wiirden, sollten sie in
ibn hinabfahren. — Dasselbe ExR 15 (78%). || ExR 43 (99°): R. J'huda b. Schallum
(um 870) hat im Namen des R.Jhuda b.Simon (um 820) im Namen des R. Levi
b. Parta (gegen 300) gesagt: Womit laBt sich das vergleichen? Mit einem, der einen
Sklaven kaufen wollte. Er sprach zu seinem (bisherigen) Herrn: Ist dieser Sklave, den
du zum Verkauf stellst, von schlechter Art oder von guter Art? Er antwortete ihm:
Er ist von schlechter Art, u. darum verkaufe ich ihn. Er kaufte ihn u. brachte ihn
in sein Haus. Einmul verging sich jener Sklave. Da fing sein Herr an ibn zu schlagen
u. sprach zu ihm: Ich lasse dich tbten, was frage ich nach einem schlechten Sklaven
usw. (s. die ganze Stelle bei Mt 24, 48 S. 968). — In diesen Stellen verfugt der Herr
frei tiber Leben u. Tod seiver Sklaven, ohne daf er die riichende Hand eines Straf-
richters frchten mtifite. Diesen Zug wiirde man nie in Gleichnissen verwandt haben,
wenn die ganz andersartige Halakha der Wirklichkeit entsprochen hitte.

5. Die Freilassung der kanaandischen Sklaven.

Uber die Freilassung der Sklaven gingen die Meinungen stark aus-
einander: die einen hielten sie fir erlaubt, andre meinten, sie sei
verboten. Die letzteren beriefen sich auf Lv 25, 46, indem sie die
Worte: ,Auf ewig mogt ihr durch sie Sklavenarbeit tun lassen® als
ein unbedmvbes Gebot faBten in dem Sinn: Auf ewlg sollt ihr sie als
Sklaven behalten. Die herrschend i aber ging dahin, daB die
Freilassung der Sklaven keine Gebotsiibertretung bedeute.2 — Die
Mischna nennt zwei Wege, auf denen der Sklave seine Freilassung
erlangen konne: erstens durch Loskaufung u. zweitens durch eine
Freilassungsurkunde.b Der vom Besitzer des Sklaven auszustellende
Freibrief war von zwei Zeugen zu unterschreiben¢ u. mubte die Frei-
lassung ausdriicklich aussprechen. Als Formeln fiir diese Bekundung
finden sich die Wendungen: ,Siehe, du bist ein Freigelassener!“ ,Siehe,
du gehorst dir selbst!“d ,Ich habe meinen Sklaven N N zu einem
Froigelassenen gemacht;*e ,Siehe, ich habe nichts an dir!“d Auch
miindlich konnte die Freilassung ausgesprochen werden, mubte aber
hinterher durch einen Freibrief bestitigt werden.e War die Freilassungs-
urkunde einmal vom Herrn dem Sklaven oder einem Uberbringer
ausgehiindigt worden, so durfte sie nicht mehr riickgiingig gemacht
werden.f — An Griinden zur Frellassung fehlte es nicht. Sie konnten

#chst in der freien Ent: des Herrn liegen. So hat manch
einer vor seinem Ableben einem treuen Sklaven aus Dankbarkeit u.
4
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Anerk die Freiheit henkt.€ Ein anderer wurde dazu durch
den Wunsch bestimmt, seiner mannbaren Tochter auf diesem Wege
zu einem Mann zu verhelfen.h Sodann gab es aber auch eine ganze
Reihe von Fillen, in denen ein bestimmtes Verhalten des Herrn gegen
einen Sklaven dessen Freigabe von selbst zur Folge hatte. Einen der-
artigen Fall haben wir bereits oben kennen gelernt; er betraf die
Verstimmelung eines Sklaven an Auge oder Zahn oder an einer seiner
24 Gliederspitzen (s. oben bei Nr. 3 Anm. ¢c). Hierher gehtren weiter
alle jene Fille, in denen der Herr einen Sklaven eine Handlung vor-
nehmen liek, die sonst nur freien M#nnern zustand, oder in denen
der Herr selbst einem seiner Sklaven gegeniiber eine Handlung voll-
zog, die sonst gleichfalls nur dem freien Manne gegeniiber iiblich
war. Ein Herr gestattet zB seinem Sklaven, eine Israelitin zu heiraten!
oder die Gebetsriemen anzulegenk oder die Vollzahl von zehn Personen
herstellen zu helfen, deren Anwesenheit zur Abhaltung einer gottes-
dienstlichen Feier notwendig war.l Das alles war einem Sklaven ver-
boten; erlaubt es der Herr einem solchen, so liefert er damit den
Tatbeweis, daf er den betreffenden Sklaven als einen freien Mann
ansehe. Die tatsiichliche Freilassung war dann die natirliche Folge.
Ein andrer setzt einen Sklaven als Erben seiner Giiter einm oder 13st
ihm ein Geliibde.n Auch diese Handlungen des Herrn haben zur Vor-
aussetzung, dab er in dem betreffenden Sklaven einen freien Mann
sieht; denn ein Sklave konnte weder Gilter erwerben (s. oben II, Nr. 1
Anm. n—g), noch brauchte man ihm ein Gelibde zu lésen, da ein
solches von selbst hinfiel (s. oben II, Nr. 2 Anm. ku.!). Als notwendige
Folge trat auch in diesen Fillen die Freilassung ein. Ebenso fiihrte
ohne weiteres zur Freilassung der Verkauf eines Sklaven an einen
Nichtisraeliten oder ins Auslando u. die Flucht eines Sklaven aus
heidnischer Gefangenschaft,p ferner die Erklarung des Herrn, daf er
den oder den Sklaven der Gottheit geweihtq oder zu herrenlosem
Gut gemachtq habe. Etwas anders lag die Sache, wenn ein Sklave
als Halbsklave teils sich selbst, teils einem andren angehorte. Die
Freilassung mufite zwar auch hier erfolgen, aber der Sklave selbst
hatte hinterher dem Herrn, dem er zur Hilfte gehdrte, eine Ent-
schidigung in der Héhe seines halben Wertes zu zahlen.r — Die Frei-
lassung fand ihren Abschlub mit einem Tauchbad; kraft desselben galt
als )

der Freigel h Ganzproselyt.s

a. Git 98b: Rab Jhuda (1 299) hat gesagt, Schémuél (f 254) habe gesagt: Wer
seioen Sklaven freilut, der Gbertritt ein Gebot;
8ollt ibr an ibnen Sklaven haben.* Man wandte ei
(um 90) in eine Synsgoge kam, ohud zehn P

denn es heifit Lv 25,46: ,Auf ewig
: Es geschah einmal, daf R. Elitezer
nen vorzufinden (die zar Abhaltung
iefi er seinen Sklaven frei u. machte
glinzung der Zehnzahl) ist es etwas
lgert werden, daf R. Elifezer die Frei-
e). Bar: ,Auf ewig sollt ibr an iho

elltes; das sicd Worte des R. Jischmatel

einer gottesdienstlichen Feier ndtig waren);
die Zehn voll. Bei einer Gebotserfullung (wi
andres (aus diesem Kall darf also nicht g
lassung eines Sklaven allgemein gebilligt
Sklaven haben*® Lv 25, 46; es ist etwas Freig
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( um 185). R.Aqiba (+ um 135) sagte: Es ist etwas PAichtmibiges (also diirfen
sie nicht freigelussen werden). Vielleicht hat es also R. Elitezer (als er seinen Sklaven
zwecks Erginzung der Zehnzahl freilieS) gemeint, wie der, welcher gesagt hat, es
(das Freilassen eines Sklaven) sei etwas Freigestelltes? Glaube das nicht, denn in
einer Bar heifit es ausdriicklich: R. Elitezer hat gesagt: Es (das Behalten des Sklaven)
ist etwas PflichtmaBiges. Rabbah (f 331) hat gesagt: Wegen dieser drei Dinge kommen
Besitzer in ijhrem Vermogen herab: wer seine Sklaven zur Freiheit entlifit, u. wer
seine Giiter am Sabbat nntersucht (tiberlegend, was daran am niichsten Tage vor-
zunebmen sei), u. wer seine Mahlzeit am Sabbat in der Zeit des Vortrags im Lehr-
hause ansetzt. — Der Ausspruch des Sch®musl auch Berakh 47° u. Gif 38%; das
Vorgebn des R. Elifezer auch Brakh 47. — Eine ausfihrliche Verhandlung zwischen
R. Jischmatel u. R. {Aqiba tiber Lv 25, 46 findet sich Sofa 3. || TanchB r> § 21 (25%):
Resch Lagisch (um 250) hat (mit Bezug auf Gn 9, 25: ,Verflucht sei Kanaan, Sklave
der Sklaven sei er seinen Bridern®) gesagt: Siehe, die von Ham sollen Sklaven auf
ewig sein, aber die Nachkommen Sems sollen zur Freiheit in der Welt ausgehn, wie
es Leifit Dt 15,12: Wenn dein Bruder sich dir verkauft. ..; im siebenten Jahr hast
du ibn frei von dir fortzulassen. ... Aber hier heifit es: ,Sklave der Sklaven*, d. h.
ein Sklave, der nicht die Freibeit empfiingt u. nicht entlassen wird in Ewigkeit.
Parallelstelle: Tanch =3 (18%). || Auch R;hbnn Gamligl (um 90) hat wabracheinlich
zu denen gehdrt, die die Frei von dem Fall Ex21,26 1)
fir nicht anglingig gehalten haben. pKeth 8, 28, 13: Es ereignete sich, daf Rabban
Gamligl einen Zahn seines Sklaven Tbi ausschlug. Er kam zn R. Jéhoschuaf (um 90)
u. sprach zu ibm: Ich habe einen Grand gefunden, meinen Sklaven T°bi freizulassen. —
In der Parallelst 74b: Es ereignete sich, daB Rabban Gamlisl das Auge seines.
Sklaven T¢bi blendete, u. er freute sich gar sehr. Er traf den R. J®hoschua u. sprach
zu jhm: Hast du gehort, daB mein Sklave T°bi zur Freiheit ausgeht? Er ant-
wortete ihm: Waram? Er sprach: Weil ich sein Auge geblendet habe. Er antwortete
ihm: Deine Worte haben nicht das geringste auf sich, wenn er nicht bereits Zeugen
hat. — Offenbar hat Rabban Gamliél seinen Sklaven T¢bi gern freigelassen; man
wird also annehmen dirfen, daB er ihm lingst die Freiheit geschenkt haben wiirde,
wenn er es fir erlaubt gehalten hitte. — Der Gedanke an das ,ewige* Sklaventum
Lv 25, 46 hat auch wohl dem Apostel Paulus bei dem Wort Philem 15 vorgeschwebt:
Ivee al'viov adeov dnéyps. Daf der Apostel die Freilassung der Sklaven fir unerlaubt
gohalten habe, darf freilich daraus nicht gefolgert werden; die Frage war fur ibn
langst Gberholt durch die Losung: ,Nicht mehr wie ein Sklave, sondern tiber einen
Sklaven wie ein geliebter Bruder®, das. V.16. — Es ist sehr wabrscheinlich, daf
die ablohnende Haltung, die einigo ltere judische Autoren gegentiber dor Freilussung
der Sklaven eingenommen haben, mit der romi

hat, die die Sklavenreilasang einzuschrinken suchte; s. hierzu Kraus, Archiiol. 2, 98;
vgl. auch {AZ 17% im 28, Exk. 1, Nr. 3 Anm. d. Die Durchschnittsmeinung hat in der
Freilassung jodenf!]la nichts Unerlaubtes gesehen; das lm,engen die vielen dartiber

8. die

b. Qid 1,8: Der kanaansische Sklne . erwirbt -lch nlbﬂ (d. b. erlangt seine
Freiheit) durch Loskaufung a3z (elgenﬂloh = Geld) durch andre u. durch einen Frei-
brief darch sich selbst (d. b. durch einen Freibrief, der ibm selbst vom Herrn Uber-
geben wird). Das sind Worte des R. Meir (um 150) Die Gelehrten aber sagten durch
Loskaufung (auch) durch sich selbst u. durch einen Freibrief (auch) durch andre
(d. b. durch einen Freibrief, den ihm der Herr durch einen Uberbringer tibermitteln
186t), nur mub das Geld (das er selbst dem Herrn als Loskaufangspreis zahlt) von
andren herribren. — Zur Erklirung: R. Melr meint, dab alles, was ein Sklave er-
wirbt, seinem Herrn gehdrt, also auch das Geld, das andre einem Sklaven zu
seiner Loskaufung einhindigen; daher sein Satz: ,durch Loskaufung durch
andre*, die das Geld unmittelbar dem Herrn geben. Die Gelehrten erkliren, dab ein
Sklave gar wohl das Geld annehmen diirfe, das ihm zwecks seiner Loskaufung tiber-
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geben werde, da es ja hinterher sein Herr erhalte; daher ibr Satz: ,durch Los-
Kaufung (auch) durch ‘sich selbst®, nur mab das Geld von andren herribren. R. Melr
meint, ferner, daf man niemand in seiner Abwesenheit eine Zuwendung machen diirfe,
die ihm zam Nachteil gereiche (5. Git 1, 6 in der folgenden Anm. f), u. da die Frei-
lassung fir den Sklaven etwas Nachteiliges sei, insofern er als Freigelassener in Not
geraten koone, 8o dirfe ihm sein Freibrief nur unmittelbar durch den Herrn ein-
gehiindigt werden; daher seine Worte: ,durch einen Freibrief durch sich selbst®. Die
Gelehrten halten die Freilassung dagegen fir etwas, was dem Sklaven zum
Vorteil gereiche, u. da man einen solchen einem Menschen auch in seiner Abwesen-
heit zuwenden durfe (s Git 1, 6 in Anm. f), so ergab sich ihnen daraus die
Folgerung: durch einen Freibrief auch durch andre®; s. hierzu ausfubrlich Qid 23%,
6—23b, 28.

c. Git2, 5: Jede Urkunde hat ihre Giltigkeit erst durch ihre U iften. || Das.
1,5: Jede Urkunde, auf der als Zeuge ein itaner (neben einem iten) stebt,
jst unglltig, susgenommen Scheidebriefe u. Freibriefe fur Sklaven. — Die Unter-
echrift von zwei Zeugen wird Uberall als selbstverstindlich voransgesetst.

d. Git9, 3: Das liche des Freibriefes ist (die Erklirung darin): ,Siehe, du
bist eine Freigelassene (ein Freigelassener); ,Siehe, du gehurst dir selbst’. — Die
Wendung: ,Ich habe nichts an dir* zB Git 85°, 18.

€. Git 40P Bar: Wenn einer sagt: ,Ich habe meinen Sklaven NN zu einem Frei-
gelassenen gemacht*, so ist er dadurch zu einem Freigelassenen geworden; ,Siehe,
er ist ein Freigel , 80 ist er ein Freige) JIch will ihn zu einem Frei-
gelassenen machen®, so hat er sich nach Rabbi (t 217%) erworben; die Gelehrten
aber sagten: Er hat sich nicht erworben. R. Jochanun (f 279) hat gesagt: Und diese
alle (gehen erst zar Freiheit aus) durch einen Freibrief. :

f. Git 1,6: Wenn einer sagt: ,Gebt diesen Scheidebrief meiner Frau n. diesen
Freibrief meinem Sklaven®, so darf er in beiden Fallen, wenn er will, von seiner
Absicht zurlicktreten (solange die Urkunde der Frau bezw. dem Sklaven noch nicht
tibergeben worden ist); so R. Meir. Die Gelehrten aber sagten: Beim Scheidebrief
darf er es, aber nicht bei Freibriefen fur Sklaven, weil man einem Menschen Vor-
teilhaftes anch in seiner Abwesenheit zuwenden darf, withrend man ibm Nachteiliges
nur in seiner Gegenwart zawenden darf. Denn wenn er seinen Sklaven nicht ernihren
will, 8o ist er dazn berechtigt (der Herr kann den Sklaven an die dffentliche Armen-
pflege verweisen; diese verbleibt dem Sklaven als letzte Zuflucht auch nach seiner
Freilassung, also achliefit diese nichts Nachteiliges for ibn in sich); wenn er aber
seine Fran nicht erndbren will, so ist er dazu nicht berechtigt (also ist die Scheidung
2u ihrom Nachteil, deshalb darf der Maon sie zurlicknehmen, solange der Scheide-
brief noch nicht in die Hand der Frau gelangt ist).

&. Git 40% Als Rab Dimi (um 820) kam (odmlich nach Babylonien), sagte er,
R. Jochanan (t 279) habe gesagt: Wenn einer in seiner Sterbestunde sagt: ,Meine
Sklavin NN sollt ibr nach meivem Tode nicht als Sklavin behandeln*, so zwingt
man die Erben, da6 sie ibr einen Freibrief achreiben. ... Was ist der Grund? Es
ist ein Gebot, die Worte eines Sterbenden zu halten (zu erftllen).

k. Hierzu s. bei II, Nr. 3 Aom. g.

1. Git 89%: Rabbt ( 2179) hat gesagt: Wenn ein Sklave eine Freio vor seinem
Herrn zum Weibe nimmt, so geht er zar Freiheit aus. — In pGit 4, 454, 52 R. Jischmatel
b. Jose (um 180) als Autor genannt.

k. Git 408: R, Jehoschuat b. Levi (um 250) hat gesagt: Wenn ein Sklave vor
seinem Horrn Gebetsriemen anlegt, so geht er zar Freiheit aus. Man wandte ein:
Wenn von cinem Sklaven sein Herr sich etwas borgt, oder wenn ihn sein Herr zum
Verwalter
legt, oder wenn er drei Verse in der Synagoge (beim Gemeindegottesdienst) in Gegen-
wart seines Herrn vorliest, 8o geht ein solcher nicht zur Freiheit aus. Rabbah b. Rab
Schela (um 340) hat gesagt: (Es ist gemeint:) Wenn sein Herr ihm die Gebetsriemen
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angelegt hat (so geht er zur Freiheit aus). — Die Worte des Einwands werden K°th 282
als Bar gebracht.

1. Git 38% s. in Anm. a; eine Parallelstelle in Berakh 47°.

m. Pea 8,8: Wenn einer seine Gliter seinem Sklaven verschreibt (im Tnmmnt),
50 geht dieser als Freigelassener ans (denu da er selbst ein Teil dor Gter
Herrn ist, so erwirbt er wie die Ubrigen Gliter so auch sich selbst). Laft er
ein Ackerstiick, so groB es auch sei, Gbrig (das er dem Sklaven nicht verschreibt,
das er aber auch des niheren nicht bezeichnet), so geht er nicht als Freigelassener
aus. (Da das reservierte Ackerstiick nicht genau bezeichnet ist, so kann jedes das
reservierte sein, der Sklave erbt also gar nichts; erwirbt er aber nichts von den
Gatern seines Herrn, 8o erwirbt er sich selbst ebenfalls nicht, da ja auch er ein Teil
dieser Giter ist.) R. Schimfon (um 150) sagte: Immer ist er ein Freigelassener (denn
nur Land hat der Herr aus der Erbschaft zurlickbehalten, u. der Sklave ist kein Land),
bis der Herr sagt: Siehe, alle meine Gliter sollen meinem Sklaven 8o u. so gegeben
sein, ausgenommen /1 won. (Dieser ganz unbestimmte Avsdruck
gerade den als Erben eingesetzten Sklaven bezeichnen sollen, darum
selbst nicht.) — Diese Mischna wird zitiert Git 8%, 24; 423, 27. | Git 9: Rab Joseph
b. Minjomi hat gesagt, Rab Nachman (+ 820) habe gesagt: Wenn ein Schwerkranker
alle seine Guter seinem Sklaven verschreibt u. er kommt wieder auf, so kaon er es
betreffs der Giter wieder zaricknehmer, aber nicht betreffs des Sklaven (der durch
die Ecbschaft die Freiheit erlangt hiitte) denn siehe, Gber ihn hat sich (bereits)
das Gerlicht verbreitet, daf er ein Freigelassener sei. | pQid 1, 60%, 53: Wenn einer
alle seine Gilter zweien seiner Sklaven zusamnmen verschreibt, so gehen beide zur
Freiheit aus, u. beide mtissen sich gegenseitig freilassen.

n. Naz9,1: Lost einer seinem Sklaven ein Gelbde, so geht dieser zur Freiheit
aus u. mub sein Nasirsiatsgelibde (falls es sich um ein solches handelt) vollenden. —
Doch kann der Satz auch anders konstruiert werden.

0. Git 4,6: Wenn einer seinen Sklaven an einen Nichtisraeliten oder ins Ausland
verkauft, so geht dieser als Freigelassener aus (vgl. 8Dt 23, 16 § 259 (121%). || pGit
4,46%,17: Wenn jemand seinen Sklaven an einen Nichtiarseliten verkanft, anch an
einen Nichtisraeliten im Lande sracl, wer lift ibn frei? Sein erstor Herr (der Ver.
kiufer) zahlt seinen Wert u. der zweite (der Kuufer) 146t ihn frei. ,Und wer ihn ins
Ausland verkauft*, auch an einen Israeliten. ... Wenn es sein zweiter Herr (der
Kaufer) wubte (daB der Sklave aus dem Lande lsrael kam), zahlen'sie beide (Ver-
kiinfer u. Kitufer) seinen Wert (als Auslésungssumme), u. wenn er es nicht wufte,
zahlt der erste seinen Wert (als Auslisungssumme an den Kitufer znrﬂck). a. der
zweite (der Kiufer) 186t ihn frei. || Git 44 Bar: Wenn einer seinen Sklaven ins Ans-
land verkauft, so geht dieser zur Freiheit aus, u. er bedarf eines Freibriefes von
seinem zweiten Herrn (dem Kiufer). — Dasselbe Git 85°; Qid 6%, — Keinen Wider-
spruch zu diesen Shtzen bildet das Zitat J¢b 48, 19.27. 82 bei II, Nr. 2 Aom. ¢; in
letzterer Stelle handelt es sich um einen unbeschnittenen Sklaven, in unaren Sktzen
um einen beschnittenen Sklaven.

P Git 38%: R. Schamman b. Abba (um 270) hat 5au5t, R. Joclnnan (t 279) hlba
gesagt: Wenn ein Sklave (eines I g
Raschi) flieht, so geht er zur Freiheit aus, u. mcht blof dies, aondem man (die
jidische Obrigkeit) zwingt seinen (judischon) Herrn anch, daé er ibm einen Freibrief
schreibt. — Abnlich pGit 4, 459, 2:

g. Git 38Y: Rabbah (t 331) hal

gesagt, Rab (t 247) habe gesagt: Wenn einer

seinen Sklaven (der Gottheit) weibt, so geht dieser zur Freiheit aus. Rab Joseph
(f 333) hat gesagt, Rab habe gesagt: Wenn einer seinen Sklaven fur herrenloses
Gut erklirt, so geht dieser zur Freiheit aus. ... Es wurde die Frage aufgeworfen:

Bedarf er eines Freibriefos oder micht? Komm u. hore! deno Rab Chijja b. Abin
(um 330) hat gesagt, Rab habe gesagt: Sowohl dieser wie jener geht zur Freiheit
aus u. bedarf eines Freibiefes. || Git 88%: Schemnal (t 254) hat gesagt: Wenn einer
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seinen Sklaven fﬂr hornnlosu Gut erklért, so geht dieser zur Freiheit aus, bedarf
aber keines — Weitere P Git 40%; pGit 4, 459, 27. — Zar
Weihung von Sklaven s. auch Schiirer 8¢, 93 f.

r. Git 4,5: Wer zur Hilfte Sklave u. zur Hilfte ein Freier ist (der Fall trat zB
ein, wenn zwei Erben einen Sklaven zu gleichen Teilen erbten n. der eiue Erbe ibn,
soweit er sein Teil war, freilief), der arbeitet einen Tag fur seinen Herrn u. einen
ich selbst. Das sind Worte der Schule Hillels. Es erwiderte ihnen die Schule
Schammais: Ihr sorgt fir seinen Herrn, aber fir ihn selbst sorgt ihr nicht! Eine
Sklavin darf er nicht heiraten, da er schon zur Hlfte ein Freier ist; eioe Freio darf
er picht heiraten, da er zur Hilfte noch ein Sklave ist. Soll er etwa ledig bleiben?
Ist nicht die Welt lediglich zar Fortpflanzung geschaffen, wie es heifit Jes 45, 18:
Nicht Eindde soll sie sein, zum Wohnen bat er sie zubereitet? Vielmehr der Welt-
ordoung wegen zwingt man (der judische Gerichtshof) seinen Herrn, dafi er ibn zu
ecinem Freien macht, u. er (der Freigelasene) schreibt (seinem Herrn) einen Schuld.
brief auf seinen halben Wert. Darauf lehtte anch die Schule Hillels nach den Worten
der Schule Schammais. — Diese Mischna wird zitiert zB Ghlg 28, 23 — Einen ana-
logen Fall, in welchem der Sklave g 2ur
in Hoho seines Wertes verpflichtet war, erwihnt Git 4, 4: Ein Skl-ve, den sein Herr
zum Unterpfand (“zniex = Hypothek) andren gegentiber gemacht u. (dann) frei-
gelassen hat, ist nach dem strengen Recht Zu nichts verpflichtet. Aber der Ordnung
wegen in der Welt zwingt man seinen Herrn (nfimlich den zweiten, den Gliubiger
seines ersten Herrn), dab er ibn zu einem Freien macht, u. er (der Freigelassene)
schreibt (dem Gliubiger) olnen Schllldlmof nach Mafigabe seines Wertes. — Zur Aus-
legung dieser Mischna 5.

8. Das Bad mufite rl\ckllch ,u'n Namen (= zwecks) der Freilassung* =%3
=179 oder ,im Namen (= zur Erzielung) eines Freigelassenen* 32 o83 (J¢b
47b, 42; 459, 33) genommen werden. — Da der Sklave, den ein Jude kaufte,
sich glelchfdll einem Bade zu unterziehen hatte u. zwar ,im Namen (= zwecks)
des Skl di ¢, 80 konnte es daB ein Skl-ve luugunum du

als Freihei di dann war er Jeb 450
Rab (f 247) hat gesagt: Wenn einer einen Sklaven von einem Nichtisracliten kauft
u. der Sklave kommt ibm zuvor u. nimmt das Tauchbad ,im Namen eines Frei-
gelassenen®, 8o erwirbt er sich selbst als einen Freigelassenen (d. b. er ist freizulasson). —
Die hiergegen ‘empfoblene Vorsichtsmafiregel s. in J*b 462 bei 1I, Nr. 2 Anm. a. —
Beim Freilassungsbad hatte der Sklave sich zur Beobachtung der Tora zu verpflichten,
u. dann galt er als Israelit. Jo 47%: Zwei Gelehrtenschiler standen (wihrend des
Tauchbades) bei ihm (dem als Ganzproselyten Aufzunehmenden) u. taten ibm einen
Teil der leichten u. einen Teil der schweren Gebote kund; hat er das Tauchbad
genommen u. ist er herausgestiegen, siehe, 80 ist er in all seinen Angelegenheiten
wie ein Ierael « . Das gilt sowohl vom Proselyten als auch von einem freigelassenen
Sklaven. — Nitheres hierilber s. bei Mt 3,6 S.110 Nr. 6.




Siebenundzwanzigster Exkurs

Aussatz u. Aussitzige
(zu Mt 8,2)

1. Der Aussatz.

Dla Mischna unterscheidet Je nach dem Aussehn der Aussatzflecke
zwei Hauptarten von A B33, von denen jede eine Unter-
art neben sich hat. Einige Autorititen redan von 16, 36 u. 72 Aus-
satzarten.a Speziell von den A oder Aussatzbeul
sy kannte man nicht weniger als 24 Sorten; unter ihnen sollte der
3nNY, oxa (== ¢rzov) besonders gefihrlich seinb — Dab der Aussatz
h&uﬁg in Paléistina vorkam, bezeugen nicht blof die zahlreichen Hei-
lungen von Aussiizigen im N. T., sondern auch die ausfithrlichen
Gesetzesbestimmungen itber den Aussatz Lv 18 u. 14 u. deren weitere
Ausgestaitung im Mischnatraktat Negaim. Noch im 3. nachchristl.
Jahrhundert wird die hohe Bedeutung, die die Bestimmungen iiber
die Aussatzschiden fir den gegenwiirtigen Aon haben, ausdriicklich
anerkannt.c Wenn an einer Stelle behauptet wird, dab es in Baby-
lonien im Gegensatz zum Lande Israel keine Aussitzigen gebe,d so
wird man diesen Ausspruch nicht pressen diirfen. Die Krankheit mag
unter den babylonischen Juden seltener vorgekommen sein, vorhanden
war Ble jedenfalls auch dort.e — Eine physiologische Theorie hat die

hung_des Aussatzes auf eine durch Siinde hte falsche
Siftem: chnng im_menschiichen Kérper ~zurtckzufihren versucht.f
Doch ist dieser Gedanke im &lteren jidischen Schrifttum nicht weiter
verfolgt worden Im allgemeinen hat man im Aussatz eine Plage ge-

Ursache des A ben.k Die Mei dak der Aussatz
nicht zu den Ziichtigungen der gdttlichen Liebe gehlire, dab also
seine Verhéngung nicht auf die Besserung, sondern lediglich auf die
Bestrafung des Menschen abziele, hat keine Anerkennung gefunden;!
dxe Mehrzahl der judischen Gelehrten hat trotz der Schwere der Aus-
trafe an ihrem erziehlick kter festgehalten.m Allerdings
eine harte Plage war der Aussutz. es wird von ihm gesagt, dab er
den Kérper schwiche, u. deshalb zihlte man den Aussiitzigen zu den
lebendig Toten.n Wie der Aussatz ein gottliches Verhingnis ist, so
steht auch seine Helluq& nur_bei Gott.0 Eine solche ist so schwer
wie die Auferweckung eines Toten;P auf seiten des Menschen hat sne
die notige Bekehrung zur Vo q — Uber den Wied
der Krankheit bei einem von ihr Geheilten gehen die Ansnchten aus~
einander: die einen halten ihn fir mdglich, andere fiir unmoglich.r
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a. Neg1,1: Das Aussehen der Aussatzschiiden ist ein zwiefaches, wodurch vier Arten
entstehen: der lichte Fleck roz3 (Lv 18, 2) ist stark weiff wie Schoee; bei der Unterart
davon weib wio der Kalk am Tempel. Die Anschwellung re (Lv 13,2) ist wie eine
Eierhaut; bei der Unterart davon wie weiie Wolle. Das sind Worte Meir
(un 150). Die Gelebrten sagten: Die Anschwellung ist wie weilie Wolle; bei der
Unterart davon wie eine Eierhaut. — Kirzer Schbut 1, 1; als Zitat TNog 1, 1 (617). |
Neg1,4: R.Chananja, der Priestervorsteher (um 70), sagte: Das Aussehn der Aus-
satzachiden ist ein 16faches; R. Donb Archinos (um 90) sagte: Es ist ein 36faches;
Aqabja b. Mahalallel (um 70) sagt st ein 72faches. — TNeg 1,6 (618) am An.
fang mit dem Zusatz: ILJ:ldum}el (t um 185) sagte: Das Aussehn der Aussatz-
schiiden ist cin 12faches.

b. pKeth 7, 819, 25 Bar: Rabban Schimfon b. Gamliél (um 140) hat gesagt: Mir
ist ein Alter aus Sepphoris begegnet, du mit Au-ufzbaul-n 1% behaftet war. Er
sagte zu mir: V Arte, gibt es, u. keine von ihnen
mer u. fir keine de'r mhlechuvetkehr mit dem Weibe bosartiger
als der 17xy (die mit Schleimflaf verbundene Art), — In der dltesten Quelle TK*th 7,
11 (270) ist der Wortlaut wohl infolge Textverderbnis unklar. — Weitere Parallel-
stellen: GoR 41 (25%) u. LR 16 (116%); nach beiden Stellen soll, wie Bar Qappara
(um 220) bezw. R.Pedath (um 310) versichern, der Pharao Gn 12, 17 mit dieser
Aussatzplage geschlagen worden sein. Vgl. das folgende Zitat. || K*th 77% Bar: R. Jose
(um 150) bat gesagt: Mir hat ein Alter von den Einwohnern Jerusalems erzahlt:

Arten von A len gibt es, u. ftir alle ist, wie die Gelehrten
gengf, haben, der Beischlaf schlimm, am lchhmmsun aber von allen fiir die mit
dem 37x7 Behafteten. Wober kommt dieser? In einer Bar ist gelehrt worden (8. Gif
708, 22; ‘Nidda 17, 25): Wer sich zar Ader 1Bt u. darauf den Beischlaf vollzieht,
der bekommt schwindsiichtige Kinder; haben sich aber beide zur Ader gelassen u.
vollziehen dann den Beischlaf, so bekommt er Kinder, die mit dem jrx~ bebaftet
sind. Rab Papa (f 376) hat gesagt: Das gilt aber nur, wenn der Betrefiende nichts
gegessen bat, hat er aber etwas gegessen, so ist nichts dagegen zu sagen. — Welche
Kennzeichen hat der rx~? Die Augen des damit Behafteten triefen, seine Nase hat
Ausflufl, aus seinem Munde lduft ihm der Speichel u. Fliegen heften sich an iho.
Welches Heilmittel gibt es dagegen? Lorbeerblatter, Ledanumharz, das von einer Nuf
Abgeschabte, das von einem Fell Abgeschabte, Konigskrone (Lilienart) u. die Rinde
der roten Palme. Das kocht man zusammen ein; dann schafft man ihn (den Kranken)
in ein Marmorgemach (darliber kein ,Geist* Gewalt hat, Raachi), u. wenn ein solches
nicht vorhanden ist, in ein Gemach von sieben u. einem halben Stein (Mauerdicke); man
gleft (von dem Zusammengekochten) 300 Becher auf seinen Kopf, bis die Hirnschale
sich erweicht; dann ritzt man dos Gehirn anf, nimmt vier Myrtenblitter, hebt ;eden
Fufi (des Wurmes, der die Ursache des jrx=~ sein soll, s. Rndu) an u. legt eins
(der Myrtenblatter darunter); dann nimmt man (den Wurm) mit einer Zange hersus
u. verbrennt ibn; denn wenn man dies nicht tte, wiirde er zu ihm zurlickkehren.

¢. Peg 50% Was bedoutot r=p~ u. jwep Sach 14,62 ... R. Jochanan (f 279) hat
gesagt: Damit sind die uber dié u. die ' ge-
meint, die wichtig (wertvoll) 1»zs sind in dieser Welt, nlm bedeutungslos 1™ tp
fur die zukfinftige Welt (in der es keinen Aussatz u. keine Verunreinigung mehr
geben wird).

d. Ko%h 77b; R. Chanina (um 225) hat gesagt: Warum gibt es keine mit jnx?
Behafteten (a Anm b) in Babel? Weil man dort Mangold ifit u. Rauschtrank aus
Mannaklee dorniges Kraut, Dalman) trinkt. R. Jochanan (f 279) hat gesagt:
‘Warum gibt 8 keine Ausshtzigen in Babel? Weil man dort Mangold ifit u. Rausch-
trank triokt u. in ded’ Wassern des Euphrat badet.

e. Vgl. Boakh 5% in Aom. L.

* Unreinheit infolge Verweilens mit einer Leiche in ein u. demselben Raum.
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f. LyR 15 (115%: ,Um dem Winde das Gewicht zu bestimmen* Hi 28;25. Fiur
gewdhnlich pflegen die Menschen zu sagen: Der u. der ist langatmig, der u. der ist
kurzatmig; denn es ist Kurzatmigkeit (wenig Luft) in ihn gelegt worden. ,Und das
Wasser ordnete er nach dem MaBe® (das.). Der Mensch besteht zu gleichen Teilen
Lalb aus Wasser, halb aus Blut; wenn er tugendhaft ist, tberwiegt nicht das Wasser
das Blut u. nicht das Blut das Wasser; wenn er aber slindigt, iberwiegt bald das
‘Wasser das Blut, u. dann wird er wassersiichtig, u. bald uberwiegt das Blut das!
‘Wasser, u. dann wird er -uunug Iohm.

g- 5Dt 24,9 § 275 (123%): Donke daran, was Jahve dein Gott der Mirjam getan
bat Dt24,9. Was hat diese Stelle mit jener (der vorangehenden) zu schaffen? Man
hat diese Stelle an die Seite jener gesetzt, um dich zu lehren, dafi Aussatzschiiden
umderischen) Zunge kommen. Da gilt der Schluf vom

0’ aul chw or Mirjam, die nur in Gegenwart Moses geredet
bat u. nocl: daza zum Nutzen Moses u.zam Lobe Gottes u. zur Erbauung der Welt,
also geschah — um wieviel mehr wird dann jedem also geschehen, der zur Schande
seines Nichsten offentlich redet! — Daf der Aussatz eine Strafe fir Verleumdungs-
slinden sei, wird oftmals durch Mirjams Geschick belegt, zB LvR 16 (116¢); TanchB
y=zz §6 (285), vgl. auch etliche der folgenden Zitate. || {Ar 15: R. Jose b. Zimra
(um 220) hat gesagt: Wer Verleumdungen redet, tber den kommt Aussatz. .
Ferner hat Resch Lagisch (um 250) gesagt: Was heifit Lv 14, 2: Dies ist das Gouu
fir den Aussiitzigen? Dies isl das Gesetz fir donjenigen, der einen iiblen Ruf aus-
bringt. — Hier wird yxu als Notarikon gedeutet = »2 £t x~yin. Diese Deuntung ist
spiter allgemein fblich geworden, s. R. Jicchaq (um 300) in pSota 2, 174, 34; R. Podath
(um 810) in TanchB y™s» § 1(229): Ein Bund ist von Gott mit der Welt geschlossen
worden, daB jeder, der Verleumdung redet, mit Aussatz geschlagen wird, wie es
heift: Dies ist das Gesetz fiir den Aussiitzigen Lv 14,2, fir den der Boses ausbringt
3~ svwm, — Anonym findet sich diese Deutung LvR 16 (116¢, 9. 23. 41; 1169, 2);
TanchB y~wsw § 5 (23Y); § 6 (24%). || TanchB yvsw § 2 (22P): Dies ist das Gesetz flir
den Ausstzigen Lv 14, 2. Unsre Lehrer haben gesagt: Aussatzschiden kommen nur
wegen der bisen Nachrede, die aus des Menschen Munde gelt, u. der heilige Geist
(der die Schrift inspiriert hat u. in der Schrift sich vernehmen 1a6t) ruft Qoh 5,5:

oLab nicht deinen Mund in Strafe bringen deinen Leib®, daf dein Leib (mit Aussatz)
goschlagen werde; ,u. sage nichi vor dem Gottesboten, dab es Ubereilung war®,
sage nicht vor dem Engel, der tber dich gesetzt ist: Aus Ubereilung habe ich das
Wort aus meinem Munde gehen lassen; denn jedes Wort, das aus deinem Munde
geht, wird in ein Buch geschrieben, es sei ein gutes gewesen oder ein bises, es sei
aus Ubereilung geschehen oder mit Absicht. Wober, daf dem 80 Aut? Weil es heifit
Mal 8,16: Da haben sich die u. e8 horchte
Jahve u. hat's gehrt, u. es wurde ein Gedenkbuch vor ihm mx die Gom-mmhhgen
geachrieben. Ebenso hat David vom (gbttlichen) Strafen gesagt: Du weifit um mein
Sitzen u. Aufstehn usw. Ps 139, 2, u. Hiob hat gesagt: Um meine Fufiwurzeln ziehst
du Schranken Hi 13,27. ,Warum soll Gott zlirnen ob deines Geredes u. das Werk
deiner Héinde verderben?* Qohel 5, 5. Das geht auf die Hiinde u. den Korper, die mit
Aussatz geschlagen werden. || TanchB y~xw § 7 (24%): Dies ist das Gesetz fur den
Aussitzigen Lv 14,2. So findest du es aach bei der alten SGII]‘IIGO: weil sie Ver-
lonmdnn;en tber ihren Schipfer geredet hat, darum wurde sie ausstzig. Was hat
sie geugt? R. J¢hoschuat von Sikhnin (um 330) hat im Namen des R. Levi (um 300;
dem Tage, an welchom ihr duon esset,

bLat er von diesem Baum gegesse: h ibr, wenn ibr
von ibm _esset, werdet imstande schopferisch zu wirken gleichwie er. Gott sprach
zu ibr: Du hast Verleumdung geredet, du wirst schlieflich bestraft werden, s. Gn 3, 14:
Sei verflucht unter allem Vieh. Womit hat er sie verflucht? Mit Aussatz; denn Fluch
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bodoutets nichts andres als Aussatz, wie es heift Ly 13, 51: Der Schaden ist ein
Fluch-Aussatz (so der Midrasch). Rab Mana aus Scheieb (um 350) hat im Namen
des R. Jehoschuat von Sikhnin im Namen des R. Levi (so ist zu lesen) gesagt: Die
runden Flecke, die auf der Schlange sind, die sind ibr Aussatz. — Parallelstellen:
GoR 19 (129); 20 (13¢); ExR 8 (70%,17.25). — Uber Aussatz als Strafe fur Ver.
loumdung 8. auch in Aom. k; ferner TN‘g 6.7 in Aom. m; {Ar 16%, LvR 16 (1164)
u. TanchB yms=z § 8 bei Nr. 3 Anm. d.

k. TanchB yms» § 10 (25%): Einige sagen: Auch wegen Hochmuts kommt Aussatz.
Das lernt man von Nafaman: ,Der Mann war gewaltig, ein Ausedtziger* 2 Kg
5,1, d. h. weil er hot,hmﬂlis war. — Ferner 5. TN°g 6,7 in Anm.m; TanchB s~sw
§8 bei Nr. 3 Anm. d.

£, TanchB y7w» § 3 (22%): ,LaB nicht deinen Mund deinen Leib in Strafe bringen*
Qoh In verblimter Rede sagt die Schrift zu dir: Wenn dein Weib zu dir sagt,
daf si (infolge Menstruation) unreingei, 8o bringe deinen Leib nicht in Siinde, in-
dem du sie anrithrst; sage nicht vor dem Engel, der fiber die Bildung des Embryo
gesetzt ist: Im lrrum habe ich mich befuuden, u. ich habe es nicht gewufit. , Warum
soll Gott zlirnen ob deines Geredes u. das Werk deiner Hiinde verderben?* Qoh 5, 5.
Das bezieht sich auf die Kinder, die mit Aussatz geschlagen werden. R. Ach (um 320)

mit Aussatz geschlagen, Wie? Wobnt er ibr am ersten Tage ihrer
, 80 wird das Kind, das von ihnen erzeugt wird, im Alter von zehn
Jahren gelchhgen, wohnt er ibr am zweiten Tage bei, so wird ea im Alter von zwanzig
Jahren geschlagen; am dritten Tage, 80 wird es im Alter von dreifig Jahren geachlagen;
am vierten Tage, 80 wird es im Alter von vierzig Jahren geschlagen; am fiinften
Tage, 80 wird es im Alter von fiinfrig Jahren geschlagen; am sechsten Tage, 5o
wird es im Alter von sechzig Jahren geschlagen; am siebenten Tage, so wird es im
Alter von siebzig Jahren geschlagen, entsprechend den sieben Tagen ihrer Unrein-
heit; u. er scheidet nicht aus der Welt, bis er seine Nachkommen entartet gesehen. ||
LvR 15 (1159): Falls ein Weib Samen bringt u. ein Mannliches gebiert Lv 12,2. Was
steht hinterher geschrieben? ,Falls einem Menschen an der Haut seines Fleisches
eine Anschwellung entsteht® Lv 13,2. Was hat diese Stelle mit jener zu schaffen
(daB sie in der Schrift nebeneinander stehn)? R. Tanchum b. Chanilai (um 280) hat
gesagt: Gleich einer Eselin, die erkrankt war (lies: nry=v statt nra-v) u. gebrannt
wurde; infolgedessen kam ihr Junges mit einem Brandmal zur Welt (diese Worte
foblen in der ed. Ven. 1545) Ebenso wer verursacht es dem Kinde, dafi es aussatzig
wird? Seine Mutter, weil sie die Tage ibrer Unreinheit nicht beobachtet hat. — R. Abin
(wobl der AKltere, um 825) hat gesagt: Gleich einem Gemilsegarten, in welchem sich
ein Quell befindet; solange der Quell in ihm ist, bringt der Garten wuchernde Graser
12 (nach MK = 2*wjz ,Knoten, Anschwellungen®) hervor. Ebenso wer zu seiner
Frau in ibrer Unreinheit eingeht, erzeugt aussiitzige Kinder. . Tanchums Aus-
spruch in einem andren Zusammenhang auch NuR 9(1509),

k. tAr 16%: R. Sch®mus] b, Nachman (um 260) hat gesagt, R. Jonathan (um 220;
80 wird zu lesen sein statt ,R. Jochanan®) habe gesagt: Wegen sieben Dinge kommt
der Aussatz: wegen Verleumdung, s. Ps 101, 5;' wegen Blutvergiefiens, s. 2. Sm 8,29;
wegen falachen Schwures, s. 2 Kg 5, 23. 27; wegen Unzucht, 8. Gn 12, 17; wegen Hoch-
muts, 8. 2 Chr 26, 16.19; wegen Raubens, 8. Lv 14,36; denn in einer Bar ist gelehrt
worden: Weil er darin Geld zusammengebracht hat, das ihm nicht gehorte, soll der
Priester kommen (Lv 14,36) u. es verstreuen, u. wegen Mifigunst, 8. Lv 14,85 (wo
die Worte: ,welchem das Haus gehtrt® nach einer Bar aus der Schule des R. Jischmafel,

1 Nach m 15%,12”hat R. Jose b. Zimra (um 220) das Wort rewss Ps 101,5 auf -
Grand des Targ Onk, der Lv 25,28.80 rrwox mit Jrwbnb wiedergibt, erklirt: »lch
will mlk‘l .A“unu schlagen®; wbm term. techn. = ,den Aussktzigen endgtltig for un-
Tein erkliren*
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+ um 135, den bezeichnen, der sein Haus, seinen Besitz nur fir sich allein verwendet).
LvR 16(116%): Dies ist das Gesetz fur den An!sl&igan Lv 14, 2. Das meint auch Spr
6,16: Sechs sind es, die Jahve haft, u. sieben sind ein Greuel seiner Seele. . . . Diese
sind (das, Vers 17): Stolze Augen, Lugenzunge, Hiinde, die unschuldig Blut vergmﬁen,
ein Herz, das heillose Gedanken bereitet, FiBe, die eilends zum Basen hinlaufen,
wer ohne Scheu Liigen ausspricht als falscher Zeuge u. wer Streitigkeiten 2wischen
Brildern hervorruft. R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Und diese alle werden mit Aus-
satz bestraft. Stolze Augen, s, Jes 3,16.17 . . .; Ligenzunge, s. Nu 12, 1. 10 (Mirjams
Beispiel); Hinde, dic unschuldig Blut vergieBen, 8. Joab 1 Kg 2, 32 u. 2 Sm 8, 29; ein
Herz, das heillose Gedanken bereitet, s. {Uzzijja 2 Chr 26, 16 ff. u. 2 Kg 15, 5; FuBe,
die eilends zum Bosen hinlaufen, s, Gechazi 2Kg5 20.27. (Zu den Worten: ,wer
ohne Scheu Ligen i feblt der Schrif ich ist Gechazi auch
zu ihnen als Beleg zn denken.) Wer Streitigkeiten zwischen Bridern hervorruft, s.
Pharao Gn 12,15. 17. || NuR 7(147°): R. J°huda der Levit b. Schallum (um 870) hat
gesagt: Wegen elf Dinge kommt der Aussatz: wegen Gotteslisterung, vgl. Goliath
1 8m 17,26 u. 48 (w ~ nach »30m1 Ly 13, 4 auf Aussatz zu beziehen ist); wegen
Unzucht, s. Jes 3, 161.; wegen BlutvergieBiens, vgl. Kain Gn 4, 15, wo rx = Aussatz,
ferner vgl. Joab 2 Sm 8, 29. Wer etwas tiber seinen Nichsten sagt, woran nichts ist,
vgl. Mose Ex 4,1 u. 6. Wegen Hochmuts, vgl. Nalaman 2 Kg 5, 1. Wer in ein Gebiet
eindringt, das nicht sein ist, vgl. {Uzzijja 2 Chr 26, 16—21. Wegen Liigenrede, vgl.
Mirjam Nu 12, 1 u, 10. Wegen Diebstahls u. Meineids, s. Sach 5,4, wo mit der Plage,
die Holz u, Steine vernichtet, nach Lv 14, 45 der Aussatz gemeint ist. Wer den Namen
Gottes entheiligt, vgl. Gechazi 2 Kg 5, 21—27; u. wegen Gotzendienstes, s. Ex 82, 25,
verglichen mit Jes 17, 11, wo unter dem ,unheilbaren Schmerz* der Aussatz zu verstehen
ist. (Dieser Beweis aus Jes 17, 11 gehort nach NuR 7 (147%) dem R. J*huda b. Simon
um 820, an). Ahnliche anonyme Ausfihrangen finden sich LvR 17(117%): , Wegen zehn
Dinge kommen Aussatzplagen®; TanchB sms» § 10(24%): ,So haben nnsre Lehrer
gelehrt: Wegen elf Dinge kommen Aussatzplagen.* || NuR 7 (147¢): R. Jigchaq (um 800)
liat gesagt: Wegen Mifigunst (kommt der Aussatz), u. unsre Lehrer haben gesagt:
Wegen desjenigen, der die Worte der Tora schmaht. Nach der Meinung der Rabbinen,
die sagen: Wegen desjenigen, der die Worte der Tora schmitht, weil es heifit Jes
5,24: Darum gleichwie des Feners Zunge Stoppeln verzehrt u. Hen in der Flamme
versengt wird, soll ihre Wurzel wie Moder sein u. ihre Blite wie Staub zerfliegen,
weil sie das Gesetz Jahves der Heerscharen verworfen n. die Rede des Heiligen laraels
verlistort haben. ,Ihre Bliite soll wie Staub zerfliegen*, damit ist der Aussatz gemoint,
8. Lv 18,12: Wenn der Aussatz aufbluht (so der Midr.). Was heiBt: ,Wie Staub zer-
tliegen®? Wie jener Staub, den Mose gen Himmel warf, 8. Ex 9,9, u. durch welchen
die Agypter ! wurden mit die zu Blattern aufb an den
Menschen u. am Vieh. Nach der Meinung des R. Jigchag, der sagte: , Wegen Mifgunst*
(kommt Aussatz, verhilt es sich also): wenn ein Mensch mifiglinstig ist u. seine Ge-
riitachaften nicht verleiht, so sendet Gott Aussatz in dessen Haus; dann muB er seine
Gerfitachaften herausschaffen, u. die Leute (die nun seine Habe sehen konnen) sagen:
Der u. der, der seine Gerditschaften nicht verliehen hat, sondern sagte, daf er keine
besitze, siehe, er hat Gerditschaften, u. von ihm sagt die Schrift Hi 20, 28: Ausziehen
mub der Ertrag seines Hauses. — Eine Parallelstelle zu dem letzten Ausspruch anch
in LyR 17(1178).

1. Berakh 5%: R. Jochunn t 279) hat gengt Amltzplngenn Sterben der Kinder
sind keine sollten nicht solche
Zuchtigungen sein? In einer Bn heiBt es doch Wenn an einem Menschen eine von
jenen vier Erscheinungen der Aussatzschiden (vgl. oben Anm. a) sich findet, so
haben sie for ibn nur die Bedeutung eines suhnenden Altars. Ein siihnender Altar
sollten sie sein n. Zuchtigungen der Liebe sollten sie nicht sein?! Wenn du willst, so

"3 Diose | Ausfubrang ber Mose auch TanchB sms §10(25%).
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sage (um jenen Widerspruch zu heben): Das eine trifft bei uns zu (in Babylonien,
wo die Auseitzigen in den Stidten geduldet werden); das andre (die Meinung Jochanans)
trifft bei ihnen zu (im Lande Israel, wo das Geschick der Aussitzigen infolge ihrer
AusschlieBung aus den Stadten ein hirteres ist). Oder wenn du willst, so sage: Das
eine gilt, wenn der Aussatz sich an verborgenen Stellen (des Korpers) befindet, u.
das andre (die Meinung Jochanans), wenn er sich au sichtbaren Stellen befindet.
m. TN°g 6,7 (625): Der Priester (der das etwaige Vorhandensein des Aussatzes
zu konstatieren hatte) sagte zu ihm (dem Erkrankten): Geh u. priife dich u. bekehre
dich! Denn Aussatzplagen kommen nur wegen Verlenmdung, u. der Aussatz kommt
nur wegen Hochmates. Gott richtet (straft) den Menschen nar mit Nachsicht (Milde):
siehe, die Aussatzschiden kommen (zuerst) tiber sein Haus; bekehrt er sich, so ist
er verpflichtet (nur) zar Ablssung (der vom Aussatz betroffenen Steine des Hauses);
bekehrt er sich nicht, so ist er verpflichtet zur Niederreifung (des ganzen Hauses,
weil infolge der Herzenshiirtigkeit des Menschen der Aussatz das ganze Haus er-
greift). Siehe, dann kommen sie (dieyAussatzachiden) iber seine Kleider; bekehrt er
sich ), 80 ist er verpflichtet zam H iien (der Stelle aus
dem Kleide, s. Lv 13, 56); wenn er sich aber nicht bekehrt, so ist er zur Verbrennnng
(des Kleides, s. Lv 13, 51 ff) verpflichtet. Siehe, dann kommen sie auf seinen Kbrper;
bekebrt er sich (nunmehbr), so darf er zurtickkehren (in sein Haus); wenn aber nicht,
so mub er abgesondert wohnen, auBerhalb des Lagers sei seine Wohnung (Lv 183, 46).
R. Schimfon b. Eléazar (am 190) hat im Namen des R. Metr (um 150) gesagt: Auch
wegen Hochmutes kommen Aussatzschiéiden; denn so finden wir es bei {Uzzijja (vgl.
2 Chr 26,16 ff.). — mit starken Kii in SLv 14, 25 (280%) u.
LvR 17 (117%). || TanchB s~sv § 12 (25%): Wenn ibr in das Land Kanasn kommt
.. u ich Aussatzachaden in einem Hause des Landes enres Besitzes entstehen lasse
Lv 14,34. Was hat das Land geslindigt, daf es gestraft wird? Wegen der Schuld
der Menschenkinder wird das Land gestraft, s. Ps 107, 84: (Er machte) Fruchtland
zur Salzsteppe wegeu der Bosheit seiner Bewohner. Warum kommen Ziichtigungen
in die Welt? Der Menschen wegen, damit sie es sehen u. dariiber nachdenken u.
sagen: Wer gesiindigt hat, wird bestraft, u. wer nicht gestindigt hat, wird nicht he-
straft! Warum werden Holz u. Steine u. Wiinde hestraft? Damit ihre Besitzer es
sehen u. Bufie tun . .. Deshalb warnt Gott sie u. schligt zuerst ihre Huser, damit
sie BuBe tun, wie es heifit Lv 14,34: Wenn ich Aussatzschaden in einem Hause des
Landes eures Besitzes entstehen lasse. Bekehrt sich der Mensch, so ist es gut; wenn
aber nicht, 80 wird er an seinem Leibe bestraft, s. Lv 15,2: Falls irgendein Maon
flieBend wird ans seinem Fleisch. Tat er Bufie, 80 ist es gut; wenn aber nicht, 8o
werden seine Kleider betroffen, s. Lv 13,47. Wenn er sich dann nicht bekehrt, so
wird er an seinem Leibe gestraft. s, Lv 13,40: Falls einein Manne sein Kopf kahl
wird usw. Noch ist es heim Kahlwerden des Kopfes zweifelhaft, ob er unrein oder
ekebrt er sich, 8o ist es gut; wenn nicht, so wird er mit Beulen gestraft,
s.Lv 18, 18: Falls dem Fleisch an ibm, namlich an seiner Haut ein Geschwtir ent-
steht. Bekehrt er sich, so ist es gut; wenn aber nicht, 8o wird er mit funf Schlagen
bestraft: mit Anschwellang r%, Ausschlag r- chtem Fleck r.7z, Grind pr; 0.
Aussatz 5:;. Und warum das alles? Weil er sich nicht bekehrt hat. || TanchB y~x=
§10 (25): Gott sprach zu den lsraeliten: Seht, was ftr ein Unterschied zwischen
euch n. den Volkern der Welt ist. Wenn diese stindigen, schlage ich zuerst ihren
Lfib u. hinterher ibre Hiuser, wie es heifit Gn 12, 17: ,Da plagte Jahve den Pharao
.mit grofen (Aussatz-)Plagen u. sein Haus*; aber wenn ilir sindigt, schlage ich eure
Hiluser zuerst, . Lv 14, 34.
n. LvR18(118%): peax ana »gefihrlicher, unheilbarer Schmerz* Jes 17, 11. R. Jochanan
(t 279) u. die Rabbinen. R.Jochanan sagte: Ibr habt eine aufreibende u. schwichende
Plage nber euch gebracht. Die Rabbinen (so lies!) sagten: Lbr habt eine gewaltige
u. schwiichende Plage tiber ench gebracht. Und welcho ist das? Das ist der Schleim-
fiub u. der Aussatz. — In NuR 7 (147°) anonym: Warum neunt er den Aussatz ax3
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o+ Jes 17, 117 Das Wort (z+3%) bedeutet ,Mann®; weil er eine starkes(minnliche)
Plage ist. Oder er wird wws 3%> genannt, weil er den Korper zerstort, in den er
hineinkommt. [| Néd 64® Bar: Vier werden einem Toton gleichgeachtet: der Arme,
der Aussitzige, der Blinde u. der Kinderlose. Der Arme, 's. Ex 4, 19: Denn alle
Minner, die nach deinem Leben trachteten, sind gestorben. (Mit den Gegnern Moses
sollen Dathan u. Abiram gemeint sein, die tatsichlich zwar damals noch lebten, aber
als verarmt zu den Toten gerechnet werden.) Der Aussdtzige, s. Nu 12, 12: Nicht
mbge sie (die aussiitzige Mirjam) gleich dem Toten sein. Der Blinde, s. KL 3, 3: In
Finsternisse setzte er mich, den uralten Toten gleich. Der Kinderlose, 8. Gn 30, 1:
Schaffe mir Kinder; wenn nicht, so bin ich (wie) eine Tote (8o der Midrasch). —
Ferner s. Sanh 47® iu Anm. p u. Josephus Antiq 8, 11.3 bei Nr.2 Anm d.

0. LvR 16 (1169): Den Fernen u. den Nahen Jes 57, 19. R.Huna (um 350) u.
R. Judan (um 850) haben im Namen des R. Acha (um 320) gesagt: Damit ist der Aus-
sitzige gemeint, der fern war u. geniihert worden ist. ,Jahve spricht: Und heilen will
ich ibn* (das.); ich selbst (lies: *»35 statt m*n~35) will ihn gesund machen, wie es
beiBt: Jer 17, 14: Heile mich, Jahve, so werde ich heil; hilf mir, 8o ist mir ge-
bolfen. — Ferner s. Josephus Antig 3, 11. 8 bei Nr. 2 Anm. d.

p. Sauh 472; Elisa sprach: So werde mir denn ein doppeltes Teil an deinem Geist
2Kg 2, 9. Wo findet man denn, daf Elisa (zwei)! Tote auferweckt hat? R. Jochanan
(t 279) hat gesagt: Er hat den Aussatz Nalamans geheilt, der dem Tod gleichgeachtet
ist, wie es heit Nu 12, 12: Nicht moge sie (die aussitzige Mirjam) gleich dem
Toten sein!

ta 58: R, Z¢fira (um 300) hat gesagt: Vom ,Fleisch* heifit es Lv 13, 18: ,Und

ng ein®; vom ,Menschen® (zB Lv 13, 2.9) heifit es nicht: ,Und es tritt
in.“ (Nicht joder Mensch wird geheilt vom Aussatz, sondern nur der, dessen

Herz weich geworden ist unter den Zichtigungen Gottes wie Fleisch; das ,fleischerne
Herz* im Rabbinischen oftmals Bezeichnung des bekehrten Herzens; s. 19. Exk. Nr. 4
Anm. d.) Vgl. auch die Zitate in Anm. m; ferner TanchB ymzo § 8 bei Nr. 8 Anm. d.

r. TanchB s=:x» § 8 8. bei Nr. 3 Anm.d Ende.

2. Die Absonderung der A tzi von ihren Volk

Die A hliefs des A i aus der Gemeinde ist Lv 13,451,
angeordnet. Sie erfolgte nicht aus sanitiren Griinden wegen An-
steckungsgefahr,a sondern aus Griinden der theokratischen Heiligkeit
des Volksganzen, die durch die Unreinheit des Aussatzes ganz be-
sonders gefiihrdet erschien. Denn ein Aussitziger machte nach rabbi-
nischer Anschauung nicht nur das (rituell) unrein, was er beriihrte,
sondern schon sein bloBer Eintritt in ein Haus verunreinigte alles,
was darin war,b ja selbst durch eine zufillige Begegnung mit ihm
etwa unter einem Baum konnte man sich unter Umstinden Unrein-
heit zuziehen.c — Die A hliefs selbst sollte nach Lv 18,46 in
der Art hehen, dak der A tzi b dert wohnte, u. zwar
aufierhalb des Lagers. Nun mochte diese Bestimmung wihrend des
Wiist fitr dessen Verhiltnisse sie ichst gegeben war, leicht
durchfiihrbar gewesen sein; fiir die Zeit, da das Volk feste Wohnsitze
erlangt hatte u. iiber ein ganzes Land hin zerstreut lebte, gestaltete
sich ihre Ausfilhrung jedenfalls schwieriger. Allerdings sollen nach

! Elins hat einen Toten auferweckt; so fordert das doppelte Teil an Elias’ Geist,
a6 Elisa mindestens zwei Tote erweckt bat; die Schrift erziblt aber nur von einer
Totenerweckung durch Elisa (s. 2 Kg 4, 34 £.); daher die obige Frage.
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J hus die A hluBbesti in der spiitern Zeit ebenso um-
fsssend u.streng gehandhabt worden sein wie in den Jahren der Witsten-
wanderung; er sagt: Weder in einer Stadt durfte ein Aussitziger
bleiben, noch in einem Dorfe wohnen.d Allein das rabbinische Schrift-
tum stellt die Sache doch wesentlich anders dar. Nach ihm waren
auBer Jerusalem ausschlieBlich die seit alters mit Mauern versehenen
Stadte fiir Aussiitzige gesperrt, dagegen war ihr Aufenthaltsrecht m
allen iibrigen Ortschaften des Landes unb #nkt.e Nur ,ab d
Lv 18,46, d. h. im Sinn der jidischen Exegeten , fiir sich allein® sollten
sie wohnen, selbst nicht zusammen mit andren Kategorien unrein
gewordener Personen.f Diese mildere Praxis diirfte der Wirklichkeit
entsprochen haben, zumal sie uns auch in mehr gelegenthchen Be-
richten u. Verhandlungen entggentritt. So horen wir, dab sich Aus-
siitzige zB in Tlhenas anlgehalten haben;g wir lesen von Anordnnngen,
die die Teilnah an den sy er-
mbglichen sol.lten.h es wird iiber das ehellche Zusammenleben eines
Aussitzigen mit seiner Frau geredet;i wir horen sogar, dak die Be-
stimmung Widerspruch gefunden hat, nach der ein Aussiitziger der
GeiBelung anheimfallen sollte, falls er in ein ihm verbotenes Gebiet
eintrete.k Aus allen diesen Bemerkungen folgt mit Notwendigkeit,
daf die Ausschlief der A lich eine so vollsténdij
gewesen sein kann, wie es nach des Josephus Darstellung scheinen
will. — Die seit nghtfoota Vorgang( 551) ofters ausgesprochene
Annahme, daB b d Berhalb der Stidte zur Auf-
nahme von Anssutzkmnken errichtet worden seien, liBt sich, soweit
wir sehen, nur mit Targ 2 Chr 26, 21 belegen;! bei der spiten Ent~
stehung dieses Targums darf man aber aus der Stelle keinen Schluf
auf die Verhiltnisse der neutest. Zeit ziehen. — Uber die rabbinischen
. Deutungen der weiteren Bestimmungen in Lv 13, 45 f. geben die unten
den Zitate geniigenden Aufschluf; s. die A X m—p.
a. Eine Verhandlung ber die Frage, ob der Aussatz ansteckend sei oder nicht,
ist uns nicht bekannt geworden; daf aber einige Rabbinen die Krankheit fur Gber-
tragbar gehalten baben, geht zur Genlige aus folgenden Stellen hervor. LvR 16 (1169):
R. Jochanan ( 279) hat gesagt: Es ist vorboten, vier Ellen weit stlich von einem
Aussiitzigen zu gehn. R. Schimion (b. Lagisch, um 250) hat gesagt: Selbst bundert
Ellen weit von ibm entfernt. Es bestoht keine Meinungsverachiedenheit zwischen
ibnen: der, welcher sagt: ,vier Ellen®, meint zur Zeit, wann kein Wind sich auf-
macht (der von Westen her wehend die Ausdiinstung des Aussitzigen ostwiirts fubrt);
der, welcher sagt: ,hundert Ellen*, meint zur Zoit, wann der Wind sich anfmacht.
R. Me¥r (um 150) a6 kein Ei einer Gasse, in der ein Aussiitziger war. R. Ammi
u. R. Asi (beide um 300 in Tiberias lebend) gingen nicht in die Gasse eines Aus-
siltzigen. || K"th 77b: R. Jochanan (t 279) liefi bekannt machen: Hitet euch vor den
(s. oben bei Nr.1 Anm. b) Behafteten. R. Z%ira (um 800) setzte
sich nicht in den Ober einen solchen hingehenden Luftzug. R. Elfazar (um 270) ging
nicht in eines solchennZelt. R. Ammi u. R. Asi (beide um 300) afien kein Ei aus
einer solchen Gasse. R. J*hoschuat b. Levi (um 250) befafite sich mit ihnen, wihrend
er sich mit der Tora beschftigte; er sagte: Die liebliche Hinde u. die anmutige
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Gazelle (Spr 5,19, von R. J°hoschual auf die Tora bezogen); wenn sie Anmut bringt
auf die, die sie lernen, sollte sie mich nicht schitzen?! — Dasselbe ohne den Aus-
-pmch del R. J’holduui LvR 16 (llﬁ")

: Die sind: die der der
durch emon Tmn Verunreinigte, der Aussiitzige wihrend der Tage seiner Zihlung
(d. h. wahrend der Tage seiner EinschlieBung Lv 18,4) u. das Entstindigungswasser,
das nicht so viel ist, wie zum Bespritzen nbtig ist; diese machen Menschen u. Gerate
uorein durch Berlihrung. || Kelim 1, 4: Der Aussatzi verunreinigt (ein Haus)
durch seinen Eintritt (in dasselbe). || SNu 12,12 § 105 (28%): Nicht mdge sie (die
ausshtzige Mirjam) gleich dem Toten werden Nu 12, 12. Wie ein Toter im Zelt ver-
unreinigt (alle, die mit ihm in demselben Raume weilen), so verunreinigt auch ein
Aussiitziger durch seinen Eintritt (in ein Haus).||SNu 5,2 §1 (1%): Alles, was der
mit Auefluf Behaftete unrein macht, macht der Aussitzige unrein; erschwerend ist
beim Aussiitzigen, dab er durch den Eintritt (in ein Haus) unrein macht (was bei
dem Schleimfiiesigen nicht der Fall ist). — Dasselbe NaR 7(148%). || N°g 18,11:
Wenn ein Ausshtziger in ein Haus eintritt, so sind alle Gerate darin unrein selbst
bie zu den Balken hinauf. R. Schimfon (um 150) sagte: Bis zur Hohe von vier Ellen
sind die Gerate sofort unrein. R.Jhuda (um 150) sagte: Wenn er sich so lange
darin aufbilt, als nitig ist, um ein Licht anzuzinden. || TN 7, 11 (627): Wenn ein
Aussitziger in ein Haus eintritt, 8o sind alle dortigen Geriite sofort unrein. R.J°huda
(um 150) hat gesagt: In welchem Fall gilt dies? Wenn er mit Erlaubnis eintritt;
tritt er aber ohne Erlaubnis ein, so sind alle dortigen Gersitschaften rein, bis er so
lange verweilt hat, als nbtig ist zum Anziinden eines Lichtes. — Ferner s. in Aom.d
das Zitat aus Josephus, Contra Apion 1, 81.

¢c. N°g 13,7: Wenn ein Unreiner (pach dem Zusammenhang ist speziell ein Aus-
siltziger gemeint) unter einem Baum steht u. ein Reiner geht vorliber, so ist dieser
uprein. Steht ein Reiner unter einem Baum u. ein Unreiner geht vordber, so ist
erstorer rein; steht aber letzterer still, so ist ersterer unrein. || SLv 13,46 (261%):
Aufierhalb des Lagers soll sein Wohnsitz sein Lv 13, 46. Sein Sitzen verunreinigt.
Von hier aus hat man gesagt: Wenn ein Unreiner unter einem Baum sitzt u. ein
Reiner steht, so ist dieser unrein. Wenn der Reine unter einem Baum sitst u. der
Unreine steht, so ist jener rein; wenn sich aber der Unreine niedersetat, so ist jener
unrein, — Weitere Parallelen: TN°g 7, 5 (626, 29) mit verderbtem Text; Bfrakh 25%;
Qid 8%,

d. Jmphu Contra Apuml 81: Tois yde Aenguiowy nnugvpu pqrs puévery v
néles puje’ dv xpp xavoixely, dAG pdvovs mequnareiy xateoyiopévovs 1a ludne, xal
1y dydusvor avtiy 1 Guieopor yeviuevor (den mit ihm unter einem Dache
Weilenden) of xadagi riysirat. — Bell Jud 6, 5, 6 redet Josephus nur vom Aus-
schluf der Aussatzigen aus der ,Stadt®, d. h. aus Jerusalem: yovogdoiors uév dyj
xei 2engois 4 moks oAy dueigyero. — Ebenso dtirfte auch Antiq 8, 11, 8 mit 4 modig
Dicht jede beliebige Stadt, sondern nur Jerusalem gemeint sein. Die Stelle lautet:
Er (der Gueugeher) verwie aber aus der Stadt auch dna an Aussatz Erkrankten
u. die an Ausfltissen Leidenden. ... Die aber hielt er
dauvernd von der Stadt fern, indem sie mit niemand Umpn; haben durften u. sich
in pichts von einem Toten unterschieden. Wenn aber einer durch sein Flehen zu
Gott von der Krankheit befreit wurde u. eine gesunde Haut wiedererlangte, 8o hatte
ein golcher mit mannigfachen Opfern Gotte (zu danken).

e SNub5,8 §1 (l") Hinaus vor das Lager sollt ibr sie (Aﬂlsll!lsa, mit Fluf
Bebaftete u. durch eine Leiche Verunreinigte) schicken, damit sie nicht ihre Lager
(envmn wird vom Midr als Plural gefafit) verunreinigen (Nu 5,8). Von hier aus hat
man gesagt: Drei Lager gibt es: das Lager der Iaraeliten, das Levitenlager u. das
Lager der Schekhina. Vom Eingang Jerusalems bis zum Tempelberg reicht das Lager
der Israeliten; vom Eingang des Tempelberg zam Vorhof das Levitenlager;
vom Eingang des Vorhofs weiter nach innen zu das Lager der Schekhina. || SLv 13,
Strack u. Billerbeck, NT IV 48
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46 (2612): AuBerhalb des Lagers sei seine (des Aussitzigen) Wobnung Lv 13, 46, d. h.
auBerhalb der drei Lager. — Dasselbe TKelim BQ 1, 12 (570); NuR 7 (1482). — Diese
Auslegung von Nu 5,3 u. Lv 13,46 ndtigte nur zum Ausschlub der Aussitzigen aus
Jerusalem; wie die folgenden Stellen zeigen, ging man einen Schritt weiter u. stellte
die ummaverten Stidte in diesem Stick Jerusalem gleich. Kelim 1,6f.: Zehn Heiligkeits-
grade gibt es: Das Land Israel ist heiliger als alle (tbrigen) Lander. Worin besteht dessen
Heiligkeit? Darin, daB man von ihm die {O: be, die Erstli hte u. die beiden Brot
(vgl. Lv 23,101 174.; Dt 26, 1 f.) darbringt, die man nicht so darbringt aus allen (ibrigen)
Landern. Die Stidte, die mit einer Maner umgeben sind (nach den Kommentaren: seit
den Tagen Josuas) sind heiliger als dieses (ndmlich das Land Israel); denn aus ihnen
schickt man die Auvssitzigen fort. ... Nach innen von der Mauer (Jerusalems) ist groBere
Heiligkeit als in ibnen (den Gbrigen ummauerten Stidten), weil man dort Minder-
heiliges (wie Friedmahlopfer) u. zweiten Zehnt essen darf. Der Tempelberg ist heiliger
als dieses (das von den Mauern Jerusalems Umschlossene), weil ihn Manner u. Frauen,
die mit Ausfluf behaftet sind, Menstgaierende u. Wachnerinnen nicht betreten dirfen
usw. || TKelim BQ 1,14 (570): R. Menachem b. Jose (um 180) sagte: Die mit einer
Mauer umgebenen Stadte sind heiliger als das Land Israel; denn aus ihnen sendet
man die Aussitzigen fort. || TNeg 7, 14 (627): Der Mensch (wenn er aussitzig ge-
worden) wird nur aus den mit einer Mauer umgebenen Stidten weggeschickt. —
Dasselbe dort noch einmal. || NuR 7 (1483): Eine mit einer Mauer umgebene Stadt
ist heiliger als das Land (Israel); denn wihrend die Aussitzigen im ganzen Lande
umhergehen diirfen, dirfen sie es nicht in den Stidten mit einer Mauer.

Jf. P¢s 67% Bar: Abgesondert soll er wohnen Lv 13,46, d. h. ,allein* =23
er wohnen, nicht sollen die andren Unreinen (die neben dem Aussiitzigen Nu 5,2 ge-
pannt werden) bei ihm wohnen, — Diese Bar stammt aus SLv 13,46 (2612). || SNu
5,2 §1(19): Sie sollen jeden Aussitzigen u. jeden mit einemn Flub Behafteten u.
Jjeden durch eine Leiche Unreinen aus dem Lager fortschicken Nu 3, 2. Da hore ich,
dab diese drei an einem Orte sein Sollen; die Schrift sagt lehrend vom Aussiitzigen:
Abgesondert soll er wohnen auBerhalb des Lagers (also nicht zusammen mit den
itbrigen Unreinen). Dasselbe NuR 7 (148%). — Ahnliches sagt Raba, t 352, Z°b 1174,
Vel. auch LvR 16 (116°) in Aom. g u. Berakh 5% bei Nr.1 Anm. L.

& LvR 16 (116¢): Wenn Resch Lagisch (der um 250 in Tiberias gelebt hat) einen
von ihnen (den Aussiitzigen) in der Stadt erblickte, warf er sie mit Steinen; er sprach
zu ihm: Geh an deinen Ort, beflecke nicht die Menschen! Denn R. Chijja (um 200)
hat gelehrt: Abgesondert soll er wohnen, d. h. allein soll er wohnen. Wenn R. Eltazar
b. Schiméou (+ um 180) einen von ihnen erblickte, verbarg er sich vor ihm, weil es
heift Lv 14,2: ,Dies ist das Gesetz fir den Aussiitzigen®, d. h. fir den, der eine
iible Nachrede ausbringt. || Ferner s. die Zitate oben in Anm. a; die dort genannten
Autoren R. Ammi u. R. Asi hatten gleichfalls ihren Wohnsitz in Tiberias.

/. N°g 18,12: Wenn er (ein Aussbtziger) in eine Synagoge gehen will, so macht
man fr ibn ein Abteil, das zehn Handbreiten hoch ist u. vier Ellen im Geviert enthalt.
Er tritt als erster ein u. geht als letzter hinweg. — Ahnlich TNeg 7,11 (627).

t._Dar Aussatz gehorte zu den Dingeo, um derentwillen die Frau ibren Mann zur
Schmdmg gwingen konnte. Blieb sie jedoch bei ihm, so sollten sie sich des geschlecht-
lichen Umgangs enthalten, eine Vorschrift, die, wie es scheint, nicht allgemein an-
erkannt worden ist. — K¢th 7,10: Folgende zwingt man zur Eotlassung (der Frau):
den Aussitzigen, den mit einem Polyp Behafteten, den Sammler von Hundekot (fir
Gerbzwgcka), den Erzschmelzer u. den Gerber, gleichviel, ob sie es schon waren,
bevor sie sich verheirateten, oder ob sie es erst wurden, nachdem sie sich verheiratet
hatten. Von allen bat R. Meir (um 150) gesagt: Auch wenn er es mit ihr vereinbart
hatte (vor der Ve ung, dab sie gegebenenfalls trotz jener Dinge sich von ibm
nicht wolle scheiden lasgen), kann sie erkliren: Ich hatie geglaubt, ich wiirde es
ertragen kongen, aber nun kann ich es nicht ertragen. Die Gelehrten dagegen sagten:
Sie mub es wider Willen ertragen, ausgenommen den Aussiitzigen, weil sie ihn dadurch
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(durch den Geschlechtsverkehr) schwindstichtig machen kann. || P%s 67%: Was ist beim
Aussitzigen erschwerender als bei dem mit Ausfluf Behafteten? Jener ist verptlichtet
zum Auflosen seines Kopfhaares u. zum Einreifien seiner Kleider (vgl. Lv 13, 45), u.
es ist ihm der Beischlaf untersagt. || Kth 77°: Wenn sie (die Frau eines Aussatzigen)
sagt: Ich will bei ihm bleiben vor Zeugen (so daf der Geschlechtsverkehr aus-
geschlossen ist), so gestattet man es ibr. | TN°g 8, 6 (628): Dem Aussitzigen ist der
Beischlaf erlaubt in den Tagen, da er fir vollig aussitzig erklart war, vwmss ne3,
aber verboten in den Tagen seiner Zihlung (d.h. in den sieben Tagen Lv 14,8).
R. Jose b. J°huda (um 180) hat gesagt: Wenn es ihm in den Tagen seiner Zihlung
verboten ist, um wieviel mehr in den Tagen, da er fur vollig aussiitzig erklart
war! R. Chijja (um 200) hat gesagt: Ich habe vor Rabbi (J¢huda I, t 217?) gesagt:
Du hast uns gelebrt, unser Lehrer, daf Jotham dem (Uzzijja zuteil geworden ist
(d. b. von {Uzzijja gezeugt ist) nur in den Tagen, da er fiir vollig aussitzig erklirt
war (also kann einem solchen Aussitzigen der Geschlechtsverkehr nicht verboten
sein). Er antwortete ihm: Ich habe in der Tat also gesagt. — Die Parallelstelle SLv
14,8 (272%) lautet im Anfang: ,Er bleibe auBerhalb seines Zeltes Lv 14, 8; er sei
wie ein Verbannter u. es sei ihm der Beischlaf verboten. ,Sein Zelt* bedeutet nichts
andres als ,sein Weib*, wie es heift Dt 5,27: Kehrt zuriick zu euren Zelten (d. h.
zu euren Frauen im Sinne des Midr). ,Sieben Tage* Lv 14, 8; aber nicht in den Tagen,
da er fur vollig anssiitzig erklirt war (1w>7m 2~ entsprechend den =2 *v* in der
Tosephtastelle); das sind Worte des R. Jehuda (um 150). Der Schlub shnlich wie oben.

k. TKelim BQ 1, 8 (569): Wenn Aussiitzige nach innen zu von der Mauer (Jerusalems)
cintreten, 8o werden sie mit vierzig Geifielhieben bestraft. — Die Stelle ist zitiert
De3 67, || Ps 677: Rab Chisda (f 309) hat gesagt: Wenn ein Ausshtziger sein Gebiet
liberschreitet, so ist er straffrei; denn es heifit Lv 13, 46: Abgesondert soll er wohnen
uew., d. h. fitr sich allein soll er wobnen.

1. Targ 2 Chron 26,21: Der Konig {Uzzijja ward aussitzig bis an den Tag seines
“Todes n. wohate im Haus des Aussatzes w7:m:o n~z3 (d. b. in einem fiir Ausshtzige
bestimmten Haus) aufierhalb Jerusalems als Aussitziger; denn von den Leuten seines
Hauses wurde er abgesondert, weil es im Heiligtum Jahves tiber ihn beschlossen
worden war. — Ubrigens konnte ‘o r-3 gar woll ,Haus der Absonderung® = ab-
gesonderte Stitte bedeuten, so daB von einem Aussitzigenhaus berhaupt nicht die
Rede wiire. — In der Parallelstelle 2 Kg 15,5 umschreibt der Targumist die Text-
worte reggmn re; it " 32 %3 ,auBerhalb Jerusalems*.

m, Lv 18,45 reiBen der Kleider, Auflésen des Kopfhaares u. Ver-
hillen des Lippenbartes. — SLv 13,45 (260%): ,Seine Kleider seion omarc®,
d. L. sie seien =-s+~p ,eingerissen®. — (3p ist das Allgemeinere = einreifien u.
zerreifien, o bez. speziell das Einreifien.) ,Sein Haupthaar sei 1-c* bedeutet:
er soll das Haar wild wachsen lassen, das sind Worte des R. Elifezer (um 90).
R. {Aqiba (+ um 1385) sagte: Beim Haupt wird gesagt ,es sei* u. bei den Kleidern
wird gesagt: ,8ie seien*; wie das letzte sich auf etwas bezieht, was auferhalb
des Leibes geschieht, so bezieht sich auch das ,es sei®, welches beim Haupt
gesagt wird, auf etwas, was aufierhalb des Leibes geschieht. — {Aqiba will damit
sagen, dafi »-r = ,entblsBen® sei. — Dasselbe MQ 15%. | SLv 13,45 (2612): ,Er
verhiille den Lippenbart®, d. b. er verhtille sein Haupt wie ein Trauemder. —
Hierzn vgl. MQ 249: Sch®musl (+ 254) hat gesagt: . . . Ein Verhtllen, das
Verhllen der Ismaeliten gleicht, ist kein Verhtllen. Rab Nachman (t 820)
an das Bartgribchen (unterhalb des Mandes). — MQ 15%: Wie verhalt es sic
Aussiitzigen mit dem Verhtillen des Hauptes? Komm u. sieh! ,Er verhtlle den Lippen-
bart* Ly 18, 45, weil er zar Verhtllung des Hauptes verpflichtet ist. | MQ 15°: Mit dem
Bann Belegte u. Aussitzige dirfen sich nicht scheren u. waschen. || MQ 15
bilt es sich beim Aussstzigen mit dem Entbieten des Grafies? Komm u. sieh! ,Er ver-
hulle den Lippenbart*, seine Lippen sollen fest aneinander geschlossen sein, er soll wie
ein mit dem Bann Belegter u. wie ein Trauernder sein, u. es ist ihm verboten zu griifien. ||
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Targ Jeruach I Lv 18, 45: Die Kleider des Aussétzigen, an welchem die Plage sich findet,
sollen eingerissen séin, u. sein Haupt lasse das Haar wild wachsen, u. an den Grenzen
gehe er einber, u. seinen Lippenbart verhiille er, u. wie ein Trauernder sei er ge-
Kkleidet. || LvR 16 (116¢): R. Levi (um 300) hat gesagt: Wir finden in der Tora, den
Propheten u. Hagiographen, dafi Gott an dem Lobe eines gottlosen Menschen kein
Wohlgefallen hat. In der Tora s. Lv13,45: Er verhille den Lippenbart; in den
Propheten 8. 2Kg 8,5; in den Hagioggaphen s. Ps 50, 16. || SLv 18, 44 (2602): Der
Mann ist uorein Lv 13,44, Der ,Mand*, damit ist der Mann gemeint; woher, daf
darin auch das Weib u. das Kind mit eingeschlossen sind? Die Schrift sagt lehrend
,aussitzig® Lv 13, 44, sowohl Mann als Weib als Kind. Warum wird denn in diesem
Fall ,Maon® gesagt? Mit Bezug auf den folgenden Vers: Der Mann soll sein Haar
wild wachsen lassen u. seine Kleider einreifien; die Frau sber soll ibr Haar nicht
wild wachsen lassen oder ihre Kleider einreifen. — Dasselbe als Bar {Ar 3%, —
Eine weitere Parallele S.762 Abschn. e aus K°r 80P,

n. Lv18,45: Unrein, unrein! rufe er. SLv 18, 45 (2612): Unrein, uorein!
rufe er. Er sagt: Halte dich fern!| Targ Onk z.St.: Verunreinigt euch nicht, ver-
unreinigt euch nicht! soll er rufen. || Targ Jerusch I z. St.: Ein Herold rief aus u.
sprach: Haltet ench fern, haltet euch fern von dem Unreinen! || MQ 5%: (Woher 146t
es sich aus der Tora beweisen, daf die Gritber durch Bettinchen als solche kenntlich
zn machen sind, damit sich Priester an ihnen nicht versehentlich verunreinigen?)
R. Abbahu (um 800) hat gesagt: Von hier aus: Unrein, unrein! soll er rufen Lv 18, 45,
d. b. das Unreine (das Grab) soll es in ihm zurufen u. ihm sagen: Halte dich fern!
Ebenso hat R. {Uzzilel, der Enkel des R. {Uzzidel, des Klteren, (wann?) gesagt: Das
Unreine soll es ihm zurufen u. ihm sagen: Halte dich fern! Aber diese Worte be-
ziehen sich doch vielmehr darauf, daf man fir ihn um Erbarmen bitten soll, Wie es
in einer Bar heifit: Unrein, unrein! soll er rufen. Er soll seine Not der Menge kund-
tun, u. die Menge soll fir ihn um Erbarmen bitten. — Der erste Satz wird pMSch
5,559, 40; pSota 9, 28, 8; pScheq 1, 464, 24 u. pMQ 1, 80P, 62 unter Angabe einer drei-
gliedrigen Tradentenreihe dem R. Huna aus dem Hauran, um 230, beigelegt. — Die
Bar auch Schab 67°; Chal 782; Nidda 662, || BQ 92*: Raba (t 352) fragte den Rabbal
b. Mari (um 820): Woher 146 h das Sprichwort beweisen, das die Leute zu sagen
pllegen: Dem Armen linft die Armat nach? Er antwortete ihm: Aus dem, was Wir
(Bik 8,8) gelernt haben: Die Reichen brachten ihre Erstlinge in silbernen u. goldenen
Korben dar, die Armen aber brachten sie in Rutenkirben von abgeschilten Weiden
dar (s. Exkurs 25 8. 646 oben). Er sprach zu ihm: Du sagst es von hier aus, u. ich
sage es von hier aus: ,Unrein, unrein!* rufe er Lv 13,45, (Nicht genug, dab er
suesdltzig ist, er mub seine Unreinheit auch noch selbst verktindigen.)

0. Lv 18, 45 eine Allegorie. — Midr KL Einl. § 21 (34): R. Alexandrai
(um 270) erdffnete seinen Vortrag mit Lv 13, 45: Der ,Aussitzige*, das ist das
Hel"gtu}n; 80 Welchem der Schaden ist*, das ist der Gotzendienst, der wie Aussats
© Seine Kleider sollen eingerissen sein®, das sind die Priestergewinder;
»8ein Haupt sei entbloBt* (so jetst!), wie es heift Jes 22, 8: Den Schutz Judas hat
er entblofit (eo der Midr), die Fuhrer hat er in Gefangenschaft gefuhrt; ,er verhflle
dﬂ.: Lippenbart®: als die Israliten unter die Volker der Welt fortgefilirt waren, war
kelnnl‘ unter ihnen, der Worte der Tora aus seinem Munde hervorbringen konnte.
»Unrein, unrein! soll er rufen®, das geht auf die erste u. zweite Zerstorung (des
Tempels, der in seinem verwiisteten Zustand der Schekhina zaruft: Halte dich fern!).

P. Lv 18, 46: Abgesondert soll er wohnen. — ¢Ar 16%: R.Schemugl b. Nadab
fragte den R. Chanina (um 225), mach andren fragte R. Schémusl b. Nadab, der
Schwiegersohn des R. Chanina, den R. Chanina, nach andren fragte er den R. Jhoschuat
b. Levi (um 250): Was st fiir ein Unterschied beim Ausshitzigen (im Vergleich mit andren -
Unreinen) daf die Tora Yon ihm Lv 13, 46 sagt: Abgesondert soll er wohnen, auBerhalb’
des Lagers sei seine Wohnung? Er hat Trennung herbeigefubrt (durch seino Ver-
leumdungen) zwischen einem Mann u. seiner Frau, zwiscben einem Mann u. seinem




27. Exkurs: Aussatz u. Ausslitzige (Nr. 2 u. 3, ) 757

Nichsten; deshalb sagt die Tora: Er soll abgesondert wohnen. || Uber eine romische
Sitte lesen wir Chul 60%: Die Tochter des Kaisers (Hadrian) sagte zu R. J*hoschuat
b. Chnnnjn (um 90): Euer Gott ist ein Zimmermann; denn es steht ylcllriebm: Er
blkt in den Wassern seine Stller Ps 104, 3. Sage ihm doch, daf er mir eine Winde
mache. Er antwortete: Nun wol:l (ich will es tun). Dannf beuu er, .
sussiitzig. Man setzte
hatte die Sitte, daf man jedem Aussitzigen in Rom eine Winde gab, mit
der StraBe sitzen u. Gespinst aufwinden muBte, damit ibn die Memclun sehen u.
fur ibn um Erbarmen bitten mchten. Eines Tages ging auch R. J‘hoschuat b. Chanauja
dort voriiber (er war Mitglied einer judischen Gesandtschaft, die um 95 n. Chr. in
Rom anwesend war); sie saf u. wand auf der Strafe Roms Gespinst auf. Er sprach
zu ihr: Ist sie schin, die Winde, die dir mein Gott gegeben hat? Sie antwortete:
Sage deinem Gott, daB er fortnehme, was er mir gegeben hat. Er sprach zu ihr:
Unser Gott gibt, aber er nimmt nicht fort.

8. Die Reinigung des Aussitzigen.

Die hier folgenden Bestimmungen sind zum Teil fiir die Besichtigung
des Aussiitzigen nach dem Ausbruch der Krankheit gegeben, sie
gelten aber auch fiir die Besichtigung nach dem Aufhdren der
Krankheit.

a. Der besichtigende Priester.

Neg 8, 1: Alle (Israeliten) sind tauglich, die Aussatzschiden zu besichtigen, aber
die Unreinheits- u. Reinheitserklirung liegt in den Hiinden eines Priesters. Man (zB
ein Gelehrter, der die Besichtigung vorgenommen hatte) sagt zu ihm: ,Erklire fir
unrein!® u. er erklict fur unrein; ,Erklire fir rein!* u. er erklirt fir rein.* —
Deutlicher SLv 13,2 (235%): ,Er soll zu Abron, dem Priester, oder zu einem von
seinen Sohnen, den Priestern, gebracht werden Lv 13, 2. ,Er soll zu Abron, dem
Priester, gebracht werden®, damit ist nur Ahron selbst gemeint; wober, dab such
ein andrer Priester darin mit eingeschlossen liegt? Die Schrift sagt lehrend: ,dem
Priester*. Woher, daf darin auch Priester mit Leibesfehlern mit eingeschlossen liegen?
Dle Schr sagt lehrend: ,von seinen Sthuen* (ganz allgemein). Darf ich etwa auch
»die entweihten Priester® (die aus einer illegitimen Ehe hervorgegangen sind)
rn®, ausgenommen sind die
Wohcr, daB lll- lsr: ngnchlocun d? Die Schrift sagt
: .oder zui alle [sraeliten mit einschlieBen,
was will dann die Schrift lehrend mit den Worten sagen: ,Oder zu einem von seinen
Sohnen, den Priestern*? Das will lebren, daf die Unreinheits- u. Reinheitserklirang
(selbst) nur darch den Mnnd eines Priestors erfolgt. Wie zB? Em Gelthmr in Israel
(ein ni ) darf die i u. dann
sagt er zu einem Priester, auch weon es ein Narr wiire: ,Erklire fur uorein!* usw.
wie oben in der Mischnastelle. — Ganz kurz heift es SLv 14, 2 (268): Die Unrein-
beits- u. Reinheitserklirung geschieht durch einen Priester. Vgl.auch {Ar3s. || N°g2,5:
Alle Aussatzschitden darf ein Mensch besichtigen mit Ausnahme der eigenen. R. Melr
(um 150) hat gesagt: Auch nicht die Aussatzschiden seiner Anverwandten. — Das-
selbe TN°g 1, 10 (618). || SLv 13, 2 (236*): Wenn es heift: Auf Grund ihres (der
Priester) Spruchs wird jeder Streit u. jeder (s0_der Midr)

Dt 21,5, 80 werden damit Stmhuhen u Ansnu-chlden in Vergleich gestellt. .

Wie hen nicht von Vi werden diirfen, so dirfen lnch
nicht von Vi bemchugt werden. — Nach der Bar Sanh
34,21 u. Nlddl 502, 1 ist R. Meir (um 150) Autor dieser Anufl\hmns Il SNu 12, 12
§ 103 (28%): Abron sprach: Ich wirde als einer erfunden werden, der meiner Schwester
(der aussktzig gewordenen Mirjam) Nachteil bringt, da ich sie weder einschliefen,
noch fir unrein, noch fur rein erkliren kaon. Da lernen wir nach unsrer Art (d. h.

A
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nebenbei), dals Abron deutete: Kein Mensch darf die Auseatzschaden seiner Anver-
wandten besichtigen. — Z¢b 101%: Wer hat die Mirjam eingeschlossen? Wenn du
sagen wolltest: ,Mose®, 80 war dieser ja ein Fremder (d. b. ein Nichtpriester), u. kein
Fromder darf Aussatzschiden (in endglltig entscheidender Weise) besichtigen. Wenn
du sagen wolltest: »Abron hat sie eingeschlossen*, so war Abron ja ein Anverwandter,
u. kein Anverwandter darf Aussatzachiden besichtigen. Vielmebr grofie Ebre liefi
Gott der Mirjam in joner Stunde zuteil werden. Ich bin ein Priester (sprach er), ich
will sie einschliefien, ich will sie fur vollig aussitzig erkliren u. ich will sie frei-
lassen. || N°g 2, 8: Ein Priester, der auf dem einen seiner Augen blind ist oder dessen
Augenlicht dunkel (matt) geworden ist, darf die Aussatzschiden nicht besichtigen;
denn es heifit Lv 13, 12: Nach dem ganzen Seben der Augen des Priesters. — Parallel-
stellen: SLv 13, 12 (247%); TNeg 1, 7 (618); Sanh 34°: Nidda 508, || SLv 14, 8 (268%):
Der Priester gehe hinaus zum Lager, u. besichtigt der Priester usw. Lv 14, 3. Was will
die Schrift damit lehren? Wenn es heiBt: ,Der Priester gebe hinaus®, so konnte ich
meinen, daB nur ein solcher Priester den Aussitzigen fur rein erkliren durfe, der
sich innerhalb des Lagers befindet. Wenn sich nun der Priester auf dem Meer oder
auf Flossen oder in Wiisteneien befindet, woher (daB er auch in diesem Fall die
Reinheitserklirung vornebmen darf)? Die Schrift sagt lehrend: ,Und besichtigt der
Priester.* Wenn dem 80 ist, warum heift es dann: ,Der Priester gehe hinaus*? Der
Priester, der innerbalb des Lagers eintreten darf, soll den Aussiitzigen fur rein er-
kldren; aber nicht darf ein aussitziger Priester einen Aussiitzigen fir rein erkliren. —
TNeg 8, 1 (628): Nicht darf ein A iger einen andren igen fir rein er-
Kliren. . .. Alle (Priester) sind tauglich, den Aussitzigen fur rein za erkliren, selbst
ein mit Ausfluf Behafteter u. einer, der durch eine Leiche unrein geworden ist (aber
nicht ein aussiitziger Priester). || SLv 13,2 (236%): Wenn es Dt21, 5 heift: ,Auf Grund
ibres (der Priester) Spruchs wird jeder Streit u. jeder Aussatzschaden (so der Midr)
entschieden*, so werden damit Streitsnchen u. Aussatzschiden in Vergleich gestellt.
... Wie Streitsachen durch drei (Richter entschieden werden), so auch Aussatzschiiden
durch drei (Priester); denn wenn die Vermugensangelegenheiten eines Menschen durch
drei, dann doch erst recht seine Leibesangelegenheiten durch drei! Die Schrift sagt
lehrend Lv 13, 2: ,Oder zu einem von seinen Sihnen, den Priestern®; das lehrt, daf
ein Priester die Anssatzschiden besichtigt. — Nach der Bar Sanh 849,21 u. Nidda
502, 4 ist R. Meir (um 150) der Autor dieses Ausspruchs.

b. Zeit u. Ort der Besichtigung.

Neg 2, 2: Man besichtigt die Auseatzschiden nicht am Morgen u. nicht in der
Dimmerung, auch nicht in einem Hause; ferner nicht an einem wolkigen Tage, weil
dann der dunkle Aussatz hell erscheint; n. nicht zur Mittagszeit, weil dann der helle
Aussatz dunkel erscheint. Wann besichtigt man ibn? In der dritten, vierten, finften,
siebenten, achten u. neunten Stunde (d. h. von frith acht bis elf Ubr u. nachmittags
von ein bis drei Uhr); das sind Worte des R.DMeir (um 150). R.Jhuda (nm 150)
sagte: In der vierten u, finften u. in der achten u. neunten Stunde. — Dasselbe als
Zitat SLv 13,5 (240% mit dem Zusatz: R.Jose (um 150) sagte: In der vierten u.
fuoften u. in der neunten n. zehnten Stunde; aber, sagte er, ich billige die Worte
des R. J°huda. || SLv 14,2 (268%): Dies ist das Gesetz fir den Aussiltzigen am Tage
seiner Reinigung Lv 14, 2; das lebrt, dafi seine Unreinheits- u. Reinheitserklirung
bei Tage erfolgt. — Die gleiche Zeitbestimmung auch SLv 13, 2 (2362); 13, 5 (240%);
Sanh 34%; Nidda 502,

c. Stellung des Aussiitzigen withrend der Besichtigung.
 Neg 2,4: Wie geschieht die Besichtigung des Aussatzes? Der Mann wird be-
sichtigt in der Stellung eines, der grabt, u. ei r Oliven pfluckt; die Frau in
der Stellung einer, die gen Teig rollt, u. einer, ibr Kind stugt, n. einer, die im
Stehen webt, hinsichtlich der Achselhdhle der rechten Seite. R. J<huda (um 150) sagte:
Anch in der Stellung einer, die Flachs spinnt, hinsichtlich der linken Seite. Ebenso
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wie die Besichtigung betreffs des Aussatzes geschieht, geschieht auch die Besichtigung
betreffs des Scherens (s. Lv 14,8 f). — SLv 13,12 (247%): ,Soweit die Augen des
Priesters sehen* Lv 13, 12. Ausgenommen siod also die versteckten Korperteile. Von
hier aus hat man gesagt (s. N°g 2,4): ,Der Mann wird besichtigt in der Stellung
eines, der grabt, u. eines, der Oliven plickt.* In der Stellung eines, der gribt (u.
beim Graben die Fifie spreizt), wird er besichtigt an den verdeckten Korperteilen
(den Geschlechtsteilen), u. in der Stellung eines, der Oliven pflickt (u. dabei die
Arme hochhebt), wird er igt an der Achselhghle. ,Die Frau in der Stellung
einer, die Teig rollt, u. einer, die ibr Kind sugt. In der Stellung einer, die Teig
rollt, an den versteckten Kbrperteilen, u. in der Stellung einer, die ibr Kind siugt,
unterhalb der Brust. ,In der Stellung einer, die im Stehen webt, hinsichtlich der
Achselhthle der rechten Seite.* R.J‘huda usw., wie in der Mischnastelle. — Die
Mischnastelle teilweise zitiert Nidda 67%; die Siphrastelle LvR 15 (116%); nach TN°g.
1,8 (618) gebt die Mischnastelle auf R. Melr (um 150) zurtick.

d. Der Reinigungsritus des ersten Tages Lv 14, 4—82.

Neg 14, 1: Wie reinigt man einen Aussiitzigen? Man bringt eine neue irdene Schale
u. giefit ein Viertel (Log) lebendiges Wasser (Quellwasser) hinein u. bringt zwei frei-
fliegende Vogel. Man schlachtet den einen von ihnen Uber dem irdenen Gefif u.
iiber dem lebendigen Wasser; man gribt auf (ein Loch in der Erde) u. begrabt ibn in
seiner (des zu Reinigenden) Gegenwart. Man nimmt Zedernholz, Ysop u. Karmesin-
(fiden) u. bindet sie mit dem nbngblenbenden Ende der Fiiden zusammen; dann fafit
man mit diesen die FI . itze des zweiten Vogels-
in dem irdenen Geﬂﬁ) u. spntzt siebenmal
; einige sagen: auf seine Stim. . . . (Das. 14, 2:)
Steht man im Begriff, den lebendigen Vogel freizulassen, so wendet man sein Gesicht
picht dem Meere oder der Stadt oder der Wiiste zu; denn es heift Lv 14, 7: Er
lasse den lebenden Vogel frei (nach aufien von der Stadt)! Uber das Feld. Wenn
man dann den Aussiitzigen schert, lift mau das Schermesser Uber seinen ganzen
Korper gehn; dann walkt er seine Kleider u. nimmt ein Tauchbad; so ist er rein,
dab er nicht mebr durch seinen Eintritt in ein Haus verunreinigt; aber noch verun-
reinigt er wie Gewlirm (d. h. durch Bertihrung). — Das. 14, 5f.: Die beiden Vigel
sollen nach der Vorschrift einander gleich sein nach Aussehn (Farbe), Gestalt u. Wert,
u. ibr Erwerb soll zu gleicher Zeit erfolgen. Sind sie aber nicht einander gleich, so
d sie doch tauglich; hat man den einen heute u. den andren morgen erworben, so
sind sie tauglich. Hat man den einen von ihnen geschlachtet u. ergibt sich dann,
dafB es kein freifliegender Vogel ist, so erwirbt man einen passenden zu dem zweiten
Vogel hinzu; der erstere (bereits ist zum Essen Hat man
den einen geschlachtet u. ergibt sich daan, daf er schadbaft ist, so erwirbt man
einen passenden zu dem zweiten hinzu; der erstere ist zum NieBbrauch (aber nicht
zum Essen) freigegeben. Wurde das Blut (des 5enchlnchteten) verschiittet, so 116t
man den freizulassenden, bis er von selbst stirbt (er ist in diesem Fall nicht weiter
benltzbar); wenn der freizulassende nber lwlhrend des Reinigungsaktes) stirbt, so
wird das Blut (des andren, bereits Das
Zedernholz soll nach der Vorschrift eine Ells hng sein u. etwa den vierten Teil
eines Bettfufies dick sein, indem dieser in zwei u. diese in vier Teile (der Llnge
nach) gespalten werden. Der Ysop soll nach der Vorschrift kein griechischer sein,
auch nicht die Farbe des Stibiums (ein Schminkmittel) haben, er soll auch kein
romischer oder wilder, noch sonst einer sein, der einen Beinamen bat. — Uber den
Ersatz eines untauglich befundenen Vogels vgl. auch SLv 14, 5 (270%); 14,6 (2718);
TNeg 8, 7(628); tber den zu verwendenden Ysop s. SLv 14, 4 (270%); Uber das sieben-
malige Bespritzen der Aussitzigen s. SLv 14, 6 £. (2718, 10.34); tber den freizulassenden
Vogel SLv 14, 7 (273%). | SLv 14, 4 u. 5 (269%, 1 u. 270, 11): Der Priester befehle daf

! Die eingeklammerten Worte finden sich nicht in der Schriftstelle.
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man zwei Vogel bringe. . . . Der Priester befehle, dafi man den einen Vogel schlachte
Lv 14,4.5 ... Das Befeblen geschieht durch den Priester u. das Bringen durch
Jeden bahelngen Menschen. . . . Das Befehlen geschieht durch den Priester u. das
Schlachten durch jeden helnehngen Menschen; das siud Worte des R. J°hada b. Jose (?);
Rabbi (t 2179) sagte: Auch das %hluhlen geaclmbt durch den Priester. — Das.
2698, 6: ,Man bringe Vigel* Lv 14,4; ,Vogel®, d: d mindestens zwei; weshalb
wird in diesem Falle ges: nen‘ Vogel? Daf inander gleich sein sollen (von
derselben Vogelart); u. woher, dab, wenn sie nicht einander gleich sind, sie doch
brauchbar sind? Die Schrift sagt lehrend: ,Vogel* (V. 51f.), das schlieft (jeden andren
Vogel) mit ein. Zwei ,lebende* Vigel, nicht geschlachtete; zwei ,reine* Vigel u.
nicht unreine; ,reine®, u. nicht schadhaft gewordene. ,Und Holz*, etwa jedes beliebige
Holz? Die Schrift sagt lebrend: Holz von einer ,Zeder*. Wenn ,Zeder*, vielleicht
Laub (davon)? Die Schrift sagt lebrend: ,Holz®. Wie nun? Ein von der Zeder ab-
gebrochener Zweig ist gemeint. R. Chanina b. Gamlilel (um 120) sagte: An seiner
Spitze soll Laub sein. R.J¢huda (um 150) hat gesagt: Mein (Vortrags-)Sabbat war
gewesen, u. ich folgte dem R.Tarphon (um 100) in sein Haus. Er sprach zu mir:
Jehuda, mein Sobn, gib mir meine Sandalen! u. ich gab sie ihm. Er streckte seine
Hand aus nach dem Fenster u. gab mir von dort einen Stock; er sprach zu mir:
Jehuda, mit diesem habe ich drei Aussitzige gereinigt. (R. Tarphon war priesterlichen
Geschlechts.) Und ich habe daraus sieben Halakhoth (gesetzliche Bestimmungen) ge-
lernt: der Zweig darf der einer Zypresse sein (die Zypresse r %inz wird RH 238,
11.15 za den Zederarten gerechnet); an seincr Spitze befindet sich Laub (die Tosephta
liest: seine Spitze ist abgebrochen); seine Liinge betriigt eine Elle; seine Dicke den
vierten Teil eines Bettfufies, der iu zwei u. diese in vier Teile gespalten wurden;
man bespritzt damit einmal, auch zum zweiten- u. zum drittenmal (d. b. drei ver-
schiedene Aussitzige); man erklart (Aussitzige) fir rein sowohl zur Zeit, da der Tempel
besteht, als auch zur Zeit, da er nicht besteht (denn so hat es R. Tarphon gehalten,
der nach der Zerstrung Jerasalems gewirkt hat); u. endlich man erklart (Aussitzige)
fir rein im Landgebiet (d. b. auBerhalb Jerusalems). — Der letzte Teil auch TN°g

8,2 (628); in pSota 2, 185, 6 als Baraitha. || SLv 14,5 (171%): Lebendiges Wasser (Qnall

wasser) Lv 14,5; also kein Salzwasser u. kein laues Wasser, auch kein (zeitweise)

oder (schwach fli Wasser. R. Eli‘ezer (um 90) sagte:

‘Wie das Wasser solches sein muB, mit welchem noch keine Arbeit verrichtet ist,
80 mub auch das Geftf ein solches sein, mit welchem noch keine Arbeit verrichtet
ist. R. Schiméon (um 150) sagte: Wie das Wasser das auserlesenste unter den Wassern
ist, 8o soll auch der Vogel der auserlesenste in seiner Art sein, das ist der 2. |l
TN°g 8, 3 (628): Man bringt zwei freifliegende Vogel ~:~t 1vex; das sind solche, die
in der Stadt wohnen 73 rv=an; R. Schimfon b. Elfazar (um 190) sagte: Das sind die
rinszz. — So ed. Zuckerm., in andren Ausg. auch r-xbe-p. Welcher Vogel damit
gemeint ist, ist ungewib. Das Wort rw:a's, wobl gleich *:*p Joma 759, 19, als
Schreibfehler anzusehen = x4y 4 Drossel*, hat 'egen der Schnlhlmg
mit © seine Bedenken; s. Kraufi, Lehoworter 2, 284 f. || Schab 106 Bar aus der Schule
des R. Jischmafel (f um 185): anm wird der Name (des Vogels) ~»=+ ~srx genannt?
Weil er im Hause wohnt ===, gleichwie auf dem Felde. || Chul 62°: Rab J°huda (t 299)
hat gesagt: Der Vogel, welcher kratat, ist zur Reinigung des AussBizigen tanglich,
u. das ist die weifie Schwalbe. | SLv 14, 8 (272%): Wie ,sein ganzes Haar*, von dem
in den Tagon seiner Zihlung die R.ede ist (Lv M, 8), das ganze Haar meint mit Aus-

nabme desj au den 80 meint auch ,sein ganzes Haar*,
von dem ln den T.gen mnel Fonlpeml dlo Rede ist (Lv 14, 9), das ganze Haar
mit ilen. || T]\'gs,l (628): R. Jose

der G-llller (um 110) ugte Senna Augonwlmpern braucht er nicht abzuscheren. —
Vgl auch TNeg 1, 9 (618,‘{?) Il SLv 14 8 (272%): .Er bade in Wasser* Lv 14, 8; auch -
im Wasser einer B; (also Wasser). || {Ar 16:
R. Jthoschuat (so lies statt ,R. J‘Imd.') b. Levi (\lm 250) bat gesagt: Warum ist es
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um den Aussitzigen etwas andres, daf die Tora sagt, daf er zwei Vogel zu seiner
Reinigang bringen soll? Gott sprach: Dieser hat die Tat des Schwatzers (des Ver-
leumders) begangen; deshalb sagt die Tora, er solle als Opfer einen Schwatzer
(zwitschernden Vogel) darbringen. || LvR 16 (1164): R. Jehuda b. Simon (um 320) hat
gesagt: Die Vogel lassen viel ibre Stimme horen; es sprach Gott: Da komme die
Stimme u. schaffe Subnung fiir die Stimme (des aussktzig gewordenen Verleumders).
R. Jehoschua? b. Levi (am 250) bat gesagt: Von dem freifliegenden Vogel ~1~v ~r3,
der von seinem (des Aussitzigen) Brot ifit n. von seinem Wasser trinkt, darf man
einen Schluf vom Leichteren auf das Schwerere ziehen: wenn Vogel, die von seinem
Brot essen u. von seinem Wasser trinken, fur ibn Stbnung verschaffen, um wieviel
mehr gilt das daon vom Pnester, der seitens der Israeliten Genub bat von den
heifit es: Wer den Palmkohl (den zarten
Gipfeltrieb der Dalulpcl.me) ift, der wird vom Palmstengel verwundet (d. b. wer das
Angenebme geniefien will, wie der Priester die Priestergaben, der mufi das Unan-
genebme wie die Be!ch“ﬁg!ms mit einem Auesétzigen mit in Kaaf nebmen). || TanchB
523w § 8 (24): Dies ist das Gesetz fur den Ausshitzigen zur Zeit seiner Reinigung
Lv 14, 2. Wodurch (erfolgt die Reinigung)? Durch zwei lebende reine Vogel. Waram
unterscheidet sich sein Opfer von allen (tbrigen) Opfern? Er hat Verleamdung ge-
redet, deshalb bat Gott die Vdgel befohlen, die (viel) ihre Stimme ausgehen lassen,
8. Qob 10, 20. ,Und Zedernholz* Lv 14,4. Eein Baum ist hoher als die Zeder, u. weil
er (der Aussitzige) sich selbst (in Hochmut) erhoben hatte, wie eine Zeder, kam Aus-
satz Gber ibn; deno R. Schimion b. Eltazar (um 190) hat gesagt: Wegen des Hoch-
muts kommt Aussatz; denn so findest du es bei {0zzijja 2 Chr 26, 16 ff. ,Und Ysop*
Lv 14, 4. Unter den Biumen ist keiner so niedrig wie der Ysop: wenn er (der Aus-
shtzige) sich selbst erniedrigt (i Demut u. BuBe), dann wird er durch den Ysop
geheilt. ,Den einen Vogel schlachte man® Lv 14, 5. Warum schlachtet man den
einen u, laBt den andren frei? Wenn er Bufie tut, so siebt er (Text: ,du*) ibn nicht
wieder; wenn du dich aber nicht bekebrst, so kebrt der Aussatz zu dir zarick,
gleichwie der lebendige (u. freigelassene) Vogel zurtickkebren kann; deshalb heifit

o8 Lv 14, 7: Er lasse den Vogel frei. — Wabrend in dieser Stelle der Wiederaus-
bruch des Aussatzes als mdglich hingestellt wird, wird in cinem Zitat, das Jalqut 1
§559 aus beibringt, diese Wie es fir den ge-

schlachteten Vogel nicht mbglich ist zurlickzukebren, so ist es auch fir den Aussatz
nicht mdglich wiederzukehren. Diese Stelle findet sich auch LvR 16 (1169, 26). —
Die obige symbolische Dentung von Zeder u. Ysop auch in Pesiq 358, 5.

e. Die Wartezeit Lv 14, 8*—9,

Neg 14,2—4: Er darf das Gebiet innerhalb der Mauer (Jerusalems u. einer am-
mauerten Stadt) betreten, ist aber von seinem Hause sieben Tage lang ausgeschlossen,
u. der Beischlaf ist ibm untersagt (Auslegung von Lv 14,8"). Am siebenten Tage schert
er sich zum zweitenmal (Lv 14, 9) wie beim erstenmal (Lv 14, 8), er walkt seine
Kleider u. nimmt eio Tanchbad, so ist er rein, dab er nicht mehr nach Art des Ge-
wiirms (d. b. durch Bertibrung) vernureinigt. Siebe, jetzt ist er ein zis 133 (d. b. einer,
der das Tauchbad genommen, aber noch den Sonnenuntergang abzuwarten hat, um
vollig rein zu sein, vgl. Lv 15,51.), er darf Zehot essen. Wenn die Sonne unterge-
gaogen ist, darf er (falls er ein Priester ist) Hebe essen; hat er sein Sihnopfer (am
achten Tage) d-rgebncht 80 darf er Heiliges essen. So finden sich drei Reinheits-
grade beim A hen drei bei der . Drei missen sich scheren
u. ibr Scheren ist Vorschrift: der Nasirfier, der Auullzlga u. die Leviten (Nu 8, 7).
Alle, die sich obne Schermesser scheren oder die zwei Haare brig lassen, haben
nichts getan (das Scheren ist nngﬁltlg) Ausftbrlicher ese Vorschriften SLv 14, 81.
(2729, 40—2788, 30). || MQ 15> Bar: Er soll auBerbalb seines Zeltes (Hauses) bleiben
Lv 14,8; er soll wie ein mit dem Bann Belegter u. wie ein Trauernder sein, u. der
Beischlaf ist ibm verboten; sein ,Zelt* bedeutet nichts andres als sein Weib, s. Dt
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5,27: Kehret zu euren Zelten (im Sinn des Midrasch: ,zu euren Frauen*) zurtick. —
Diese Baraitha stammt aus SLv 14, 8 (2728, 42). || Ker 80b (= 8 in andren Ausgaben):
Anch die Unreinheit eines aussitzigen Mannes u. einer aussitzigen Frau sind von-
einander hieden. Der ige Maon ist it die Haare wild wachsen
zu lassen u. die Kleider einzureifien, s. Lv 13,45, u. der Beischlaf ist ihm verboten.
Die aussitzige Frau aber ist nicht verpflichtet, die Haare wild wachsen zu lassen u.
die Kleider einzureifien; denn in einer Bar heifit es: ,Der Mann ist uorein® Lv 13,44;
da hore ich ur vom Maon. Woher, dafi es auch vom Weibe gilt? Wenn es ebendas.
heifit: ,Der Maon, der aussitzig, ist unrein®, so gilt das Wort ,aussiitzig® von beiden
(von Mann u. Frau). Warum sagt daon aber in diesem Fall die Schrift lehrend Lv
18, 44: ,der Mann*? Die Schrift wendet sich damit von dem vorliegenden Ge-
daoken dem weiter unten folgenden zu (d. h. sie hat bei dem Wort ,Mann* in V. 44
bereits den Inhalt von V. 45f. in Gedanken, der lediglich vom Mann bandelt, deshalb
redet sie bereits V.44 vom Mann), um zu sagen, der Mann lifit sein Haar wild wachsen
u. reifit seine Kleider ein, aber die Frau lifit ibr Haar nicht wild wachsen, noch
reibit sie ibre Kleider ein, auch ist ihr der Beischlaf erlaubt; denn es heifit Lv 14,8:
Er bleibe auBerhalb seines Zeltes sieben Tage, aber nicht: Sie bleibe auferhalb ibres
Zeltes. — Die Bar stammt aus SLv 13,44 (2602, 18) u. wird wenig abweichend {Ar
33,16 zitiert; 8. oben bei Nr. 2 Anm. m auch SLv 13, 44 (2603).

f. Der Ritus des achten Tages Lv 14, 10f.

Neg 14,7: Am achtea Tage brachte er (der Aussitzige) drei Stick Vieb, ein Stind-
opfer, ein Schuldopfer u. ein Brandopfer; u. ein Armer brachte ein Gefliigel-Stindopfer
u. ein Gefliigel-Brandopfer. — Daselbst 14, 8: Er (der Priester) tritt an das Schuldopfer,
stemmt seine beiden Hinde darauf u. schlachtet es. Zwei Priester fangen sein Blut
auf: einer mit dem GefiG u. der andre mit der Hand. Der es mit dem Gefdfi auf.
fing, kam u. sprengte es gegen die Wand des Altars; u. der es mit der Hand auffing,
ging zu dem Aussitzigen. Der Aussitzige nahm ein Tauchbad in der Halle der Aus-
siitzigen (diese lag in der Nordwestecke des Frauenvorhofes Mid 2, 5); dano kam er
u. stellte sich an das Nikanortof (an der Ostseite des Frauenvorhofes). R. J'huda
(um 130) sagte: Er bedurfte des Bades nicht. — Das. 14, 9:\Er (der Aussitzige) steckte
seinen Kopf hinein (in den Vorhof), u. der Priester tat (von dem Blat des Schuldopfers)
auf sein rechtes Ohrlippchen; dann steckte er seine Hand hinein, u. der Priester tat
davon auf den Daumen seiner (rechten) Hand; dann seinen Fub, u. er tat davon auf
die groBe Zehe seines (rechten) FuBes{(Lv 14, 14). R. Jehuda (um 150) sagte: Diese
drei steckte er auf einmal hincin. Hat er keinen Handdaumen u. keine grofie Fub-
zehe u. kein rechtes Obr, so gibt es fur ihn niemals eine Reinigung. R. Elifezer (um 90)
sagte: Man tut das Blut (in diesem Fall) auf deren Stelle. R. Schimfon (um 150) sagte:
Wenn man es auf die betreffenden Glieder der linken Seite bringt, ist der Pfiicht
genligt. —|Das. 14,10; Der Priester nimmt darauf von dem Log Ol u. giefit es in
die Hand des andren Priesters; wenn er es in die eigene Hand gieft, 8o st der Pflicht
genligt. Dann taucht er (seinen Finger in das Ol) u. spritzt siebenmal gegen das Aller-
heiligste hin (Lv 14, 16); fur jedes Spritzen bedarf es des Eintauchens. Er geht zum
Aussiitzigen: da, wo er bei ihm das Blut hingetan hat, tut er von dem Ol hin; denn
es heifit Lv 14, 17: ,Auf die Stelle des Bluts des Schuldopfers® (im Grundtext steht
das Wort ,Stelle® hier nicht, wohl aber V. 28). Den Rest des Oles, das in der Hand
des Priesters ist, tat er auf den Kopf dessen, der sich reinigen lifit, um Suhnuog
fur iho zu schaffen.|Wenn er es darauf getan hat, schafft er Sthnung; wenn er es
picht darauf getan hat, schafft er keine Sihnung; das sind Worte des R. Aqiba
(+ am 135). R. Jochaan b. Nuri (am 110) sagte: Um das, was bei der Ausfubrung der
Vorschrift tbrigbleibt, handelt es sich;' ob er es darauf getan hat oder micht, e

! Sinn: wenn etwas Wbrigbleibt, tut man es auf den Kopf des Aussitzigen, wenn
aber nichts Ubrigbleibt, so unterbleibt es; von einer nur gegebenenfalls auszafthren-
den Hundlung kano aber die Sihoung nicht abbangen.
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schaflt Siboung; aber ibm wird es angerechnet, als hitte er sie nicht beschafft. Fehlt
etwas am Log, bevor er davon (auf die Hand) ausgoB, so erginzt man es; (wenn es
aber bemerkt wurde) nachdem er davon ausgegossen hatte, so mufi man von neuem
andres bringen; das sind Worte des R. {Aqiba; R. Schimfon sagte: Fehlt etwas am Log,
bevor er davon (auf den Aussiitzigen) getan hatte, so ergiinzt man es; wenn aber,
pachdem er davon (auf den Aussiitzigen) getan hatte, so muB man von neuem andres
bringen. — Das. 14, 11: Wenn ein Aussiitziger sein Opfer als Armer gelrruh! hat u.
reich wurde, oder als Reicher u. arm wurde, so richtet sich alles nach seinem Stind-
opfer; das sind Worte des R. Schimfon. R. J°huda sagte: Nach seinem Schuldopfer. —
Das. 14,12: Wenn ein armer Aussitziger das Opfer eines Reichen darbringt, so hat
er der Pfilicht gentigt. Man kann fur seinen Sohn, ftir seine Tochter, fur seinen Knecht
u. seine Magd das Opfer eines Armen darbringen (wenn diese arm sind, wenngleich
der Vater oder der Herr reich ist). ... R.Jhuda sagte: Auch fiir seine Fran bringt
er (der Reiche) das Opfer cines Re hen dar; ebenso jedes (andere) Opfer, zu dem
- 1 mit zam Teil

emzelnen 8. SLv 14 w« u, TNeg s,s« [ Jouplnu schreibt summarisch Contra Apmn
1,31: x§v Sepancvd)i 16 vionue xai vy airov @ualy dmoAddy, mposionxé Tvas dy-
Velas, xedaguois nyyaiuv Cditwy Aovigols, xai Svgroeis maons Teryds, moMds T6
xedeter xei mavioins mreAéoavia Svoins 1t nageASsiv els Ty iegdv miw,




Achtundzwanzigster Exkurs

Der Prophet Elias nach seiner Entriickung
aus dem Diesseits
(zu Mt 11, 14; 17, 8; 27,47. 49)

Von den GroBen des AT.s hat keiner eine solche Popularitit in
der alten Synagoge erlangt wie der Prophet Elias. Selbst Abraham,
der Vater Israels, u. Mose, der Lehrer aller Lehrer, konnten sich in
diesem Stiick nicht mit ihm messen. Der Grund lag nicht in dem

- geschichtlichen Wirken des Elias. Davon ist in dem &lteren rabbi-
nischen Schrifttum verhiltnismifig selten die Rede. Der Grund lag
vielmehr in demjenigen Wirken des Propheten, das nach der Meinung
des alten Judentllma emt nut seiner Entrncknng von der Erde an-

hob. Das geh heiden des Propheten Elias aus seinem
dischen Wirk kreis regte natiirlich die Frage an, wohin er ge-
gangen sei u. wo er jetzt weile. Die Antworten lauteten gar ver-
Ubereinsti aber h hte in der all inen Uber-

zeugung, dabB sein Weggang keinen endgiiltigen Abbruch seiner Be-
ziehungen zur Erde u. zu seinem Volk bedeute, dab der Entriickte
vielmehr auch noch in der Gegenwart, wann er wolle u. wie er wolle,
auf der Erde erscheine. Besonders fruchtbar erwies sich fiir die
A talt; dieser Vi )| das erste Jahrhundert nach der
Zerstérung des Tempels durch Titus. Zahlreiche Legenden wurden in
Umlauf gesetzt, in denen man in den Schulen u. in den Synagogen
nicht blof von dem jenseitigen Eintreten des Elias fiir Israel erzihlte,
sondern auch, wie er als der Mann der Tat hier unten eingreife, um
dem Recht zum Siege iiber alles Unrecht zu verhelfen, u. wie er
trostend, helfend, warnend mit seinem Volke hindurchgehe durch
alle Tiefen seiner Geschichte. Dazu kam die Weissagung des letzten
kanonischen Prophetenbuchs iiber die Wiederkunft des Elias am Ende
der Tage Mal 8,28, Hier hatte man Schriftgrund unter den FiiBen.
Das Legendarische trat deshalb auf diesem Punkt zuriick. Die theo-
logische Spekulatlon setzte em u. gelehru Kombinationen wurden an
den Namen des d P; kniipft. Da konnte es
nicht ausbleiben, daf auch einander wndersprechende Memungen iiber
die endgeschichtliche Aufgabe des Elias aufkamen, aber sie alle
fanden ihren Ausgleich in der GewiBheit, daf alles zukiinftige
Wirken des Wiederkehrenden doch nur ein Ziel habe: das Heil
Teraels, Was Wunder, wenn dieser getreue Eckard seines Volkes
die populéirste Gestal unter allen Heldengestalten der israelitischen
Geschichte ward!
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1. Das Wirken des entriickten Elias in der Gegenwart.

1. Der gegenwiirtige Aufenthaltsort des Elias.

R. Jose b. Chalaphta, der um die Mitte des zweiten Jahrhunderts
lebende Chronologe der alten Synagoge, hat Sukka 5 den Ausspruch
getan: Nie ist die Schekhina (Gottheit) niedergefahren (zur Erde),
noch sind Mose u. Elias! emporgestiegen zur Hohe (= Himmel);
denn es heifit: Der Himmel ist Himmel fiir Jahve, u. die Erde hat
er den Menschenkmdern gegeben Ps 115, 16 R Jose leugnet damit
die Hi hrt des Elias (vielleicht aus dem
Christentum gegeniiber), aber nicht seine gehennmsvolle Entrtickung.
Denn gerade R. Jose hat sich mehrfach seines Verkehrs mit Elias
gerithmt,? u. in seinem chronologischen Werk Seder {Olam Rabba 17
sagt er: ,Im zweiten Jahr des Achazja wurde Elias verborgen 13,
u. er wu'd erst (8ffentlich) wieder erscheinen, wenn der Kénig, der
Messias, kommt.“ Allerdings ist der Ausdruck ,verborgen werden*
mehrdeutig. Er wird auch verwendet, wo vom Aufbewahren der
Seelen nach ihrem Scheiden aus dem Leibe die Rede ist;® er besagt
nlso durchaus nicht ohne welteres, dab Elias in seiner irdischen

in der Verb t weiterlebe. Aber das letztere setzt
doch R. Jose voraus, wenn er von seinem Umgang mit Elias spricht;
u. 8o wird seine Meinung wohl dahin gegangen sein, daf Elias zwar
80, wie er auf Erden gelebt hat, jetzt irgendwo in der Verborgenheit
weiterlebe, aber der Himmel sei auf Grund von Ps 115, 16 keinesfalls
als gegenwiirtiger Aufenthaltsort des Propheten anzunehmen. Ahnlich
scheint Josephus geurteilt zu haben. Er sagt Antiq 9,2,2: ,In jener
Zeit (des Konigs Jehoram) verschwand (fgavicdy = wun bei R.Jose
b. Ch.) Elias aus den Menschen, u. niemand kennt bis auf den
heutigen Tag seinen Ausgang.... Uber Elias nun u. Henoch, der
vor der Siindflut gelebt hat, steht in den heiligen Biichern geschrieben,
daf sie unsichtbar dgarels geworden sind; von ihrem Tod aber weifs
niemand etwas.* Das soll wohl heifien: sie sind zwar nicht gestorben,
da niemand von ihrem Tode etwas weifi; aber ebensowenig weif man,
wo sie jetzt weilen; sie sind eben unsichtbar geworden. Bei dieser
unbestimmten Annahme, daf Elias irgendwo fortbestehe,a behielt es
nicht sein Bewenden. Man suchte seinen Aufenthalt genauer festzu-
stellen. Die einen dachten an den Karmel,b also an die bevorzugte
Statte seiner irdischen Wirksamkeit, andre an den Himmel,¢ noch
andre an das Paradies.d

a. MQ 26®; (Als Elisa den Elias nicht mebr sah, zerrif er zum Zeichen der Trauer
seine Kleider in zwei Stticke, vgl. 2 Kg 2, 12.) Resch Lagisch (um 250) hat zu

oﬁ‘l In der Parallele M°kh Ex 19, 20 (73%) hat die ed. Weif den Namen des Elias
8 '!Vt;bGB' 8. bei l, Nr.8 Anm h; B'rakh 8% s. bei I, Nr. 8 Anm. 7; vgl. auch
Sanh 118* bei I, Nr. 3 Anm.
3 Als Beispiel s. “Midr QoIM 1(22%) bei der niichsten Nr. 2 Anm.e.
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R. Jochanan (+ 279) gesagt: Elias lebt doch (weshalb also jemer Trauerritus)? Er
aptwortete ihm: Es heift: Er sah ibn nicht mebr 2 Kg 2, 12; fiir ibn selbst war er
wie ein Toter. || BB 121P Bar: Sieben umspannen die ganze Weltzeit: den Methusalem
sah (= erlebte) Adam, den Sem sah Methusalem, den Jakob sah Sem, den {Amram
sah Jakob, Achl_u'n den Siloniten sab {Amram, den Elias sah Achl_ua der Silonite u.
Elias besteht noch immer fort. || Pesiq 764; PesiqR Zusitze 1 (192) s. in der folgenden
Aom. c.

b. So vermutlich die Legende in PesiqR 32 (148") bei I, Nr.3 Anm. s.

¢. Psiq 5% Wer ist zum Himmel hinaufgestiegen? Spr 30, 4. Das ist Elias, von
dem geschrieben stebt: Elias stieg im Wetter zum Himmel 2 Kg 2, 11. — Dasselbe
PesiqR § (lé"), NuR 12 (1664); Mnd.rSpr 30 4 (93') — Den Himmel, die Stitte Gottes,
werden auch diej als g | des Elias haben,
die dem Propheten S&lndlosngkelt be.gelegt haben. Ptsiq 762: Was ist, war lingst
Qoh 3. 15. R. J¢huda (um 150) sagte: Wenn jemand zu dir sagen sollte: ,Wenn Adam
nicht gesiindigt u. nicht von jenem Baum gegessen hatte, wiirde er n ewig am
Leben geblieben sein u. fortbestanden haben?* so antworte ihm: Das ist lingst mit
Elias geschehen. Weil er nicht gesiindigt bat, lebt u. besteht er fort in Ewigkeit. —
Parallelstellen: LvR 27 (125¢); Midr Qoh 3,15 (20%); Tanch =w:x 174%; TanchB =ex
§ 12 (45Y). Dasselbe in andrer Fassung PesiqR Zusitze 1 (192%): Gott sprach: Lebt
nicht Elias, weil er meine Gebote gehalten hat, fort in Ewigkeit?

d, Derekh 3Ereg Z.1 (20): Neun sind lebendig (bei Lebzeiten) in das Paradies
eingegangen; diese sind: Henoch, Sohn des Jered, Elias, der Messias,! Elitezer, der
Hausvogt Abrahams, Hiram, der Konig von I'yrus (vgl. Ez 28,13); {Ebed-Melekh,
der Kuschite (vgl. Jer 38, 7ff.; 39, 16 ff.), Jatbeg, der Sobn des Patriarchen Jhuda,
Bithja, die Tochter des Pharao, u. Serach, die Tochter Aschers. Einige sagen: Auch
R. J¢hoschuat b. Levi (um 250). — Lier ist das Paradies, in welchem Elias Aufnabme
gefunden hat, irgendwo auf Erden gedacht. Dasselbe gilt von der weiter hierher ge-
horenden Stelle K°th 77%, s. bei I, Nr. 2 S. 767 Aom. c.

2. Das gegenwiirtige Wirken des Elias in der jenseitigen Welt.

Im Jenseits ist dem Elias nach seiner Entriickung die Aufgabe zu-
gefnllen, als Schreiber des Himmels die Abstammung u. die Taten
der Menschen zu buchen.a AuBerdem dient er den entschlafe Vitern
Israels,b fishrt auch wohl hin u. wieder die Seelen der vollendeten
Frommen zur Seligkeit des Gan tEden ein.c Jederzeit aber ist er ge-
schiftig, firbittend u. helfend fur Israel einzutreten;d zu dem Zweck
bglehrt er sogar die unmiindig verstorbenen Kinder, wie sie ihr Ver-
dienst zugunsten ihrer gottlosen Viter vor Gott geltend machen kdnnen.e

@. Seder {OlamR 17: Jetzt schreibt Eliss die Taten aller Generationen auf. || Midr
Rath 2,14 (133%): R. Kohen (um 330°) u. R. J*hoschua¢ aus Sikbnin (um 330) haben
im Namen des R. Levi (um 800) gesagt: Wenn frither ein Mensch ein Gebot erfillte,
80 achrieb es der Prophet (der in jener Zeit gerade lebte) auf; wer schreibt es aber
jetzt (in der prophetenlosen Zeit) auf, wenn ein Mensch ein Gebot erfallt? Elias schreibt
es auf u. der Konig, der Messias;? Gm aber untersiegelt lhu Handschrift, wie
es heifit: Da haben sich die u. Jahve
borchte u. hat es gehtrt, u. es wurde ein Gedenkbuch vor ihm sucl\rieben ‘far die

m Messias ist hier vorausgeselzt, daB er bereits geboren, aber bei Leibes-
l::zlh:‘;eder in das Pnnd:ea zurlckgezogen worden ist; s. hierzu bei Joh 1,1 S.339
2 Auch hier ist vonu esetzt, dab der Messias bereits geboren, aber irgendwohin

in die Verborgenheit zurlickgenommen ist, s. FaBnote 1.
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Gottesfurchtigen u. die seinen Namen achten Mal 3,16. — In der Parallele LvR 34
(181°) ist der Name des zweiten Tradenten entstellt. [| Qid 70: Rabbah b. Ad(d)a hat
gesagt, oder, wie andre sagen, R. Salla (um 320?) hat gesagt, Rab Hamouna (am 290)
habe gesagt: Wer eine Frau heiratet, die seiner nicht wiirdig ist, den bindet Elias
u. Gott geiBelt ibn. Und itber alle (Isracliten) ist in einer Bar gelehrt worden: Elias
schreibt (die ehelichen i auf u. Gott i es. Wehe dem, der
(durch einer illegiti Ehe) seine Nachk verwerflich macht
u. seine Familie schindet w. eine Fran beiratet, die seiner unwirdig ist. Elias bindet
ibn u. Gott geifelt ibn. — Hiermit hiogt die Meinung zusammen, dab Eliss beim
Anbruch der I Zeit alle i llegitimer Ehen aus der i
Volksgemeinde ausscheiden werde (s. II, C Nr. 2).

b. BM 85%: Flias pflegte sich in der Akademie Rabbis (+ 217?) einzufinden. Eines
Tages — es war der Erste eines Monats — verspitete er sich u. kam nicht. Rabbi
sprach zu ihm: Aus welchem Grunde hat sich der Herr verspitet? Er antwortete:
Ich hatte gerade Abrabam aufgerichtet u. wusch ihm die Hande; dann betete er, u.
ich legte ihn wieder nieder (zum Schlummer); ebenso Isaak u. Jakob. Er hatte sie ja
miteinander (zu gleicher Zeit) aufrichten kounen! Man meint, sie wilrden (vereint) o
gewaltig um Erbarmen (fur Israel) flehen, daf den Messias herbeibringen witrden,
ehe geine (festgesetzte) Zeit gekommen. Rabbi sprach zu Elias: Gibt es (Beter) ihres-
gleichen in dieser Welt? Er antwortete: Solche sind R. Chijja (um 200) u. seine Sthne
(J‘lmda u. Chizqijja); vgl. BM 85® bei I, Nr. 3 Anm. u.

€. K°th 77b: AlsR. J‘boullul b. Levi (um 250) sterben sollte, sprach Gott zu dem
Todesengel: Geh u. erfiille ihm seinen Wunsch! Er ging . erschien ihm. R. J°hoschuaf
sprach zu ihm: Zeige mir meinen Platz (im Gan {Eden)! Er antwortete ihm: Wohlan,
e8 sei! Jener sprach: Gib mir dein Messer, du konntest mich damit unterwegs ing-
stigen. Er gab es ihm. Als man dort angekommen war, hob ihn der Todesengel in
die Hobe u. lieB ihn (iber die Mauer hinweg) hineinsehn. Da sprang R. J*hoschuat
in die Hohe u. fiel auf der andren Seite (der Mauer) nieder.! Der Todesengel packte
ibn bei den Zipfeln seines Mantels; jener aber sprach: Ich schwore, daf ich nicht
berauskomme! Da sprach Gott: Wenn er einmal (in umem Leben) die Losung eines
Schwars erbeten hat (also leichtsinnig mit seinen ist), dann
muf er zurick; wenn aber nicht, 8o braucht er nicht zurlickzukehren. Der Todes-
ach zu ihm: Gib mir mein Messer! Er wollte es ibm nicht geben. Da ging
immelsstimme aus, welche rief: Gib es ihm, denn er hat es bei den Menschen
nitig! Elias aber rief vor ihm aus: Machet Platz dem Sohne Levis, machet Platz dem
Sohne Levis! (R. J®hoschuat b. Levi durfte also im Paradiese bleiben.) Er ging u. traf
den R. Schimon b. Jochai (um 150), der (im Gan {Eden) auf dreizehn® Sesseln von
lauterem Golde saf. Dieser sprach zu ibm: Bist du der Sohn Levis? Er antwortete:
Ja! Ist der Regenbogen in deinen Tagen erschienen? Er antwortete: Ja! Wenn dem
80 ist, bist du nicht der Sobn Levis! War es denn aber nicht so, daf in seinen Tagen
ler Regenb: nich ? Allein R. J hua¢ dachte: Ich will mir selbst
darauf nichts zugute tun (seine Bescheidenheit veranlafite ihn, die Frage des R. Schiméon
b.J. zu verneinen. Zur Sache sei bemerkt: der Regenbogen ist das Zeichen u. Unter-
pfand, daf die Welt nicht zerstort werden soll. Dieses Zeichens bedarf es nicht, wenn
ein vollkommener Gerechter in einer Generation vorhanden ist, da dieser kraft seiner
L-enchughnt den Fortbestand der Welt sichert; erscheint also der Regenbogen, so ist
das ein Bewels, daB das dana gerade lebende Geschlecht keinen vollkommenen Gerechten
in geiner Mitte hat. Diese Meinang thmmo. sllerdm;- wenig zu der andren Tradition,
daB in Jeder ( 36 Gerechte vorbanden seien).

* Daher die Tradition — 8. Dérekh ‘Ereq Z1 beil, Nr 18,766 Aom. d —, dab
R J'hmhw b. L. lebend in das eingegangen

Die Zabl dreizebn gilt im ;llgemelnon als runde Zuhl. sie wird dann aber be-
londm da verwandt, wo ausgedriickt werden soll, dafi ein Mensch die Vollzahl
der Gtiter u. Segnungen der S‘ﬁ:;kelb erlangt hat.
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d. Tanch wor *3 1137, 6.12: Elias hat vier Namen. . . . Vier Namen werden ibm
1Chr 8,27 beigelegt, wie es heifit: Und Jafareschja u. Elias u. Zikhri, B°ne Jerocham.
Jatareschja; denn wenn Gott zfrat u. seine Welt erbeben 136t -5~ (Dentang von
me9~3+), dann tritt Elias hin u. erwihnt (bringt in Erinnerung +~zr», Deutung von *~=1)
die Vater der Welt vor Gott, so dab dieser sich erbarmt cr~s (Deutung von zn~). —
Dasselbe ExR 40(97%); nach GuR 71(46) gehdrt diese Auslegung von 1 Chr 8,27
dem Nehorai (um 150) an. || Midr Esther 3,9 (97%): (Als Gott im Begriff stand, suf
Anstiften des Satans den Vernichtungsplan Hamans wider Israel zu bestiitigen, so
dichtete R. Jicchag, um 300) eilte Elias, sein Gediichtnis sei zum Segen! in Hast zu
den Vitern der Welt (= Patriarchen) u. zu Mose, dem Sohne {Amrams. Er sprach zu
ibnen: Wie lange wollt ibr, ibr Vater der Welt, betiubt daliegen im Schlaf, ohne
euch um die Not zu kimmern, in der sich eure Kinder befinden? Wahrend die Engel
des Dienstes, die Sonne, der Mond u. die Sterne u. die Sternbilder des Tierkreises,
der Himmel u. die Erde u. das ganze Heer der Hohe bitterlich weinen, wollt ibr da-
stehn u. each um sie nicht kimmern?! Sie antworteten: Weshalb sind sie in Not?
Er sprach zu ihnen: Weil die lsrasliten von dem Mahl des Achaschverosch gegessen
haben, deshalb ward der Beachlufi Gber sie verhingt, sie aus der Welt zu vernichten
u. ibr Gedichtnis auszatilgen. Es sprachen zu ihm Abrabam, Tsask u. Jakob (die Vater
der Welt): Wenn sie das Gesetz Gottes tibertreten haben, u. wenn der Beschlub tber
sie (von Gott) untersiegelt ist, was konnen wir da tun?! Dann sagte er weiter za
Mose: O, du trener Hirt, wie oft bist du far Israel in den Rif getreten u. hast ibr

gni dab sie nicht wurden — wie es heifit: Wenn nicht
Mose, sein Auserwihlter, in den Rif getreten wire vor ihm, rickgdngig zu machen
seine Zornglut, dab er nicht Verderben anrichtete Ps 106,23 —, was wirst du ant-
worten bei dieser Not, da die Kinder bis an den Muttermund gekommen sind, u. es
ist keine Kraft da zu gebliren (Jes 37, 3)? Mose sprach zu ibm: Gibt s keinen frommen
Menschen in dieser Generation? Elias sprach: Es gibt einen solchen, sein Name ist
Mardokhai. Mose sprach zu Elis: Geh u. teile ibm mit, daf er dort (auf Erden) im
Gebet stehen soll, wabrend ich es hier tue; dann wollen wir fur sie vor Gott um
Erbarmen flehen. Elias sprach zu Mose: Du treer Hirt, schon ist die Vernichtangs-
schrift tiber Larael i Mose Wenn sie mit Si iegel
ist, kann unser Gebet erhdrt werden; wenn sie aber mit Blut untersiegelt ist, dann
gilt, was geschehen ist. Elias sprach zu ihm: Mit Siegelerde ist sie untersiegelt. Mose,
unser Lehrer, sprach: Geb, teile es Mardokhai mit. Sofort ging er u. teilte es Mardokhai
mit. Das ist es, was geschrieben steht: Mardokhai wubte alles (ndmlich durch Elias),
was geschehen war Esth 4, 1.

€. Midr Qoh 4, 1(22%): Wiederum sah ich all die Bedrickungen, welche unter der
Sonne veribt werden; u. siche da, Trinen der Bedrlickten u. haben keinen Trdster,
u. von der Hand ihrer Bedricker geachieht Gewalttat u. haben keinen Troster Qoh 4, 1.
R. Johuda (um 150) sagte: Das bezieht sich auf die minorennen Kinder, die wihrend
ibres Lebens (d. b. bevor ihre Lebenstage voll waren) wegen der Schuld ihrer Viter
in dieser Welt hinweggenommen wurden ;1223 (wbrtlich: ,verborgen wurden®, e, bei I,
Nr.1 8.765). In der Zukunft werden diese in der Gesellschaft (Genossenschaft) der Ge-
rechten stehen u. ihre Vater in der Gesellschaft der Gottlosen. Dann werden sie vor Gott
sagen: Herr der Welt, sind wir nicht lediglich wegen der Schuld unsrer Viiter gestorben?
So mbgen unsre Vater kommen (u. gerettet werden) durch unser Verdienst (die wir
durch unser vorzeitiges Sterben ihre Schuld gesihnt haben). Aber Gott wird ihnen
erwidern: Eure Vater haben nach ench (= nach eurem Tode) gestindigt, u. ibre Stinden
erheben Anklage. R. J*huda b. Simon (8o lies!, um 320) hat im Namen des R. Jehoschuat
b. Levi (um 250) gesagt: In jener Stunde wird Elias, sein Gedichtnis sei gesegnet!
dasitzen u. die Verteidigung fihren u. zu ihnen (den Kindern) sagen: Sprechet zu Gott:
Herr der Welt, welches Mab ist groBer, das Maf der Gite (des Erbarmens) oder das
MaB der Strafe? Das Mafi der Gite ist doch wohl grofer u.das Mab der Strafe ist
doch wobl kleiner! Nun sind wir fur die Schuld unarer Viter gestorben; wenn also -
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das Mab der Giite grofer ist, muissen da nicht um so mehr unsre Viter zu uns (in
die Genossenschaft der Seligen) kommen? Gott antwortet ihnen: Ihr habt die Ver-
teidigung schon gefiihrt; so mogen sie zu euch kommen, wie es heifit: Sie sollen bei
ibren Kindern leben u. zurtickkehren Sach 10, 9, sie sollen nicht wieder in den Gehin-
nom hinabfabren, sondern durch das Verdienst ihrer Kinder gerettet werden. Deshalb
ist jedermann verpflichtet, seinen Sohn Tora lernen zu lassen, damit diesor iho aus
dem Gehinnom errette.

3. Das gegenwiirtige Wirken des Elias in der diesseitigen Welt.

Das gegenwiirtige Wirken des Elias ist nicht auf das Jenseits be-
schriinkt, es erstreckt sich gleicherweise auch auf das Diesseits.a Wie
ein Vogel fliegend,b erscheint er bald hier, bald dort auf Erden, iiber-
all, wo ihm sein Eingreifen notig diinkt. Er bringt den Frommen
Trost¢ u. Errettung in Verlegenheit u. Not;d er heilt Krankee u. macht
Arme reich;f wirkt auch mit, Frieden zu stiften zwischen den Ehe-
leuten.g Er debattiert mit den Gelehrten in den Lehrhiusern oder
am ei Ort itber halakhische u. h dische Fragen;h er stu-
diert mit den Studierenden! u. unterweist Unwissende;k er erteilt Rat-
schliige in didtetischer Hinsicht! u. in bezug auf rechtes Wohlver-
halten;m er iiberwacht die Vollziehung der Beschneidung® u. rigt u.
straft mit Wort u. Tat;0 selbst zum Schwerte greift er, um an frechen
Siindern Rache zu nehmen.P Ebensosehr ebnet er aber auch die Wege
dem, der sich dem Guten zuwendet.q Er gibt Aufschluf iiber Gottes
Tunr u. gewihrt Einblicke in die Zukunfts u. in die himmlische Welt.t
Dabei begegnet es ihm auch wohl, dak er den Schleier, der Gottes
Geheimnisse bedeckt, allzusehr vor den Augen der Sterblichen liftet:
dann warten seiner feurige Schlige im Himmel.u

a. Wie gang u. gike die Vorstellung war, dab Elias auf Erden erscheine, zeigt
auber den nachfolgenden Zitaten auch der sprichwortartige Satz BQ 607 Bar: Weinen
die Hunde (heulen sio klagend), so kommt der Todesengel in die Stadt; lachen die
Hunde, so kommt Elias in die Stadt. Das gilt aber nur in dem Fall, daf keine Hindin
unter ihnen ist.

b. Midr Ps 8 § 7(39%): Vogel des Himmels Ps8,9; das bezieht sich auf Elias,
der in der Welt umherfliegt wie ein Vogel, wio es heifit: Die Raben brachten ihm
(als einem ibresgleichen) Brot u. Fleisch 1 Kg 17, 6. || Targ Qob 10, 20: Auch in deinen
Gedanken, in den geheimen Kammern deines Herzens fluche dem Kdnig nicht u. in
deinem Schlafgemach fluche dem Gelehrten nicht; denn der Engel Razilel (der tber
die Geheimnisse gesetzt ist) verkiindigt es tiglich vom Himmel auf dem Berge Horeb,
u. seine Stimme geht durch die ganze Welt, u. Elias, der Hobepriester (s. weiter unten
bei 1I), kommt u. fliegt in der Luft dés Himmels wie der geflugelte Adler u. zeigt die
Dinge, die im geheimen geschehn, allen Erdbewohnern an. || Brakh 4> Bar: Mikhael
fliegt in einem Flug (vom Himmel zur Erde nieder), Gabrisl in zwei Fligen, Elias
in vier u. der Todesengel in acht; zur Zeit der Pest aber in einem Flug.

€. Ned 50%: R. éAqiba (+ um 185) verlobte sich mit derTochter des Bar Kalba Schabuaf.
Als dieser es erfuhr, versagte er ibr durch ein Geltibde den Genuf von seinem ganzen
Vtrmi?gon (d. b. er enterbte seine Tochter). Sie aber ging u. verheiratete sich mit ihm.
Im Winter schlief er (samt seiner Frau) auf Stroh (infolge seiner Armut), u. er sanimelte
ibr das Stroh aus jhrem Haar. Er sprach zu ibr: Wenn ich es dazu , lege ich
dir ein goldenes Jerusalem an (ein Haarschmuck fur Frauen, etwa ein Diadem, auf
dem das Stadtbild Jerusalems eingraviert war). Es kam Elias in der Gestalt eines
Strack u. Billerbeck, NT IV 49
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Mannes u. rief an der Tr u. sprach za ihnen: Gebt mir etwas Stroh; denn meine
Frau hat geboren, u. ich habe nichts for ibr Lager. Da sprach fAqiba zu seinem
Weibe: Siehe, da ist ein Mann, der nicht einmal Stroh hat. — Raschi: Elias hat den
fAqgiba u. seine Frau dadurch tristen wollen.

d. Der alteste Beleg hierftr ist Mt 27,47.49: ,Er ruft den Elias. . . . Wir wollen
sehen, ob Elias kommen wird, um ihn zu retten.* — Gewif war das Wort als Holn-
wort gemeint; aber es konnte nur ausgesprochen werden, weil eben der Glaube all-
gemein im Volke verbreitet war, daf Elias einem Frommen in seiner Not zu Hilfe
eile. || Tatan 21 Sanh 108") s. bei Rém 8,28 S. 2551. || Schab 83%: Zwdlf Jabre
hatten sie (R. Schimfon b. Jochai, um 150, u. sein Sobn Eliazar) in einer Hohle gewohnt
(in die sie sich infolge eines kaiserlichen Edikts gefllichtet hatten). Da kam Elias u.
stellte sich an den Eingang zur Hoble u. rief: Wer ist da, um dem Sohne Jochais
kundzutun, daB der Kaiser gestorben u. sein Edikt aufgeboben ist? Da gingen sie
hinaus. §| {AZ 17°: Als man den R. Eliazar b. Parta (Prata, um 135 n. Chr., zam Verhor)
vorfhrte, fragte man ihn: Warum hast du (trotz des Verbotes des Kaisers Hadrian)
gelehrt u. warum hast du gostohlen? Er antwortete ihnen: Wenn eier ein Waffen-
trager ist, 8o ist er kein Schriftgelehrter; u. wenn einer ein Schriftgelehrter ist, so ist
er keip Waffentriiger; wenn nun das eine nicht zutrifft, so trifft auch das andre nicht
zu (die beiden Anklagen heben sich gegenseitig auf). Und weshalb nennt man dich
oRabbi® (Meister)? Ich bin ein Webermeister. Man brachte ibm zwei Kniuel (um
seine Sachkenntnis zu prtifen) u. sprach zu ihm: Welches gehdrt zum Aufzug u. welches
zum Einschlag? Es geschah ibm ein Wunder: es kam eine weibliche Biene u. setzte
sich aof das Knsiuel des Aufzugs, u. es kam eine minnliche Biene u. setzte sich auf
das des Einschlags. (Aufzug u. Einschlag verhalten sich zueinander wie Weib u. Maon.)
Da sagte er zu ihnen: Dieses ist das des Aufzugs u. jenes das des Einschlags. Sie
sprachen weiter zu ibm: Warum bist du nicht in das 3Abidan-Haus (= Odeion?
vgl. Strack, Jesus, S. 78) gekommen? Er antwortete ibnen: Icb bin alt u. forchtete,
ibr mochtet mich mit euren Fiifien zertreten, Wie viele Alte, fragte man ihn, sind
denn bis jetzt zertreten worden? Es geschah ihm ein Wunder: an jenem Tage wurde
ein Alter zertreten. Warum hast du (gegen das kaiserliche Kdikt) deinen Sklaven frei-
gelassen? Er antwortete ihnen: Das ist nie geschehen. Es erhob sich einer, um gegen
iba Zeugnis abzulegen. Da kam Elias in der Gestalt eines von den Angesebenen der
(rBmischen) Regierung. Er sprach zu ihm (dem Zeugen): Da ihm in allen tibrigen
Filllen ein Wunder geschehen ist, so wird ibm auch in diesem Fall ein Wunder ge-
scbehen, u. du wirst nur deine Schlechtigkeit dartun. Aber jener achtete nicht dar-
auf u. erhob sich, um zu ibnen zu sprechen. Man hatte aber gerade cinen Brief, der
von den h der Regi brieben war u. in das Haus des Kaisers Gber-
bracht werden sollte. Da lief man ihn durch jenen Mann tiberbringen (so dab er sein
Zeugnis nicht vorbringen konnte). Elias abor kam u. schleuderte ibn 400 Parasangen
weit fort; er ging u. kam nicht wieder. || {AZ 18b: Man gravierte das Bild des R. Meir
(um 150) in ein Tor Roms u. befahl: Wer diese Porson sieht, soll sie einliefern. (Eine
Art Steckbrief hinter R. Melr, der in Rom durch Bestechung eines Aufsehers seine
Schwigerin befreit batte.) Eines Tages sah man ihn u. setzte ihm nach; er aber lief
in ein Hurenhaus. Andre sagen: Er sah Speisen von Nichtjuden, tauchte den einen
Finger hinein u. sog an einem andren Finger (er gab sich damit den Anschein, als
wire er ein Nichtjude, obne doch von der nichtjlidischen Speise zu essen). Andre
sagen: Elias kam u. verstellte sich als Buhlerin u. umarmte ihn. Da sagten sie: Gott
behtite! wenn das R. Melr wiire, dann wiirde er so nicht tun! Er machte sich auf u.
flob u. entkam nach Babel. || Btrakh 58% s. bei Job 18,81 Anf. (8. 571). || PosigR 22
(111%): Ein Maon hatte einmal am Rasttag auf den Sabbat sein Geld bei sich. Gegen
Abend ging er in die Synagoge. Dort traf er einen Mann, der betete, wibrend die
Gebetsriemen auf seiném Kopfe waren. Da dachte jener bei sich: Dieses Geld will
ich nur bei diesem Mann (zur Aufbewahrung) niederlegen; denn er ist mit den Ge-
boten seines Schopfers geschmiickt wie mit einer Krone. Er nahm das Geld u. legte
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es bei ibm (iber Sabbat) nieder. Am Tage nach dem Sabbat aber leugnete jener (den
Empfang des Geldes) ab. Da sprach er zu ihm: Nicht dir habe ich Vertrauen geschenkt,
sondern dem heiligen Gottesnamen auf dem Kopf (an den Gebetsriemen). Dann hilllte
er sich in seinen Mantel, trat hin u. betete an jenem Ort. Er sprach vor Gott: Herr
der Welt, ich habe nur auf deinen heiligen Namen auf seinem Kopf vertraut! Dann
schlief er an der Stitte seines Gebetes ein. Es erschien diesem Mann Elias, gesegnet
sei sein Andenken! Er sprach: Geh hin, sage zu der Fran jemes Mannes als das
zwischen dir u. ihm verabredete Kennzeichen die Worte: ,In der Passahnacht ifit man
Gestiuertes u. in der Nacht des grofien Fastens (= Versohnungstag) Schweinefleisch®;
gib mir den u. den Wertgegenstand. Sie nahm ihn u. gab ihm denselben. Als ibr Mann
nach Hause kam, begann er auf sie loszuschlagen. Sie .pru:b zu ihm: Was schliigst
du mich? Das zwischen mir u. dir hat er mir

u. ich gab ihm (das Dapontnm zurlick). Thr Mann sprach: Da dies Uber uns ruchbar
geworden ist, 80 wollen wir zu unsrer fritheren Lebensweise zurickkehren. (Die Schein-
frommigkeit nlitzt uns nichts mehr, so wollen wir sie darangeben.) — Diese Erzahlung
ganz kurz u. ohne Erwahnung des Elias pBerakh , 4¢, 7. || Midr Esth 5, 1 (98b): Esther
erhob ihre Augen u. sah das Angesicht des Kdnigs. Und siehe, wie glthendes Feuer
war es wegen der Grofie des Zorns in seinem Herzen. Und die Konigin kannte den
erachrak gar sebr; ibr Geist schwand dahin, u. sie legte ibr
Blnpt auf die Dienerin, die ibre Rechte stutzte. Und Elias sah es u. erbarmte sich
seines Volkes. Er wandte die Not der Waise (Esther), die auf ibn sich verlief, u. gab
ihr Gnade vor dem Konig. Er fogte Schonbeit zu ihrer Schonheit u. Majestst zu ihrer
Majestit, so daf der Konig eilends sich von seinem Thron erhob u. der Esther ent-
gegenging. || Midr Esth 7, 8 (100%): Der Konig sprach: Will man gar noch der Konigin
Gewalt antun bei mir im Hause? Esth 7, 8. Als Haman dies Wort horte, verfiel (ver-
finsterte sich) sein Angesicht. Was tat Elias gesegneten Angedenkens? Er nahm das
Aussehn des Charbona an u. sprach: Mein Herr Konig, siehe, sogar der Baumstamm,
welchen Haman fir Mardokhai errichtete, . . . steht beim Hause Hamans (Esth 7,9). 1|
In Tanch v em 29%, 84 ff. wird eine Geschichte erziihlt, die der des Buches Tobit ent-
spricht; darin ist die Rolle des Engels Raphatl einfach auf Elias Ubertragen.

e. pKil 9, 32b,23.35: Dreizehn Jahre litt (der Patriarch) R.Jehuda (f 217?) an
Zahnschmerzen. Am Ende der dreizehn Jahre u. der dreifiig Tage (die R. J°huda den
R. Chijja, den Klteren, aus seiner Nihe verbannt hatte) kam Elins zu ihm in der
Gestalt des R. Chifja, des Altoren. Er sprach zu ibm: Wie ergebt eo meinom Herr?
Er antwortete ihm: Einer meiner Z8hne qualt mich. Jener sprach: Zeige ihn mir!
Als er ihm denselben zeigte, logte er seinen Finger darauf; da wurde er gesund. Am
niichsten Tage kam R. Chijja, der Altere, zu ihm u. sprach zu ihm: Wie ergeht es
meinem Lehrer u. was macht jener Zahn? Er antwortete ihm: Seit der Stunde, da
du deinen Finger auf ihn gelogt bast, ist er geheilt. In jenem Augenblick sprach
R. Chi Wehe euch, ibr Geblunden lm hnde Israel; wehe euch ihr Schwangeren
im Lande Israel! (Whhrend der Leld-n des R. Jehuda
soll keine Wdthnerm gestorben sein u. i b eil die

bis als ihnen zugute kame, fielen
nun mit der Hellun; Rabbis fort, daher jene Weherufe des R. Chijja.) Dann sprach
R. Chifja: Ich bin es nicht gewesen (der dich gestern geheilt hat). — Parallelen:
pKeth 12, 854, 31. 43; GoR 38 (207, 6. 21); Tanch *n* 55; TanchB *n*1 § 6 (108%). ||
Schab 109"' Rab Schimi b. Aschi (nach 400) hatte eine Schlange verschluckt. Es
kam Elias in der Gestalt eines Reiters, lief ihn Hopfen n. Salz essen u. trieb ihn
drei Mil weit vor sich her. Da ging die Schlange stickweise von ihm.
£ Qid 40%: Rab Kahaoa (um m) Pflegte Korbe zu verkaufen. Eine Matrone forderte
ihn zur Unzacht auf. Er antwortete ihr: Ich will gebn u. mich putzen. Er ging hinanf
u. sttirzte sich (aus Gram Qber jeme Zumutung) vom Dach anf die Erde. Da kam
Eliss, fing ibn auf u. sprach zu ihm: 400 Parasangen weit hest do mich bemtiht!
Er antwortete ihm: Was die Ursache? Ist es nicht die Armut? Da gab er ibm
4
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ein Geflifs voll von Denaren. || Jalq Schim zu Ruth 4,11 §607: Ein Frommer war einmal
in seinem Vermdgen heruntergekommen, u. seine Frau war auch fromm; schlieblich
wurde er Lohnarbeiter. Einmal pfldgte er auf dem Felde. Es begegnete ihm Elias
gesegneten Angedenkens in der Gestalt cines Arabers. Dieser sprach zu ihm: Es
stehen dir sechs gute Jabre bevor; wann willst du sie haben, jetzt oder am Ende
deiner Tage? Er antwortete ihm: Du bist ein Zauberer; ich aber habe nichts, was
ich dir goben konnte, also scheide von mir in Frieden! So kehrte er dreimal zu ihm
zurlick. Das dritte Mal antwortete er ih ch will gehen u. es mit meiner Fran
tberlegen. Er ging za seiner Frau u. sprach zu ibr: Es ist einer zu mir gekommen
u. hat mich dreimal beldstigt. Der hat zu mir gesagt: Sechs gute Jabre stchen dir bevor;
wann willst du sie haben, jetzt oder am Ende deiner Tage? Er sprach zu jhr: Was
sagst du nun dazu? Sie antwortete ihm: Geh, sage ihm: Gib sie jetzt! Darauf sagte
er zu jenem: Geh, gib sie jetzt! Jener erwiderte ihm: Geh in dein Haus, u. ehe du
das Tor deines Hofes erreichen wirst, wirst du Segen im Hause ausgebreitet sehen.
Es hatten seine Sthne dagesessen, um mit ihren Hinden Erdstaub zu darchsuchen;
dabei fanden sic Geld, von dem sie sechs Jahre leben konnten; u. sie riefen ihre
Mutter, u. ehe er noch das Tor erreichte, lief ihm seine Fran entgegen u. brachte
ibm die frohe Botschaft. Sofort pries er Gott u. sein Gemiit beruhigte sich. Was tat
seine fromme Frau? Sie sprach zu jhrem Mann: Uberall schon hat Gott den Faden
der Huld fiber uns gezogen u. uns Geld zum Unterhalt fiir sochs Jahre gegeben; wir
wollen uns diese Jahre hindurch mit Liebeswerken befassen, vielleicht fiigt Gott uns
von dem Seinen hinzn. Und so tat sie. Bei allem, was sie tiglich (an Liebeswerken)
tat, sprach sie zu ihrem jingsten Sohn: Schreibe alles auf, was wir (an Arme) geben!
Und er tat so. Am Ende der sechs Jabre kam Elias gesegneten Angedenkens u.
sprach zu ihm: Schon naht die Stunde, da ich dir nehmen soll, was ich dir gegeben
habe. Er erwiderte ibm: Als ich es empfing, habe ich es nur mit Vorwissen meiner
Frau empfangen; wo ich es zurtickgeben soll, will ich es auch nur mit Vorwissen
meiner Frau zurtickgeben. Er ging za ibr u. sprach zu ihr: Schon ist der Alte ge
kommen, um das Seine hinzanehmen. Sie sprach zu ihm: Geh, sage ihm: Wenn du
Menschen gefunden hast, die zaverlissiger als wir sind, dann gib denen dein Anver-
trautes (Depositum)! Und Gott sah ihre Worte u. die Liebeswerke, die sie getan
hatten, u. fogte ihnen Gutes zum Guten hinzu, um zu erftillen, was geschrieben steht:
Das Werk der Barmherzigkeit ist Friede (so Jes 82, 17 nach dem Midr). || BM 114b;
Rabbah b. Abuha (um 270) sagte zu Elias: Vier Ordoungen (der Mischna) kann ich
(schon) nicht erlernen, wie sollte ich (simtliche) sechs erlernen? Er sprach za ihm:
‘Weshalb? Er antwortete: Mich drlickt die Not (Armut). Elias nahm ibn u. lieb ihn
in den Gan (Eden eintreten. Er sprach zu ihm: Breite deinen Mantel aus, sammle u.
nimm von diesen Blittern! Er sammelte u. nahm davon. Als er hinsusging, hirte er,
wie man sagte: Wer hat seine Welt genossen (= das Seine dahin) wie Rabbah
b. Abuha? Er schiittete (die Blitter) aus u. warf sie hin (weil er seinen Lohn nicht
schon in dieser Welt vorweghaben wollte). Doch nahm er seinen Mantel mit sich;
der Mantel strimte Wohlgeruch aus; er verkaufte ihn fur 12000 Denare, die er an
seine Schwiegersthne verteilte (um nichts flir sich davon zu haben).

& DR 5(2024): Was bedeutet: Suche Frieden u. jage ihm nach? Ps 34,15, Es
geschah einmal, daf R. Meir (um 150) sab u. Vortrag bhielt. Eine Frau (die den Vor-
trag angehort hatte) ging in ibr Haus; es war aber an einem Freitagabend. Sie fand
ibre Lampe ausgeldscht. Ihr Mann sprach zu ibr: Wo bist du bis jetzt gewesen?
Sie antwortete ibm: Ich habe den R. Meir gehrt, wie er Vortrag hielt. Es war aber
jemer Mann ein Spitter. Er sprach zu ibr: Es soll mir dos u. das geschehn, du kommst
mir nicht eher ins Haus, als bis du gehst u. R. Melr in sein Gesicht spuckst! Sie
&g aus seinem Hause fort. Da erschien Elias gesegneten Angedenkens dem R. Meir
u. sprach zu ihm: Siehe, um deinetwillen ist eine Fran aus ihrem Hause gegangen;
. dann teilte ibm Elias mit, wie sich die Sache zogetragen hatte. Was tat R. Metr?
Er giog u. setzte sich in dem grofien Lehrhaus (von Tiberias) nieder. Jene Frau kam
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(dorthin), um zu beten. Er sah sie u. stellte sich, als wiire er krank an seinen Augen
(so nach den Parallelen). Er sprach: Wer versteht ein Auge zu besprechen? Jene
Frau sprach zu ihm: Ich will es besprechen. Dabei spuckte sie in sein Gesicht. Er
sprach zu ihr: Sage deinem Mann: Siehe, ich habe in das Angesicht des R. Melr gespuckt!
Er sprach za ibr: Geh, versshne dich mit deinem Mann. Da sieht man, wie grob die
Kraft des Friedens ist. — Die Parallele pSota 1, 164, 37 s. bei Mt 5,9 8. 216; dort
auch die Gbrigen Parallelstellen; in ihnen unterrichtet aber nicht Elias den R. Meir
tiber das Vorgefallene, sondern R. Melr erschaut es durch den heiligen Geist, d. h.
kraft prophetischer Begabung.

h. Halakhisches. pTer 1, 409, 42: Abba b. Abin (um 350?) hat gesagt: Ein
Frommer hat den Elias gesegneten Angedenkens gefragt: Darf ein Nackter das Sch®mat
rezitieren? Er antwortete ihm: Es heifit: Dab er bei dir nicht sebe =37 r1=; ,etwas

Schandbares®, d. b. =33 7 ,Blobes beim Sprechen®. — In BM 1148 legi Rabbah
b. Abuha (um 270) eine lhnllche Frage dem Elias vor. || BM 114°: (Rabbah b. Abuha
fragte den Elias:) Wie verhalt h mit dem Abschiitzen bei einem Schuldner?
(Einem Schuldner durften die notwendigsten Gebrauchsgegenstinde nicht gepfandet
werden, u. von einem, der dem Heiligtum etwas gelobt hatte, durfte nur so viel an-
genommen werden, daB er das zum Lebensnnterhalt Notige behielt. Die Festsetzung
dessen, was dem Schuldner u. dem Gelobenden zu belassen sei, ist mit dem ,Ab-
schiitzen* gemeint.) Elias erwiderte: Uber das Verarmen (in Lv 25, 35) belehrt das
Verarmen bei den Schatzangen (Lv 27, 8). Boi letzterem heifit es: Wenn er zn arm
ist fur deine Schitzung, 2o stelle er ihn vor den Priester, u. der Priester schitze
ihn ab Lv 27,8; u. beim Schuldner heifit es: Falls neben dir dein Bruder verarmt
Lv 25,85. (Wie beim eine Ab: wird, 80 auch beim
Schuldner, das folgt aus dem an beiden Stellen vorkommenden , Verarmen®. | BM 1142:
Rabbah b. Abuha traf den Elias, wie er auf dem Begritbnisplatz der Gojim (Nicht-
juden) stand. ... Er sprach za Elias: Ist der Herr nicht ein Priester (s. bei IT)?
Warum steht der Herr auf einem Begribnisplatz (was einem Priester doch verboten
ist)? Er antwortete jhm: Hat der Herr nicht die Ordnung Teharoth (tber Unrein-
heiten) gelernt? Denn in einer Bar hei6t es: R. Schimion b. Jochai (um 150) sagte:
Die Griber der Gojim verunreinigen nicht; denn es heifit: Ihr aber, meine Schafe,
Schafe meiner Weide, ibr scid Menschen Ez 34, 31; ibr (leraeliten) werdet ,Menschen*
genannt, aber die Volker der Welt werden nicht ,Menschen® genannt, sondern ,Vieh*
(darum verunreinigen auch ihre Griber nicht). Vgl. "Jeb 60V u. Ker 78, Hnsgndnchn,
Midr Ps 18 § 12 (71 b) - Eling gmgmon Angedenkens fragte don R. Nehorai (um 150):
Warum hat Gott d . das ? Er ihm:
Wenn die Menuhen ll\ndlstn, bl it Gott auf jene hin u. sagt: Wenn ich jene be-
stehen lasse, die zu nichts niitze sind, um wieviel mehr muf ich diese bestehen lassen,
die doch nitig sind! Denn wenn sie sich bekehren, sind sie wie vollkommene Gerechte.
Elins sprach zu ihm: Auch jene haben ibren Nutze: Fliege gegen die Wespe,
die Wanze g:gen den Blutegel, die Schlange gegen di Kritze, die Schnecke gegen
ion. Dasselbe pBerakh 9, 13¢, 46. ||
u sagte zu Bar He-He (Proselyt zur Zeit Jesu), nach andren zu R. Eliazar
Was heifit: Siehe, geliutert habe ich dich, doch nicht wie Silber, gepriift
babe ich dich im Trubsalsofen? Jes 48, 10. Das lehrt, daf Gott alle guten Gaben
(wortlich: MaBe) durchgegangen ist, um sie Israel zu geben; aber er fand keine
bessere als die Armut. Sch'mugl (t 254) oder, wie such gesagt wird, Rab Joseph
(+333) hat gesagt: Das ist es, was die Leute sagen: Dio Armut steht dem Juden
80 schdn, wie der rote Riemen dem Schimmel. Vgl. Seder ELjZ 5 (181); ferner s.
P°siq 117° npebst Parallelen bei Mt 19, 22 S. 822 Anm. ¢ Ende. [| J% 63%: R.Jose
(b. Chalaphta, um 150) traf den Elias. Er sprach zu ihm: Es beift: Ich will ibm eine
Hilfe machen Gn 2, 18. Inwiefern ist das Weib eine Hilfe for den Mann? Er ant-
wortete ihm: Ein Mann bringt Weizen; zerkaut er den Weizen? (Vielmehr mshlt
ibn die Fran suf der Mihle) Er bringt Flachs; zieht er den Flachs an? Wird sie
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nicht (indem sie jene Dinge fiir den Mann gebrauchsfertig macht) erfanden ls eine,
die seine Augen erleucbtet u. ihn auf seine Fafe stellt? — Dasselbe in breiterer Aus.
fubrung Seder EIjR 10 (51). Il Seder EIijR 2 (9): Die Gelehrten haben gesagt: Die
ganze bewobnte Erde liegt zwischen den Sternbildern des Wagens u. des Skorpions.
Ich (Elins) sagte zu ihnen: Meine Lehrer, ich bin Staub unter euren Fafien, darf ich
ein Wort vor euch sagen? Sie sprachen zu mir: Sage es! Ich sprach za ihnen: Meine
Lehrer, unter einem Stern wobnen alle, die in die Welt kommen. Sie antworteten
mir: Gib den Beweis fur deine Worte! Ich sprach zu ihnen: Ich will ihn geben.
Ich sprach zu ihnen: Meine Lebrer, zwei Menschen sollen im Lande Israel stehn u.
sich einen Stern zu ihren Hiiupten bestimmen, sei es auf der Seite des Sonnenaufgangs,
sei es auf der Seite des Sonnenniedergangs, sei es am Ersten oder am Finften oder
am Finfzebnten des Monats. Dann sollen sie gehen u. ihren Standort in der grofien
Stadt der Rdmer nehmen: ob nicht der (Stern), der im Lande Israel steht, derselbe
ist, der in der groBen Stadt der Romer steht? Da lernt man, dab alle, die in die
Welt kommen, unter einem Stern wobnen. — Dasselbe P% 943 als Bar aus der
Schule des Elias. || Seder ElijR 7 (85): Eiomal befand ich (Elias) mich unterwegs.
Es begegnete mir ein Mensch, der auf mich zukam, wie wenn man mit Gewalt auf
einen andren losgeht. Er sprach zu mir: Ihr (Juden) sagt: Sieben® Propheten sind
den Volkern der Welt erstanden; die haben ihnen bezeugt, daf sie zum Gehinnom
hinabfabren werden. Von diesen sieben Propheten an u. weiter kinnen die Valker
der Welt sagen: Die Tora ist uns nicht gegeben worden, auch legt man kein Zengnis
mehr gegen uns (durch Prophetenmund) ab; warum fahren wir denn zam Gehinnom
hinab? Ich antwortete ihm: Mein Sohn, so haben die Gelehrten gelehrt: Wenn ein
Proselyt kommt, um zum Judentum tiberzutreten, so streckt man ihm die Hand ent-
gegen, um ibn unter die Fligel der Sch®khina (Gottheit) za bringen. Von da an u.
weiter legen die Iyten einer ion gegen die ion Zougnis ab. |
pBerakh 9, 18¢, 38: Elias gesegneten Angedenkens fragte den Nehorai (am 150): Warum
kommen Erdbeben in die Welt? Er ihm: Wegen Ve di bei der
Hebe- u. Die eine lautet: Ein Land, auf das die Augen
Jahves deines Gottes bestindig gerichtet sind Dt 11, 12, u. eine andre Stelle lautet:
Er blickt das Land an, so zittert es; er rithrt die Berge an, 8o rauchen sie Ps 104, 32,
‘Wie lassen sich diese beiden Stellen (nebeneinander) aufrechterhalten? Wenn Israel
den Willen Gottes tut u. seine Zohnten ordnungsmiibig aussondert, so sind die Augen
Jahves deines Gottes bestindig auf das Land gerichtet vom Anfang des Jabres bis
zum Ende des Jahres, u. es wird nicht im geringsten geschiidigt. Wenu die Israeliten
aber den Willen Gottes nicht tun u. ibre Zehnten nicht ordnungsmfiig aussondern,
dann blickt er das Land (die Erde) an, daB es bebt. Er antwortete ibm: Mein Sohn,
bei deinem Leben, so verhiilt es sich damit auf Grund einer Schlubfolgeraug. Aber
der eigentliche Grund der Sache ist dieser: wenn Gott die Theater u. Zirkusse an-
sieht, wie sie in Sicherbeit u. Rube u. Behaglichkeit daliegen, withrend sein Heiligtnm
zerstdrt ist, so droht er die Welt zu zerstoren. Das meint Jes 25,80: ,Firwabr er
brallt tber seine Wohnung*, d. h. wegen seiner Wobnung. — Parallelen: Midr Ps 18
§12 (71%); 104 §25 (224); TanchB n-uxna § 12 (43).

1. GoR 85 (21°): Elias gesegneten Angedenkens u. R. J*hoschuaf b. Levi (um 250)
safien u. studiert i Sie kamen an eine halakhische Tradition des R.Schimfon
i (um 150). Sie sprachen: Siebe, da ist* der Autor der Tradition; wir wollen

* Seder {OlamR 21 gegen Ende: Biltam u. sein Vater (= zwei), Hiob aus dem
Lande Uz u. Eliphag aus Teman u. Bildad von Schuach u. Copbar von Natama (vgl.
Hi 2, 11) v Elibu Ben Barakhiel aus Buz (so lies mit Hi 32, 2 u. mit der Baraitha
BB 155, 2), das sind die Propheten, die den Volkern geweissagt haben, ehe
den loraeliten gogeben war. Aber machdem die Tora den lsracliten gegeben war,
heilige Geist (d. h. der Geist der Propbetie) unter den Vslkern auf.
anzunebmen entweder, dafi R. Schimfon b. Jochai in jenem Augenblick aus

erschien, oder daf sicb sein Grab in der Nihe befand, an welchem man
ihn befragen wollte.
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gebn u. ibn fragen. Elias ging zu ihm. Dieser fragte: Wer ist mit dir? Elias ant-
wortete ihm: Ein GroBier der Generation, R.Jthoschuaf b. Levi. Er sprach: Wurde
der Regenbogen in seinen Tagen geseben? (vgl. hierzu Keth 77° bei I, Nr. 2 Anm.c).
Elias erwiderte: Ja! Er sprach: Wenn der Regenbogen in seinen Tagen gesehen
worden ist, 8o ist er nicht wiirdig, ein freundliches Angesicht meinerseits zu sehen. —
Dasselbe Pesig 87°; Midr Ps 36 § 8 (126Y). || Koth 1065: Rab {Anan (um 280) war
daran gewdhnt, dab Elias zu ibm kam, da dieser ihm den Seder Elijjabu (s. u.) vor-
trug. Als Rab {Anan so gehandelt hatte (er hatte, wenn auch unabsichtlich, auf den
Ausgang eines Prozesses eingewirkt, s. K°th 1055, 36), entzog sich ihm (zur Strafe)
Elias. Rab {Anan sab im Fasten u. flehte um Erbarmen. Da kam Elias. Als er kam,
batte Rab {Anan Angn u. machte sich einen Kasten, in welchem er vor Elias saf,
bis dieser ihm seiner Seder vorgetragen hatte. Daher kommt es, daf man von einem
grofien u. von einem kleinen Seder Elijjabu redet. (Seder Elijjshu Rabba u. Zuta
(klein] oder auch Tanna} d*bd Elijjabu Rabba u. Zuta sind die beiden Teile eines

i dessen it auf Elins wurden. Die neueste
Ausgabe, nach einer vatikanischen Handschrift v. J. 1073, ist von M. Friedmann,
Wien 1902, besorgt. Nach der obigen Stelle wiire der Seder ElijZ dem Rab {Anan
wiibrend seines Aufenthaltes im Kssten vorgetragen worden.)

k. Pesiq 92°: R. Elfazar b. Schimfon (um 180) war als ewywuyx? (in rdmischen
Diensten) angestellt u. verssh seinen Dienst. Einmal kam Elias gesegneten Angedenkens
in der Gestalt eines Alten zo ihm. Er sprach zu ihm: Mache mir ein Reittier zarecht!
R. Eliazar sprach zu ibm: Was hast du denn zum Aufladen bei dir? Er antwortete:
Einmal mein Biindel u. sodann meinen Reitmantel (?). Jener sprach: Kommt, seht!
Dieser Alte, den ich tragen u. bis ans Ende der Welt schaffen will, der sagt: Mache
mir ein Reittier zurecht! Elias sprach: Willst du wich (suf deinen Schultern) reiten
lassen? Jener erwiderte: Ja! Da lieB er ibn (auf seinen Schultern) reiten u. trug ihn
hinauf suf die Berge u. stieg mit ihm hinah in die Taler u. brachte ihn hindurch
durch Felder voll Dorngestriipp. Zuletzt fing Elias an, sich auf ihm schwer za machen.
Da sagte jener: Alter, Alter, mache dich leicht, sonst werfe ich dich ab. Er sprach
zuo ibm: Willst du dich ein wenig erholen? Er antwortete: Ja! Was tat Elias? Er
lief ibn auf die Hobe eines Feldes gehn u. sich unter einen Baum setzen u. gab ibm
zu essen u. zu trinken. Nachdem er gegessen u. getrunken batte, sprach er (Elias)
zu ihm: Das alles (d. b. deine bisherige Beschaftigung) ist Terepha (Zerrissenes = Un-
reines, Verbotenes); deshalb ist es dir nicht heilsam; geh, treibe das Handwerk
deiner Viter (= werdo Schriftgelebrter; sein Vater war R. Schimfon b. Jochai, um 150).
Jener antwortete: Ist es dir moglich, mich zu unterrichten? Elias sprach: Ja! Einige
sagen: Dreizehn (runde Zabl) Jahre brachte Elias gesegneten Angedenkens dabei zu,
ibn zu unterrichten, bis er das Buch Siphra (balakhischer Midr zum dritten Buch
Mose) sufsagen konnte; u. als er den Sipbra aufsagen konnte, da vermochte er, wie
man erzihlt hat, selbst seinen Mantel nicht mebr (vor Schwiiche) zu tragen. (Uber
die Ungeschichtlichkeit des hier u. auch an andren Stellen vorausgesetzten Bildungs-
ganges des R. Eléazar b. Schimfon s. Bacher, Tann. 2, 400.) || Sanh 63® s. im neunten
Exkurs §. 205 Aom. e,

1. Git 70%: Elias hat zu R. Nathan (um 160) gesagt: I6 ein Drittel, trink ein
Drittel u. la6 ein Drittel (in deinem Mugen) frei; wenn du dich #rgern wirst, wirst
du auf deine Fillung kommen.

m. Borakh 29%: Elias hat zu Rab J¢huda, dem Bruder des R. Salla des Frommen
(um 320) gesagt: Sei micht aufbrausend, so wirst du nicht sindigen; betrinke dich
nicht, 8o wirst du nicht sindigen, u. wenn du eine Reise antrittst, so besprich dich

= uyyn(uvxrc, nach Dalman ein Postbeamter (mit der Beobachtung
der Hevélkem auftragt); nach KrauB, Lehnw. 2, 638 ein Aufseber Uber den Fron-
t ?l.:lllim.(l 106'), dab du griech, dvdoay3rjc = ,Lasttriger* zugrunde
ist abzulehnen.

lio;
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mit deinem Schopfer u. dann ziehe aus. Was heift das: Besprich dich mit deinem
Schopfor n. dann ziche ans? K. Jalaqob hat gesagt, R. Chisda (t 809) habe gesagt:
Damit ist das Reisegebet gemeint. || Weitere Beispiele 8. in Anm. o.

1. PirqeREl 29 Eude s. im dritten Exkurs S.81 Anm.e.

o. BM 83b: Anch dem R. Jischmafel b. Jose (um 180) begegnete Ahnliches (nkmlich
da6 er wio sein Zeitgenosse R. Elfazar b. Schiméon im Dienst der romischen Regierung
Ubeltater unter seinen Volksgenossen zar Anzeige n. Bestrafung brachte). Da traf
i Elias u. sprach zu ibm: Wie lange willst du das Volk unsres Gottes zur Hin-
richtnng ausliefern? Er antwortete: Was soll ich ton? Es ist Befehl der Regierung.
Elias sprach zn ibm: Dein Vater (R. Jose b. Chalaphta, um 150) ist nach Asien ge-
flohen; du fliche nach Laodizea. | pTer 8, 46®, 44: Dem ¢Ulla b. Qoscheb (?) machte
die Konigin! unsittliche Antrige. Er floh u. ging nach Lydda (in Stdpaléstina) zu
R. J%hoschnat b. Levi (um 250). Sie kamen n. umzingelten die Stadt n. sagten
ihnen (den Lyddensern): Wenn ibr ihn nns nicht ausliefert, so zerstoren wir die Stadt.
R. J¢hoschuat b. Levi ging zu ihm n. berredete ihm, daB er sich ihnen anslieferte.
Es pflegte Elias gesegneten Angedenkens dem R. Jhoschuat b. Levi zu erscheinen;
jetzt aber erschien er (zur Strafe) nicht. R.J¢hoschua b. Levi fastete viel, da erachien
er ihm wieder. Er sagte: Sollte ich Angebern eracheinen? R. Jehoschuaf antwortete:
Habe ich nicht nach einer Mischna gehandelt? (Nach der Bar pTer 8, 465 39 darf
eine bestimmt bezeichnote Person ansgeliefert werden, wenn dadurch das Leben vieler
gerottet werden kann.) Elias erwiderte: Ist das eine Mischna der Frommen? —
Parallelstelle: GoR 94 (60). || K°th 612: Abnha b.3lhi n. Binjamin b. 3[hi. Der eine
gab (dem Tischdiener) von allen Arten Speisen zu essen, u. der andre gab ibm nur
von einer Art. Mit dem einen Herrn sprach Elias, mit dem andren Heren sprach
Elias nicht (um ibm sein MiGfallen Gber die Boh des Dieners drtick
Es waren einmal zwei Fromme, nach einigen waren es Rab Mari n. Rab Pin®chas,
die Sohne des Rab Chisda (f 309). Der eine gab dem (Tisch-)Diener von den Speisen
vorher u. der andre nachher. Mit dem, der vorher gab, sprach Elias; mit dem, der
nacbher gab, sprach Elias nicht. | Mak 118: Einmal hatte ein Lowe einen Mann gefressen
drei Parasangen weit von R.Jhoschnat b. Levi (um 250). Da redete Elias mit diesem drei
‘Tage lang nicht (weil er nicht durch sein Gebet das Unglick abgewendet hatte). || BB 7>
8. bei Mk 13,34 S.47 Anm. . || Sanh 1133: R. Jose (um 150) trug in Sepphoris sffentlich
vor: Vater Elias ist aufbrausend (heftig) gewesen (n#mlich withrend seines Erdenlebens).
Elias pflegte zu R. Jose zu kommen; er entzog sich ihm non drei Tage lang, ohne zu ihm
zu kommen. Als er wiederkam, sagte R. Jose zu ihin: Waram bist du nicht gekommen?
Er antwortete: Du hast mich aufbrausend genannt. R. Jose erwiderte: Da haben wir
es ja, dafi der Herr aufbransend ist! || GnR 83 (538): R. Levi (um 300) hat gesagt:
Es war eiomal ein Herracher in Rom, der die Schiltze seines Vaters vergeudete. Da
erschien ihm Elias im Traum n. sprach zu ihm: Deine Viter haben gesammelt n. dn
vergendest! Er wich nicht von dannen, bis er die Schitze wieder angefiillt hatte.
(Die Schiitze, die Rom gesammelt hat, sollen dereinst in die Hinde des Messias tiber-
sohen, 8. R. Chanina von Sepphoris, um 380, in GoR 83 BI. 58%; darum hat Elias ein
Interesse daran, daf die Schiitze nicht vorher vertan werden.)

P. Berakh 6°; Ein Mann betete einmal hinter einer Synagoge, ohno sein Gesicht
der Synagoge zuzawenden (was nicht sein sollte, 8. bei Mt 6,5 S. 399 die letzten Zitate
in Aom. d). Es ging Elias vorlber, indem er in seinem Aussehn einem Araber glich;
er sprach zn ihm: Iat es jetzt erlaubt, vor deinem Herrn zu stehen? Er zog sein Schwert
u. totete ihn.

4. Pirge REI 15 Anfang: R. Elifezer (um 90; der Name ist vermatlich pseudepi-
graphisch verwendet) sagte: Ich habe mit meinen Obren Jahve oth reden hiren,
u. was sagte er? Siehe, ich habe dir heute vorgelegt das Leben n. das Heil, den Tod

! Gi Gesch. d.J. 4% 299 denkt an die Kaiserin Zenobia (267—273 n. Chr.);
Bacher, pal. Amor. 1, 128, 1 bemerkt dazn, daf es zweifelhaft sei, ob R. Jehoschua
b. Levi 80 lange gelebt habe.
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u. das Unheil Dt 80, 15. Gott sprach: Siehe, diese beiden Gaben habe ich den Israeliten
gegeben: die eine ist die des Heils u. die andre die des Unheils. Die des Heils ist
die des Lebens u. die des Unheils ist die des Todes. Die des Heils hat zwei Wege:
der eine ist der der Barmherzigkeit (Almosen) n. der andre der der Liebeserweisungen
(tber den Unterschied zwischen Almosen u. Liebeswerken s. Exkurs 22 u. 28), u. Elias
gesegneten Angedenkens steht in der Mitte zwischen beiden, u. wenn ein Mensch
kommt, um sie zu betreten, 8o ruft Elias aus u. spricht: Tuet die Tore auf, daB ein
gerechtes Volk einziehe, das Treue hiilt Jes . || Pirge REI 1: Elifezer b. Hyrkanos
(um 90, dessen Wunsch Tora zu studieren von seinem Vater miBbilligt wurde) brachte
zwei Wochen zu, obne etwas zu genieBen, bis ihm Elias gesegneten Angedenkens er-
schien. Er sprach zu ihm: Ben Hyrkanos, warum weinst du? Er autwortete: Weil
ich Tora lernen mochte. Er sprach zu ihm: Wenn du Tora lernen willst, so ziehe hin-
auf gen Jerusalem zu Rabban Jochanan b. Zakkai (f um 80) . .. || Ferner s. oben Pesiq
925 in Anm. k.

7. Berakh 3% Bar: R. Jose (um 150) hat gesagt: Einmal befand ich mich unterwegs
u. trat in eine von den Ruinen Jerusalems, um zu beten. Es kam Elias gesegneten
Angedenkens u. wartete auf mich am Eingang u. blieb 8o lange, bis ich mein Gebet
beendet hatte. Nachdem ich mein Gebet beendet hatte, sprach er zu mir: Friede tber
dich, Rabbi! Ich antwortete ihm: Friede iber dich, mein Meister u. mein Lebrer! Er
sprach zu mir: Mein Sohn, warum tratest du in diese Ruinen? Ich erwiderte ihm:
Um zu beten. Er sprach: Du hiittest auf dem Wege beten sollen. Ich sagte zu ihm:
Ich furchtete, Vortibergehende mchten mich vielleicht unterbrechen. Er sprach: Du
liittest ein kurzes,Gebet beten konnen. In jener Stande habe ich von ihm dreierlei
gelernt. Ich babe gelernt, daf man nicht in eine Ruine eintreten soll (der Lebens-
gefahr wegen); ferner dafi man auf einem Wege beten darf, u. endlich daB man aof
einem Wege (unterwegs) ein kurzes Gebet betet. Darauf sprach er zu mir: Mein Sohn,
was fiir eine Stimme hast du in dieser Ruine vernommen? Ich antwortete ihm: Ich
habe eine Batb-Qol (Himmelsstimme) gehbrt, die wie eine Taube girrte u. sprach: Wehe,
dab ich mein Haus gerstért u. meinen Tempel verbrannt u. meine Kinder unter die
Vélker verbannt habe! Er sprach zu mir: Bei deinemn Leben u. dem Leben deines
Hauptes, nicht nur in dieser Stunde sprach sie (die Bath-Qol) also, sondern Tag flr
Tag spricht sie also dreimal. Und nicht bloB dies, sondern sooft die Israeliten in die
Synagogen u. in die Lebrhiuser gehen u. (auf das Gebet des Vorbeters) antworten:
L Amen! gepriesen sei sein grofier Name!* bewegt Gott sein Haupt u. spricht: Heil
dem Konig, den man also preist in seinem Hans! Was hat der Vater davon, daB er
seine Kinder verbannt hat? Und wehe den Kindern, daf sie vom Tische ihres Vaters
verbannt sind! || BM 59%, 44 u, Parallelen s. in Exkurs 13 S. 814. || Git 6°: R. Ebjathar
(um 250) war es, dem Gott in bezug auf die Worte Ri 19,2: ,Da bublte sein Neben-
weib ihm zawider* zustimmte. R. Ebjathar sagte: Er fand eine Fliege (in einer Schiissel).
R. Jonathan (um 220) sagte: Er fand ein Haar (deswegen fiirchtete sich das Neben-
weib vor ibrem Mann u. flob). Da traf Ebjathar den Elias; er sprach zu ihm: Was
macht Gott? Er autwortete: Er beschiiftigt sich mit dem Keobsweib von Giba. Und
was hat er gesagt? Er hat gesagt: Mein Sohn Ebjathar sagt 80 u. meiu Sohn Jonathan
sagt so. R. Ebjathar sprach zu ihm: Behiite Gott! es gibt doch keinen Zweifel vor
Gott! Elias antwortete: Dieses wie jenes sind Worte des lebendigen Gottes. || Chag
15°: Rabbah b. Schela (um 825) traf den Elias. Er sprach zu ihm: Was macht Gott?
Er antwortete: Er sagt die halakhischen Traditionen ans dem Munde (nach dem Aus-
spruch) aller Rabbinen auf, aber die aus dem Munde des R. Meir (um 150) sagt er
nicht auf. Jener sprach: Weshalb denn? Weil er die Traditionen aus dem Munde
Achers (des Apostaten Elischat b. Abuja, des Lehrers des R. Meir) gelernt hat. Jener
sprach: Weshalb denn? R. Meir fand einen Granatapfel; das Innere ab er, die Schale
warf er weg. (Das Gute nahm er von seinem Lehrer an, das Verwerfliche lehnto er
ab; warum sagt also Gott die Traditionen nicht aus Meirs Mund auf?) Elias antwortete
ibm: Jetzt hat Gott gesagt (n. darans kannst du entnehmen, dab er anf deine Aus-
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ftbrung bin auch aus Metrs Mund Traditionen aufsagt): Mein Sohn Melr sagte: Wenn
ein Mensch Schmerzen hat, was sagt da die Sch'khina (Gottheit)? Sie spricht: Es
ist mir za schwer an meinem Kopf, es ist mir zu schwer an meinem Arm! Wenn
Gott 8o Schmerz empfindet wegen des Blates der Gottlosen, um wieviel mebr wegen
des Blutes der Gerechten, das vergossen wird. — Hierzu s, Sanh 6,5 u. Sanh 467 bei
2 Kor 1,3 % S. 494. || Tatan 243, 15 s. in Exkurs 6 S. 111,

5. PesiqR 32 (148%): R. J¢hoschuat b. Levi (um 250) stand mil Elias auf dem Berg
Karmel. Er sprach za jbm: Kannst du mir nicht jene Karfankelsteine (Jes 54, 12)
Zeigen, wie sie aussehen? Er antwortete ibm: Ja! Er zeigte sie ibm durch ein Wunder,
Es geschah, daB ein Schiff in See stach. Ein grofer Sturm erfabte es, dafi
Moer Schifibruch erlitt. Es befand sich darauf ein hebriischer Knabe. Vater Elias
erschien ibm u. sprach zu dem Knaben: Wenn du meine Sendung ausfihrst, errette
ich dieses Schiff um deinetwillen. Jener sprach: Ja! Elias sprach zu ibm: Geb u.
zeige diese Karfunkelsteine (die der Sturm aus der Tiefe des Meeres an die Ober-
flsche gefibrt hatte) dem R. J®hoschuat b. Levi, er sitzt in der grofien Stadt in
Lydda (vermutlich wird zu lesen sein: in der grofien Akademie in Lydda); aber
zeige sie ihm nicht dort, sondern fibre ibn mach einer Hohle bei Lydda u. dort
zeige sie ihm. Der Knabe ging u. sprach zu R. J°hoschuat b. Levi: Folge mir! Nachdem
er ihn pach der Hohle gefbrt batte, zeigte er sie ibm; alsbald erstrahlte ganz
Lydda von ibrem Licht. — Die ausfihrlichere Parallele Pesiq 135P s. bei Offb 21, 19
8.851. || Sanh 984 s. bei Lk 24, 26 S. 286 Anm. e. || Joma 19%: Elias hat zu Rab J*huda,
dem Bruder des Rab Salla des Frommen (um 320) gesagt: Ibr sagt: Warum kommt
der Messias nicht? Siehe, heute ist der u. wie viele sind
in Nehardefa (allen Verboten zum Trotz) beschlafen worden! Er antwortete ihm: Was
sagt Gott dazu? Er sagt: An der Tdr lagert die Stinde Gn 4,7. Und was sagt der
Satan dazu? Er antwortete ihm: Der Satan bat am Versthnungstage keine Erlaubnis
(larael vor Gott) zu verklagen. (Sinn: die Stnden Israels verzogern die Ankunft des
Messias.) || Seder ElijR 20 (120): Einmal ging ich (Elias) umber von Ort za Ort. Da
traf ich einen Alten, der zu mir sagte: Rabbi, wird es in den Tagen des Messias
Volker der Welt (auBerjidische Nationen) geben? Ich sprach za ibm: Mein Sobn,
alle Volker u. Reiche, die Israel bedriickt u. bedringt haben, werden kommen, um
die Freude der Israeliten zu schauen, u. dann werden sie zu ihrem Staube gehen
(vernichtet werden) u. niemals wiederkehren, wie geschrieben steht: Der Frevler sieht
es u. ergrimmt, mit seinen Zihnen kuirscht er u. vergeht Ps 112, 10. Ferner heifit es:
Ibr werdet euren Namen zum Schwur fiir geine Erwihiten hinterlassen: ,So tste dich
der Allberr Jahve!* Jes 65, 15. Alle Reiche u. Volker aber, die Israel nicht bedriickt
u. bedriingt haben, die werden kommen, um fir die Israeliten Ackerbauer u. Winzer
zu sein, wie es heifit: Bereitstehen werden Fremdlinge u. eure Herden weiden, u.
Sthne des Auslandes werden eure Ackersl u. eure it sein Jes 61,5.
Ferner heifit es: Danp will ich zuwenden den Volkern reine Lippen usw. Zeph 8, 9.
Ferner heifit es: Seine Knechte wird er mit neuem Namen rufen Jes 63,15. (Der
Mide fafit Knechte = Sklaven u. bezieht die Stelle auf Nichtisraeliten.) Diese sind
tauglich far die Tage des Messias. Da kbnnte man meinen: weil sie in die Tage des
Messias kommen, so werden sie auch in die zukunftize Welt (die auf die Tage des
Messias folgt) kommen. Aber laf die Worte, die ich zuerst gesagt habe, u. halte
dich an die Worte der Tora; denn diese sind schwerer als die Worte, ich dir
zuerst gesagt habe. Es heifit: Kein Unbeschnittener darf davon essen Ex 12, 48, Da
gilt der Schluf vom Leichteren auf das Schwerere: wenn die Schrift vom Passah-
opfer, das etwas Leichtes (Minderheiliges) ist, sagt: ,Kein Unbeschnittener darf davon
essen® — um wieviel mebr wird es dann von der zuklinftigen Welt, die Allerheiligstes
ist, gelten, daB kein Unbeschnittener von ihr Genuf haben wird in alle Ewigkeit, u.
dab er nicht in ibr wohnen darf in alle E it! — Sachparallelen s. bei Rom 3,9
S.147 Aom. @ u. 8. 148f. Anm. k. || Sanh 97°: Elias hat zu Rab Jéhuda, dem Bruder
des Rab Salla des Frommen (um 320) gesagt: Die Welt wird nicht weniger als 85

Fl
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Halljahrperioden (zu jo 50 Jahren) bestchen, u. in der letaten Halljahrperiode (die
nach der dhynsosllen Chronologie i. J 440 ) Chr. bes-nn) ‘wird der Sobn Dnnd-

Ende kommen? Er antwortete: Ich weif es nicht. Vergeht die Zéit ganz oder nicht.
Er antwortete: Ich weif es nicht. Rab A-cbn (t 427) hat gesagt: So hat er zn ibm
b.

jahrperiode) hoffe nicht auf ibn; von da
ibn. || Tafan 228: R. Blroq- aus Be-Chozas pflegte sich auf dem
Markte von web ma einzustellen. Es fand sich Elias bei ibm ein. Er sprach za Elias:
Gibt es auf diesem Markt einen Sohn der zuktinftigen Welt? Er antwortete: Nein!
Inzwischen sah er einen Mann, der schwarze Sandalen angelegt hatte (gegen die
jadische Sitte) u. keinen purpurblanen Faden (Quasten, Cicith) an seinem Mantel an-
gebracht hatte. Da sagte Elias: Dies ist ein Sobn der zukiinftigen Welt! R. Baroga
lief ihm nach u. sprach za ihm: Was ist deine Beschaftigung? Er antwortete ihm:
Geh ftir jetzt u. komm morgen! Am nichsten Tage sagte er zu ihm: Was ist deine
Beschiiftigung? Er antwortete ibm: Ich bin ein Kerkermeister u. sperro die Miuner
besonders u. die Frauen besonders ein u. stelle mein Bett zwischen diesen u. jenen
auf, damit sie nicht etwas Verbotenes tun. Wenn ich eine Tochter Israels sehe, auf
die die Nichtjuden ibr Auge gerichtet haben, so gebe ich mein Leben preis, um sie
20 bewahren (retten). Eines Tages war ein verlobtes Madchen bei uns, auf welches
die Nichtjuden ihr Auge richteten. Ich nahm (Rotwein-)Hefen u. gof sie anf ibren
Kleidersaum, so daB jene meinten, sie sei eine Menstruierende. R.Baroga fragte:
Warum triigst du keine Schaufiden (Qicith) u. warum hast du schwarze Sandalen
angelegt? Er antwortete: Ich gehe bei den Nichtjuden ein u. aus; so sollen sie nicht
wissen, daf ich ein Jude bin. Wenn ein (judenfeindliches) erlagsen, 80 tue
ich es den Rabbinen kund, dam m Erbarmen flehen u. ihre Edikte vereiteln.
Und als ich za dir sagte: ,Was ist deine Beschiiftigung?*, warum sagtest du da zu
mir: Geh fiir jetzt u. komme morgen? Er antwortete: In jener Stunde hatten sie ein
Edikt erlassen, u. ich dachte, ich will erst gehen u. es die Rabbinen wissen lassen,
damit sie wegen der Angelegenheit um Erbarmen flehen mochten. Inzwischen kamen
zwei Brilder (so wird za lesen sein). Da sagte Elias zu R. Baroga: Auch das sind
Kinder der zoklnftigen Welt. R. Baroqa ging zu ihnen u. sprach zu ihnen: Was ist
eure Beachiftigung? Sie antworteten ibm: Wir sind Spabmacher (Possenreiber) .
erheitern die Betrbten, oder auch wenn wir zwei Menschen sehen,
einander haben, dann bemihen wir uns Frieden zwischen ihnen zu stiften.

. BM 85" 5. bei Lk 23,43 S. 267 Anmerkung. || Aus spiterer Zeit gehort hierher
dus zweite Kapitel des Traktats vom Gehinnom (Beth ha-Midr 1, 148, 6), in welchem
R. J¢hoschuat b. Levi (um 250) erziihlt, wie er in der Begleitung des Elias das Gehinnom
bLabe schauen dtirfen.

u. BM 85" s. im C. Exkurs 8. 112 Zeile 1.

IIL. Das Wirken des wiederkehrenden Elias
in der messianischen Zukunft.

Vorbemerkungen.

1. Die Wiederkunft des Propheten Elias am Ende der Tage ist
ein feststehender Glaubensartikel der alten Synagoge gewesen. Als
Schriftgrund diente Mal 3, 1 u. 28 f., wo Elias als Wegbereiter Gottes
u. als Friedenstifter zwischen Vitern u. Sthnen geschildert wird, da-
mit Gott nicht nétig habe, das Land mit dem Bann zu schlagen.a
Den Ielztaran Zug haben die LXX dahin erweitert, daf Elias als

ifter zwischen den Menschen (Israeliten) iberhaupt erscheint.b
Die frithste Stelle, die auf Mal 8, 1. 28 f. Bezug genommen hat, ist
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Sir 48, 10; sie lautet nach dem hebriiischenc Text (Ausgabe Strack,
Leipzig 1903): ,Von dem (Elias) geschrieben ist, dak er bereitsteht ﬁxr
die festgesetzte Zeit, den Zorn (Gottes) zu beschwichtigen vor dem
Entbrennen, das Herz der Vﬁter meder zuzuwenden den Sthnen u.
die Stamme Israels aufzurick ) bxmwn wsw jond,
Die letzten Worte gehen auf Jes 49 6 zuriick, wo die Aufrichtung
(Wiederherstellung) der Stdimme Jakobs (sp>» waw rx owpnb) zu den
Aufgaben des ,Knechtes Jahves* (tEbed Jahve) gehort. Dak der Slrs-
cide diese Anfgabe bedenklich dem den Elias k
beweist, daf er in diesem eine messianische Perstnlichkeit gesehen
hat, d. h. ein geschopfliches Werkzeug, dessen sich Gott dereinst zur
Erlésung seines Volkes Israel bedienen wird: indem Elias die Stimme
Israels wiederherstellt, sie aus der Verbannung sammelt u. von ihren
Bedriickern befreit, indem er weiter zur Beschwichtigung des gott-
lichen Zorns Frieden in seinem Volke stiftet, wo es nottut, bereitet
er den Weg fiir das Israel vollendende Kommen Gottes zum grofien
Woeltgericht.

a. Targ Mal 3, 1: Siehe, ich sende einen Boten, u. er wird den Weg vor mir auf-
riumen, u. plétzlich wird zu seinem Tempel der Herr kommen, nach dem ihr begebrt,
u. der Engel (Gesandte) des Bundes (im Sinne der alten Synagoge = Elias), nach
welchem ihr Verlangen habt, siehe, er kommt! spricht Jahve Gebaoth. || Targ Mal
38, 23.f.: Siehe, ich sonde euch den Propheten Elias, bevor der Tag kommt, der der-
einst von Jahve kommen wird, der grofio u. furchtbare; u. er wird das Herz der
Viter wenden zu den Sthnen u. das Herz der Sohne zu euren Vétern, damit ich
nicht erscheine u. das ganze Land vorfinde in Sindenschuld u. es schlage mit volliger
Vernichtung,

b. LXX Mal4, 6 (= 83, 24 im Der (Elias) wi wird dnoxara-
ovijoee das Herz des Vaters zum Sohn hin u. das Herz eines Menschen (Israeliten)
zu seinem Nichsten Lin uaw.

¢. Der griechische Text Sir 48, 10: ¢ xaraypugeis & eyuois (= Strafworte) el
xaugor's, xomdoes deyiv mes Yvuos, Enoredpe xapdiay Mareds meSs iy, xai xeta-
oriioat gulds exag.

2. In den Pseudepigraphen tritt der Gedanke an Elias stark zuriick.
Die Erlosung des Gottesvolks ist hier andren Hiinden anvertraut:
den Engeln Hen 10, 20 ff.; 100, 4 f.; 102, 3; Ass Mos10,2; oder den
Frommen der Endgeneration Hen 90, 19; 91, 12; 94, 7; 95, 3. 7;
96, 1; 98,12; 99, 16; Jubi123, 30; oder dem Messias, so namentlich
in den Bilderreden Henochs, im 17. u. 18. Liede des Psalters Salomos,
im 4. Esra u. in der syr. Bamchapokalypse Da blieb kein rechter
Raum fiir Elias. Deshalb indet er in dieser Lil uppe
entweder ganz (so Ps Sal17 u. 18) oder der Zweck seines Kommens
schrumpft stark zusammen. Das Buch Henoch (90, 31) lift ihn
lediglich als untitigen Zeugen am Endgericht teilnehmen, u. der
4. Eera redet zwar von ihm, aber seinen Namen nennt er nicht. Nur
aus dem Zusammenhang kann man schliefen, daf Elias in Gemein-
schaft mit andren Minnern, die einst emporgerafft wurden, ohne den
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Tod zu schmecken, vor der Ankunft des Messias zur Erneuerung der
Herzen der Erdenbewohner mitwirken soll.a Aus dem Wegbereiter
Gottes, dem Befreier u. Wiederhersteller Israels bei Sirach ist ein
Vorliufer des Messias geworden, eine messianische GréBe, deren Auf-
gabe ziemlich unbestimmt bleibt. Als Vorliufer des Messias wird
Elias auch von der Volksmeinung zur Zeit Jesu gewertet, s. Mt 16, 14;
17,10; Joh 1, 21.

a. 4 Esra 6,26 f.: Da (vor der Ankunft des Messias) erscheinen die Mnner (wie
Henoch, Elias, Esra, Baruch), die einst emporgerafft sind, die den Tod nicht ge-
schmeckt haben seit ihrer Gebart. Dann wird das Herz der Erdenbewohner verindert
u. za neuem Geist verwandelt.

8. Die rabbinischen Gelehrten sind mit den traditionellen Stoffen,
die sie von den Viitern her iiberkommen hatten, im grofen u. ganzen
sehr behutsam umgegangen. Man lieB sie nicht gern der Vergessen-
heit anheimfallen, sondern iberlieferte sie in den Schulen weiter von
Geschlecht zu Geschlecht; man suchte sie auch wohl untereinander
auszugleichen u. durch allerlei Zutaten fortzubilden, die den An-
schauungen der spiiteren Zeiten Rechnung trugen. So ist es auch den
Tradmonen iiber El.ms ergangen. Was sich die friithere Zeit der Apo-
kryphen u. Pseud hen von dem wiederkehrenden grofen Propheten
erzihlt hatte, das ﬁndet sich getreu auch in der rabbinischen Literatur
wieder. Uberall tritt uns hier der wiederkehrende Elias entgegen, wie
er als Wegbereiter Gottes sein Volk erlost u. sammelt u. wiederher-
stellt, oder wie er als Vorliufer des Messias dessen endliches Er-
schemen herbeifiihren hilft. Aber dabei sind die rabbinischen Gelehrten

h mcht tehengeblieben. Dank ihrer phantasiereichen kom-
binierenden Schriftausl haben sie es den, die iiberkom-
menen Stoffe iberall zu ergénzen u. zu bereichern. Vor allem aber
haben sie fiir Elias selbst in dem groBen endgeschichtlichen Geschehen
eine Stellung geschaffen, von der die friihere Zeit zwar nichts gewubt
hat, die ihn aber mit einem Schlage zum hervorragendsten Mitarbeiter
des koniglichen Messias Ben David machen mufite: man erklirte den
wiederkehrenden Elias fir den Hohenpriester der messianischen End-
zeit. Damit gewann man die Moglichkeit, die Gestalt des Elias mit
all den alten u. neuen Ziigen einheitlich auszustatten, die man in den
bisherigen Traditionen meist ohne inneren Zusammenhang vorgefunden
hatte.

4. Im rabbinischen Schrifttum wird ofters iiber die Herkunft (Ab-
stammung) des Elias verhandelt. Drei Meinungen standen einander
gegeniiber. Die einen hielten ihn fiir einen Angehdrigen des Stammes
Gad, andre fiir einen Nachkommen Benjamins, also der Rahel; noch
andre fihrten seinen S b auf die Lea zuriick,
d. h. sie erklirten ihn fir einen Sprof Levis.2 Man mdchte die Ver-
handlungen tber diesen Punkt zuniichst fir etwas MiBiges oder Neben-
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siichliches ansehen. Bei niiherem Zusehen stellt sich jedoch heraus,
dab dahinter die drei Grundanschauungen stecken, die sich im Lauf
der Zeit iiber Elias herausgebildet hatten. Die, welche Elias fiir einen
Gaditen hielten, sahen in dem wiederkehrenden Elias vor allem den
‘Wegbereiter Gottes, den Befreier Israels u. den Vernichter der Welt-
volker; die, welche ihn fiir einen Benjaminiten erklirten, feierten
ihn als den Vorldufer des Messms, der dessen Erscheinen vorbereiten
lulft. u. die, welche lhn 2 einem N-chkommen Levis machten, fanden

in ihm den Hoh der hen Endzeit. Damit ist uns
znglelch das Schema gegeben, nach welchem wir den gesamten
hen Traditi ilber den wiederkehrenden Elias zu ord-

nen u. zu gliedern haben.

a. GoR 71 (46%): Von wem stammt Elias ab? R. Elfazar (b. Sclnmmu, um 150)
hat gesagt: Von den denn es heifit: u. Elias u.
Zikhri, Béne-Jorocham . . .; diese alle gehdren zu den Sthnen Benjamin 1 Cln- 8,27.40.
R. Nehorai (um 150) hat gesagt: Elias stammte von den Nachkommen Gads; denn
es heifit: Es sprach Elias, der Tisbite, von den Beisassen Gileads 1 Kg 17, 1. R. Philippai
sprach zu ihm: N¢horai, was fir einen Grund hast du, also zn sagen? Er antwortete
ihm: Weil geschrieben steht: Sie (die Sthne Gads) hatten das Gebiet Jaizer u. alle
Stadte Gileads Jos 13, 25 (folglich stammte Elias als Beisasse Gileads aus dem Stamm
Gad).... Einmal waren unsre Lehrer geteilter Meinung @iber die Sache. Die einen
sagten: Er ist von den Nachkommen Gads; u. die andren sagten: Von den Nach-
kommen Benjamins. Da kam er (Elias) u. vor gie hin u.sprach zu ihnen: Meine
Lehrer, was seid ibr geteilter Meinung Giber mich? Ich stamme von den Nachkommen
der Rahel (d. b. von Benja Seder ElijR 18 (97): Einmal safen unsre Lehrer u.
fragten: Von wem stammte ab? Einige von ihnen sagten: Von der Nachkommen-
schaft Rahels von Benjamin); andre sagten: Von der Nachkommenschaft Leas
(d. b. von Levi nu:hbar) ‘Wihrend sie saBien u. so verhandelten, kam Elias u. stand

: Lebrer, ich stamme nur von der Nachkommen-
n) ab. Steht nicht in der Genealogie Benjamins ge-
schrieben: Jafareschja u. Elias u. Zikhri, Bene-Jerocham .. .; diese alle gehdren zu
den Sthnen Benjamiu? 1 Chr 8, 27. 40. Sie antworteten ihm: Bist du nicht ein Priester
(also durch Levi von Lea stammend)? Hast du nicht zu der Witwe gesagt: Mache
mir davon einen kleinen Kuchen vorweg . . . u. hinterher mache deren fir dich selbst?
1 Kg 17, 18. (Der ,kleine Kuchen vorweg* wird als Priester-Teighebe u. deshalb als
Beweis fur die Zugehorigkeit des Elias zum Priesterstamm Levi aufgefafit.) Er aut-
wortete ihnen: Jener Knabe (der ins Leben zurtickgerufene Sohn der Witwe) ist der
Messias b. Joseph,* u. ich habe (mit jenem ,vorweg*) der Welt die Andeutung geben
wollen, dafi ich zuerst nach Babel hinabgehen werde, u. (erst) hinterher wird der
Messias kommen (also muB ich nicht von Levi, sondern kann gar wohl von Benjamin
-uzz:en Beachte, wie sich hier der Benjaminit Elias selbst als Vorlanfer des Messias
einfahrt).

A. Elias vom Stamme Gad der Wegbereiter Gottes u. Erléser Israels.

Kleinere Kreise der rabbinischen Gelehrtenwelt haben in Gn 49, 19
eine Weissagung gefunden auf einen Helden aus dem Stamme Gad,
der trotz allem Kriegsgedringe gegen ihn dereinst die ,Ferse*, d.h.
nach ihrer Meinung das letzte Ende der Weltzeit drangen, sich unter

! De Mmlu b. Juesl: (oder b, Ephum) ist ein Vorllnfer des Messias b. Ds

Sohn der Witwe von (1 Kg 17) einmal a
ommen werde, ist eine nnr m- susgesprochene Meinung.

8. bei
Muml b. .luopl: wie
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ténig machen werde. Der Messias b. David konnte dieser Held nicht
sein, er gehorte als Davidide ja dem Stamm Juda an. So dachte man
an Elias,a dessen Abstammung von Gad man aus 1 Kg 17,1 in Ver-
bindung mit Jos 13, 25 glaubte beweisen zu kdnnen.b Nirgends nun, wo
Elias als ein N bl Gads P hen wird, heint neben
ihm der Messias b. David oder sonst eine der messianischen Person-
lichkeiten. Uberall steht er als eine vollig selbstindige Grofe da. Er
allein ist es, der die Weltmiichte niederbricht,c der Israel erldstd u.
endlich die Aufe ) der Toten herbeifiihrt.e Wir werden daraus
schlieBen diirfen, dag man in Elias, dem Gaditen, vor allem den Weg-
bereiter Gottes gesehen hat, d. h. dasjenige kreatiirliche Werkzeug
Gottes, das durch die Befreiung Israels von seinen Bedriickern dem
Kommen Gottes zum Endgericht den Weg bahnen sollte. Das war
eine Fortentwicklung der &ltesten Anschauung fiber Elias, die wir
bereits oben (s. Il S. 779 Nr. 1) bei Sirach kennengelernt haben.
GroBeren Einflub hat diese Richtung nicht erlangt.

a. GoR 99 (68°): Als Jakob ihn (den Simson im Geiste) schaute (u. sein Ende
sah), sagte er: Auf dein Heil harre ich Jahve Gn 49, 18; dieser wird die Erltsung
(Israels) nur durch Gad bringen, wie es heift: Gad, Kriegsgedring dringt auf ihn
ein, u. er bedringt die Ferse a7 Gn 49, 19; das geht auf den, der am Ende
kommen wird (wie es heifit): Siehe, ich sende euch den Propheten Elias Mal 3,
denn er ist vom Stamme Gad; deshalb heifit es: Und er bedriingt die Ferse (
Ende). || Tanch *n~: 58%: Gad, Kriegsgedriinge dringt auf ihn ein, u. er bedringt
Ferse Gn 49,19, das will sagen: Wenn der Erléser am Ende 3psa kommen wird,
wird er von Gad sein; das ist der, der am Ende kommen wird (wie es heifit): Siehe,
ich sende each den Propheten Eliss Mal 3, 23, denn er ist vom Stamme Gad; deshalb
heiBt es: Er bedrangt die Ferse (= das Ende).

b. GoR 71 (46) 8. S.782 Anm. a.

€. GnR 71 (46): Lea sprach: Glck ist gokommen (so Gn 30, 11 nach dem Q°re);
das Gltick der Familie ist gekommen; das Glick der Welt ist gekommen; es ist der
gekommen, der die Grundfesten der Volker der Welt zerstoren wird. Und wer ist
das? Das ist Elias, — Vgl. Targ Jerusch Il Gn 80, 11: Lea sprach: Gutes Gluck x::
ist gekommen, denn er wird dereinst die Heerlager der Volker niederhauen; u.
naunte geinen Namen Gad. || In einer Auslegnug der Psalmen 90 bis 100 anf dle
Stimme Israels wird Ps 94 aof Gad gedeutet: Als Gott der Rache, Jahve, als Gott
der Rache eracheine! Ps 94, 1; das beziebt sich auf den Stamm Gad, von welchem
Elias gesegneten Angedenkens abstammt, der dereinst die Grundfeste der Welt wird
niederhauen. — So in den Hlteren Ausgaben des Psalmen-Midrasch zu Ps 90, 1; die
ed. Buber zu Ps 90 § 8 liest am Ende: ,Der die Grundfeste der Welt ist*; Pesiq
1984, 8: ,Das bezieht sich anf den Stamm Gad, der dereinst die Grundfeste der
Vilker mrd niederhanen®. Als Tradent dieser Auslegung wird tiberall R. Jhoschuat
um 250) genaunt.

as der Erloser schlechthin. PesigR 33 (153%): (Gott sprach:) Mit ,Ich* habe
o o Gebote gegeben, 5. Bx 20, 2: ,Ich* bin Jahve dein Gott, Mit 4Ich® bringe
ich euch in die Wiste, 8. Hos 2,16: ,Ich® will sie (die Gemeinde Israel) locken u.
sie in die Waste fahren. Mit ,Ich® baue ich Zion, s.Jes 54, 11: ,Ich* lagere in
Spiefiglanz deine Steine. Mit ,Ich® sende ich den Erloser Sxv, s. Mal 3, 23 e,
aich* gende euch den Propheten Elias usw. || ExR 8 (9%): Was bedeutet das, dati
Gott za Mose sagte: Das dir das Zeichen, daB ich dich sende? Ex 3, 12. Unsre
Lebrer gesegueten Angedenkens haben gesagt: Das ,Ich* ist ein Zeichen fur die erste
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Erlosung; denn durch ,Ich* sind die Israeliten nach Kgypten hinabgezogen, s. Gn
46,4: ,Ich* werde mit dir nach Agypten hinabziehen; u. durch ,Ich® werde ich euch
hm..mmm. (Als Beweisstelle ist wohl Ex 3, 12 hinzuzndenken.) Das ,Ich* ist auch
das Zeichen der letzten Erlosung; denn durch ,Ich® werden sie getrsstet u. dereinst
erlost werden, wie es heift Mal 3,23: Siehe, ,ich* sende euch den Propheten Elias
usw. | Am stirksten ist dor Erloserberuf des Elins Midr Spr 19, 21 (44%) betont; hier
wird Elias einfach mit dem Messias identifiziert. Die Stelle lautet: Rab Huna (der
jer? f297; der P i ? um 350) hat gesagt: Mit sieben Namen wird
der Messias benannt; diese sind: Jinnon, s. Ps 72, 17; Cidqenu ,unsre Gerechtigkeit®,
s. Jer 23, 6; Cemach ,SproB*, s. Sach 6, 12; M°nachem ,Trdster*, s. Jes 51, 3; David,
9. Pg 18,51; Schilo, 8. Gn 49,10 u. Elias, s. Mal 3, 23: Siehe, ich sende euch den
Propheten Elias usw.
e. Sota 9, 15 nebst Parallelen 5. bei Mt 3, 8 S. 194.
B. Elias vom Stamme Benjamin der Vorliufer des Messias.
Eine gern deutete Proph lle war Jer 49, 20:
»Deswegen horet den Ralschluﬁ Jahves, den er gefafit hat iiber Edom
. Fiirwahr, sie schleppen sie fort, die Kleinen der Herde; fiirwahr,
antsetzen wird sich tiber sie ihre Flur.* Indem man hier unter Edom,
wie ja auch sonst meist, Romn verstand u. ,die Kleinen der Herde“
zum Subjekt des Satzes machte, ergab sich der Gedanke, daB das
letzte, das romische Weltreich durch die jiingsten Stimme Israels
(= die Kleinen der Herde), also durch Rahels oder durch Josephs
u. Benjamins Nachkommen fallen werde.2 Bei diesem allgemeinen Ge-
danken blieb man nicht stehn; man suchte die Helden aus Josephs
u. Benjamins Nachkommenschaft, die Rom stiirzen sollten, nun auch
des niiheren zu ergriinden u. festzustellen. Der Held aus den Nach-
kommen Josephs wurde erschlossen aus Dt 33, 17: es war der Messias
Ben Joseph (oder Ben Ephraim).b Schwieriger war es, den endgeschicht~
lichen Mitbezwinger aus dem Stamm Benjamin namhaft zu machen.
Da mufite endlich Elias aushelfen, dessen Name ja 1 Chr 8,27. 40 in
Verbindung mit dem Stamm Benjamin genannt wird. So wurde Elias
zu einem Benjaminiten gemacht.c Als solcher gehdrt er in der rabbi-
nischen Literatur neben dem Messias Ben David, dem Messias Ben
Joseph u. dem Kphen-Gedeq (= Hoherpriester der messianischen Zeit)
zu den vier Schmieden, die nach Sach 2,4 die Horner der heidnischen
Unterdricker Israels niederbrechen werden.d Mit dem ephraimitischen
Messias Ben Joseph aus einer Wurzel, némlich Jer 49, 20, erwachsen,
nahm der benjaminitische Elias zum Messias Ben David natiirlich die-
selbe Stellung ein wie jener, d. h. wie der Messias Ben Joseph iiber-
all als Vorliufer des eigentlichen Messias erscheint, so haben wir einen
Vorliiufer des Messias gleicherweise iiberall in Elias, dem Benjami-
niten, zu sehen.e Die Vorsbellung von Elias, die sich in den Pseud-
epigraphen anbahnte u.im NT zu der Volksmeinung in Mt16,14;17,10;
Joh 1 21 verdichtete (s bei II, 8. 780 Nr. 2) hat in den rabbinischen
Traditi itber den benjaminitischen Elias ihren abschliefienden Aus-
druck gefunden. — In den Pseudepigraphen wird an einigen Stellen
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von Minnern geredet, die beim Anbruch der messianischen Zeit mit
dem Messias erscheinen werden. Man hat dabei etwa an Henoch,
Elias, Esra u. Barukh zu denken; die Meinung aber geht dahin, dab
diese Manner unmittelbar vor der Ankunft des Messias als dessen
Zeugen aus dem Jenseits wiederkehren werden, um ibr Volk zur BuBe
aufzurufen u. dadurch auf das Kommen des Messias vorzubereiten.!
Ahnlich wird einmal in dem spéiten (um 900? entstandenen) Midrasch
Debarim Rabba von Mose gesagt, dab er mit Elias kommen werde
zum Lohn dafir, dab er sein Leben fir Israel in dieser Welt dahin-
gegeben habe.g Die iltere rabbinische theratur wexﬁ davon nichts;
sie hat die endgeschichtliche Besti u. Moses wesent-
lich anders umrissen.i — An einer fritheren Stelle (s. Abschnitt II,
S.780 Nr. 2) ist bereits darauf hingewiesen worden, dab die Aufgaben,
deren Erﬂlllung man von Elias als dem Vorliufer des Messias er-
wartete, in den Pseud ) nur wenig besti fest; i
seien. Das gleiche gilt von der rabbinischen Literatur. Wir héren
zwar (s. oben S. 784), daf Elias als einer der vier Schmiede in
Sach 2,4 die Horner der Heiden werde niederbrechen helfen; aber
wie er sich des niheren an der Niederringung der Weltmiichte be-
teiligen werde, erfahren wir nicht. Raschi hat deshalb nicht so ganz
unrecht, wenn er zu ¢Er 49 Anfang die einzige Aufgabe, die dem
Elias als Vorliufer des Messias gestellt ist, darin sieht, dak er kommen
soll, ,um Israel frohe Botschaft zu bringen®, némlich die frohe Bot-
schaft, dab die Knechtschaft beendet u. Gott Konig geworden sei.l
Nimmt man dann noch den hier u. da ausgesprochenen Gedanken
hinzu, daké Elias kommen werde, um sein Volk zu trdstenk so sind
damit in der Tat die Aufgaben erschépft, die die rabbinische Literatur
dem Elias als dem Vorldufer des Messias zugewiesen hat. — Mehr
Raum nehmen die Ertrterungen iiber die Frage ein, wie lange Zeit
das Auftreten des Elias dem des Messias voraufgehen werde. Die einen
sagten mehr allgemein, dab Elias unmittelbar vor dem Tage Jahves
erscheinen werde;! andre meinten, daf er drei Tage,m noch andre,
daB er einen Tagn vor dem Messias kommen werde. Dabei betonte
man, dab die Ankunft des Elias weder an einem Sabbat noch an einem
Festtag, auch nicht an den Riisttagen auf die Sabbat- u. Feiertage
zu erwarten sei.0 Freilich stimmte damit wenig die weitere Tradition
itberein, nach der gerade der 14. Nisan, also der Riisttag auf das
Passahfest, die GroBe des Messias u. des Elias bringen sollte.p Hin
u. wieder begegnen wir auch dem Gedanken, daB Israel durch die
Beobachtung der Tora die Wiederkehr des Elias beschleunigen knne.q
a. Pesiq 28%: R. Pin°chas (um 860) bat im Namen des R. Sch®musl b. Nachman

(um 260) geeagt: Es ist haggadische Uberlieferung, dafi Esau (= Edom = Rom)
durch die Hand dar Nachkommen Rahels len wird, wie es heifit: Farwabr, die
i (die Edomiter = Romer) fortschleppen Jer 49, 20. Warnm

n Rahels) ,die Kleinen der Herde*? Weil sie die Jongsten
Btraek u Billerbeck, NT IV 50
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unter den Stimmen sind. — Diese Tradition ist oft wiederholt worden, zB GuR 73
(47‘), 7.:, (48¢); 99 (63%); Tanch »r~ 58%; wxn > 22b; TanchB st §15 (17Y); rbzm
§ 5 (82%); =1 § 13 (110%); wxr §16 (22‘), vgl. auch BB 123%; PsigR 13 (548). —
Woium 6. bei Lk 24, 26 S. 295 Anm. b
b. GnR 75 (48°): Stier u. Esel ward mir Go 82,6.... Die Rabbinen sagten: Mit
,Stier® ist (allegorisch) der Kriegsgesalbte (d. b. der Moesuu Ben Joseph) gemeint;
denn es beift Dt 33, 17: Sein (Josephs) erstgeborener Stier, Majestat bhat er. Mit
JEsel® ist der Konig, der Messios, gemeiot, wie es heifit Sach 9,9: Arm u. reitend
auf einem Esel. || Tanch roxsa 28; Heil euch, die ihr sidet an allen Wassern*
Jes 32, 20; damit sind diejenigen gemeint, ich mit der Tora beschiftigen, die
dem Wasser verglichen wird, 8. Jes 55, 1; ,die ibr entsendet den FuB des Stiers*
Jes 82, 20; damit ist der Messias Ben Joseph gemeint, der mit einem Stier ver-
glichen wird, s, Dt 83,17 (wie oben); ,u. des Esels* Jes 32, 20; damit ist der Messias
Ben David gemeint, 5. Sach 9, 9 (wie oben). || PsiqR 2033, 23 (aus Brreschith Rabba
des R. Mosche ha-Darschan): Bei dir ist die Quelle des Lebens, u. in deinem Licht
sehen wir das Licht Pa 36,10. Wann werden sie (die lsraeliten) sich dieses Lichts
erfreuen? Wenn der kommen wird, welcher ,Stier* (Dt 33, 17) genannt wird (d. i. der
Messias Ben Joseph). Weiteres s. bei Lk 24, 26 S. 204 Anm. a; ferner s. NuR 14(172%)
in der folgenden Anm. d.
. Belege s. bei 11, Vorbemerkuogen Nr. 4 S.782 Aom. a.
d. Sukka 52P: Jahve lieB mich vier Schmiede sehen usw. Sach 2,3f. Wer sind
diese vier Schi o? R. Chana b. Bizoa (um 260) hat gesagt, R. Schimfon der Fromme
gesagt: Der Messias Ben David, der Messias Ben Joseph, Elias u.
leq (= der Hohepriester der messianischen Endzeit). — Dasselbe Seder
EIijR 18 (96). In der Parallele Pesiq 51* (s. die Stelle im 18. Exkura S. 464) ist
R. Eltazar b. Pedath (um 270) u. in den weiteren Parallelen Midr HL 2,13 (100%);
PesigR 15 (75%) R. Jigchaq (um 300) als Autor genaunt. Beide setzen fur ,Eoben-
Cedeq® ,Melchisedek® pyx *r3z ein; 8. hierzu im 18. Exkurs S.463 Abschnitt b, i
NuR 14 (172%): Mein ist Gilead u. mein Manasse, u. Epbraim ist der Schutz meines
Hauptes, Juda mein Herracherstab Ps 60, 9. Wiibrend es viele Meinungsverschieden-
heiten uber die Messiagse gibt — einige sagen, es gebe deren sieben, wie es heifit
Micha 5, 4: Wir werden wider ihn (Assur, Sammeloame fur alle Feinde Israels)
sieben Hirten (= Messiasse) aufbringen; andre sagen, es gebe acht, wie es heifit Micha
5,4: Ju, acht Menschenfiirsten — o sind ibrer doch nur vier deutlich erkliirt worden,
wie ea heifit: Es lieB mich Jahve vier Schmiede seben. Da sprach ich: Was kommen
diese zu tnn? Er sprach:..., aum Hérner der Heiden niederzawerfen Sach 2,8 f.
Und dos sind die vier Schmiede, wi David gedeutet hat Ps 60,9: ,Mein ist Gilead*,
das ist Elias, der zu den Beisassen Gileads (1 Kg 17, 1) gehorte. ,Mein ist Manasse®, dus
ist der Messias, der yon den Sthnen Manasses® erstelien wird, wie es heifit Ps 84),
,Vor Epbraim u. Benjamin u. Mavasse her erwecke deine Heldenkraft. Ephmm
ist der Schutz meines Hauptes* Ps 60, 9, das ist der Kriegagesalbte, der von Ephraim
herkommt (= Messias Ben Ephraim = Mossias Ben Joseph), wie geschrieben steht:
Se\n erstgeborener Stier, Majestat hat er Dt 83, 17. ,Juda mein Herrscherstab® Ps
, das ist der groBe Erlvser, der von den Nuhkommen Davids herkommt (d. b.
der kﬂmghche Messias Bon David). — Auffallenderweise ist hier die Herkunft des
Elias von Benjamin mit 1 Kg 17,1 begrlindet worden, wibrend GnR 71 (s. 8. 782
Aom. ) diese Stelle gerado zum Beweise sciner gaditischen Abstammung dient. Wir
haben anzunehmen, daf man die Worte: ,der zu den Beisassen Gileads gehorte®
1Kg 17,1 nach dem Kanon gedeutet ,Gllond ist
SDt 34,1 § 857 (149%), u. da der Tempel im Gebiete Benjlmln
°g 26%), 80 ergab sich lchheﬁhch die Gleichung:
Zur von ,Gil

! Hierzu 8. 18, Exkurs S. 463 Fufinote 2.



28. Exkurs: Elias (II, B) 787

(b. Schammuat) in GuR 71 (46%) u, R. Elfazar b. Pdath in Tanch wan > 113 u.
ExR 40 (97%); beide deuten 755 *39'n = rma mowd ~awr ,die in der Quaderhalle
(= im groBen Synedrium) sitzen®.

e. In Seder ElijR 18 (97) — s. die ganze Stelle S. 782 Aom.a — erklart Eliss,
der Benjaminite: Ich werde zuerst nach Babel hinabgehn, u. hinterher wird der Messias
kommen. — Elias, der Benjaminite, also ein Vorlaufer des Messias.

f. Vgl. die Zitate bei Mt 17,8 S.756 Anm. o u.4, Esra 6,26 1. oben S. 781 Nr.2

Anm. a.

&. DtR 3 (201¢): Gott sprach zu ihm: Mose, bei deinem Leben! wie du dein Leben
fur lerael in dieser Welt dahingegeben hast, so sollt ihr in der Zukunft, wenn ich
ihnen den Propheten Elias kommen lasse, beide zusammen kommen. Woher? Denn
80 steht geschrieben: Jahve ist langsam von Zorn, aber grof an Kraft, u. ungestraft
186t er sicher nicht ausgehn. Jahve im Schilf (so der Midrasch, indem er rme+> ,Starm*
= mw ,Schilf* deutet), u. im Wetter ist sein Weg usw. Nah 1,3f. lm ,Schilf*, das
goht auf Mose, denn es steht geschricben: . . . Sie nshm einen Kasten . ., legte das
Knablein (Mose) hinein u. setzte ihn ins Schllf Ex2,3. ,Und im Welur' das geht
auf Elias, denn es steht geschrieben: . .., u. Elias stieg im Wetter zum Himmel .
2Kg?2, 111. In jener Stunde aber (bei seiner dereinstigen Wiederkelr) wird er komman
u. euch trésten. Woher? Denn es heifit: Siehe, ich sende euch den Propheten Elias
... u. er wird das Herz der Viter beruhigen (trdsten) wegen der Sohne (so deutet
der Midr hier Mal 3,23 f.).

k. Hierzu o. bei Mt 17,8 S, 756 Nr. 2 u. 8. 757 Aom. e,

1. Als Belege s. Pesiq 51%; PesiqR 85 u. Léq  za Nu 24, 17 bei Rom 1,1 S. 8.

Anm. b.

k. DR 3(201¢) 5. in der vorstehenden Anm. g. || DtR 6 (208%): R. Tanchuma (um 880)
hat gesagt: Wenn du dieses Gebot (nkmlich Dt 22, 7: Die Vogelmutter sollst du
sentsenden®) hiltst, so beschleunigt ihr das Kommen des Propheten Elias gesegneten
Angedenkens, von dem ein ,Entsenden® geschrieben steht, wie es heifit: Siehe, ich
L,sende® euch den Propheten Elias Mal 3, 23, u. der wird kommen u. euch trésten.
Woher? Weil es heift: Er wird das Herz der Vater beruhigen (trdsten) wegen der
Sohne (so der Midr Mal 3, 24).

1. SDt 83,1 § 342 (1422): Dies ist der Segen, mit welchem Mose ... vor seinem
Tode segnete Dt 83, 1. Sollte es denn jemand in den Sinn kommen, daf Mou nach
seinem Tods Israel gesegnet, hube? Warum sngt also die Schrift lohrend : ,vor* seinem
Tode? will damit sagen: ,unmittelbar vor* seinem Tode. Ebenso heifit es: Siehe,
ich sende euch den Propheten Elias vor dem Kommen des grofien u. farchtbaren Tages
Juhves usw. Mal 8, 23f. Sollte es denn jemand in den Sinn kommen, dafi Elias nach
dem Kommen jenes Tages den Israeliten weissagen werde? Warum sagt also die
Schrift lehrend: ,vor* dem Kommen des Tages Jahves? Sie will damit sagen: ,un-
mittclbar vor* dem Kommen des Tages Jahves. (,Tag Jahves* hier = Tag des
Erscheinens des Messias.) — Nicht minder unbestimmt Seder {OlamR 17: (R. Jose
b. Chalaphta, um 150, hat gesagt, daf Elias erst wiederkehren werde,) wenn der
Konig, der Messias, kommt; dann wird er erscheinen u.zum zweiten Male verborgen
werden u. erst wiedereracheinen, wenn Gog u. Magog kommt. — R. Jose b. Chalaphta
bat den Vilkersturm Goge u. Magogs, wie auch sonst geschieht (s. bei Offb. S. 833
Absatz d), erst nach den Tagen des Messias angesetzt u. lafit den Elins (was sich
sonst nirgends findet) zweimal erscheinen: das erste Mal als Vorldufer des Messias
vor dessen Ankunft, das zweite Mal als Vorliufer des Tages Jahves, d. h. des jungsten
Gerichts, beim Ansturm Gogs u. 0gs. Das Ganze eine Kombinierung der beiden
Gedanl m'eillen: Elins, ein Vorldufer des Messias, u. Elias, der Wegbereiter Gottes.

m. PosiqR 85 (161%) s. bei Rom 1,1 8. 9 Aom. b.

n. Er 43%: (Wenn einer gelobend sagt:) Siehe, ich will ein Nasirder sein an dem
Tage, an welchem der Sohn Davids (= Messias) kommt, so darf er Wein trinken
o den Sabbaten u. an den Festtagen (demn sn diesen Tsgen kommt der Messias
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nicht), dagegen ist es ihm an allen Wochentagen verboten, Wein zu trinken (denn
da kann der Messias jeden Augenblick kommen). Nun wobl, wenn man sagt, dafi es
(such in der Luft) eine Sabbatgrenze gibt, so spricht dsfur, dab es ibm an den
Sabbaten u. an den Festtagen erlaubt ist (Wein zu trinken; denn eben weil der
Messias jene Sabbatgrenze in der Luft respektiert, kommt er an den Sabbaten u.
Feiertagen nicht, u. darum darf jener Gelobende an diesen Tagen Wein trinken).
Aber wenn man sagt, daf es keine Sabbatgrenze (in der Luft) gibt, warum ist es
donn da an den Ssbbaten u. sn den Feiertagen erlaubt (Wein za trinken)? (Der durch
Keine Sabbatgrenze in der Luft behinderte Messias koante ja dann such an einem
Sabbat erscheinen!) Hier liegt die Sache anders; denn die Schrift sagt: Siehe, ich
sende euch den Propheten Elias vor dem Kommen des Tages Jahves (= vor dem
Kommen des Messias) Mal 8,28, u. siehe, Elias ist tags zuvor (am Rusttag auf den
Sabbat oder Feiertag) nicht gekommen (also kann der Messias auch nicht am Sabbat
oder Feiertag erscheinen, Hier die Meinung, daf Elias einen Tag vor dem Messias
komme). Aber in diesem Falle sollte es ihm auch in der Woche Tag fir Tag erlaubt
sein (Wein zu trinken); denn siehe, Elias ist (ja) tags zuvor nicht gekommen! Allein
wir meinen, daB Eliss (ehe er sich dffentlich offenbart, im stillen) vor den grofien
Gerichtshof (das Synedrium) kommt (u. da dieses im verborgenen geschieht, so kann
niemand sicher sein, ob Elias nicht doch schon gestern gekommen ist, so daf der
Messias noch heute erscheinen kinnte). Aber dann kénnte man auch hier (in bezng
auf den Sabbatrlisttag) ssgen, da Elias vor den grofien Gerichtshof gekommen sei
(80 dab der Messins tags darauf am Sabbat erscheinen kdnnte)! Allein die Israeliten
halten sich versichert, daf Elias weder an den Rusttagen auf die Sabbate noch an
den Rtsttagen auf die Festtage kommt, u. zwar der Mtthe wegen (die die lsraeliten an
den Risttagen mit den Vorbereitungen auf die Sabbat- u. Feiertage haben; darum
trifft der letzte Einwand nicht zu). Wenn du aber meinen wolltest, daB, weil Elias
nicht (an den Riisttagen) kommt, auch der Messias nicht (an den Risttagen) komme
u. dab es deshalb (dem das Nasiriat Gelobenden) an den Risttagen auf den Sabbat
erlaubt sein mfite (Wein zu trinken): so kommt wobl Elias (an den Riisttagen) nicht,”
aber der Messias kann kommen; denn wenn der Messias kommt, werden alle den
Teraeliten dienstbar sein (so daf sich diese mit den Vorbereitungen auf die Sabbate
nicht selbst zu mihen brauchen).

0. pP%s 8, 30, 25 Bar: R.J®huda (um 150) hat gesagt: Die Schule Schammais
u, die Schule Hillels waren nicht verschiedener Meinung in bezug auf reine Priester-
bebe, daf diese (soweit sie Geshuertes enthielt) nicht verbrannt werden durfe (am
18. Nisan, falls der 14. Nisan ein Sabbat w: uch nicht in bezug suf unrein ge-
wordene Priesterhebe, daf es erlaubt ist, s
worliber sie geteilter Meinung waren, das betraf diejenige Priesterhebe, von der es
zweifelhaft ist, ob gie rein sei oder unrein. Denn die Schule Schammais sagte: Man
darf icht verbrennen; u. die Schule Hillels sagte: Man darf sie verbrennen. Die
Schule Schammais antwortete der Schule Hillels: lhr sagt doch von der reinen Priester-
hebe, daf sie (am 13. Nisan) nicht zu verbrennen sei, nur weil man sagen kann, es
mbchte vielleicht ein (auswirtiger) Priester den Sabbat in dem Gebiete feiern, u. der
konnte kommen u, am Sabbat jene Hebe essen, (Wiire sie verbrannt worden, was
sollte ihm dann der ortsansissige Priesterkollege vorsetzen?) So darf aber auch die
zweifelhafte Hebe nicht verbrannt werden; denn man kinnte sagen: Vielleicht halt
Elias auf dem Karmelgebirge den Sabbat ab, u. er knnte kommen u. am Sabbat
tiber sie (jene Priesterhebe) das Zeugnis ablegen, daf sie rein sei. Die Schule Hillels
entgegnete ihnen: Wir sind der festen Uberzeugung, daf Elias an den Sabbaten u.
Festtagen nicht kommen wird! — Dagegen P°s 134, 8 Bar: Wenn der 14. Nisan auf
einen Sabbat fillt, so rtumt man alles (GesHuerte) vor dem Sabbat weg u. verbrennt
die unreine u. die i u. die reine Pri (sowei
bilt), u. von der reinen Hebe la6t man Speise nur fur zwei Mahlzeiten (fur Freitag
abend u. Sonnabend morgen) Ubrig, soviel wie gentgt, um davon bis Sonnabend (vor-
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‘mittag) 10 Uhr zu essen. Das sind Worte des R. Eléazar b. J*huda aus Bartatha (um 110),
der sie im Namen des R.Jehoschuaf (um 90) gesagt hat. Man entgegnete ihm: Die
reine Hebe darf nicht verbrannt werden, vielleicht mochten sich Esser fir sie ein-
finden. Er antwortete: Wenn man nun aber nach solchen geforscht u. keinen gefunden
hat?! Man entgegnete ihm: Vielleicht kannten solche aufierhalb der Stadtmaaer lber-
nachtet haben. Er sprach za ihnen: Nach euren Worten diirfte auch zweifelhafte Hobe
nicht verbrannt werden; denn es kinnte Eliss kommen u. sie fir rein erklaren. Sie
antworteten: Lingst ist Israel des festen Vertrauens, dafi Elias weder am Risttag
auf einen Sabbat moch am Rasttag auf Festtage kommen wird wegen der Mihen
(die die Israeliten an Riisttagen mit den Vorbereitungen auf den kommenden Sabbat-
u. Feiertag haben). — Ferner s. {Er 432 in der vorigen Anm. n.

p. ExB 18(81%) . im 4. Exkurs 8. 55 Aom. b.

q. DtR 6(203Y) 5. in der vorstehenden Anm. k. || SDt 11, 13 § 41 (79%): Deine Nase
ist wie der Libanonsturm, der gen Damaskus schaut HL 7,5. Wenn ihr die Tora
haltet, dann hoffe auf Elias, za dem ich gesagt habe: Geh zurtick deinen Weg nach
der Wiste von Damaskus 1Kg19,15. Ferner heifit es: Gedenket der Tora Moses,
meines Knechtes Mal 3,22, (u. uumittelbar darauf fol, Vers 28 die Worte:) Siehe,
ich sende euch den Propheten Elias usw. — Dasselbe NuR 14 (174%).

C. Elias aus dem Stamme Levi der Hohepriester der messianischen
Zeit.

1. Unter den Pseudepigraphen fallen besonders die Test: te der
zwolf Patriarchen mit ihrer Verherrlichung des endgeschichtlichen
Hohenpriesters auf. Die Erwartung, die man vielleicht friiher hier u.
da gehegt hatte, dab der Messias einst aus der hohenpriesterlichen
Familie der Makkab&ier hervorgehen werde, hat der priesterliche Ver-
fasser der Testamente lingst aufgegeben. So will er wenigstens fiir
den Stamm Levi retten, was noch zu retten ist; daher seine Ver-
herrlick des | ianischen Hohenpriesters an der Seite u. auf
Kosten des davidischen Messias-Konigs.2 Mit dem Untergang des
jidischen Staatswesens i.J. 70 ging keineswegs auch der Gedanke an
das messianische Hohepriestertum unter. Die alte Synagoge hat nie
daran gezweifelt, dab neben dem Messias, dem Inhaber der ktnig-
lichen Krone Davids, in der Zukunft auch ein Tréger des- hohen-
priesterlichen Diadems stehen werde. Die Frage war nur, wer dieser
Triiger sein werde. Es kann sein, dab die Betonung des Hohenpriester-
tums Christi auf christlicher Seite mit dazu beigetragen hat, jene
Frage auf judischer Seite in Flub zu bringen. Je genauer man
judischerseits den zukinftigen Hohenpriester der ianischen Zeit
auf Grund der Schrift namhaft machen konnte, um so willkitrlicher
mufite ja die Behauptung der Christen erscheinen, dab der erhthte
Christus beides, das Konigtum u. das Hohepriestertum nach der Weise
Melchisedeks in seinen Hinden vereinige. Bei den Spekulationen iiber
den Hohenpriester der Messiaszeit haben sich die jidischen Gelehrten
ganz besonders von der Linie leiten lassen, die von Mal 8,28 iiber
Mal 8,1 zu Mal 2,4f. fuhrt: Elias, den Gott am Ende senden wird
Mal 8, 28, ist der Engel des Bundes Mal 8, 1, u. zwar des Bundes, den
Gott mit dem Stamm Levi geschlossen hat u. dessen Inhalt Leben u.




790 28. Exkurs: Elias (11, C Nr. 1)

Friede ist Mal 2, 4f. Das legte nahe, dat Elias ein Angehoriger des
Priesterstammes Levi sei. Eine ganz neue Perspektive ertffnete sich,
sobald man jene Linie iiber Mal 2, 4f. hinaus riickwirts bis Nu
25, 11—18 verlingerte: da hier dem priesterlichen Eiferer Pin°chas
b. Elsazar von Gott mit dem Bunde des Friedens ein ewiges Priester-
tum zugesichert wird,b so brauchte man das ewige Priestertum nur
im absoluten Sinn zu fassen, um den Satz zu erhalten, daf Pincchas
eben jener Elias sei, den Gott am Ende senden werde, um in den
Tagen des Messias als Engel des Bundes das hohepriesterliche Amt
zu bekleiden.c Damit war Pin°chas mit Elias u. Elias mit Pincchas
identifiziertd u. die Zvgehorigkeit des Elias zum Stamme Levi von
selbst gegeben.e Diese Annahme, daB Pinechas-Elias aus dem Stamme
Levis dereinst der Hohepriester der messianischen Zeit sein werde, ist
jedenfalls den weitesten Kreisen der jiidischen Schriftgelehrsamkeit
als die gliicklichste Lusung der Frage erschienen, wer in den Tagen
des Messias Triiger des hohenpriesterlichen Amtes sein werde; sie be-
gegnet insonderheit auch in den Targumin, woran wir einen Beweis
fiir ihre allgemeine Popularitit haben. Daneben kam die andre Lisung,
die in dem Priesterkdnig Melchisedek (Gn 14, 18 ff.) den endgeschicht-
lichen Hohenpriester sehen wollte (vgl. 18. Exkurs 8. 463 Absatz b),
nur wenig in Betracht. Wenn man so den wiederkehrenden Elias
weithin fir den ianischen Hoh i halten hat, so ist da-
mit keineswegs gesagt, daf man ihm in dieser seiner Stellung nur
priesterliche Funkti gewi hiitte. Abgesehen von einer
Stelle, in der der Hohepriester Elias, wie sonst der Gadite Elias, als
Erloser Israels erscheint,f u. abgesehen von einer weiteren Stelle, in
der der Hohepriester Elias, wie sonst der Benjaminite Elias, an der
Seite des Messias b. Ephraim erwiihnt wird,g hat die alte Synagoge
den Hohenpriester Elias vielmehr vornehmlich als den Wiederher-
steller Israels u. seiner Institutionen gefeiert. Das war eine Aufgabe,
die mit dem hohenpriesterlichen Amt nur lose zusammenhing, aber
doch geeignet schien, alles unter sich zu befassen, was man vom
Hohenpriester Elias zu rithmen wubite; s. die folgende Nr. 2.

@. Test Levi 18: Nachdem ihre (der gottentfremdeten Priester) Bestrafung erfolgt
ist, wird dann der Herr dem Priestertum einen neuen Priester erwecken, welchem
alle Worte des Herrn werden enthtillt werden. Und er selbst (der Priester der End-
eit) wird ein Gericht der Wahrheit halten auf der Erde in einer Menge von Tagen...
wie ein Konig. ... Und er wird verherrlicht werden auf der Erde. ... Dieser wird
leuchten wie die Sonne auf der Erde u. jedes Dunkel von der Erde wegnehmen, u.
es wird Friede auf der ganzen Erde sein. Die Himmel werden jauchzen in seinen
Tagen, u. die Erde wird sich freuen, u. die V3lker werden frohlocken, u. die Erkennt-
nis des Herrn wird ausgegossen werden auf der Erde wie Wasser der Meere. Und die
Engel der Herrlichkeit des Angesichts des Herrn werden sich tiber ihn freuen. Die
Himmel werden sich dffnen, u. aus dem Tempel der Herrlichkeit wird tber ihn Heilig-
keit kommen mit viterlicher Stimme wie von Abraham, dem Vater Isasks. Und die
Herrlichkeit des Hochsten wird tber ihn gesprochen werden, u. der Geist des Ver-
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standes u. der Heiligung wird auf ibm rahen. ... Er selbst wird die Majestat des
Herrn seinen Stbnen geben in Wabrheit bis in Ewigkeit. Und er wird keinen Nach-
folger haben bis in die fernsten Geschlechter bis in Ewigkeit. Und zur Zeit seines
Priestertums wird jede Stinde vergeben, u. die Gottlosen werden aufhren, Boses zu
tun. ... Und er selbst wird die Ttren des Paradieses dffuen, u. er wird wegstellen
das gegen Adam drohende Schwert u. wird den Heiligen zu essen geben von dem Holze
des Lebens, u. der Geist der Heiligkeit wird auf ibnen sein. Und Beliar (= Satan)
wird von ihm gebunden werden, u. er wird seinen Kindern Gewalt geben, anf die
bisen Geister zu treten. Und der Herr wird frohlocken Ober seine Kinder u. der Herr
wird Wohlgefallen haben an seinen Geliebten bis in Ewigkeit. Dann wird Abraham
Jjauchzen u. Isaak u. Jakob. Und ich (Levi) werde mich freuen u. alle Heiligen werden
Frohlocken anziehen. il Test Jud 21: Und nun Kinder (so ermahnt der Stammvater
Juda seine Nachkommen), liebt den Levi, damit ibr bleibet, u. erhebt euch nicht gegen
iho, damit ibr nicht vertilgt werdet. Mir namlich gab der Herr das Konigtum u.
Jjenem (Levi) das Priestertum, u. er ordnete das Konigtum dem Priestertum unter.
Mir gab er das auf der Erde, jenem das im Himmel. Wie der Himmel die Erde Uber-
ragt, 8o Uberragt das Priestertum Gottes das Konigtam auf Erden. ...

b. SNu 25,13 §131(48) s. im 18. Exkurs S. 463 Anm. y. || NuR 21(191%): Du findest,
daB in der Stunde, da Zimri durchbohrt wurde, die Stimme gegen Pin°chas suftraten
u. sprachen: lhr habt gesehen, der Ben Putilel (vgl. Ex 6, 25), der, dessen GroBivater
matterlicherseits fir die G8tzen Kalber mastete," hat einen Fiirsten aus Israel getdtet.
Deshalb kam die Scbrift u. gab seine Genealogie an: Pin®chas, Sohn des Elfazar, des
Sohnes des Priesters Ahron Nu 25,11. Deshalb heift es: Siehe, ich gebe ihm als
meinen Bund Frieden Nu 25, 12; denn er lebt noch immer. Und ebenso heifit es Mal
Mein Bund mit ihm ist Leben u. Frieden. — Dasselbe anonym Sanh 82Y; Tanch
Anfang; in Pesiq 115® wird R. Sch®muél] b. Nachman (um 260) als Autor genannt,

¢. Targ Jerusch I Nu 25, 12: In einem Eide sage ihm (dem Pin°chas) in meinem
Namen: Siehe, ich schliefe mitihm meinen Friedensbund, u. ich will ihn zum Bundes-
engel (Mal 3,1) machen, u. er wird leben in Ewigkeit, um die frohe Botschaft von
der Erlosung za bringen am Ende der Tage. — Der Bundesengel Mal 3,1 sonst = Elias,
hier = Pinchas, weil Elias = Pin°chas. || Targ Jerusch I Ex 4,13: Mose sprach za
Gott: Ich flehe um Erbarmen vor dir, Jahve, richte doch jetzt deine Sendung aus
durch Pin®chns, der erkoren ist, am Ende der Tage gesandt zu werden (nimlich in
dem wiederkehrenden Elias). || Pirge RE1 29 s. im 3. Exkurs S. 31 Anm. e.

d. Targ Jerusch I Ex 6, 18; Jalq Schim Nu 25,11 § 771 &. im 18. Exkurs S. 463
Anm. 3.

e. Der frihste ausdrickliche Hinweis auf den priesterlichen Stand des Elias durfte
aus der Zeit um 135 0. Chr. stammen. Midr Spr 9 § 2(31%): Als R. {Agiba (+ um 135)
im Gefingnis lag, diente ihm sein Schuler R. J®hoschuat der Griupner. Am Vorabend
eines Festtages verabschiedete er sich von ihm, um nach Hause zu gehn. Da kam
Elias u. stellte sich an die Ttr seines Hauses. Er sprach zu ihm: Friede sei mit dir,
Rubbi! Er erwiderte: Friede sei mit dir, mein Meister u. mein Lehrer! Er sprach zu
ibm: Hast du etwas ndtig? Er antwortete: Ich bin der Priester Elias (so lies!) u.
hm gekommen, dir mitzateilen, daf R. {Aqiba im Geflingnis gestorben (er war

i worden). (| Zur des Elias von Levi s. weiter Seder ELijR 18(97)
bei 11 S. 782 Anm. a. || Midr Ps 43 § 1(1342): Sende dein Lwht n. deine Wahrheit Ps
43,8, Dein ,Licht*, des ist der Prophet Elias aus dem Hause Ahron, von dem es
heifit: Di en Lampen sollen nach der Vorderseite des Leuchters Licht werfen
tertums.) Und ,deine Wabrheit®, das ist der
Messias Ben David, wie es heifit: Geschworen hat thve dem David Wal\rhelt, davon
h nicht wieder wenden Pg 132, 1

Worte rnllen nul dor Annahme, daf Putilel identisch ist mit Jethro, s. BB
109" 31 u. ExR 7 (729, 41).
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f+ PesigR 4 (184): So hat R. Tanchuma b. Abba (um 380) seinen Vortrag ersffoet:
,Durch cinen Propheten hat Jabve lsrael heraufgefiihrt aus Agypten® Hoe 12, 14; dus
Berieht sich auf Mose; ,u. durch einen Propheten wird es gehtitet® (das.); das bezieht
sich auf Eliss, Du findest, a6 den Israeliten zwei Propheten aus dem Stamm Levi
erstanden sind: Mose ist der erste, Elias der zweite (also Elias ein Priester). Beide
erlosen lsrael auf Grund ibrer Sendung. Mose erldste sie aus Agypten suf Grund
seiner Sendung, wie es heift: Nuu gehe, daf ich dich zum Pharso sende Ex 3, 10.
Und Elias wird sie dereinst erlosen auf Grund seiner Sendung, wi ift: Siehe,
ich sende euch den Propheten Elias Mal 8,28. Als Mose zuerst sie aus Agypten er-
18ste, warden sie nicht noch einmal in Agypten geknechtet; u. wenn Elias sie vom
vierten Weltreich, von Edom (= Rom) erldsen wird, so werden sie nicht noch einmal
geknechtet werden, vielmebr ist das eine ewige Erltsung. — Hier ist der priester-
liche Elias als vbllig selbstindiger Erldser dargestellt wie sonst Elias der Gadite; s.
die Zitate bei II, A 8. 783 Anm. ¢ u. d. Mit dieser Stelle aus PesiqR 4 vgl. Targ KL
4,22: Dann wird bezahlt sein deine Schuld, Gemeinde Zion, u. du wirst erlsst werden
durch den Konig, den Messias, u. Elias, den Hohenpriester. — Der Unterschied ist
augenfillig: der Hohepriester Elias vollbringt die Erlosung seines Volkes nur in Ge-
meinschaft mit dem Messias Ben David; das entspricht den @iblichen Anschi
tiber ibn.

&. Targ Jerusch I Ex 40,9—11 5. bei Lk 24,26 S. 296 Anm. ¢,

2. Mt 17,10 fragen die Jiinger: Wie sagen die Schriftgelehrten,
dab Elias zuerst kommen milsse? Jesus antwortete: Elias kommt u.
wird alles wiederherstellen xai a ioe mavee Mt 17, 11. Wir
haben anzunehmen, daf man in dem Ausdruck ,wiederherstellen“ seit
alters alles das zusammengefafit hat, was man von dem wiederkehren-
den Elias glaubte erwarten zu diirfen. Schon die LXX zu Mal 4,6
(= 8,24 des Grundtextes) verwenden den Ausdruck in der ganz un-
gewbhnlichen Verbindung: Elias wird das Herz des Vaters zum Sohne
hin u. das Herz eines Menschen zu seinem Nichsten hin ,wiederher-
stellen“ dmoxaraczijoe, Sirach 48,10 liét den Elias dazu bestimmt
sein, die Stimme Israels aufzurichten jwmb, was der Grieche richtig
mit xavaorijoer ,wiederherstellen* wiedergibt. Und wo der Gason
R. Satadia (+ 942) das dereinstige Wirken des Elias im Sinne des rabbi-
nischen Judentums auf den kiirzesten Ausdruck bringen will, sagt er:
Er wird das Volk ,wiederherstellen* (Weber, Jid. Theol.? S. 353). So
werden auch wir das Wirken u. Sch hohenpriesterlichen Elias
als ein ,Wiederherstellen* alles dessen anzusehen haben, was dem
judischen Volk heilig u. teuer war.

a. Eliag stellt die Reinheit der israelitischen Familien wieder her.

Es ist oben (s. Qid 70* bei I, Nr. 2 S. 767 Anm. a) gesagt worden,
daf Elias gegenwiirtig iiber die ehelichen Verbindungen der Israeliten
Buch fithrt. Deshalb fillt ihm auch in der Zukunft die Aufgabe zu,
vor Anbruch der Vollendungszeit sein Volk von den illegitimen Familien
zu reinigen. Denn Israel wird nur erlést werden durch das Verdienst
der Reinheit seiner Ehen,* u. Gott wird seine Schekhina ruhen lassen
wiederum nur auf Familien von legitimer Herkunft.f Allerdings be-
standen iiber den Umfang, in welchem Elias die Reinigung der Ehen
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h sadenheit,

werde, Mei eine mildere u. eine
strengere Richtung sind hier dauernd nebeneinander hergegangen.y
«. Midr Ps 20 § 8 (88%): Zu dieser Zeit wird dein Volk gerettet werden, ntimlich
jeder, der im Buch verzeichnet ist Dn 12, 1. Durch wessen Verdienst (wird es ge-
rettet werden)?. .. R.Sch®muél b. Nachman (um 260) hat gesagt: Durch das Ver-
dienst ibrer Iagmmen Abstammung; denn es heifit: Jeder, der verzeichnet ist im
Buch (d. b. im Buch der Genealogien, wie es von Elias gegenwiirtig im Jenseits
ird). — So nach der Lesart in Jalquf, s. Buber z. St. Anm. 19,
Chama b. Chanina (um 260) bhat gesagt: Wenn Gott (in der messia-
nischen Zeit) seine Schekhina (auf lerael) ruhen 1a6t, 146t er sie nur auf den Familien
von reiner (legitimer) Herkunft in Israel ruhen; denn es heifit: Zu joner Zeit, ist
Jahves Spruch, will ich zum Gott sein allen Familien Israels, n. sie sollen mir zum
Volk sein Jer 81,1. Es heist nicht: ,allen Israeliten® will ich zum Gott sein, sondern:
,allen Familien® (den wirklich reinen u. legitimen), u. sie sollen mir zam Volk sein.
. {Eduj 8, 7: R. J*hoschuaf (nm 90) hat gesagt: Ich habe es von Rabban Jochanan
b. Zakkai (f om 80) empfangen, der es von seinem Lehrer u. dieser wiederum von
seinem Lehrer als Halakba von Mose vom Sinai her gehort hat, daf Elias nicht
kommen wird, um (Familien) fur rein oder fir unrein zu erkliren, um (die he-
treflenden Familien aus der Volksgemeinschaft) zu entfernen oder (in sie) aufzunehmen,
sondern nur um die mit Gewalt aufgenommenen (Familien) zu entfernen u. die mit
Gewalt entfernten wieder aufzanehmen. Eine Familie aus Beth-Geripha war jenseits
des Jordans, die Ben Cijjon (Name eines Machthabers) mit Gewalt entfernte, u. noch
eine andre Familie war dort, die Ben Gijjon mit Gewalt aufnahm. Solche Familien
wird Elias fir uorein oder fir rein erkliren, entfernen oder aufnehmen. R.J°huda
(um 150) sagte: Um aufzunehmen, aber nicht um za entfernen, kommt er. — Diese
Mischna wird Midr HL 4, 13 (1178) mit folgenden einleitenden Worten zitiert: Deine
Gewiichse 7*1>2 sind ein Garten von Granaten HL 4, 18, deine Fortschickung 5mi-2
(= deine Ausgestofienen) wird Gott dereinst zu einem Garten von Granaten machen
(also sie wieder aufuehmen) in der (messianischen) Zukunft. Auf wen bezieht sich
das? Auf Elias gesegneten Angedenkens; denn wir haben dort ((Eduj8, 7) gelernt:
Eine Familie aus Beth-G°ripha war jenseits des Jordans usw. wie oben. || In Paltistina
warde die strengere Richtung durch R. Meir, die mildere durch R.J%huda u. R.Jose
(stimtlich um 150) vertreten. TiEduj 3, 4 (459): Eine Familie aus Beth-Geripha war
jenseits des Jordans, die Ben Cijon mit Gewalt entfernte; eine andre Familie war
dort, die Ben Cijjon mit Gewalt aufnahm. Die Gelehrten wollten sie aber nicht be-
kanntmachen; dagegen fiberlieferten sie jhre Namen (damit sie nicht in Vergessenheit
gerieten) ibren Sohnen u. Schilern (im geheimen) in jeder Woche einmal. Solche
Familien wird Eliss fur uorein oder ftr rein erkliren, entfernen oder aufnehmen.
R. J%huda (so lies!) sagte: Er wird sie aufnehmen, aber nicht entfernen. R. Melr
(so lies!) sagte es umgekehrt (also: er wird sie entfernen, aber nicht aufnehmen).
Chananja b. {Adi (weon = Chanina b.3Idi I, dann gegen 200) sagte: Siehe, os heifit:
Der Sohn eines israelitischen Weihes — er war aber der Sohn eines Agyptischen
Mannes — ging aus mitten unter die Kinder Israel; da zankten sich im Lager der
Sohn der Israelitin u. ein Mann, der Israelit war Lv 24, 10. Da ist der Schluf vom
Grofieren auf das Geringore berechtigt: wenn Mose, der der Lebrer des Elisa war,
die Bastarde (M Ehen) nicht hat bek hen wollen,
bis sie sich von selbst bekanntmachten, um wieviel mehr gilt dann von Elias, dem
Schtiler Moses, daB er die Bastarde nicht bekanntmachen wird, bis sie sich von
selbst hekanntmachen. — TQid 5,4 (342) Die Tempelnkhven n. die Bastarde werden
in der (messianischen) Zukunft rein sein (so daf sie in die Gemeinde eintreten durfen);
das gind Worte des R. Jose. R. Melr sagte: Sie werden nicht rein sein. Es erwiderte
ibm R. Jose: Siche, es : Ich will Uber euch reines Wasser sprengen, daf ihr
rein werdet Ez 36,25. R. Melr sprach zu ihm: (Es heifit daselbst:) Von allen euren
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Befleckungen u. von allen euren Gdtzen (aber nicht von allen euren Bastarden).
R. Jose erwiderte: Mit den Worten: ,Ich will euch reinigen* Ez 36, 25 will die
Schrift lehrend niclm andres sagen als: anch von den Tempelsklaven u. auch von
den Bastarden. — Hierzu Qid 72 Bar: Die Bastarde u. Tempelsklaven werden
in der (messianischen) Zukunft rein sein. Das sind Worte des R.Jose. R. Meir sagte:
Sie werden nicht rein sein. Es erwiderte ihm R. Jose: Ist denn nicht lingst gesagt
worden: Ich will Uber euch reines Wasser sprengen, daf ihr rein werdet? Ez
36,25, Da sprach R. Metr zu ibm: Wenn es heifit: ,Von sllen euren Befleckungen
u. von allen euren Gdtzen*, so bedeutet das nicht ,von dem Bastardwesen®. R.Jose
erwiderte ihm: Wenn es heift: ,Ich will euch reinigen*®, so sage: Auch von dem
Bastardwesen. Zugunsten des R. Melr ist, daf geschrieben steht Sach 9, 6: Es wohnt
dor Bastard (Mamzer) zu Asdod (also ausgeschieden u. abgesondert von Israel). Was
bedeuten nun diese Worte: ,Es wohnt der Bastard zu Asdod* nach R. Jose? Er
deutete sie, wie sie (spiiter) Rab Joseph (t 333) verdolmetscht hat: Das Haus lsrael
wird in Sicherheit in ibrem Lande wohnen, in welchem sie (vordem) den Fremden
(so wird jetzt mamzer erklirt) gleichgeachtet waren.! Rab Jehuda (t 299) hat gesagt,
Schemugl (f 254) habe gesagt: Die Halakha richtet sich nach R.Jose (also nach der
milderen Ansicht). Rab Joseph hat gesagt: Wenn nicht Rab J°huda im Namen
Schemudls gesagt hiitte: Die Halakha richtet sich nach R. Jose, dann kénnte Elias
kommen, um ganze Haufen u. Verbindungen (von illegitimen Familien) aus unsrer
Mitte (in Babylonien) zu entfernen. — pQid 8, 644, 45 bringt die Kontroverse zwischen
R. Meir u. R. Jose #hnlich, wie sie oben nach TQid 5, 4 mitgeteilt ist. Daran schliefien
sich dann die Worte an: R. Huna (um 350) bat im Namen des Rab Joseph gesagt:
Die Halakha richtet sich nicht nach R. Jose in der (messianischen) Zukunft. — Die
Tradition war also nicht einheitlich. — Wahrend in Babylonien R. Sch®musl auf
seiten der milderen Richtung stand (s. oben Qid 72%), stand Rab (t 247) auf seiten
der strengoren Richtung. Qid 70P: R. Al Ad(d)a (um 350) hat gesagt, Rab habe
gesagt: Wenn einer eine Frau lmrmt,
ist, 80 legt Gott, wenn er (in der messi
wohnen 146t u, @ber alle (Familien-)Stimme Zeugnis ablegt (daf sie rein u. sein sind),
tber ihn kein Zeugnis ab; denn es heifit: Da hinaufziehen die Stimme, die Stimme
Jahs, ein Zeugnis fir Iarael Ps 122, 4. Wann ist es ein Zeugnis fiir Jsrael? Wenn
ihr Stdmme Stimme Jahves sind. || Qid 70%, 39: R. Chama b. Chanina (i
gesagt: Wenn Gott (am Ende der Tage durch Elias) di
Gliedern) reinigen wird, dann wird er den Stamm Levi zuerst reinigen, w
Er wird dasitzen, schmelzend u. reinigend das Silber, u. er wird reinigen die Sthne
Levis u. sie lautern wie das Gold u. das Silber, u. sie werden Jahve Opfergabe dar-
bringen m2733 (3. weiter unten) Mal 8, 3. R. J°hoschuaf b, Levi (um 250) hat gesagt:
Das Silber (= Geld) macht die Bastarde rein; denn es heifit: Er wird dasitzen, schmel-
zend u. fir rein egklirend das Silber (d. b. die Reichen, die trotz ibrer illegitimen
Herkunft durch ibr Geld in die legitimen Familien hineingekommen sind u. die Gott
aus schonender Rilcksichtnahme auf diese legitimen Familien dereinst nicht absondern
wird). Was heifit: Sie wudon Jahve Opfergabe darbringen np-&x:? R. Jigchaq (\Im 300)
hat gesagt: Eine Barmberzigkeit nz75 tut Gott an Israel, daf eine Familie (il
Herkunft), die sich (mit einer legitimen Familie) vermischt hat, vermischt bleibt 1daﬁ
ibre illegitimen Mitglieder spiterhin micht herausgesucht u. ausgestofien werden;
deshalb bringen sie Gott Opfergaben dar np333 = suf Grund der Barmherzigkeit Gottes).
b. Elias stellt die Einheit u. Reinheit der Lehre in Israel wieder her.
j8,7: R. Schimfon (um 150) sagte: Elias kommt, um (Lebr-)Streitigkeiten aus-
— Beispiele for Entscheidungen in religionsgesetzlichen

m Targum, auf das hier Bezng gemommen wird, lautet Sach 9,6: Das Haus
Inuol wird in Asdod wohnen, wo sie wie Fremde waren. — Dieser Dsulnng ist aach
Raechi zu Sach 9, 6 gefolgt.
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Fragen. Pes 70 Bar: J%huda b. Dortai (ein Zeitgenosse Hillels, also um 20 v. Chr.)
sonderte sich (von den Ubrigen Gelehrten) ab; er u. sein Sohn Dortai ging u. lieB
sich im Stiden (Palistinas) nieder. Er sprach: Wenn Elias kommen u. za den Israeliten
sagen wird: Warum habt ihr am Sabbat das Festopfer nicht dargebracht?! was werden
sie ihm dann antworten? Ich wundere mich tber die beiden Grofien des Zeitalters,
Schémafja u. Abaljon (beide um 50 v.Chr.), die grofe Gelehrte u. grobe Ausleger
sind, duf sie den lsraeliten nicht gesagt haben: Das Festopfer verdringt den Sabbat
(darf auch an emom Sabbat dargebracht werden). Die Stelle zeigt, daf man bereits
in der Zeit an die i des Elias Appollurt bat. || Bekh 33b:
Wir haben gelernt (n#imlich Ter 8, 8): Wenn in bezug auf ein Faf mit Hebe(wein) ein
Zweifel betreffs seiner Unreinheit entsteht, so sagte R. Elitezer (um 90): Wenn es an
einem Ort gestanden hat, an dem es leicht verunreinigt werden konnte, so legt man
es an einem woblverwabrten Ort nieder (u. 186t es dort liegen); war es offen, 8o
deckt man es zu. R. J¢hoschual (um 90) sagte: Wenn es an einem wohlverwahrten
Ort gelegen hat, so legt man es an einem Ort nieder, an dem es leicht verunreinigt
werden kann, u. wenn es bedeckt war, so deckt man es ab (damit die zweifelhafte
Unreinheit zu einer sicheren werde). Rabban Gamlisl (um 90) sagte: Man soll nichts
Neues daran machen. — Als Grand fur die Entscheidung des R. Elifezer wird dann
angegeben: Vielleicht kommt Elias u. erklart es fur rein. Der gleiche Grand wird
einer dholichen Entscheidung des R. Elitezer in B®kh 34* untergelegt. || Schab 108%:
Mar b. Rabina fragte den Rab Nachman b. Jigchaq (f 856): Darf man die Tephillin
(-Schriftabschnitte) auf die Haut eines reinen Fisches schreiben? Er antwortete
ihm: Wenn Elias kommt, wird er es sagen. Was heifit das: ,Wenn Elias kommt,
wird er es sagen*? Wenn man sagen wollte: Er wird sagen, ob der Fisch eine Haut
(d. b. ein Fell) habe oder nicht, so sehen wir ja, dab er eine Haut hat; auch haben
wir gelernt (vgl. Kelim 10, 1): Die Knochen des Fisches u. seine Haut schiltzen vor
Verunreinigung durch einen Toten. Vielmehr wenn Elias kommt, wird er sagen, ob
der Schmutz von ihr (der Fischhaut) aufgehort hat oder nicht. | Men 458: So spricht
der Allher Jahve: Im ersten (Monat) am Ersten des Monats sollst du einen jungen
fehllosen Farren nebmen n. das Heiligtum entstindigen Ez 45,18. War es denn ein
Sindopfer? Es war doch ein (das an den

wurde, 8. Nu 28,11)! R. Jochanan (279) hat gesagt: Diesen Abschnitt (Ez 45, 18) wird
dereinst Elias erkliren. Rab Aschi (+ 427) hat gesagt: Einweihungsopfer hat man in
den Tagen Esras dargebracht, wie in den Tagen Moses (u. auf sie bezieht sich
Ez 45, 18). Die Bar lautet ebenso: R. J®huda (um 150) hat gesagt: Diesen Abschnitt
wird dereinst Elias erkliren. R.Jose (um 150) erwiderte ibm: Einweihungsopfer hat
man in den Tagen Esras dargebracht, wie in den Tagen Moses. Da sprach R.J°huda
zo ihm: Moge dein Sinn befriedigt sein, denn du hast meinen Sinn befriedigt! (Deine
Erklirung genligt mir.) Es heiBt: Alles Aas u. Zerrissene, seien es Vigel oder Vier-
fufiler, sollen die Priester nicht essen Ez 44, 31. Die Worte besagen, daf es die
Priester nicht essen sollen. Durfen es (gegen Lv 7, 24; 17, 15; Dt 14, 21) die laraeliten
cssen? R. Jochanan hat gesagt: Diesen Abschnitt (Ez 44, 81) wird dereinst Elias er-
klaren. | NuR 8 (141%): Warum (sind einige Worter im Schrifttext) mit Punkten ver-
sehen? Esra hat so gedacht. on Elias kommen wird u. sagen: Warum hast du
sie (in dieser Weise, wie sie jetzt geschrieben sind) geschrieben? Dann werde ich
ibm antworten: Ich habe schon Punkte daritber gesetzt (um anzudeuten, dab die
Schreibung zweifelhaft ist). Wenn er aber zu mir sagen wird: Du hast richtig ge-
schrieben, dann werde ich die Punkte ber ihnen auswischen. — Dasselbe AbothRN
34 (9%). || pPes 3, 30b, 25 u. Pes 13%, 8 s. bei I, B S.788 Anm.
ﬂlr Entscheldnngon u. zlvllrechzllchon anen Schvg 2,5:
ibt, gehort dessen Erben.
B Me\r (um 150) u;u Duaes Geld soll dapoman. hltlhen, bis Ehns kommt (u. dartiber

! Hierzu 8. 3B Chag 2,4 bei Apg 2,1 S.599 Anm. a.
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Verfigung trifft). R. Nathan (um 160) sagte: Man baut davon fir den Toten ein
Grabmal. — Dasselbe TScheq 1, 12 (175) mit dem Zusatz: Oder man laBt dafir vor
seiner Bahre eine Sprengung (von Essenzen) ausfubren. || BM 1,8: Findet man einen
(fremden) Schuldschein zwischen den eigenen Schriftstiicken u. weif nicht, welche
Bewandtnis es damit hat (wie man in seinen Besitz gelangt ist, ob er bezahlt ist
oder nicht u. dgl), 80 soll er bei ihm deponiert bleiben (also micht an den be-
treffenden Glaubiger oder Schuldner ansgehindigt werden), bis Elias kommt (u. dartiber
Entscheidung trifft). || BM 2, 8: Gerkite von Gold oder von Glas (die man gefanden hat
u. deren Verlierer nicht bekanut geworden ist) darf man nicht anrhren (am sie fir
den eigenen Gebrauch zu verwenden), bis Elias kommt. || BM 8, 4.
Porsonen bei einer dritten Geld in Verwahrung gegeben haben, der
der andre 200 Zuz (= 2 Minen), u. der eine sagt: ,Die 200 Zoz gehtren mir®, u. der
andre sagt: ,Sie gehtren mir*, so gibt man jedem 1 Mine u. der Rest bleibt deponiert,
bis Elias kommt (u. dartiber entscheidet). R.Jose (um 150) sagte: Was hiitte denn
in diesem Fall der Betriger ftir einen Schaden? Vielmehr alles bleibt deponiert, bis
Elias kommt. Ebenso verfihrt man bei zwei Gefifien, von denen das eine 1 Mine
wert ist u. das andre 1000 Zuz (= 10 Minen). Wenn der eine sagt: ,Das wertvollere
Gefdfs gehdrt mir*, u. der andre sagt: ,Es gehdrt mir*, so gibt man das geringere
dem einen von ihnen, u. fir das bessere gibt man dem andren den Wert des ge-
ringeren, u. der Rest bleibt deponiert, bis Eliss kommt. R.Jose sagte: Was hitte
denn in diesem Fall der Betriiger fur einen Schaden? Vielmehr alles bleibt deponiert,
bia Eliss kommt (0. Entacheidung trifit).' — Ubrigens war man durchaus nicht all-
seitig bereit, die Vollmacht des Elias, zu treffen, bedi los an-
zuerkennen. Jeb 102°: Raba (t 852) hat gesagt, Rab Kabana (um 250) habe gesagt,
Rab (F 247) habo gengt Wenn Eliss kommt u. sagt: Man dar die Chaliga (Zeremonie
des igerang der Leviratsehe) mit einem Schuh vollziehen,
80 hort man auf lhn wenn er aber ugt Man darf sie nicht mit einer Sandale voll-
ziehen, 8o hort man nicht auf ihn; deon die Leute beobachten lingst den Brauch
mit einer Sandale (n. Gewohnheitsrecht ist ghitiges Recht). Rab Joseph (t 833) hat
gesagt, Rab Kahana habe gesagt, Rab habe gesagt: Wenn Elias kommt u. sagt:
Man vollzieht die Chaliga nicht mit einem Schuh, 8o hirt man auf ihn; sagt er aber,
man diirfe sie nicht mit einer Sandale vollziehen, so hort man nicht auf ihn; denn
Leute beobachten usw. wie vorhin. — Dasselbe, aber mit andren ’l‘rndanten pJ'b
12¢,12, ||P‘s84' R. Jochanan (T 279) hat gesagt: Es handelt nch (bei den in
Rede steh um eine lie durcl
ist. R. Schimfon (b. Lagisch, um 250) ngt. Unm eine Untauglichkeit, die in den Frichten
selbst liegt. R. Jochanan sagte: Um eine durch Unreinheit eutstandene Untauglichkeit;
denn wenn Elias kommt u. sie fir rein erklart, so hren wir auf ihn. R. Schimfon
b. Lagisch sagte: Um eine in den Friichten selbst liegende Untauglichkeit; denn wenn
Elias kommt u. sie fiiv rein erklért, so horen wir nicht auf ihn. || Raschi za Schab 1088;
Erlauben u, verbieton hiingt nicht von Elias ab; denn das findet nicht im Himmel
statt (sondern steht bei dem unteren Genchuhof)

c. Elias stellt den Frieden in Israel wieder her.

{Ednj 8, 7: Die Gelehrten sagten: (Elias kommt,) nicht um zu entfernen oder auf-
zunehmen die Volksgemeinschaft Jsraels), sondern um Frieden in der Welt za
wihnliche Deatung der Worte ,bis Elias kommt®. Anders TSota 18,2
Der Statthalter sagte ihnen, daf nicht vom Allerheili sten ossen
stiinde ein PnaetuBl'ul Urim u. Tommim Eera 2, 83

erstehn®. —
Sota 48%, 9 ni »)
Doch knnn!- .nch gen g Hober

pChag 2,779, Tora wird zu dem (ﬁuhenn) Sund eitlicher Au-logun;»
erst zuxllckkehun, weun d-r 8ohn Davide kommt (. durch seine Entacheidungen die
Einheit der Lebre wiederherstellt; vgl. 1. Exkurs l Nr. 1).
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machen, wie es heifit: Siehe, ich sende euch den Propheten Elias . . ., daB er zurifick-
wende das Herz der Viter zu den Kindern u. das Herz der Kinder zu den Vatern. —
Dies die alteste u. gebréiuchlichste Auffassung vou Mal 8, 24; s. schon die LXX za
Mal 4,6 oben bei II, S. 780 Anm. . Eine andre Erkldrung des a*v7), Mal 3,24 =
atrosten® s. bei II, B §. 787 Anm. k; ferner s. den folgenden Abachaitt d.

d. Elias stellt die rechte innere Verfassung Israels wieder her, in-
dem er das Volk zur BuBie leitet.

Pirge REI 43 (25%): R. J°huda (um 150) hat gesagt: Wenn die Israeliten nicht
BuBe tun, so werden sie nicht erldst; u. die Israeliten tun Bufe nur in Not u. in
Bedringnis u. Verstofung, u. wenn sie keinen Lebensunterhalt haben. Eine grofe
BuBie aber wird Israel erst tun, wenn Elias gesegneten Angedenkens kommen wird,
wie es heift: Siehe, ich sende euch den Propheten Elias. .., daf er das Herz der
Viter (zu Gott) bekehre durch die Kinder u. das Herz der Kinder durch die Viter. —
Diese Deutung des 3°wm Mal 3,24 auch bei Raschi zu Mal 3, 24; wie der Targum
das Wort gefaBit hat, ist bei der Mehrdeutigkeit seines Ersatzwortes 3v11 ganz ungewif.

e. Elias stellt drei Besitzstiicke des ersten Tempels wieder her.

Mekh Ex 16, 33 (59%): Dies (das im Allerheiliy von Abron nif Manna)
ist eins von den drei Dingen, die Elias dereinst den Israeliten wiederherstellen ™nynb
wird, ndmlich die Schale mit dem Manna, die Schale mit dem Reinigungswasser (vgl.
Nu 19,9) u. die Schale mit dem Salbsl. Einige fligen noch den Stab Ahrons hinzu
samt seinen Mandeln u. Bliten, s. Nu 17, 25. — Dasselbe Tanch nbwa 84% — Uber
gebeimnisvolle Verbergung der heiligen Geritachaften s. bei Rom 8, 25 8. 179~181
die Anmerkungen b—d. || 2 Makk 2, 4—8 wird erzihlt, da8 die Stiftshtitte nebst der
Bundeslade u. dem Raucheraltar vom Propheten Jeremia in einer gerSumigen Hohle
des Berges Nebo verborgen worden sei. ,Einige seiner Begleiter kamen, um sich den
Weg zu merken, u. sie konnten ihn nicht finden. Als das Jeremia erfubr, tadelte er
sie u. sprach: Der Ort soll unbekannt bleiben, bie Gott sein Volk wieder zusammen-
bringen u. sich gnddig erweisen wird. Alsdann wird der Herr diese Dinge sichtbar
werden lassen, u. die Herrlichkeit des Herrn wird in der Wolke eracheinen, wie sie
zur Zeit Moses sich zeigte. — Erst Josephus Gorionides (Josippon) ! hat die Wieder-
auffindung auch dieser Stiicke mit Elias in Verbindung gebracht. Er laft den Jeremia
Kap. 3 (185, 4) zu seinen Begleitern sagen: So wahr Jahve lebt, der Ort soll niemand
von euch bekannt sein, bis Elias kommt, der Knecht Jahves, in den letzten Tagen;
er wird die Bundeslade an ihren Ort kb ins Allerheiligste unter die Fligel
der Kerubim.

{. Elias stellt das Volksganze Israels wieder her durch Sammlung
der Zerstreuten.

Targ Jeruach I Dt 30, 4: Wenn eure Zerstreuten wiiren an den Enden des Himmels,
80 wird euch von dort der Memra Jahves eures Gottes zusammenbringen durch Elias,
den Hohenpriester, u. euch von dort heranholen durch den Konig, den Messias. —
Ferntr vgl. Targ Jerusch I Ex 6, 18 im 18. Exkurs 8. 463 Anm. g.

Anmerkung. Justinus Martyr fubrt Disl. c. Tryph. 8 als judische Meivung an:
»Wenn anch der Messias goboren ist u. sich irgendwo aufhilt, eo ist er doch un-
bekannt u. weif selbst nicht von sich (daB er der Messias ist) u. hat auch keine
Gewalt, bis Elias kommt u. ihn salbt u. allen bekanntmacht. Auch an einer
spiteren Stelle (Kap. 49) heifit es, daf Elias den Messias nach seiner Ankunft salben
werde. — Was die Salbung des Messias durch Elias betrifft, so ist uns ein aus-
dricklicher Beleg dazu in der rabbinischen Literatur nicht begegnet. Aber da der Messias

! Nach Zunz, Die gottesdienstlichen Vortriige der Juden? S. 154 ff. ist das Geschichts-
werk des Josephus %onomdu um 940 in Italien verfaBt worden. Wir zitieren oben
nach der Ausgabe Amsterdam 1723.
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»der zum Konig Gesalbte* heifit ! u. von ihm Midr Pa23 § 7 (s. bei Offb 21,1 8. 845 Mitte)
gesagt wird, daB er mit dem Salbdl gesalbt werde, n. da weiter von Elnn gesagt wird,
dab er die Schale mit dem heiligen Salbsl 'Iederbnuglu werde (s. M‘kh Ex 16,33 im
vorstehenden Abschnit! 80

Elias werde einst den Messias salben, hier u. da judischerss
ist. Anders verhilt es sich mit dem zweiten Satz, daf Elias den Messias bekannt-
machen werde. Hierfor haben wir ein Zeugnis auch in der spiteren rabbinischen
Literatur. In den Pirqe Maschiach (Beth ha-Midr 8, 72, 1) h eifit
des Nechemja genannten Messias Ben Ephraim werd
‘Wasteneien 45 Tage lang Zuflucht suchen) u.
sprossen Elias u. der Konig, der Messi bei ihm, u. dort wird ihnen Elias frohe
Botschaft bringen u. sagen: Was wollt ibr hier, ibr [sraeliten!? Die lsraeliten werden
antworten u. sagen: Wir sind verloren u. vernichtet! Dann wird Elias zu ihnen
sagen: Richtet euch auf! denn ich bin Elias u. dies ist der Konig, der Messi
Aber sie werden nicht an ibn glauben, weil Nechemja (Name des Messias Ben Ephrai
kam n. getbtet wurde. Und Elias wird zu ihnen sagen: Vielleicht verlangt ihr ein
Zeichen wie Mose?! Und sie werden sagen: Ja! In jener Stunde wird er ihnen sieben
Woaunder ton. Das erste Wunder: er bringt ihnen Mose u. seine Generation aus der
Wiiste herbei, wie es heifit: Versammelt mir meine Frommen Ps 50, 5.2 Das zweite
Wunder: er 1aBt ibnen Qorach u. seine ganze Rotte (aus der Unterwelt) aufsteigen,
wie es heifit: Du wirst uns wiederam lebendig machen u. aus den Tiefen der Erde
uns wieder herauffihren Ps 71, 20. Das dritte Wunder: er lifit ihnen den Nechemja,
der getdtet worden war, wieder auferstehn. Das vierte Wunder: er offenbart ibnen,
was in der Erde verborgen worden war (wie die Bundeslade usw., s. bei Rdm 8, 25
8. 179—181 Anm. b—d) uv. das Korbchen mit Manna u. das Salbil (s. M®kh Ex
16,33 im vorstehenden Abschn. e). Das finfte Wunder: Gott wird den Stab der
Macht (vgl. P 110, 2) in seine Band legen. Das sechste Wunder: er wird alle Berge
Tsraels wie Meh] zermahlen, es heifit: Ich will zermalmen Berge u. Hohen (so Jes
42,15 nach dem Midr). Das siebente Wunder: er wird lhnen das (reheimnis offenbaren,
wie es heift: Dies ist das Zeichen des Bundes Gn 9, 12. — Vgl. auch Test Levi 2, wo
ein Engel dem Le dem Ahnen der Priesterschaft, zusichert: Du t nahe bei
dem Herrn stehn u. wirst sein Diener sein u. wirst den Menschen seine Gahenmmuo
verkiindigen, u. iber den, der lsrael erldsen soll (d. b. iber den Messias) wirst du
Botschaft bringen. — Der lotzte Satz legt die Vermutung nahe, dah der Hohepriester
der messianischen Zeit den Messias seinem Volk bekanntmachen soll.

! PesiqR 8 (80%): Und zwei Olbsume waren Giber ihm Sach 4, 3; das sind die beiden
Messiasse: der eine ist far den Krieg gesalbt (= Messias Ben' Ephrllm) u. der andre
ist Jam Konig Uber Israel gesalbt (Messias Ben David).

P Anch R. Elitezer (um 90) hat Sanh 10, 3 Ps 50, 5 auf das Wustengeschlecht ge-
leute!

Ende dlr 45 Tage wird dort auf-




Neunundzwanzigster Exkurs

Diese Welt, die Tage des Messias u. die zukiinftige Welt
(zu Mt 12, 32)

Das Lehrstiick, das wir zu der Uberschrift: ,Diese Welt, die Tage
des Messias u. die zukiinftige Welt* zussmmengefaﬁt haben, gehﬁrt
zu denjenigen Stoﬂ‘en, itber die die Mei m der altjiidi
Literatur ganz b ders stark durcheinander- u. d h
Um ei Klarheit zu gewi , diinkt es uns vor allem un-
erliiBlich, die Anschauungen, die dsrﬁber in den Apokryphen u. Pseud-
epigraphen vorliegen, streng von denen zu scheiden, die uns in dem
rabbinischen Schrifttum entgegentreten.

L Die Anschauungen der Apokryphen
u. der Pseudepigraphen.

1. Die Apokryphen u. die #lteren Pseudepigraphen.

Die alttestamentliche Prophetie stellt der leidvollen Gegenwart
Israels, deren Grund in der Siinde u. Untreue des Volks gegen Gott
liegt, die lichte u. herrliche Zukunft einer Zeit gegeniiber, in der
Israel sich von Herzen zu Gott bekehrt, in der alle Siinde vergeben
u. der Tod beseitigt wird, u. in der Gott die Herrachaft hber die ganze
Welt antritt. Dieser ebenso einfache wie
dunkler Gegenwart u. lichter Zukunft beherscht auch spiiter weit-
hin die Anschauungen der Apokryphen u. der #lteren Pseudepigraphen.
Am Ende der Tage, wenn die von Gott bestimmte Zeit erfiillt ist,!
wenn der Druck der feindlichen Weltmiichte Israel zu vernichten droht
(Hen89,59—90,17), wird das Geschrei der Verfolgten (Hen 90,3.11.13)
u. das Gebet der Gerechten u. die Fiirbitte der Heiligen (Hen 47,1—4)
erhért. Gott macht sich mit den Myriaden seiner Engel auf (Hen 1, 4),
schliigt mit seinem Zornstab die Erde (Hen 90,18), vernichtet die heid-
nische Weltmacht u. 146t alle Siinder u. Ungerechten in dem grofien
Gericht fitr alle Ewigkeit untergehn? (Sir — ed. Fritzsche — 32,18 —20;
Judith 16, 17; Weish 5, 17ff.; 6, 6—9; Hen 27, 1—4; 91, 7—9; 94,
1—102, 8). Die zerstreuten Glieder des Volkes Israel sammeln sich
in Jerusalem (Sir 83, 11; Tob 13, 10. 18; 14, 5; Bar 2,84; 4,86f.; 5,5ff.;
2 Makk 1, 27; 2,7.18; Jubil 1, 15; Hen 90, 33; Ps Sal 11,1—7), u.
die Gottesstadt ulbst wird samt lhrem Tempel in Herrhchkelt fitr
immer erbaut (Tob 18, 16-~18; 14, 5; Bar 5, 1 ff.; Hen 91, 18; Jubil 1,
17.27.29). Die Gerechten stehen nnf aus dem Todesschlai (2 Makk
7,9.14.23; 12, 43f.; Hen 91, 10/92 8; 100, 5) u. eine Zeit nie enden-

! Tob 14, 5: fus mAnpwddiar xmqol oi alivos (Cod. Vatic. ) fo !m 105 ygévov ob dv

migw J 'yoires v’ aig in.). Vel 1 Nr. % gogen
st et o Aoseit T 6 se8
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den Gliicks u. Segens bricht fiir die Frommen an: in Frieden u. Licht,
in Freude u. Wonne, ohne Triibsal u. Leid u. Mithe u. Plage sind alle
ihre Tage (Hen 5, 7—9; 10, 17; 25, 6; 96, 3. 8; 99, 10; Jubil 23, 29).
Reichtum an Kindern (Hen 10, 17), Fruchtbarkeit des Landes (Hen
10, 18£.) u. Léinge des Lebens (Jubil 28, 27f.) ist ihr Lohn. Die Erde
ist rein von Gewalttat u. Siinde (Hen 10,20.22; 91,14.17; 92,5; 100, 5),
u. Heil u. Recht begegnen einander (Hen 11, 2). Alle Menschen sind
gerecht u. ohne Siinde (Jubil 1, 22ff.; Hen 5, 8f.; 10, 21) u. wandeln
in Gitte, Rechtschaffenheit u. Licht (Hen 92, 4). Der Baum des Lebens
wird an die heilige Stitte des Tempels Gottes verpflanzt u. spendet
Leben den Demiitigen u. Auserwihlten (Hen 25, 5). Gott selbst wohnt
inmitten der Frommen, u. alle Welt wird erkennen, daB er Israels
Vater ist u. diese seine Kinder sind (Jubil 1,17. 24 f. 28; vgl. auch
Hen 105, 2). Dann werden sich auch die Heiden bekehren u. Gott in
Jerusalem anbeten (Tob 13,11; 14, 6f.; Hen 10, 21; 90, 33; Orac Sib
3,616. 716 1£.).

Der, welcher den Umschwung der Dinge zugunsten Israels herbei~
fiihrt, ist in den genannten Stellen ausnahmslos Gott. Doch ist die
Mitwirkung geschépflicher Organe nicht ausgeschlossen. Nach Sir
48, 10f. wird der Prophet Elias die Stimme Israels wiederherstellen
(vgl. Jes 49, 6). Ferner héren wir Hen 10, 11. 15 ff.,, dak der Erzengel
Mikhaél der Bringer der zukiinftigen Hellszelt sein soll, ein Gedanke,
der aus Dan 12,1 hergeleitet sein diirfte. Nicht minder erscheinen
andre Engel bei der Vollstreckung des Gerichts geschiiftig (Hen 100,4;
102, 8); auch das Schwert der Frommen nimmt Gott zur Vernichtung
der Gottlosen in seinen Dienst (Hen 91,12; 94, 7;95,8.7;96,1; 98, 12;
99, 16; Jubil 23, 30). — In denjenigen Pseudeplgmphen dm den Messlas
kennen, ist es natiirlich dieser, der die Heilsvollendung in der
kunft herbeifithrt.! Den klassischen Beleg hierfir bietet Ps Sal 17 u.
18. Zu der Zeit, die Gott erkoren hat (17, 21), ersteht Israel der
messianische Konig, der Sohn Davids (17, 21), der Gesalbte des Herrn
(17,82; 18,7). Von Gott mit Kraft gegiirtet, zerschmettert er un-
gerechte Herrscher, reinigt Jerusalem von Heiden (17, 22) u. ver-
nichtet mit dem Wort seines Mundes die gottlosen Heiden (17, 24).
Dann sammelt er das heilige Volk, um in seiner Mitte mit Gerechtig-
keit zu regieren (17, 26). Kein Unrecht wird von ihm geduldet (17,
27.82), u. kein Fremder u. Beisasse darf in Israel wohnen (17, 28).
Die Heidenvolker hiilt er unter seinem Joch, dag sie ihm dienen, u.
den Herrn verherrlicht er vor der ganzen Welt. Jerusalem macht er
rein u. heilig, wie es zu Anfang war, so dak alle Vélker kommen,

ine Aus
Drittel des z
erst geboren we
an der Sternen-
vollzogen hat.

e bildet nur die Hirtenvision Hen 85—90, die etwa aus dem letzten
n vomhml‘.l.mhnn hrhnndem stammt: sie 186t (90,37) den Messias
n, nachdem Gott s das Gericht an den Heidenvdlkern (90, 18 f.),
Engelwelt (90, 21—25) u.an den abtrinnigen lsraeliten (90, 26 f.)
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seine Herrlichkeit zu schauen, als Geschenk darbringend Israels er-
schopfte Sohne (17,80f.). Von Gott unterwiesen, herrscht er als ein
gerechter Kénig: nicht Rob u. Reisige, nicht Silber u. Gold, nicht die
Menge des Volks ist seine Hoffnung; Jahve selbst, vor den er alle
Heiden stellen wird, ist sein Konig u. seine Hoffnung (17, 33f.). Die
Erde zerschligt er mit dem Wort seines Mundes fiir immer, aber das
Volk des Herrn segnet er mit Weisheit in Freuden (17, 35). Selbst
rein von Siinde kann er herrschen iiber ein grofes Volk u. die Stinder
wegschaffen mit michtigem Wort (17, 36). Nie wird er straucheln in
seinem Leben gegen Gott; denn Gott hat ihn stark gemacht an hei-
ligem Geist u. weise an verstéindigem Rat (17,87). Machtig von Tat
u. stark in der Furcht Gottes hittet er des Herrn Herde treu u. recht
u. 16t nicht zu, dab jemand strauchle; gerade leitet er sie alle, u.
unter ihnen ist kein Ubermut, dak Gewalttat in ihrer Mitte veriibt
wiirde (17, 40f.). Seine Worte sind lauterer als das feinste Gold, gleich
Worten der heiligen Engel; in Volksversammlungen richtet er die
Stimme des geheiligten Volks (17, 48), daB er sie allesamt darstelle
vor dem Angesicht des Herrn als ein gutes Geschlecht voll Gottes-
furcht in den Tagen der Gnade (18,8f.). Darum selig, wer in jenen
Tagen leben wird u. schauen darf das Heil Israels in der Vereinigung
der Stimme, wie es Gott bewirkt (17, 44; 18, 6).

Die vorstehend kurz skizzierten messianischen Erwartungen sind
durchaus irdisch-nationaler Art; an Ubersch lichkeiten fehlt es
nicht, doch tragen die Zukunftshoffnungen nirgends ein eigentliches
supranaturales Gepriige an sich. Simtlichen Stellen liegt die Meinung
zugrunde, daf die messianische Zeit die Zeit der absoluten Heils-

llendung ist. Der Gedanke, daf auf die i he Zeit noch ein
andrer, ein hoherer u. vollkommenerer Aon folgen werde, klingt nicht
einmal leise an. Nirgends bildet die ische Zeit den G

zu einer noch spiiteren Zukunft, iiberall steht unausgesprochen als
ihr einziger Gegensatz im Hintergrund die qnnlvolle siindige Gegen-
wart. Doch wird dieser Gegensntz mcht als ein prinzipieller erfafit,
der im Wesen der Geg: t u. der hen Zukunft begnlndet
liegt; vielmehr erscheinen beide Zeiten noch einfach als zwei Perioden
ein u. desselben Aons, dle nnch den Lnstanden u. Verhiltnissen, die

in ihnen b h der sind, die aber
selbst durchaus auf glelcher Fliche Ilegen Damit, daf der Untorschled
der t u. der hen Zukunft nur als ein

Sradneller. aber mcht als ein wesentlicher empﬁmden wird, héngt
s zusammen, daf “sich in den angofiibrten Stellen auch nicht der
geringste Ansatz zur Bildung der Termini ,dieser Aon* u. ,der
zukiinftige Aon® oder ,diese Welt* u. ,die zukiinftige Welt* zeigt.
Denn das Charakteristische dieser Termini liegt gerade darin, daf
sie die Gegenwart u. die Zukunft prinzipiell werten in der Vor-
8track u. Billerbock, NT IV 51
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aussetzung, daf beide Zeiten ihrem Wesen nach voneinander grund-
verschieden seien.
2. Die Testamente der zwdlf Patriarchen.
Eine Schrift von stark D dualistisck
sind die im letzten vorchristlichen Jahrhundert entstandenen ,Testa-
mente der zwolf Patriarchen“. Dem Herrn der grofen Herrlichkeit,
der im Allerheiligsten des Himmels wohnt (Levi 3), steht in der Welt
gegenitber der Satan (6 oaravas Dan 3. 5. 6; Gad 4) oder der Teufel
(6 didPolog Napht 3; Ass 8), dessen Name Beliar (Bsdidg = by
= Nichtsnutzigkeit) ist (Ruben 2. 4. 6; Simeon 2. 5; Levi 19; Juda 25;
Issakh 6.7; Dan 1. 4.5; Ass 3; Joseph 7. 20 u. 8.). Aus seiner weiteren
Bezeichnung als aéptov mvedua (Benj 3) ist zu entnehmen, dab als
seine Behausung die Luft galt. Dem Reich des Herrn (i Pactdsic
xveiov Benj9) hat er sein eigenes Reich (i} favidsia zoi éx$¢o Dan 6)
entgegengesotzt, in welchem er iiber seine Engel (&yyedor Ass 6) u.
alle bosen Geister (mveiuara movnea Sim 4. 6; Levi 5; Juda 16) u.
Geister (a8 dxddapra mvetpara Benj5; armen. Juda 25)
u. die Geister oder Diimonen desIrrtums u. der Verfihrung (za mvevpare
zijs mlavys Sim 6; Dan 5; Napht 3; Ass 6; daiuores mdarng Juda 23)
als deren Haupt herrscht. Als Fiirst des Irrtums u. der Verfilhrung
(6 &eywv zig mAavis Sim 2; Juda 19) hat er es verstanden, das
Gesetz u. den Willen des Herrn durch sein eigenes Gesetz (rouog
Bsluig Napht 2) u. seinen eigenen Willen ($éAnue zov diafidov
Napht 3) unter den Menschen zu verdréngen. Indem seine Geister
die Menschen zu jeder Schlechtigkeit anreizen (Benj 8; vgl. Dan 5;
Sebul 9), erweckt er in ihnen jegliche Begierde, u. wenn die Ge-
sinnung dann durch Beliar empfangen hat (cvAlapfares 1 didvora
did 7od Belwag), bringt er iiber die Menschen Unheil u. Strafe (Benj 7),
bis endlich der Geist Gottes (mredua eob Sim 4), der im Menschen
wohnt (Jos 10; Benj 6. 8), von diesem weicht u. Beliar allein in ihm
die Herrschaft erlangt (agiorazar xvgiog xai xvgiever 6 BsAtag Dan 4;
Ass 1). Einen solchen Menschen bewohnt der Teufel dann wie sein
eigenes Gefifi (6 didBodog oixsiobzan avrov ois idiov axsios Napht 8).
Auf diese Weise hat Beliar die Heiden verfiihrt, daf sie den Herrn
verliefien (Napht 3); auf diese Weise stiirmt noch jetzt jeder bose
Geist gegen die Israeliten an (Levi 5), um sie zu Falle zu bringen;
denn der Teufel weif, dak an dem Tage, an welchem Israel glaubt,
sein Reich ein Ende nimmt (¢v suéoq () miozeier Togarid ovvredeadhj-
ostar 1 facidela Tob éxYeod Dan 6). Wenn die Vollendung der Zeiten
(zedelwotg yedvwv Rub 6; ovrrédeia tdv alwvwy Levi 10) oder die Zeit
der Vollend (xetpig Aefag Sebul 9) gek ist, wird Gott
sich aufmachen, um Rache zu Giben an den Geistern des Irrtums u.
das groBie Gericht an Beliar zu vollziehen (Levi 8). Gott selbst? wird

* Nach Levi 18 ist es der Hohepriester der messianischen Zeit, der das Gericht

Welt: h
W
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mit Beliar Krieg fithren u. alle gefangenen Menschen von Beliar er-
losen, u. jeder Geist der Verfihrung wird zertreten werden (Dan 5;
Sebul 9; Sim 6). Dann wird es keinen Verfiihrungsgeist Beliars mehr
geben; denn dieser selbst wird in das Feuer geworfen werden bis in
Ewigkeit (Juda 25). In jener Zeit wird ein Stern aus Jakob aufgehn
in Frieden (vgl. Nu 24,17), d. h. der Messias aus dem Stamm Juda
wird auftreten; iiber ihm offnen sich die Himmel, auszugiefen den
Segen des Geistes vom heiligen Vater, withrend er selbst den Geist
der Gnade auf Israel ausgieft, daf alle Gottes Kinder werden u. in seinen
Geboten wandeln (Juda 24). Die Feinde Israels werden vernichtet,
so daf Jerusalem keine Verwiistung mehr erdulden, noch Israel ge-
fangen fortgefihrt wird; vielmehr darf die Erde von allem Krieg
ausruhen (Sim 6; Dan 5). Die Zerstreuten Israels sammeln sich in
Jerusalem (Ass 7; Benj 9. 10), u. den Heiden geht durch den Messias
ein Zepter der Gerechtigkeit auf, zu richten u. zu retten alle, die
den Horrn anrufan ! An dem messianischen Heil nehmen auch die
verst: hten teil. Nachdem zuerst die Erzviter ins Leben
zuriickgekehrt sind, werden alle Toten auferweckt, die einen zur Herr-
lichkeit, die andren zur Schande (Benj 10). ,Die in Traurigkeit ge-
storben sind, werden in Freude auferstehn, u. die arm geworden sind
um des Herrn willen, werden reich gemacht werden, u. die Hungrigen
werden gesittigt werden, u. die Schwachen werden stark werden, u.
die um des Herrn willen gestorben sind, werden erwachen im Leben.

. Die Gottlosen aber werden trauern u. die Siinder werden klagen*
(Juda 25); denn fiir sie steht das Gericht an. Zuerst werden die
Israeliten, darauf die Heiden gerichtet (Benj 10); das Ende aber der
Gottlosen ist das ewige Feuer (Sebul 10; vgl. auch Levi 4). Dagegen
wird der messianische Hohepriester den Gerechten die Tiren des
Paradieses offnen, u. er wird wegstellen das gegen Adam drohende
Schwert (s. Gn 8,24) u. wird den Heiligen zu essen geben von dem
Holz des Lebens, u. der Geist der Heiligkeit wird auf ihnen sein.
Denn zur Zeit seines Priestertums wird jede Siinde vergehen, u. die
Gottlosen werden aufhdren, Bsses zu tun (Levi 18). Die Heiligen werden
in Eden (= Paradies) ruhen, u. iiber das neue Jerusalem werden
die Gerechten frohlocken; Gott selbst weilt in ihrer Mitte (Dan 5)
u. wird Wohlgefallen haben an seinen Geliebten bis in Ewigkeit

(Levi 18).
Die Testamente vertreten genau so wie die unter Nr. 1 zitierten
Schriften die nationalen Zuk dank des jitdischen Volkes;

auch darin stimmen sie mit jenen Schriften ﬂberem, daB die mes-
sianische Zeit die Zeit der absoluten Heilsvollendung sein wird, daB
Volizieht: , Bel iar wird von ihm gobnnden werden, u. er wird seinen Kindern Gewalt
8eben, auf die bosen Geister zu treten.

Me'mStbu]D heifit es von Gott: ,Er vnrd alle Heiden bekohren, daf sie ihm nach-
s1e
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also ein neuer htherer Aon nach der Zeit des Messias nicht mehr
zu erwarten ist. Aber in einem Stiick gehen sie ihren eigenen Weg:
die messianische Zukunftshoffnung Israels wird aufs engste verkniipft
mit der Erlosung des Kosmos Das hiingt mit der dualistischen Welt-
der Test: Die Welt, wie sie jetzt ist,
ist satanischen Méchten verfallen; darum kann die Heilsvollendung fiir
Israel nur kommen, wenn zuvor jene kosmischen Michte vernichtet
sind. Erst mub das Herrschaftsgebiet des Teufels zum Herrschafts-
gebiet Gottes werden, dann kann der Not Israels i in dar messmmschen
Zeit em Ende ht werden. Sch u P kann der
hen der G t u. der ischen Zukunft
nicht erfabt werden, als es m den Testamenten geschleht Wie Gott,
u. Beliar nichts miteinander zu schaffen haben, so haben auch jene
Zeiten nichts miteinander gemein; eine breite, uniiberbriickbare Kluft
trennt sie voneinander. Man sollte meiren, es hiitte dem Verfasser
der Testamente nnhehagen miissen, die beidén quten nun auch aus-
driicklich als zwei hiedene Aonen zu b } u. s:e etwa als
,diese Welt“ u. ,die zukiinftige Welt* einand
Das ist aber tatsiichlich nicht geschehen, obwohl es an Gelegenheit
dazu nicht gefehlt hdtte. Wenn die Testamente zB Issakh 4 am Ein-
filtigen (¢ dnloiig) rithmen, daf er mit seinen Augen die Schlechtig-
keiten von der Verfihrung der Welt (¢ mdrng tod xéopov) nicht
aufnehme; oder wenn es Benj8 vom reinen Sinn (6 xaSagds voiig)
heifit, daB er selbst nicht befleckt werde, auch wenn er in den Be-
fleckungen der Erde (év zois picopaoc: i yis) festgehalten wiirde —
so konnte man fur ,Welt* u. ,Erde* getrost den Ausdruck ,diese
Welt* einsetzen, ohne dab der Sinn der beiden Stellen dadurch die
geringste Veriinderung erfithre. Allerdings reden die Testamente von
der Vollendung der Zeiten (ovrytddsix zov alsvwv Levi 10, tedswotg
xedvwv Ruben 6) u. von der Zeit der Vollendung (xatpos ovvredeins
Sebul 9); aber diese Wendungen wollen nach dem Grundsatz, dab
»der groe Heilige fir alle Dinge Tage bestimmt hat* (Hen 92, 2),
doch nur ausdriicken, daB auch die Dnuar der Zeitldufte von Gott
im voraus festgesetzt sei, u. dab die ische Zeit mit unbedingt
Sicherheit eintreten werde, sobald Gottes Stunde geschlagen habe; . vor
allem deuten jene Wendungen mit nichts an, daf es sich um zwei Aonen
handle; vgl. auch Tob 14,5 in I Nr.1 S. 799 Fubn. 1. Aus der Nicht~
erwihnung der beiden Termini ,diese Welt* u. ,die zukiinftige Welt®
in den Testamenten wird man aber schliefien diirfen, daf diese Aus-
driicke damals noch nicht im Umlauf waren, obwohl sie dem Verfasser
der Testamente gewissermaben schon auf den Lippen liegen muBten.
8. Die Bilderreden des Buches Henoch Kap. 87—70.
Schon frithzeitig hat vom hell hen Judentum her die Unsterb-
lichkeitslehre auch in Palstina Eingang u. Anklang gefunden (s. da-




29. Exkurs: Diese Welt, die Tage des Messias u. die zuk. Welt (I, Nr.3) 805

zu im Exkurs: ,Sche0l® usw. I, 2; II, 2 u. III, ). Nach ihr sollten die
Seelen der Gerechten in der Sterbestunde zum Himmel eingehn, um
hier fiir die Dauer des Zwischenzustandes, d. h. bis zur Stunde der
Auferstehung, in der Niihe Gottes eine vorliufige Seligkeit zu genieGen.
Diese Meinung wird bereits von den Bilderreden des Buches Henoch
vertreten, die noch vor dem Jahre 64 v. Chr. entstanden sein diirften.
So horen wir Hen 39, 4f., dab sich die Wohnungen der (verstorbenen)
Gerechten bei den Engeln im Himmel befinden, u. 40, 5, dat die (ver-
storbenen) Auserwihliten bei Gott aufbewahrt werden. Dort weilt nach
39, 6f. auch der Auserwihlte, d. h. der Messias,! unter den Fittichen
des Herrn der Geister; vgl. ferner 62,7 u. 70, 1. Beim Anbruch der
messianischen lmt erschemt der Messms, der Gelstgesalbte (49 3),
zugleich mit der k der

(38,1) auf der Erde, um semam Volk Isru] dle Erlosung zu bringen
(48, 7). Nach der S; der jitdischen Diaspora (57,
1—38) u. nach der Auferstehung der Toten (51,11.) vollzieht der Messias
das Gericht an allen Siindern u. Gottlosen (41, 9; 45, 3; 49, 4; 51, 2f.;

62,2ff.). Sein Reich, in welchem er iiber alles herrscht (62, 2). lst
ein Reich des Friedens (52,8f.). Inmi der

(45,4; 62, 14), 1abt er alles Bose verschwinden (69,29). Himmel u.
Erde sind verwandelt u. zu einem Segen gemacht (45, 4), u. die Pforten
des Paradieses werden den Gerechten aufgetan (61, 2—4). Diese selige
Zeit wihrt ewig (62, 14; 58, 8. 6) — Wenn die entschlafenen Ge-
rechten wihrend des Zwisck des die Seligkeiten der oberen
Welt genieBen durften, so steht zu erwarten, dab sie bei ihrer Riick-
kehr auf die Erde in der messianischen Zeit etwas vom himmlischen
Wesen auf die Erde verpflanzen werden. Wir hioren daher weiter,
dab die Gerechten u. Auserwihlten sich in der messianischen Heils-
zeit von der Erde erheben u. mit dem Kleide der Herrlichkeit, dem
nie veraltenden Kleide des Lebens bei dem Herrn der Geister angetan
sein werden (62,15f.), da6 die Heiligen die Geheimnisse der Gerechtig-
keit u. das Los des Glaubens im Himmel suchen sollen, daf alle Ge-
rechten Engel werden (51,4). Ahnliche Gedanken werden auch Hen
104, 2 u. 6 ausgesprochen: Die Gerechten werden wie die Lichter des
H)mmels leuchten u. die Pforte des Hlmmels wird ihnen aufgetan
sein; denn sie sollen G der b li h werden. —
Die Schmnken zwischen der oberen u. unteren Welt werden also in
der Zeit der Heilsvollendung fallen; die Irdischen werden den Himm-
lischen gleichen, u. auch der Eingang in den Himmel soll den Seligen
nicht verschlossen sein. Dergleichen Ziige geben der messianischen
Zeit, so irdisch-national diese auch sonst von den Bilderreden ge-
zeichnet ist, eine durchaus supranaturale Farbung. Der Aon der Heils-

! Es bandelt sich um eine Penhhchkolt die bereits gelebt hat u. gestorben ist
u. dereinst als Messias wiederkehrt.
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vollendung ist in den Bilderreden eine wesentlich andere Zeit als
die Gegenwart, sein Niveau liegt hoher als das der Vergangenheit;
die in ihm geltende Weltordnung ist eine absolut neue, u. so groB
die Herrlichkeit ist, die aus der oberen Welt auf ihn fillt u. ihn ver-
klért, so grob ist der Abstand, der ihn von der traurigen Gegenwart
scheidet. Damit war wiederum die Méglichkeit u. die Gelegenhelt ge-
geben, die Gegenwart u. die messianische Zukunft als zwei verschiedene
Aonen zu fassen u. als solche zu bezeichnen. Und die Bllde_uadon
tduschen unsre Erwartung nicht: sie gebrauchen als die g_x;s_ten in
der altjidischen Literatur den Ausdruck ,diese Welt*, indem sie da-
mit die Gegenwart als einen Aon der Ungerechtlgkelt kennzeichnen,
Die betreffende Stelle (Hen 48, 7) lautet: ,Die Weisheit des Herrn
der Geister hat ihn (den Messias) den Heiligen u. Gerechten geoffenbart,
denn er bewahrt das Los der Gerechten, weil sie diese Welt der
Ungerechtigkeit gehaBt u. verachtet u. alle ihre Taten u. Wege
im Namen des Herrn der Geister gehabit haben; denn in seinem Namen
werden sie gerettet, u. er ist der Richer ihres Leben. — Dagegen
findet sich der Ausdruck ,zukiinftige Welt* in den Bilderreden nicht;!
das wird Zufall sein; denn wo man von dieser Welt sprach mub
man auch von einer andren Welt gesprochen haben, die noch erst
kémmen soll. Wenn aber unsrem Apokalyptiker, woran nicht zu zweifeln
sein wird, der Terminus ,zukiinftige Welt‘ bekannt gewesen ist, 80
kann er darunter nicht einen auf die ische Zeit noch fol,
Kon, sondern nur diese selbst verstanden haben; denn da nach seiner
Meinung die messianische Zeit ewig wiihrt (s. Hen 62, 14; 58, 8. 6),
80 mubBten eben fiir ihn der messianische Aon u. der zukitnftige Aon.
identisch sein.

4. Henoch Kap 71, der slavische Henoch u. die Assumptio Mosis.

Gegen Ende der vorchnstlmhen u. zu Anfang der nachchristlichen
Zeit hen streng ichtete Kreise die Mei
zur Geltung zu bringen, dab die Heilsvollendung nicht auf der Erde,
sondern im Himmel erfolgen werde. Sie hatten die Hoffnung aufge-
geben, daf die Erde, auf der die Siinde u. Selbstsucht wohnt, je eine
Stiitte des vollendeten Heils u. des ewigen Friedens werden konnte.
So richten sich ihre Blicke auf den Himmel. Dabei kam ihnen die
Unst_er_b@k_e_xtslehre zu Hilfe. Wenn der einzelne Gerechte bereits
in der Sterbestunde die Seligkeit im Himmel gewinnt, was soll er
dann noch auf ein'Heil warten, das in ungewisser Ferne auf der Erde
winkt? Und wenn die Seligkeit fiir den einzelnen Frommen nach dem
Tode im Himmel ihren Anfang nimmt, warum sollte dann nicht
auch die Heilsvollendung nach dem jiingsten Gericht ihre Stitte
in der oberen Welt haben konnen? Solche Gedanken bedeuteten

. ‘AHW 71 gehort nicht zu den Bilderredon. Uber dieses Kapitel s. unter der folgenden
r. 4.
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einen volligen Bruch_mit der bisherigen durch u. durch irdisch-natio-
nalen Eﬂ{_bﬂ—gle der alten Synagoge. In der Tat kennen die konse-
queéntésten Vertreter dieser Anschauung, das 71. Kapitel des Henoch-
buches (noch aus vorchristlicher Zeit), der slavische Henoch (noch
aus der Zeit des Tempelbestandes, vgl. 51, 4) u. die Assumptio Mosis
(aus der frithesten nachchristlichen Zeit) kem irdisches Méssiasreich..
Fur diese Schnften hﬁrte damit die messianische Zeit auf, den groBen
t zu bilden; der Gegensatz zu dieser
gegenwimgen Welt wird fiir sie die Jensemge Welt, in die der Ge-
rechte sterbend eingeht u. in der er ewig bleibt, wenn das Endgericht
nach Beseltigung aller gottwidrigen Machte die Heilsvollendung fiir
alle Seligen im Himmel herbeifiihrt. Und diesen jenseitigen Aon, der
im Grunde zwei Aonen umfabite, die Zeit der vorl&ufigen Seligkeit
bis zum Endgéricht u. die Zeit der absoluten Seligkeit nach dem
Endgericht, nannte man ,die zukinftige Welt* oder auch ,jene
Welt“. Als Gegensatz steht ihr gegelﬂ’bﬁ’ ,diese Welt*, d. i. der
irdische Aon, dem der einzelne bis zu seinem Tode angehort. — Die
friiheste Stelle, in der der Ausdruck ,zukiinftige Welt“ in diesem
Sinne begegnet, ist Hen 71, 14 ff. Hier wird Henoch im Himmel zum
Messias ausgerufen mit der Bestimmung, fortan der Mittelpunkt der
um ihn sich sammelnden Gemeinde der Gerechten zu werden. Die
Stelle lautet: ,Er (der Erzengel Mikhaél) kam zu mir (Henoch), griifite
mich mit semer St.lmme u. sprnch zu mlr Du blst der Mannessohn
(= M ), der zur Gerechtigkeit geboren wird;
Gerechtigkeit wohnt iiber dir u. die Gerechtigkeit des betagten Hauptes
(vgl. Dn 7, 9) verlaft dich nicht. Dann sagte er zu mir: Er (Gott) ruft
dir Frieden zu im Namen der zukiinftigen Welt; denn von dort
geht hervor der Frlede seit der Sch&pfung der Welt, u. also wird dir

u. von igh zu Ewigkeit. Alle, die auf
deinem Wega wnndeln werden — du, den die Gerechtigkeit nimmer
verlét —, deren Wohnungen u. Erbteil werden bei dir (im Himmel)
sein, u. sie werden sich bis in alle Ewigkeit nicht von dir trennen.* —
Der gegensitzliche Ausdruck ,diese Welt* findet sich Hen 71 nicht. —
Hiufiger erwiihnt der slav. Henoch ,diese Welt*, u. zwar zuniichst
in einer nicht weiter bemerkenswerten Weise 58, 4 u. im Sokolov-
text zu 42, 3. Als eitle Welt wird sie dann bezeichnet 42, 10 (Sok.):
Gesegnet ist der, der sich von den Irrwegen dieser eitlen Welt ab-
wendet u. auf rechter Strafie wandelt, die zum ew1gen Leben fidhrt, —
66, 6f. wird sie dem endl Kon It u. ,Eon der
Schmerzen* genannt. — Der zukiinftige Aon heifit ,jene Welt® 43,3:
Es werde allerwiirts gehort, daé niemand grbﬁer ist als der, welcher
Gott firchtet. Dieser wird der Herrlichste sein in jener Welt. — Die
Rezension B: (Die den Herrn Fiirchtenden) werden herrlich sein in
Ewngkelt — 50,5: Ein jeder von euch mdge Gold u. Silber reichlich




808 29. Exkurs: Diese Welt, dio Tage des Meseias u. die zuk. W. (I, Nr. 4 u. 5)

geben um des Bruders willen, damit er empfange einen vollen Schatz
in jener Welt. Rez. B: Damit ihr fanget einen i

Schatz am Tage des Gerichts. — Andre Bezeich fir die zu-
kiinftige Welt sind: ,der endlose Aon“, ,der eing Aon“ u. ,der grofe
Aon®. 50,2: Jetzt nun meine e Kinder verbrmgt in Geduld u. Sanftmut
die Zahl eurer Tage, damit ihr den endlosen Aon ererbet. — Derselbe
Gedanke ausfiihrlicher 66, 6f. — 65, 6ff.: Wenn endet die ganze
Kreatur, die sichtbare u. die unsichtbnre, wie es der Herr gemacht
hat, alsdann geht ein jeder Mensch in das grofe Gericht. Und als-
dann werden vernichtet alle Zeiten u. Jahre, u. fortan wird weder
Monat noch Tag sein, noch Stunden werden hinzugetan, u. fortan
werden sie nicht gerechnet. Es beginnt der eine Aon. Und alle Ge-
rechten, welche entfliehen dem grofen Gericht des Herrn, werden ver-
einigt werden in dem grofien Aon.! Der grofie Aon der Gerechten be-
ginnt, u. sie werden ewig leben. — 61, 1f.: Wie ein Mensch seiner
eigenen Seele von Gott erbittet, so soll er tun jeder lebenden Seele;
weil in dem groBen Aon, ich weifi alles, wie viele Bergungsorte be-
reitet sind den Menschen, den Guten gute, den Bdsen aber bise, viele
ohne Zahl. Selig, welche in die schtnen Hauser eingehen, denn in
den bdsen ist keine Ruhe noch Wiederkehr. — Die Beschreibung
des Paradieses in der jenseitigen Welt der Seelen sl. Hen 8 s. im
Exkurs: ,Scheiol“ usw. unter III, 83 Anm.l — Die Assumptio Mosis
erwiihnt weder ,diese”, noch ,die zukiinftige Welt*, verlegt aber die
messianische Hel]svo!lendung in den Himmel.

5. Die syrische Baruchapokalypse.”

Das irdisch-nationale Messiasreich war mit dem Hoffen u. Wunsehen
des jitdischen Volkes viel zu eng verwact als daB es k h
aus der altsy len Eschatologie hitte gestrichen werden konnen,
wie es die unter Nr. 4 genannten Schriften wollten. Das empfanden
jene spiritualisierenden Kreise zum Teil auch selbst. Es machen sich
Kogmromlﬁversnche bemerkbar, die elnan Aus_glmch zwnschan der m_n

Thr literarischet Vertreter ist der Verfasser der synschon Baruch-
apokalypse, die nicht lange nach der Zerstérung des Tempels entstanden
sein durfte, s. Schiirer 8¢, 811. — Die syrische Baruchapokalypse
héilt an dem Kommen des Messias u. seines Reiches unbedingt fest
(29, 8; 89, 7—40, 3; 70, 1—74, 4). Nachdem der Messias den letzten
Herrscher Roms samt seinen Scharen vernichtet hat (89, 7—40, 2),
entbietet er alle tibrigen Vélker vor seinen Richterstuhl: diejenigen
unter jhnen, die Israel nicht niedergetreten haben, lift er am

! Der ,grofie Aon® wird auch 4 Esra 7, 13 u. Orac Sib 8,92 erwiihnt; doch ist da-
mit an_diesen Stellen die eschatologische mknnfhge Wolb gamemt deren Schauaplatz
die Erde ist (vel. Nr. s) Dagegen wiirde unter dem ,grofen Aon* Hen 16, 1, falls der

Text in Ordnung is . Dalman, Worte Jesu 1,134) die Zeit des ganzen irdischen
Weltlaufs zu vmuhen ‘sein.




29. Exkurs: Diese Welt, die Tage des Messias u. die zuk. W. (I, Nr.5) 809

Leben, damit sie seinem Volke untertan werden; diejenigen aber,
die Israel geknechtet haben, werden dem Schwert iberliefert (72,
1—6). Dann setzt sich der Messias fiir immer auf den Thron
seines Konigreichs (73, 1), u. fiir die Seinen beginnt eine Zeit nie
dagewesener Segensfiille, eine Zeit ohne Sorgen u. Seufzer.a — Auf
diesem Punkt fiingt nun unsre Apokalypse, nachdem sie sich bis-
her durchaus in den Bahnen der alf.en national orientierten Eschato-
logie bewegt hat, plotzlich an, at gen u. den dental ge-
richteten Wiinschen der spiritualisierenden Richtung Rechnung zu
tragen. Die messianische Zeit ist nicht imstande, die absolute Heils-
vollendung zu tragen, denn auch sie ist vergiéinglich. Zwar wird ge-
sagt, daB sich der Messias fiir immer auf den Thron seines Kénig-
reichs setze (73, 1) u. daB seine Herrschaft bestindig sein werde fiir
immer (40, 3); aber dieses ,fir immer* ist relativ gemeint: es be-
deutet nach 40, 8 nur ,bis die dem Verderben geweihte Welt zu Ende
kommt*. Da nun diese vergiingliche Welt die Stiitte des messianischen
Reiches ist, so mub dieses natiirlich zugleich mit jener ein Ende
nehmen, u. ebendarum kann die messianische Zeit nicht die Trigerin
des vollen Heils sein. Nach Ablauf der messianischen Periode tritt
deshalb ein neuer Aon ein. Er beginnt mit der Auferstehung der Toten:
die Seelen, die wihrend des Zwischenzustandes in ihren Vorrats-
kammern (promptuaria 80, 2) in der Scheol! weilten (11, 6; 23, 5; 48,
16; 52, 2), kehren in ihre Leiber zuriick (30, 1—5; 50, 2f.). Dann folgt
das Weltgericht (50, 4; 85,9). Die Gottlosen trifit der Urteilsspruch
zum Verderben, sie miissen den Weg zum Feuer antreten u. den Pfad,
der zur Gehenna fithrt (85, 13); die Gerechten aber empfangen die
unsterbliche Welt. Verwandelt zum Glanz der Engel u. verklirt von
einer Klarheit zur andren, diirfen sie in den Hohen der jenseitigen
Welt wohnen, in den weiten Réumen des himmlischen Paradieses, in
einer Herrlichkeit, die bei ihnen grofer sein wird als bei den Engeln
(51, 1—12). Dorthin zum Himmel kehrt auch der Messias in Herrlich-
keit zuriick, wenn seine Zeit vollendet ist (30 1). Dneser neue Aon
ist ,die zukiinftige Welt*,b die also identisch ist mit der h

Welt2 u. dieser Jonsemgo Aon withrt ewig (51, 16. 3; 48, 50; 44, 11).
Ihm steht als Gegensatz gegeniiber ,dieser Aon ( dlese Welt‘)C
dessen Zeit wiihrt, bis das Ende der i speriode
da ist.

! Die Baruchapokalypse ist biernach keine Vertreterin der Unsterblichkeitslebre.
? Auch Hen 71 u. der slav. Henoch ides ieren die zukdnftige Welt mit der himm-
lischen Welt, s. unte Verfasser dleaer%
der Unsterblich chten sofort in der Sterbestunde
zukinftige Welt Himmels eingeben lassen, weifi die Bnrnchlpohl
lie Unsterblichkeitslobre nicht vertritt, von diesem Eingang i
ku:;m;g \m: erot nach der Auforstebung u. dem Gerichty bis dshin weilon die Toten
in der Scl
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Bei diesem Kompromil h hst, wie } zu erk ist,
die Hi ten die alte nati logie tragen milssen. Die
messmmsche Zeit, die nach der fritheren Anschauung den glinzenden
u. ewig wﬁhrenden Abschlub der Geschichte Israels bilden soll, wird
ihres Ewigl kters vollig entkleidet. Wohl tbertrifft das Reich
des Messias an Herrlichkeit alles, was Israel bis dahin erlebt hat;
aber schlieBlich bedeutet es fir Israels Zukunft doch nur noch eine
Episode, die schnell dahin ist; es ist henbgesunken zu einer Arf
Zwischenreich, das auf der Grenze der beiden Aonen steht, prinzipiell
aber der gegenwhirtigen Welt angehort.! Damit hat dxe messnmsche
Zeit dann auch hort der grobe hliefs zum
gegenwirtigen Weltlauf zu sein; denn da sie als Schlufiperiode dieses
Aons einen Teil von diesem selbst ausmacht, kann sie hinfort nicht
mehr als dessen Gegenstlick gelten. Diese Sbellung nimmt jetzt der
neue berweltliche Aon ein. Der groBe Gegensatz lautet fortan: ,Diese
Welt* u. ,die zukiinftige Welt* (= Diesseits u. Jenseits). Diese zu-
kunttige Welt bildet den seligen Abschlub der Geschichte Israels u.
der ganzen Menschheit; sie allein bringt die Fiille des Heils, sie allein
wiihrt ewig. An alle dem hat die messianische Zeit keinen Anteil mehr.

a. Die Hauptbelege sind 29, 5—8: Auch wird (in der messianischen Zeit) die Erde
ihre Frucht zehntausendfaltig geben, u. an einem Weinstock werden tausend Ranken
sein, u. eine Ranke wird tausend Trauben tragen, u. eine Traube wird tausend Beeren
tragen u. eine Beere wird ein Kor (= 8,93 Hektoliter) Wein bringen. Und die, die
gehungert haben, sollen reichlich geniefien; weiter aber sollen sie auch an jodem
Tage Wunder schauen. Denn Winde werden von mir ausgehen, um Morgen fur
Morgen den Duft der aromatischen Frichte mit sich zu fibren, u. am Ende des Tages
Wolken, die Heilung bringenden Tau herabtrsufeln. Und zu jener Zeit werden wieder
die Mannavorrite von oben herabfallen; u. sie werden davon in jenen Jahren essen,
weil sio das Ende der Zeiten erlebt haben. || 73,1—74, 1: Und nachdem er (der
Messias) alles, was in der Welt ist, gedemiitigt u. sich in Frieden fur immer auf
den Thron seines Kdnigreichs gesetzt haben wird, alsdann wird sich Wonne offen-
baren u. Rube wird erscheinen. Und alsdann wird Gesundheit herabsteigen im Tau,
u. Krankheit wird sich entfernen. Und Sorge u. Tribsal u. Seufzer werden unter den
Menachen vergehen, u. Freude wird auf der ganzen Erde einherwandeln, u. es wird
auch niemand vorzei nurben, ht wlrd slch pl&ullch etwas Widriges e
Und Prozesse u. Anklagen u. u. B
u. Neid u. Hab u. alles dem Ahnliche 'ud der Verdummung nnhelmflllon. indem
o8 ausgerottet werden soll. Denn diese (Laster) sind es, die diese Welt mit den Ubeln
erfullten, u. um ibretwillen geriet das Leben der Menschen in arge Verwirrung. Und
it lden Tiere sollen aus dem Wald kommen u. den Menschen zu Diensten sein;
u. die Nattern u. Drachen werden aus ihren Lochern herauskriechen, um sich den
kleiuen Kindern zur Verfugung zu stellen (vgl. Jee 10, 8). Und auch die Weiber

* Da die zukUnftige Welt sich mll der hi ischen Welt deckt, kann die messia-
uische Zm, deren Schauplatz die prinzipiell nur , 'm Aon* zugerechnet

werden. Dem widerspricht nicht, wnnn es 74, 2 von der messianischen Periode heifit,
daB sie ,das Ende Semn ist, was verglnglmh ist, u. der Anfang dessen, was un-
verginglich st Hier iot die messianische Zait sls Ubergangazoit gedacht, dio als
solche von der Art beider Aonen etwas an sich hat; insofern kann sie der Anfsng
dessen genannt werden, was unverginglich ist, obwohl sio_zeitlich dem verglinglichen
Aon sngehbrt; vgl. 29, 8, wo die messianische Zeit das Ende der Zeiten heift.
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werden alsdann keine Schmerzen mebr (zu leiden) haben, wenn sie gebiiren, u. nicht
werden sie sich quiilen, wenn sie die Friichte ihres Mutterschofies zur Welt bringen.
Und in jenen Tagen werden sich die Schnitter nicht abmihen u. die, welche bauen,
sich nicht abarbeiten. Denn von selbst werden die Arbeiten weiteren Fortgang haben
samt denen, die daran arbeiten in vieler Ruhe. — Vgl. hierzu Hen 10, 18£. bei 11, C
Nr.2 Amm. ¢, 7.

b. Der neue jenseitige Aon heift ,die zukiinftige Welt* (mundus qui fataras est
15, 7. 8); die Welt, die kommen wird® (mundus venturus 44, 15); ,jene Welt®
(mnndn- ille 48, 50; 51, w), Jdie neue Welt* (mundus novus 44, 12). — Des naheren
wird di Well als eine Welt (mundus qui non
montnr 51 8), die kein Enda nimmt (mundus, cui finis non est 48, 50), als eine aller
Tritbsale bare Zeit, die nicht vergehen kann (tempus, quod expers angustiarum praeterire
non potest 51, 16, v;l 44, 11), u. die darum niemand altern 1a6t, noch dem Untergang
entgegenfithrt, der in sie eingeht (51, 9. 16; 44, 12). Die zukiinftige Welt ist unsichtbar
jetzt schon vorhanden (51, 8); denn sie ist iden isch mit der himmlischen Welt (51, 10).
Den Gerechten verheifien (14, 13), wird sie auch um ibretwillen kommen (15, 7). In
jener Welt werden die Gerechten viel Licht empfangen (48, 50), u. jene Welt selbst
wird fur sie eine (Sieges-)Krone sein in grofier Herrlichkeit (15, 8).

¢. Der gegenwirtige Aon heifit ,diese Welt* (hic mundus 15,7; 48, 50; mundus
iste 14, 18; 15, 8; 51, 14); ,diese Zeit* (hoc tempus 16, 1; 83, 10, 11. 12, 18. 14, 14. 15.
16.17. 18. 18. 19, 20; tempus istud 51, 16); ,die gegenwirtige Zeit* (tempus praesens
44,9). — e Welt (hic mundus) um der Gerechten willen erschaffen, aber
sie ist fir sie Miihe u. Arbeit bei vieler Anstrengung (15, 7 £.; 43, 50). Darum heiit
sie geradezu ,diese Welt der Drangsal® (muudus iste tribulationis 51, 14) oder eine
Zeit, denn Anasl\nge (exmu) voll von Seafzern u. Ubeln sind (51, 18). Oft wird die

dieser Welt he hoben (21, 19; 28, 5; 81, 5; 48,2;
14 2); sie wird cine dem Verderben geweihte Wnll genannt (mundus corruptionis 40, 3)
oder kurzweg ,diese vergingliche Welt* (hic mundus, qui praeterit 48, 50). Der Grund
der Verginglichkeit dieser Welt liegt in ihrer Befleckung durch die Stnde. 44,9:
+Es schwindet aus dem Gediichtnis die ganze jetzige Zeit, u. nicht wird mebr da
sein eine Erinnerung an die jetzige Zeit, die befleckt ist durch Stnden*; vgl. 21, 19. —
3,9 wird sie hingestellt als eine Welt der Mischung, in der das Bdse nicht vdllig
bse u. das Gute micht vollig gut ist.

6. Der vierte Esra.

Ein #hnliches eschatologisches Schema wie der Baruchapokalypse
liegt dem 4. Esra zugrunde, einer Schrift, die unter Domitian (81—96
n. Chr.) entstanden sein diirfte, s. Schiirer 8¢, 328. Gott hat nicht einen
Aon (unum saeculum) geschaffen, sondern zwei (7, 50). Der erste, der
gegenwiirtige Aon heifit ,dieser Aon“ (hoc saeculum 4,2.27;6,9;7,12;
8, 1; saeculum istud 6, 55) oder ,diese Zeit* (hoc tempus 7, 113) oder
ndiese Welt* (hic mundus 9, 19) oder ,die gegenwirtige Welt* (prae-
sens saeculum 7,112) oder ,diese erste Welt* (saeculum prius Ar! zu
6,55). Die hervorstechendsten Merkmale dieser Welt sind ihre Ver-
giinglichkeit (4, 11.26; 6,20; 7, 112) u. ihre Verderbtheit. Als Adam
die gottlichen Gebote iibertreten hatte, wurde die Schipfung gerichtet;
da sind die Wege in diesem Aon schmal u. traurig u. miihselig ge-
worden, elend u. schlimm, voll von Gefahren u. nahe an groBen Ndten
(7,11£). Nachdem diese Welt zum Acker der bosen Saat geworden
ist, kann sie die VerheiBungen der Frommen nicht tragen; denn sie
ist erfiillt von Trauer u. Ungemach (4,27f). — Zur festgesetzten
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Stunde (vgl. 13, 52), wenn das Ende der Tage kommt (12,32), wird
sich der Sohn Gottes (7, 28), der Messias aus dom Samen Davids
(12, 82), offenbaren samt allen, die ben lhm smd (7 28), der Mann,
den der Hochste lange Zeit hind £ t hat
(12, 32; 13, 26), damit er die Schopfung erlése (13 26) Bei seinem
Erscheinen lassen die Volker der Welt von ihren Kéimpfen unterein-
ander ab, um gemeinsam gegen ihn zu Felde zu ziehen. Miihelos ver-
nichtet er sie durch sein Wort (13, 25—38). Auch das vierte (romische)
Woeltreich zieht er vor sein Gericht, um ihm das Ende zu bereiten
(12, 81—383). Dann sammeln sich die zehn Stimme in der Verbannung
u. kehren nach dem heiligen Lande zuriick (13, 39—48), wo der Messias
alle, die von seinem Volk iibriggeblieben sind, schirmen u. ihnen Freude
geben u. viele groie Wunder zeigen wird (18,491f.; 7, 28). Zu diesen
Wundern werden wir in erster Linie das neue Jerusalem zu rechnen
haben. Die unsichtbare Stadt, das himmlische Jerusalem senkt sich
auf die Erde herab (7,26; 13, 36) u. wird, auf gewaltigen Fundamenten
(10, 27) in grofer Herrlichkeit (13, 36) vollkommen erbaut, allen offen-
bar (13,36) auf dem bis dahin verborgenen Land! (7, 26); denn wo
die Stadt des Hochsten sich offenbaren soll, darf kein menschliches
Bauwerk bestehen (10, 54). Die H hafi iode des Messias dauert
400 Jahre (7, 28). Nach diesen Jahren stirbt der Messias u. mit ihm
alles, was Menschenodem hat (7, 29). Dann wandelt sich die Welt
sieben Tage lang zum Schweigen der Urzeit (7,30), d. h. sie kehrt
in ein Chaos zuriick, das dem der Schopfungswoche entspricht. —
Endlich erwacht der Aon, der jetzt schlift (7,81), d. h. der zweite
der beiden Aonen bricht an, die Gott geschaffen hat (s. oben Anfang).
Dieser Aon heiBt ,die zukiinftige Zeit* (futurum tempus 7, 113; 8, 52),
»die zukiinftige Welt* (futurum saeculum 8, 1), ,die kommende Welt*
(saeculum venturum 7, 47), ,der folgende Kon* (saeculum sequens 6, 9)
oder auch ,der grofie Aon* (saeculum majus 7,18). Der zukiinftige
Aon ist ewig; in ihm ist die Verderbnis voritber, die Zuchtlosigkeit
ausgetrieben, der Unglaube vertilgt, die Gerechtigkeit aber erwachsen
u. die Wahrheit entsprossen (7, 113£.). Seine Wege sind breit u. sicher
u. tragen die Friichte des Lebens (7, 13). Er wird eingeleitet mit der
Auferstehung der Toten (7,32) u. dem Weltgericht (7, 33). Dann er-
scheint der Gehinnom u. ihm gegenitber das Paradies (der Gan ¢Eden):
jener bietet den Gottlosen Feuer u. Pein, dieses den Gerechten Selig-
keit u. Erquickung (7, 36—38). — Uber den Schauplatz des zukiinftigen
Kons enthalt unsere Apokalypse keine ausdriickliche Angabe. Da sich

! Das vorborgene Land (7,26), auf dem das himmlische Jerusalem stehen wird,
fuhrt 9, 26 emen Namen, der in den Formen Ardaf, Ardas, Ardat u #. tber-
liefert ist, Wie der Name ,Arzaret® 13,45 ans romx oy (_ .ndm Land) ge-
bllde o wird der Name des verbor;enen Landes st 553 y3¢ (= Neuland,
x37%) zurlickzofihren sein; denn kein menschli Izes B-uwerk darf da
vorhnnden sein, wo das neue Jerusalom stehen soll.
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jedoch der Gan {Eden in der niéichsten Nachbarschaft des Gehi
befinden soll! u. der letztere nach fast allgemeiner jiidischer Annahme
der irdischen Sphire angehdrt,? so kann kein Zweifel bestehen, da
der 4. Esra die (erneuerte) Erde als Stitte des zukunfhgen Z.ons
angesehen hat. In diesem Stiick heidet sich die E:
von der Baruchapokalypse, die, wie wir oben sahen, die Endvollendung
in einem zukiinftigen Aon erwartet, dessen Schauplatz der Himmel
ist. Der 4. Esra versteht hiernach unter der zukiinftigen Welt? den
endgeschwhtlwhen Kon, der nach der messianischen Zeit mit der
. dem Weltgericht einsetzt u. den Seligen die absolute
Heﬂsvollendung in der diesseitigen Welt bringt.t — Da unsre
Apokalypse den zukiinftigen Aon erst nach Abschluf der messia-
nischen Periode beginnen laft, mub sie dis letztere prinzipiell, wie
es ja auch die Baruchapokalypse tut, dem gegenwirtigen Aon zu-
gerechnet haben. Das spricht sie selbst 7, 118 klar in den Worten
aus: ,Der Tag des Gerichts (der auf die messianische Zeit folgt) ist
das Ende dieser Welt u. der Anfang der kommenden Welt* (vgl.
12, 84); das bezeugt sie auch deutlich mit der Einschiebung des
siebentiigigen Chaos zwischen Abschluf der messianischen Zeit u. An-
fang des zukiinftigen Aons (7, 286—31): indem die mesbianische Periode
dabei diesseits des Chaos zu liegen kommt, fillt sie von selbst der
Z.eit des gegenwﬁrtigen Aons zu. Dem widerspricht allerdings 6, 7 ff.
Hier heifit es in einer allegorischen Auslegung von Gn 25, 26: ,Ich
(Esrn) antwortete (dem Offenbarungsengel) u. sprach: Wle wird die
Scheids der Zeiten heh Wann wird das Ende des ersten
Aons sein u. der Anfang des zweiten? Er sprach zu mir: Von Abraham
bis Abraham. Denn von ihm stammen Jakob u. Esau; die Hand Jakobs
aber hielt im Anfang die Ferse Esaus (s. Gn 25,26). Die Ferse des
ersten Aons ist Esau: die Hand des zweiten ist Jakob. Der Anfang
des Menschen ist die Hand, sein Ende die Ferse. Zwischen Ferse u.
Hand nichts weiter! Das iiberlege Esra!* Nach diesen Worten be-
ginnt der 2. Aon oder die zukiinftige Welt in dem Augenblick, in
welchem Esau, d. h. Rom, die Herrschaft an Jakob, d. h. an Israel
abgeben muf. Da nun dieser Ubergang der Herrschaft von Rom
auf Israel nach der Adlervision (11, 1—12,34) in der messianischen

! Vgl. bierzu Exkurs: ,Sch®ol® usw. I, 10, aa u. bb.

2 Hlerzu 8. den eben genannten Exkurs unter II, 9 hinter Aom. c.

? Da 4. Esra kein Anhiinger der Unsterblichkeitslebre ist — er lat die Selen
withrend del anchenzuhndu in ibren Kammern (promptuari der Schelol weilen,
8. 4, 85.41; 7, 32, 95. 101 —, 80 kennt er ,die zukiinftige Welt* im Sinoe von , Welt
der Seelen* nicht; |n dieser Hinsicht stimmt er mit der Baruchapokalypse Wberein,
5.°S. 809 FaBnote 1 u.

¢ Die gleiche Bedeutung scheint das wkinftige Zeitalter® Vita Adae 51 zu haben:
+Nicht langer als sechs Tage sollst du (Seth) um deine Toten trauern; demn die

ubie am siebenten Tag ist das Zeichen der Auferstehung im ktinftigen Auullor‘
nur kennt dlo Vita Adae das messianische Zwischenreich nicht.
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Periode erfolgt, so muf diese nach der obigen Allegorie notwendig
nicht zum ersten, sondern zum zukiinftigen Xon gerechnet worden
sein. Man wird anzunehmen haben, daB der Verfasser des 4. Esra
jene Allegone als altes Trsdmonsgut vorgefunden?® u., weil sie ihm
gefiel, h mit seiner Z lehre verkni!pft hat, un-
bekimmert darum, daf er auf diese Weise mit seinen sonstigen
hierher gehérenden Anschauungen in Widerspruch geriet.

7. Zusammenfassung. In den vorchristlichen Pseudepigraphen gilt
die messianische Zeit als die Zeit der absoluten Heilsvollendung; als
solche wiihrt sie ewig. Ihr G tz, die leidvolle G t, wird ein-
mal (Hen 48, 7) ,diese Welt der Ungerechtigkeit® genannt — Nochin
der vorchristlichen Zeit (Hen 71),vollends aber im ersten nachchristlichen
Jabrhundert setzt eine Entwicklung ein, die der messianischen Zeit
den Charakter der absoluten Heilszeit nimmt. Diese Entwicklung wird
von zwei hied Richt beeinflukt. Die eine ick
auf ein irdisches Messiasreich ganz u. verlegt die Heilsvollendung
von der Erde weg in den Himmel. Der Aon dieser himmlischen Heils-
vollendung wird mit dem Weltgericht erdffnet u. heifit ,die zukiinftige
Welt“ oder ,jene Welt“. Doch wird dieser Name zugleich in einem
weiteren Sinn gdbraucht, insofern er auch die himmlische Welt der
Seelen bezeichnet, in der die Gerechten wihrend der Zwischenzeit,
d. h. vom Tode bis zum Endgericht weilen (Hen 71 u. slavischer
Henoch). Die zweite Richtung behilt die messianische Heilszeit bei,
entkleidet sie aber ihres Ewigkeitscharakters, indem sie einen neuen
hoheren Aon auf sie folgen lift, der, mit der Auferstehung u. dem
Woeltgericht begi d, dazu bestimmt ist, die endgiltige Heilsvoll-
endung zu bringen. Dieser neue Aon hat seine Stitte entweder im
Himmel (Baruchapokalypse), oder auf der Erde (4. Esra); in ‘beiden
Fillen aber fithrt er den Namen ,zukﬂnfhger Aon* oder .zukunftlge
Welt“. Hiernach wird in den P: hen von der zuki
Welt in einem dreifachen Sinn gesprochen. Man verstand darunter
erstens die himmlische Welt der Seelen, zu der die Gerechten in der
Sterbestunde eingehen u. in der sie bis zum Welt ncM blexben
(slav. Henoch; Hen 71); zweitens den Aon der absol H
der auf das Gericht folgt u. seine Statte im Himmel hat (slav. Henoch,
Hen 71 u. Baruchapokalypse); drittens den Aon der absoluten Heils-
vollendnr!g. der mit dem Gericht anhebend, seine Stitte auf Erden

* Die rabbinische Literatur kennt obige Allegorie noch in ihrer uraprungllchen
Gestalt, d. b. ohne Verkniipfung mit der Zweisonenleh: lesen Gnll 63 (399, 56):
er) Befehlshaber fragte einen von der Fa ilan p)
nach uns (Romern) ergreifen® Er holte o
ein Schreibrobr u. schrieb daranf (Gn 25, 26): ,Danacl
n ﬂlnd hlol( die Ferse Esaus* (= Roms Herrschaft wird an lsrael tiber-
eaen). : Seht, alte Worte aus dem Munde s neuen Gelehrten! —
Kﬂuer SDI 88 2 5 343 (1438, Keine Nation tritt (mif or Herrschaft) zwischen
sio (zwischen Esau-Rom u. Jnkub)
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hat (4. Esra). Den Gegensatz zur zukilnftigen Welt bildet iiberall
,diese Welt*, d.i. der gegenwirtige Weltlauf, der als ein Aon der
Verginglichkeit u. Verderbtheit, der Not u. des Elends geschildert
wird u. bis zum Emtntt des zukilnfhgen Aons andauert. Dem gegen-

w&rugen Aon wird prinzipiell auch das he Zwischenreich
t (Baruchapokal pse u. 4. Esra). — Zum Schluf sei noch

kt, daB die Pseudepigraphen keinen b d Ausdruck zur
Bezeich der ischen Heilszeit haben. Einmal wird von der

Stunde ,des Tages des Messias* geredet (4. Esra 18, 52); es ist damit
der Zeitpunkt des tffentlichen Hervortretens des Messias gemeint.
Wenn man will, kann man in dem ,Tag des Messias® einen Anklang
ﬁnden an den Ausdnlck »Tage des Messms" megn rizy, der im Rab-

zur B der Zeit al) in iiblich ist.

II. Die Anschauungen der rabbinischen Gelehrten.

A. Aligemeiner Uberblick.

1. Aus der dltesten rabbinischen Zeit (bis zum Jahre 70 n. Chr.)
liegen in der rabbinischen Literatur nur einige wenige Stellen vor,
die von den beiden Aonen myn chiz ,dieser Kon* (diese Welt) u. £z
xzn ,zukinftiger Aon* (zuk(mfuge Welt) redena Zwei von diesen
Stellen brmgen dle Zwei-A Lehre in Z ) mit der Ver-

u. h lehre.b Die geringe Anzahl von Stellen aus
der iltesten 7e|t darf mcht befremden; sm hanvt mit, der auch sonst
zu bekl Dil t des rabbi ls gerade
iiber jene Zeit zusammen. Das NT beweist Jedenfalls zur Genuge.
daB die Termini ,diese u. die zukiinftige Welt* in der ersten Hilfte
des ersten christlichen Jahrhunderts der Masse des jidischen Volks
hinreichend verstéindlich u. geliufig gewesen sind. Sobald die rab-
binischen Quellen seit dem Jahre 70 n. Chr. reichlicher zu fliefien be-
ginnen, finden wir daher jene Ausdriicke sofort in den gelehrten
Schulen Paliistinas in jedermanns Mund.

a. pBM 2, 8¢, 18 wird tiber Schimfon b. Schatach (90—70 v. Chr.) berichtet, daf
er mit der Riickgabe einer gefundenen Perle an ihren Leidnischen Eigenttimer seinen
Schilern habe sagen wollen, daf ibm der Ausruf eines Heiden: ,Gepriesen sei der
Gott der Juden!* (nbmlich wegen der Ehrlichkeit seiner Bekenner) mehr wert sei
als der Gewinn dieses ganzen Aons wy3z 117 53 (das aram. w37 j3 = cbw
). — Es st aber vollig ungewif, ob Schiméon b. Sch. selbst jenem Gedanken in
dieser Fassung Ausdruck gegeben hat; die Spiteren kbnnen ihn nach ibrer eigenen
Sprechweise haben reden lassen. || Aboth 2, 7: (Hillel, um 20 v. Chr., sagte:) Wer
sich Worte der Tora erworben hat, hat sich das Leben der zukiinftigen Welt
%31 ohizg erworben, — Hierzu 8. 11, A Nr. 2 vor Anm. a. || GnR 14 (10%): Die Schule
§c|umm sagte: Nicht wie seine (des Menschen) Bildung in dieser Welt my3 o}iry
i i 5% (bei dor Auferstehung der
mit Haut u. Fleisch u. endet mit
Sohinen u. Knochen; aber in der Zukunft xia% (= wam ot 8. bei Il, A Nr.2
Anm, ) beginnt sie mit den Sehnen v. Knochon u. endet mit Hant u. Fleisch; denn
80 heifit es von den Toten Ezechiels: Und ich schaute u. siehd, an ihnen gab es
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Sehnen (also zuerst, u. hinterher:) u. Fleiach ist gewachsen u. Haut Giberzog sie . . .
Ez 87, 8. Die Schule Hillels sagte: Wie seine Bildung in dieser Welt ist, so ist seine
Bildung auch in der zukiinftigen Welt. In dieser Welt beginnt sie mit Haut u.
Fleisch u. endet mit Sehuen u. Knochen; ebenso beginnt sie auch in der Zukunft mit Hant
u. Fleisch n. endet mit den Sehnen nochen; denn so sagt Hiob: Wirst du mich
nicht wie Milch hingiefen? BHi 10,10. Hast du mich nicht hingegossen? steht hier
nicht, sondern: Wirst du mich nicht hingieBen (zuktnftig, bei der Wiederbelebung
der Toten)? Und wirst da mich nicht wie Molken gerinnen lassen? (das.) Hast du
mich nicht gerinnen lassen? steht hier nicht geschrieben, sondern: Wirst du mich
nicht gerinnen lassen? Mit Haut u. Fleisch hast du mich bekleidet, steht hier
(Hi 10, 11) nicht geschrieben, sondern: Wirst du mich bekleiden. Mit Knochen u.
Sehnen hast du mich durchwoben (das.), steht hier nicht geschrieben, sondern: Wirst
du mich durchweben. (Weil Knochen u. Sehnen hier zuletzt genannt sind, kommen
sie auch bei der zuktinftigen Bildung des Menschen zuletzt an die Reihe.) — Parallel-
stelle: LvR 14 (1155, 51). || TPea 4, 18 (24) erwidert der Konig Monobazus (ein Proselyt,
um 50 n.Chr.) auf die Vorwlirfe seiner Verwandten, daB er sein Vermdgen durch-
bringe, unter andrem: Meine Vater Liaben Schitze in dieser Welt mm pbera ge-
sammolt, u. ich habe Schitze fir die zukiinftige Welt xan £bwsb gesammelt, wie
e8 heift: Vor dir hergehn wird dein Almosen (so der Midr), u. die Herrlichkeit
Jahves wird dich anfnehmen Jes 58, 8. — Die ganze Stelle s. bei Mt 6,19 S. 430
Abs. 2. Mit dem {Olam ha-ba ist die Welt der Seelen gemeint, 8. Il A Nr.2 Anm.g.

b. Berakh 9, 5: Bei jedera Schluf der Lobspriiche im Heiligtum sagte man: ,Bis
in Ewigkeit* 73 (so lies mit TBerakh 7, 21). Als aber die Sektierer (saddu-
z8iischer Richtung, die eine ge g u. 1 Verwirrung an-
richteteu u. sagten: Es gibt nur einen Aon %+ (nimlich den {Olam ha-zeh), ordnete
man an, daf man sagen sollte: ,Von Ewigkeit zu Ewigkeit* obs2 451 odwn
(d. h. von einem Kon bis zum andren = vom {Olam ha-zeh bis zum {Olam ha-ba). —
Da die volle Formel (die sich Gibrigens schon Ps 41, 14; 106, 48; Neh 9, 5 findet) ein
Protest gegen die Lengnuug der Auferstehung sein soll, ist bei dem zweiten p>ww=
= wzn ob1y dlich an den i {Olam ha-ba gedacht, der mit
der Auferstehung u. dem Weltgericht auhebt. Anders die Parallele TB¢rakh 7,21 (17):
Alle Schlisse der Lobspriiche im Heiligtum lauteten: ,Bis in Ewigkeit*, Als die
Sektierer Verwirrung anrichteten u. sagten: Es gibt nur einen Aon, ordnete man
an, daB man sagen sollte: ,Von Ewigkeit zu Ewigkeit® u. daB man (auf diese Weise)
kundtun sollte, daB diese Welt = pbwwn vor der zukiinftigen Welt x2m cbwn wra
nar soi wie ein Vorzi vor dem Speit l. — Da man vom Vorzi aus un-
mittelbar in den Speisesaal eintritt, kann der deutende Zusatz mit dem x3= pbwn
nicht erst den mit der Auferstehung beginnenden SchluBion gemeint haben, sondern
nur die Welt der Seelen, in die der Mensch unmittelbar nach dem Tode eingeht.
Wir haben hier efn Beispiel, wie die Zweideutigkeit des Ausdrucks {Olam ha-ba
(8. bei II, A Nr. 2) zu ganz verschiedener Auffagsung einer Stelle fuhren konnte. Il
Aboth RN5 s. im 14. Exkurs S. 343 Aum. a.

2. Saghlich decken sich die Anscl der rabbinischen Ge-
lehrten itber die beiden Aonen u. die messianische Zeit im grofen
u. ganzen mit den Anschauungen des 4. Esra (s. bei I Nr. 6). Die
messianische Zeit, fir welche das Rabbinische den Terminus miz}
rovign ,Tage des Messias* gepriigt hat, gilt nicht mehr als die ewig
wihrende Zeit der ‘absoluten Heilsvollendung, Weil die Tage des
Messias noch mit dem tigen Aon verwachsen sind, ktnnen
sie das volle Heil nicht bringen. Die Heilsvollendung ist erst in einem
villig neuen Kon zu erwarten, der auf die Tage des Messias folgt.
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Dieser neue Aon ist der szn vbis ,die zukiinftige Welt. Damit war
die messianische Zeit zu einer lichen Periode vorliufigen Heils
herabgesunken. Der grofe Gegensatz lautet daher jetzt nicht mehr
wie in den Apokryphen u. dlteren Pseudepigraphen in erster Linie:
die geg ige Welt u. die ianische Heilsvollend sondern:
dieser Aon, :Olam ha-zeh, u. der zukiinftige Aon, :Olam ha-ba.a Der
gegenwiirtige Aon voller Elend u. Schlechtigkeit dauvert so lange an,
bis er vom k den Aon abgeldst wird. Das hieht zugleich
mit der Auferstehung der Toten u. dem Weltgericht.b Dann bringt
der neue Aon den Gerechten die volle Seligkeit im Gan ¢Eden, der
seine Stitte in der Nihe Jerusalems haben wird. Der i0lam ha-ba
ist also der Aon der absoluten Heilsvollendung, deren Schauplatz die
Erde ist. Dies ist die h hende Durchschnittsmeinung der rab-

ischen Gelehrten hrend der itischen Periode (bis rund
200 n. Chr.) gewesen. Das ihr zugrunde liegende Schema: gegen-
wirtiger Weltlauf, dann vorld Heilszeit der Messiast: u. endlich

Heilsvollendung im (Olam ha-ba, war so einfach u. klar, dab es fir
Unstimmigkeiten keinen Raum zu lassen schien. Und doch traten
solche sehr bald hervor in bezug auf die Tage_des Messias. Es hat
in der tannaitischen Periode Kreise gegeben, die von den Tagen des
Messias mehr als bescheiden gedacht haben. R.$Aqiba (+ um 135)
hat ihnen nur eine 40jihrige Dauer zugemessen, indem er sie in
Parallele stellt zu dem 40jihrigen Wilstenzug Israels nach der Be-
freiung aus Agypten (s. Bd. III S. 824 ff.). Wie diese 40 Jahre eine
an Néten u. Kampfen reiche Ubergangszéit waren, die endlich zur
Besitznahme des gelobten Landes fithrte, so hat R. tAgiba in der
40jiihrigen Messiaszeit lediglich eine Sturm- u. Drangperiode gesehen,
die durch Niederwerfung der feindlichen Weltvdlker das Herbei-
k einer vollk en Zukunft anbahnen soll. Selbstverstéind-
lich konnte eine so geartetd messianische Zeit die Erfiillung der hohen
Heilsverheifungen des AT.s nicht bringen, dazu war sie viel zu sehr
mit der Art des tigen Weltlaufs verwach Darum trigt
R.:Agiba auch kein Bedenken, die vollkommenere Zukunft, die auf
die kurze Messiaszeit folgen u. die Erfillung der alttestamentlichen
Verheifungen bringen soll, einfach x=m tbw zu nennen.c Das be-
deutete aber eine nicht tliche Umbild des urspriinglich
Begriffs (Olam ha-ba. Der Terminus {Olam ha-ba diente nicht mehr
blofi zur Bezeichnung des Aons der absoluten Heilsvollendung nach
der Auferstehung der Toten, sondern befafite jetzt zugleich einen
groien Teil jener Zeit unter sich, die man sonst zu den Tagen des
essias zu rechnen pflegte. Dieser Erweiterung des Begriffs {Olam
hfwba werden wir auch spiiter noch begegnen. Viele Anhinger hat
glesg Richtung kaum gehabt; es sind schlielich doch nur wenige

thas, die ihren Standpunkt vertreten.d Die bei weitem grofere
Strack u. Billerbook, NT IV 52 —_
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Mehrzahl der Tannaiten hat itber die Tage des Messias wesentlich
anders geurteilt. Ibr stehen die Tage des Messias nach ihrer Be-
deutung u. Art in einem schroffen Gegensatz zum gegenwiirtigen
Weltlauf, sollen sie doch die Erﬂillung der messianischen Verheifungen
des AT.s bringen, u. diese gipfeln in der Errichtung der Gottesherr-
schaft_auf Erden. Wie daher das Gottesreich auf Erden nichts gemein
hat mit den Reichen dieser Welt, so kann auch keine Gemeinschaft
zwischen den Tagen des Messias u. dem (Olam ha-zeh bestehn. Der
grofie Gegensatz lautet daher doch nicht blo: ,Diese Welt u. die
zukiinftige Welt* (s. 0.), sondern auch noch wie immer, wie seinerzeit
in den Apokryphen u. &lteren Pseudepigraphen: ,Diese Welt u. die
Tage des Messias“, nur daB die letzteren nicht mehr die End-
vollendung repriisentieren. So wird die Selbstandi _der Tage des
Messias gegeniiber dem (Olam ha-zeh gﬂhrte Gleicherweise wird
ihre Selbstdndigkeit dem fOlam ha-ba gegeniiber gewahrt.i Die Grenz-
linie zwischen beiden steht unverriickbar fest: was diesseits der Auf-
erstehung der Toten u. des Weltgerichts liegt, gehért zu den Tagen
des Messias; was jenseits liegt, gehtrt dem (Olam ha-ba an. Hier
werden die Tage des Messias weder zum (Olam ha-zeh noch zum
tOlam ha-ba gerechnet; als selbstindige GroBe stehen sie da, die
beiden grofen Aonen dieser Welt u. der zukiinftigen Welt voneinander
trennend. Das ist, wie bereits oben gesagt, die herrschende Meinung
in der tannaitischen Periode gewesen; sie wird auch von der Mischna
vertreten€ u. liegt iiberall da vor, wo der Volkersturm Gogs u.
Magogs auf die messianische Zeit folgt (s. bei Offb 20,8 u. 9 S. 838
Abschnitt d), ferner meist auch da, wo die Tage des Messias dem
Olam ha-ba gegeniibergestellth oder neben dem {Olam ha-zeh u. dem
(Olam ha-ba als dritter selbstindi fgefiihrt werden.d
Auch @ber die Zeit der Tannaiten hinaus ist diese Meinung mit
ihrem Grundschema: dieser Aon, Tage des Messias u. zukunfnger
Aon im grofien u. ganzen von den rabbinischen Gelehrten

worden;k doch machen sich bald nach Beginn der Amorderperiode
noch zwei andre Richtungen neben ihr geltend. Die eine folgt den
Spuren des R. {Agiba (s. oben) u. wird vertreten von dem hoch-
angesehenen babylonischen Amora Schemuél (+ 254). Dieser Gelehrte
legte zwar nicht wie R.¢Aqiba der messianischen Zeit nur eine kurze
Dauer, sondern vielmehr die lange Dauer von etwa 4000 Jahren bei
(s. bei Offb 20,4 B 8. 823 ff.); aber er erkldrte auch, daf zwischen
den Tagen des Messias u. dem gegenwirtigen Aon kein weiterer
Unterschied bestehen werde als der, daB dann die Knechtung Israels
durch die Weltvilker ein Eade habe.! Damit sprach Schemuél aus,
dab die messianische Zeit durchaus das Gepriige des gegenwirtigen
Weltlaufs tragen, mithin zum {Olam ha-zeh gehdren werde. Die Folge
davon konnte nur die sein, daé man die Erfillung der auberordent~
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lichen messianischen VerheiBungen des AT.s erst in einer auf die
Tage des Messias folgenden Zeit erwartete, u. diese Zeit nannte man
{Olam ha-ba.m Wir stofien damit auf dieselbe Erweiterung des Be-
griffs Olam ha-ba, die wir bereits oben bei R.:Aqiba kennengelernt
haben. Zu einem &hnlichen Ergebnis, aber auf ganz andrem Wege,
kam die zweite der vorhin erwiihnten beiden Richtungen. Zu Anfang
des 3. Jahrhunderts kam némlich die Meinung auf, daf die Toten
aus Israel bereits in den Tagen des Messias auferstehn wirden.n
Diese Behauptung fand eine starke Stitze an dem prinzipiell ge-
meinten Satz des beriihmten R. Jochanan (+ 279), da& alle Weis-
sagungen der Propheten sich nur auf die Tage des Messias bezigen,
d. h. in den Tagen des Messias ihre Erfiillung finden wiirden.0 Da
nun zu den Weissagungen der Propheten auch die Auferstehung der
Toten gehirte (vgl. Jes 26, 19 ff,, Ez 37; Dn 12, 2), so muBite also
auch diese schon in der messianischen Zeit erfolgen. Damit war die
groBie Grenzlinie, die nach der Meinung der Friheren dla Tage des
Messias u. den (Olam ha-ba der trennte, aufy
Auferstehung der Toten Tag jetzt nicht mehr jenseits dieser | Schelde-
linie, sondern wurde samt dem (Olam ha-ba nach vorn vorgezogen
bis tief in die Tage des Messias hinein, u. diese selbst empfingen
einen Glanz u. eine Glorie, daB sie sich kaum noch von dem Aon
der absoluten Heilsvollendung, dem {Olam ha-ba unterschieden. Sprach-
lich kam das wiederum darin zum Ausdruck, daf man die Tage des
Messias einfach {Olam ha-ba nannte.P Man sprach formell vom ¢Olam
ha-ba, meinte aber sachlich die Tage des Messias. Dab man so unter
dem (Olam ha-ba bald im engeren Sinn den Aon der absoluten Heils-
vollendung u. bald im weiteren Sinn auch die Tage des Messias ver-
stand, erschwert das Verstindnis der betreffenden Stellen hiufig un-
gemein; in vielen Fillen ist eine sichere Entscheidung iiber die Be-
deutung des Wortes Olam ha-ba iiberhaupt nicht moglich.

Mit der eben besprochenen Erweiterung des Begriffs ¢Olam ha-ba
war seine Um- u. Weiterbildung keineswegs erschopft. Als etwa seit
der Mllte des ersten nachchnstllchan Jahrhunderts die hallemstlsche
Unsterbl lehre auch in hen Kreisen A
Aufnahme fand (s. Exk. Scheol I, 2 11, 2; 11, 3), machte sich das Be-
diirfnis nach einer kurzen B der Blei
der Seligen fithlbar. Bei Lk 23, 43 S. 265 Nr.2 u. 3 sind die ver-
schiedenen Bezeichnungen, die hierfir in Aufnahme kamen, angegeben;
daruntar findet sich auch der Ausdruck xzn cbisn ,zukiinftige Welt*

»jenseitige Welt“.q In diesem Sinn war der "Ausdruck (Olam ha-ba
s¢3hon frither gebraucht worden, u. zwar in der Stelle, in der er iiber-
haupt zum arstenmul vorkommt némhch Hen 71, 14 ff. (s. oben bei I
Nr. 4). Die Tab sich die rab-
:.lmschen Gelehrten des Ausdrucks {Olam ha-ba bedient haben sowohl
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zur Bezeichnung der himmlischen Welt der Seelen als auch zur Be-
zeichnung des Aons der zukiinftigen Hellsvollend\lng, werden wir uns
80 zu erklhen haben, daB man den himmlischen Aon der Seelen u.
den fi Kon der Heilsvollend auf Erden als zwei Phasen
ein u. desselben groBen {Olam ha-ba angesehen hat. Dieser groBe {Olam
ha-ba hat jetzt seine Stitte im Himmel (s. Hen 71, 14 ff. oben bei I
Nr. 4), in ihn gehen die Seelen der Gerechten in der Sterbestunde
zur vorlidufigen Seligkeit ein. Das ist seine erste Phase, in der er
als Welt der Seelen so lange dient, bis er bei der Auferstehung der
Toten in seine zweite Phase eintritt, um nunmehr in der irdischen
Sphire zum Aon der vollen Seligkeit zu werden. Nehmen wir die
weiter oben besprochene Ausdehnung des Begriffs {Olam ha-ba auf
die messianische Zeit hmzu, 8o sehen wir, daB der Terminus xzn obw
im Rabbinischen schlieflich in einem drelfachen Smn gebraucht worden
ist. Er bezeichnet «) den Aon der absol

logischer oder endgeschichtlicher :Olam Im-ba) das ist seine urspriing-
liche Bedeutung gewesen; Belege s. in Anm. a u.; §) die Tage des
Messias; in dieser Bedeutung wird der Ausdruck vereinzelt schon in
der tannaitischen Periode, s. Anm. ¢ u. d, allgemein seit dem 3. Jahr-
hundert gebraucht, s. Anm. p; 7) die himmlische Welt der Seelen
(zwischenzeitlicher (Olam ha-ba); so etwa seit Mitte des ersten nach-
christlichen Jahrhunderts, s. Anm. g. In dem gleichen dreifachen Sinn
wird das ganz farblose Synonym wizb wngn ,was bestimmt ist zu
kommen* = ,das Zukiinftige* oder ,die Zukunft* gebraucht,r nur
daB diese Wendung ganz unbestimmt noch alles u. jedes bezeichnen
kann, was irgendwie u. irgendwann der Zukunft angehort, s. zB
Berakh 9, 4: ,Man ruft (zu Gott) in bezug auf etwas Zukiinftiges*
xizd wrsh. Es ist bereits oben darauf hingewiesen worden, wie un-
sicher in vielen Fillen die Entscheidung bleibt, ob mit :Olam ha-ba
die messianische Zeit oder der Schlufiion gemeint ist; noch weit un-
sicherer ist oftmals die Entscheidung, ob in einer Stelle unter :Olam
ha-ba die Welt der Seelen oder der Aon nach der Auferstehung zu
verstehen ist. Meist liegt die Entscheid: im Z h ver-
sagt dieser, so ist auf eine Entscheidung oftmals ganz zu verzichten.s
Auch die Zeit u. die sonstigen Anschauungen eines Autors kdnnen
fiir die Entscheidung von Belang sein. Wenn zB Hillel der Alte (um 20
v. Chr.) Aboth 2,7 sagt: ,Wer sich Worte der Tora erworben hat,
hat sich das Leben der zukiinftigen Welt x3n wbisn wn erworben®,
80 hat er, da zu seiner Zelt die Unsterbhchkeltslehre gewifi noch
keinen Eingang in rabt h Kreisen gefunden hatte, bei dem
»Leben des tOlam ha-ba* sicher an das Leben gedacht, das durch die
Auferstehung bei Anbruch des endgeschichtlichen :Olam ha-ba ge-
wonnen wird. Er meint: der Erwerb von Toraworten fithrt zur Auf-
erstehung zum seligen Leben. Oder wenn R. Jochanan (t 279), der
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kein Anh der U blichkeitslehre war (s. Exkurs Scheol I Nr. 4
gegen Ende), sagt, daB kein Auge gesehen habe, was Gott den Ge-
rechten als Lohn im (Olam ha-ba bereitet habe, so hatte auch er dabei
nicht die Welt der Seelen, sondern den Auferstehungséion als Zeit u.
Statte der Lohnausteilung im Auge (s. Sanh99* in Anm.f). Die Mehr-
deutigkeit des Ausdrucks tOlam ha-ba haben die rabbinischen Gelehrten
oﬂ‘enbsrselbstals"“ Istand empfund Das isen jhre Bemiih

ihn durch eind Ausdriicke u. W zu ersetzen; s. bei Lk 23,43
S.264 ff. Fiir :Olam ha-ba = , Welt der Seelen* bot sich ihnen fast un-
gesucht dar der schon im slav Henoch gebrauchte Ausdruck ,jene
Welt® xnn wgty oder axby wmn = ,Jenseits*.t Dafir konnte auch
kurz j5n ,dort* gesagt werden.u Einmal ist uns die Wendung: ,die
Welt, in die man geht* begegnet.v Ofters nennt man die Welt der
Seelen , Welt, die ganz gut ist“; d hend dann den eschat:
Ioglschen {Olam ha-ba , Welt, dle ganz lnng ist“.w Dagegen kann die
Wendung: ,Welt, die ganz Sabbat ist* sowohl den zwischenzeit-
lichen als auch den end ichtlichen Olam ha-ba bed x Be-
sonders machte sich das Bediirfnis mach zwei verschiedenen Aus-
driicken da fithlbar, wo man die Welt der Seelen u. den Aon nach
der Auferstehung nebeneinander nennen wollte. Man half sich dann
so, daB man die Welt der Seelen als Grabes- oder Todeszustand be-
zeichnete, wiihrend man fir den Aon nach der Auferstehung den
Ausdruck ¢(Olam ha-ba beibehielt.y In andren Fillen verfuhr man
umgekehrt: man nannte die Welt der Seelen (Olam ha-ba u. be-
zeichnete dann den Aon nach der Auferstehung mit iy +nznZz oder
auch als ,neue Welt* wyy obis.aa Belege fiir vorstehendes bringen
wir nachfolgend meist nur da, wo es sich um Ausfithrungen formeller
Art handelt; fir Ausfihrungen mehr sachlicher A.rt blelben die Be-

lege besser fiir die folgenden Ab B—D vorb
a. Sanh 10, 3: Das hlecht der (= des T hat keinen
Anteil an der (mit der A begi d i Welt, wie es heifit:

Es zerstreuto sio Jshve von dort iber die Oberfliche der ganzen Erde Gn 11, 9. ,Es
zerstroute sie Jahve® in dieser Welt, ,u. von dort zerstreuto sie Jahve® in der zu-
kiloftigen Welt w37 chizs. Die Leute von Sodom haben keinen Anteil an der zu-
kiinftigen Welt, wie es heifit: Die Leate von Sodom waren bise u. siindig gegen
Jahve gar sebr Gn 13, 13. ,Sie waren bse* in dieser Welt, ,u. stindig® fur
kiinftige Welt #3n o . Die Kundschafter haben keinen Anteil an der zuktin
Welt, wio es heit: Es starbon dio Minner, welche tible Nachrede fber das Ln.a
ausgebracht hatten, durch eine Plage vor Jahve Nu 14, 37. ,Sie starben®

Welt, ,durch eine Plage* fur die zukllnftige Welt.
(wieder) heranfkommen, wie es beifit: ,Da bedeck o Erde* Nu 16,38, in dieser
Welt, ,u. sio verschwanden mitten us der Gemeinde* (das.), in der zukinftigen
Welt wam sb173; das sind Worte des R. fAqiba (f um 135). || Sanh 90® Bar: R. Elitezer
b. Jose (um 150) hat gesagt nsw., 8. bei Mt 22, 32 S. 893f. Darauf folgt: Rab Papa
(+: m sagto zu Absje (r 838/39): Ec hatte ihnen beides (die Aufornuhung der Toten
o seitens der

i luugerunot scll werden® Nu 15, 81 sagen_(beweisen) sollent (Erwlduung) Die
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Tora redet nach der Redeweise der Menschenkinder (die in
Nu 15, 81 ist exegetisch bedeutungslos). Das entspricht einer Meinung der Tannalten:
,Ausgerottet, ja ausgerottet soll werden* Nu 15, 81; ,ausgerottet* in dieser Welt,
7ja ausgerottet* fur die zukbiftige Welt. Das sind Worte dea R. {Aqiba. Es sagte
zu ihm R. Jischmatel (+ um 185): Heifit es denn nicht schon Nu 15, 30: Jahve lastert
er, u, ausgerottet soll (diese Seele) werden? Gibt es denn drei Welten? (Denn wenn
das doppelte ,susgerottet® in Vers 31 zwei Welten bedeutet, so mtBte doch das
,ausgerottet* in Vers 30 noch eine dritte Welt andeuten!) Vielmelr: ,ausgerottet
soll werden® (Vers 30) in dieser Welt; ,ausgerottet® (Vers 81) fur die zukhnftige
Welt; mit J8usgerottet, ja ausgerottet Soll werden® redet die Tora nach der Rede-
weise der Menschenkinder. || GuR 14 (10V) 8. bei I, A Nr.1 8. 815 Anm. a. || 8Dt 11,22
§ 48 (84P) &. bei Mt 7,2 8.443 Anm. a. (| Nidda 16° Bar: R. J*hoschuat (um 90) sagte:
Ich gebe den Worten der Schule Schammais den Vorzug. Seine Schiiler sagten zu
ihm: Rabbi, wie lange hast du uns hingehalten (bis du deine eigene Meinung zu er-
kennen gabst)! Er antwortete ihnen: Es ist gut, dab ich euch lange hinhalte in
dieser Welt, damit eure Tage lang werden in der zuktinftigen Welt (vgl. w. u. Anm. «). ||
SDt 6, 5 § 82 (73%): R, Elifezer (um 90) war einmal erkraukt; es gingen R.Tarphon
u. R. Jehoschuat u. R. El{azar b. {Azarja u. R. {Aqiba, um ihn za besuchen. R.Tarphon
hob an u. sprach: Rabbi, teurer (mohr wert) bist du Israel als das Sonnenrad; denn
das Sonnenrad leuchtet in dieser Welt, dn aber erleuchtest fiir diese Welt w22 nbish
u. for die zukiinftige Welt. R.Jhoschual hob an u. sprach: Rabbi, teurer bist du
lsrael als die Gabe des Regens; denn die Regenglisse geben Leben in dieser Welt,
du aber hast ihnen Leben gegeben in dieser Welt u. in der zukOnftigen Welt xam cbva.
R. Eléazar b. {Azarja sprach zu ihm: Rabbi, teurer bist du Israel als ein Vater u. eine
Mutter; denn ein Vater u. eine Mutter bringen den Menschen in diese Welt, du aber
bringst uns fn diese Welt u. in die zuklnftige Welt. . . . (Es ist nicht ausgeschlossen,
daB hier unter {Olam ha-ba die Welt der Seelen zu verstehen ist; eine sichere Ent-
scheidung ist nicht mdglich.) — In Sanh 101® sind die Worte des R.Tarphon u.
R. Jthoschua¢ untereinander vertauscht; M°k Ex 20, 23 (80*) bringt ganz kurz nur den
Ausspruch des Tarphon. || TanchB ms § 8 (17%): Deine Gerechtigkeit ist gleich den
Gottesbergen, deine Gerichte sind wie eine grobe Flut Ps 36,7. R. {Aqiba (f um 185)
hat gesagt: Die Wohltat mpnx (Deutung von +mpux in Ps 36, 7), u uns
erweisen wirst in der zukinftigen Welt, (wirst du uns erweisen,) weil wir deine
Gerichte auf uns genommen haben in dieser Welt. | Tanch »x 140%: Gott hat
gesagt: (Das Dankopfer) ist mir das liebste von allen Opfern. Und auch David
hat gesagt nicht: Wer ein Dankopfer schlachtet, wird mich ehren “37a>+ (mit
einem 3) Ps 50, 23, sondern ~::1a>+ (mit zwei 3), d. b. zweimal (wird er mich ebren),
in dieser Welt u, in der zuktinftigen Welt %37 53i»3. R.J°huda (am 150) hat gesagt:
Wer Amen! antwortet in dieser Welt, dor ist wirdig, Amen! zu antworten in der
zuktinftigen Welt: Woher? weil os heifit: Gepriesen sei Jahve-Elohim, der Gott Israels
von einem Aon bis zum andren, Amen, Amen! (So wird Ps 41, 14 zitiert) Amen! in
dieser Welt u. Amen! in der zukUnftigen Welt 3“ms, ... R.fAqiba hat gesagt:
Wer ein Lied sagt (= singt) in dieser Welt, der ist wirdig, ein Lied za sagen in
der zukilnftigen Welt 2*ns, wie es heift Ex 15, 1: ,Damals ~9; (Futurform =
wird singen) Mose®; ,Damals sang “4*, heifit es nicht, sondern: ,Damals ~a*;
demnach wer ein Lied sagt in dieser Welt, der ist wiirdig, (auch zukunftig) ein Lied
20 sagen in der zuktinftigen Welt. || pChag 2, 77¢,6: (. Meir, um 150, sprach an dem
brennenden Grabe seines Lehrers Acher:) ,Ubernachte die Nacht* usw. Ruth 3, 13;
bernachte (in deinem- Grabe) in dieser Welt, die der Nacht gleicht; ,u. wenn er
dann am Morgen®, das ist die zuktinftige Welt, die ganz Morgen ist; ,dich lugen will,
gut, 80 1680 er®, das geht auf Gott, der gut (ghtig) ist, wie es heifit: Gutig ist Jahve
gogen alle usw. Pa 145,9; ,wenn er dich aber nicht 1osen will, 8o werde ich dich
I8sen, so wahr Jahve lebt!* Da erlosch das Feuer. || P°siq 597 sagt ein Nichtisraelit
za R. Metr: Thr (Juden) sagt, diese Welt gehtre uns (den Heiden) u. die zukiinftige
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Welt gehore euch; wenn wir nun nicht jetst genieSen, wann sollen wir es tun? ||
SDE 28, 8 § 252 (1202): R. Schimfon (b. Jochai, um 150) sagte: ... Wer einen Meuschen
zur Stnde verleitet, ist fir ihn schlimmer als der, welcher ihn tdtet; denn der, welcher
ibo tdtet, bringt ibn nicht aus dieser Welt u. (zugleich) aus der zukiinftigen Welt;
wer ibn aber zur Stinde verleitet, bringt ihn aus dieser Welt u. (zugleich) aus der zu-
kiinftigen Welt. || Midr Ps 101 § 2(214%): R. Nechemja (um 150) hat gesagt, u. einige
sagen, R. Chama (um 260) habe im Namen des R. Schim{on b. Laqisch (um 250) gesagt:
Gott sprach: Wer mir in dieser Welt gedient hat, der wird mir (auch) i rznknnftigzn
Welt 3“n7a dienen. {| TanchB mvr § 1 (48%): Rabbi (+ 2177) hat gesagt: Sieh, wie Gott
die Gemeinde Israel darin (im Hobenliede) lobt: . . . ,Siehe, du bist schn* HL 1, 15, in
dieser Welt; ,siehe, du bist schon® (das.), in der wkllnﬁ.lgen Welt 333, || Mekh Ex
15,8 (45%): Er (Jahve) derselbe iu dieser Welt, er derselbe in der zukiinftigen Welt. ||
ta 122: In einer Baraitha ist gelebrt worden: {Amram (der Vater Moses) war ein
Grobier des Zeitalters. Als er sah, daf der Pharao, der Frevler, befahl: Jeden neu-
geborenen Sohn sollt ibr in den Nil werfen Ex 1,22, da sagte er: Umsonst mihen
wir uns! Er machte sich auf u. entlieB sein Weib durch einen Scheidebrief. Da machten
sich alle auf u. entlieBen ihre Weiber durch Scheidebrief. Seine Tochter (Mirjam) sprach
zu ibm: Mein Vater, dein Beschluf ist schlimmer (hérter) als der des Pharao; denn
der Pharao hat einen Beschluff nur tber die Munlichen gefafit, du aber hast ibn
itber die Minnlichen u. die Weiblichen gefaBit; der Pharao hat ibn nur in dieser Welt
gefabt, du aber in dieser Welt u. fiir die zukinftige Welt. (Die auf den Befehl des
Pharao Getdteten konnten durch die Auferstehung fir die zuklinftige Welt zariick-
gewonnen werden; die nach dem Vorgang {Amrams unerzeugt Gebliebenen gingen
der zuklinftigen Welt verloren.) — Weitere anonyme Ausspriiche: GoR 1 (29): Waram
ist die Welt durch 3 erschaffen worden (= warum beginnt der Schopfungsbericht Gn
1,1 mit dem Buchstaben =, der als Zahles hen ist)? Um dich wissen zu lassen,
daB es zwei Welten gibt, diese Welt u. die zuknftige Welt. | Tanch mp~ 128%: Die
Tora ist das Licht der Welten, dieser Welt u. der zukinftigen Welt. || ExR 15 (79%):
Warum heifien die Israeliten ,mein erstgeborener Sohn* Ex 4, 22? Weil in der Tora
hri steht: Den E: den Sohn der Gehafiteu, soll er anerkennen,
ibm doppelten Teil zu geben Dt 21, 17. So erben die lsraeliten zwei Welten, diese
Welt u. die zukdnftige Welt. Und deshalb hat Gott das Geheimnis des Mondes (seine
kalendarische Berechnung) den Israeliten fiberliefert, daf sie nach ihm zithlen sollen,
wilhrend die Nichtisraeliten nach der Sonne zihlen, um zu sagen: Wie die Sonne nur
am Tage da ist, 8o herrschen such jene nur in dieser Welt, u. wie die Sonne von
Feuer ist, so werden auch sie darin gerichtet (bestraft werden), wie es heit: Denn
siehe, der Tag kommt, brennend wie ein Ofen Mal 3, 19; u. wie der Mond bei Tage
u. in der Nacht erscheint (sichtbar ist), so herrschen auch die Israeliten in dieser
der zuklinftigen Welt an“s, u. wie der Mond von Licht ist, so erlangen
en Licht, wie es heifit: Licht ist gesit fir den Gerechten u. die redlichen
Herzens Freude Ps 97,11. Ferner heifit es: Stehe auf, werde Licht, denn dein Licht
kommt Jes 60, 1. || NuR 19 Anfang: Dies ist die Satzung der Tora Nu 19, 1. Dies ist es,
was die Schrift sagt: Wer gibt einen Reinen von einem Unreinen? Nicht der Eine?
(so Hi 14,4 nach dem Midr.), wie zB den Abraham von Térach, den Hiskia von Achaz,
den Josia von Amon, den Mardokhai von Schimfi, die Israeliten aus den Volkern, die
zukinftige Welt aus dieser Welt?* Wer hat es so gemacht? wer hat es so befohlen?
wer hat es 8o beschlossen? Nicht der Einzige der Welt? || Hierher gehorende Aus-
spriche von Amorfiern s. Midr Ps 22 § 8(91%), R. Chanina, um 225. || Sanh 91%, 40;
(AZ 28, 11; 45, 34; Men 58 84, R. Johoschuat b. Levi, um 250. || Chag 12°,83 = {AZ
b, 37, GnR 9(6‘). R. Sclmmon b. Lagisch, am 250. Y| Midr Rath Anfang (122%); Schab

0, R. Jochanan, t 279. || Saoh 928, 9 Rab Schescheth, um 260. || GoR 90 Ende;

! Dieses letzte Satzglied fehlt im Text u. ist erginzt aus den Parallelstellen Pesi
295 Tanch 1y 3298 e letallen Peaig
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Midr Ps 5 § 4 (26%), R. Sch®mus! b. Nachman, um 260. || Sanh 922, 17, R. Eltazar um
270. || Mea 29%, 27, R. Ammi, um 300. | P% 50%, 25, R. Acha b. Chanina, um 300. ||
TanchB = § 9(9%), R. Jchuda b. Gadja, gegen 300. || GnR 30 (18%); 38(23¢); LvR 9
(1104), R. Abba b. Kahana, um 310. || Midr HL 1,5 (87%), R. Levi b. Chajotha, gegen
850. || Sanh 928,11, Raba, t 352. | Rab Nachman b. Jigchagq, t 356, Pes 503, 27. || pN‘d
8,388, 58, R. Huna, um 330. || TanchB =~ *~ § 6 (60), R. Chalaphta b. Kahaoa

(wann?).
6. In der Mischna werden Saoh 10, 1—3 (s. die Stelle ausfobrlich in Bd. I S. 923
bei Mt 28, 13 B) diejenigen Personen u. die am {Olam ha-ba

keinen Anteil haben. Unter ihnen werden dann des niheren zwei Kategorien unter-
schieden. Von den einen, zB vom Flutgeschlecht heifit n. Sie baben keinen Teil am
fOlam ba-ba u. stehen nicht im Gericht 133 1127 1% 3% porr ob 1ok (10, 3).
(Grund: Sie haben ibre Strafe bereits in dieser Welt empl lm 0 u. kommen deshalb
fur das Endgericht u. den {Olam ha-ba tiberhaupt nicht mehr in Betracht.’) Von andren,
2B den Leuten von Sodom, heifit es: Sie haben keinen Teil am {Olam ha-ba, aber sie
stehen im Gericht 33 275 B;ls; (Grund: Sie haben ibre volle Strafe bisher noch
nicht erlitten, darum empfa.ngen sie sie beim Endgericht u. sind damit vom {Olam ha-ba
ausgeachlossen.) Diese Shtze zeigen, daf der {Olam ha-ba u. das Endgericht aufs engste
zusammenhangen: das Endgericht bildet den Abschlub des gegenwiirtigen Aons u.
leitet den zukiinftigen Aon ein, indem es diejenigen Personen feststellt, die an seiner
Beligkeit teilbaben werden. Die Auferstebung erwiihnt die Mischna hier nicht. — Die
Tosephta stellt in der Parallelstelle Sanh 13, 1. (434, 1) zundchst als gegensitz-
liche Wendungen nebeneinander: ,keinen Anteil am {Olam ha-ba haben* und: ,in den
€Olam ha-ba kommen*. So 434, 1: Die kleinen Kinder der Gottlosen des Landes (lsrael)
haben keinen Anteil am {Olam ha-ba. . . . Das sind Worte des Rabban Gamliél (um 90).
R. Jehoschuat (um 90) sagte: Sie kommen in den {Olam ha-ba xam ©bwb 5m yxa. Das
setzt natlirlich die Auferstebung der unmundigen Kinder voraus. Wemrhm wird daon
das Urteil der Mischna itber das Fl blecht (s. oben)

der Flut hat keinen Anteil am {Olam ha-ba*; aber wihrend die Mlechnl hinzufagte:
»Und sie stehen nicht im Gericht*, fugt die Tosephta hinzu: ,Und sie leben nicht
wleder suf fur den {Olam ha-ba® wan o33 pxr (434, 28). Das gleiche Urteil:
»Sie baben keinen Anteil am {Olam ha-ba u. sie leben nicht wieder auf fir den {Olam
ba-ba* wird 435, 5. 7 auch tiber das Geachlecht des Turmbaues u. tiber dic Leute von
Sodom gefullt; s aber R.{Aqiba auf Qorach u. seine Rotte u. auf das Wiisten-
geschlecht ausdehnen wollte (435, 11. 16), entgegnete ihm R. J¢huda b. Bathyra (um 110),
beziehungsweise R. Elitezer (um 90): ,Sie kommen in die zukiinftige Welt* (niimlich
nachdem sie der Auferstehung teilhaftis geworden sind). Wir seben, wie oben die
Mischna das Endgericht, so bringt die Tosephta mit gleichem Recht die Auferstebung
der Toten in engsten Zusammenhang mit dom {Olam ha-ba. Beide, dio Auferstebung
u. das Lit,s bilden gleich die des (Olam ha-ba; ohne sie
kann dieser auf Erden nicht offenbar werden; sind sie erfolgt, so tritt auch er in
die Eracheinung. Wer dann an der Auferstehung teilhat u. aus dem Gericht gerettet
wird, der, ist damit in den {Olam ha-ba gekommen (s. Bd. 1 S. 8091.), oder der hat
den {Olam ha-ba erlangt (s. Bd. I 8. 829), oder der ist ein Sobn des {Olam ha-ba ge-
worden (s. die W. u. folgende Anm. s Abschnitt 8). Umgekebrt haben dann alle die-
jenigen keinen Anteil am {Olam ha-ba, von denen gesagt wird: ,sie leben nicht wieder
auf u. werden nicht gerichtet* j-113 b x5, Diese Wendung zuerst im Munde
des R. J°huda b. Bathyra (um 110) Sanh 108® u. im Munde des R. Meir (um 150) Sanh
103%; dann mehrfach in Aboth BN 36, auch im pT' findet sie sich zB pSchebitith
4,85°,30. || Ferner e. bei II, D.

* Spiiter hat R. Jochanan (t 4,219 ine gaot andere Folgerung gezogon; er erklarte:
Da das Flutgeschlecht seine Strafe ligst abgebut hat, dorum wird s Anteil baben
am {Olam ha.ba, 5. GuR 28 (18%); pSan 10, 595, 55; vl. Midr Qob 9, 4 (41,
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¢. GnR 44 (28%): An jenem Tage verband sich Jahve dem Abrabam gegeniiber zu
folgender Bestimmung usw. Gn 15, 18. R. Judan (um 350) bat gesagt (so lies!):
R. Jochanan b. Zakkai (f um 80) u. R. {Aqiba (f um 135). Der eine (R. Joch. b. Z)) hat
gesagt: Diese Welt hat er ihm offenbart, aber die zukinftige Welt 3“ny hat er ihm
nicht offenbart. Und der andre hat gesagt: Sowoh! diese Welt als auch die zukinftige
Welt 375 hat er ibm offenbart. — Gn 15,19—21 werden zehn Vilkerachaften ge-
nannt, deren Besitz Gott Gn 15, 18 dem Volk Israel zusichert. Tatsiichlich hat Israel
nach Dt 7,1 nur sieben von jenen zehn Vblkerschaften in seine Gewalt gebracht. Es
fragt sich nu, wann die drei Ubrigen in lsraels Besitz golangen werden. R. Jochanan
b. Z. meint: im Verlauf des gegenwértigen Aons, d. b. genauer im Schlufiteil des gegen-
whrtigen Aons, also in den Tagen des Messias. Daher sein Satz: ,diese Welt hat er
ihm offenbart; denn Uber sie geht die volle Erfullung der Verlmﬁnng in Gn 15,
19—21 nicht hinaus. R. {Agiba dagegen meint, den Besitz der simtlichen zehn Volker-
schaften habe lsrael nicht mehr im gegenwirtigen Aon, genauer in dessen Schlufiteil,
den man sonst ,Tage des Messias® nennt, zu erwarten, sondern erst jenseits dieser
Zeit, u. diese Zeit jenseits der Tage des Messias, die R. Jochanan b. Z. (u. die Mehr-
zahl seiner Zeitgenossen) noch su den Tagen des Messias rechnet, nennt R. {Agiba
ohne weiteres {Olam ha-ba. R. {Agiba teilt also die Zeit, die man sonst ,Tage des
Messias® nannte, in zwei Perioden. Die vordere Periode, voller Sturm u. Kampf, ist
ibm die ‘messianische Zeit; die zweite Periode, die Zeit ungestsrten Besitzes u. Ge-
nusses, in der auch die Vollzahl jener zehn Volkerachaften Israel zufallen wird, nennt
er {Olam ha-ba; daher sein Satz: ,Sowohl diese Welt als auch die zukinftige Welt
hat er ibm offenbart*. Hiernach sind auch die Bemerkungen zu verstehen, die bei
Mt 7,22 ¥ Nr.18S. 468 zu GnR 44 (28%) gemacht sind.

d. TSota 4,2(298): Von Abrabam heift es: Und er verneigte sich mit dem An-
gesicht zur Erde Gn 18, 2. Mit demselben Ausdruck gab er (Gott) seinen Nachkommen
eine frohe Botschaft fir die zuktinftige Welt 3n"'s5, wie es heifit: Es werden Kunige
deine Wiirter sein u. ihre Firstinnen deine Ammen; mit dem Angesicht zur Erde
werden sie sich vor dir verneigen Jes 49, 23. || TTatan 4 (Ende): Alle, die (mit Jerusalem)
in dieser Welc m1m o5y getrauert haben, werden sich mit ibr freuen in der zukinftigen
Welt 2735, wie es heifit: Freuet euch mit Jerusalem usw. Jes 66, 10. || M°kh 15, 26
(54%): Alle Krankheiten, die ich den Agyptern auferlegt habe, will ich picht auf dich
legen Ex 15, 26. R. Jigchaq (I, um 150) sagte: Siehe, wenn es unter ibnen keine Krank-
heit gibt (wie in Ex 15,26 verheifien wird), warum bedtrfen sie dann einer Heilung
(wie es weiter heifit Ex 15, 26: Denn ich bin Jahve dein Arzt)? Vielmehr: alle Krank-
heiten, das geht auf diese Welt; u. wenn ich sie auflege (so gilt): ,denn ich bin Jahve
dein Arzt*, piimlich im {Olam ha-ba. || M°kb Ex 16,25 (58%): (Heute werdet ihr es
[das Manna] nicht finden Ex 16,25.) R. Eléazar b. wnc (um 120) sagte: In dieser Welt
(= ,beute*) werdet ibr es nicht finden, aber in der zuk@nftigen Welt an"“»> werdet
ihr es finden. || SDt 33,12 § 852 (145%): Ebenso findest du es bei Jakob, dafs er es
(das Heiligtum) erbaut geschen hat, u. er hat es zerstdrt gesehen, u. er hat es erbaut
u. vollendet gesehen in der zukinftigen Welt. ,Und er fiirchtete sich u. sprach:
schaverlich ist dieser Ort* Gn 28,17, siehe, da war es erbaut; ,nicht ist dieses
(das.), siehe, da war es zerstirt; ,etwas andres als Gottes Haus* (das.), siehe, da
war es erbaut u. vollendet im {Olam ha-ba. — In der Parallele GnR 69 (44°) ist e>:2>
¥2m ersetzt durch w1ab wvnsd, 8. Anm. 7. || SDt 83,19 § 854([47‘) R. Jose (um 150)
hat erziblt: Einmal ging ich von K°zib nach Tyrus; ich traf einen Alten u. entbot
ibm den Fmdenlsm& u. sagte zu ihm: Wovon hast du deinen Lebensunterhalt? Er
: Von der Ich sprach zu ihm: Wird sie deon (hier)
gefunden? Er antwortete mir: Beim Himmel! es gibt eine Stelle im Meer, die auf

ergen liegt u. Eidechsen umgoben sie, u. du hast keinen Menschen, der dort hingeht,
den die Eidechsen nicht beifien wiirden, 8o daB er stirbt u. an seiner Stelle verwest.
Da sagte ich: Beim Himmel! daraus (daf niemand jene Stelle erreichen kann, um
die Purpurschnecken zu fangen) wird erkannt, das sie (dio Purpurschnecke) aufbewabrt
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wird for die Gerechten in der zakinftigen Welt an“s%. || SDt 33, 20f. § 355 (147%):
(Wie eine Lowin lagert er [Gad) u. zerfleischt Arm wie Scheitel Dt 33,20.) ,Arm*,
das geht auf die Vergangenheit; ,wie Scheitel®, in der zukiinftigen Welt. Und er
(Gad) ersah sich den Anfang Dt 83, 21. Er kam an der Spitze im Anfang (vgl. Nu
32,2f.33f); u. er wird an der Spitze kommen in der zuklnftigen Welt. (Ob bei
den letzten Worten an Elias, den Gaditen, zu denken ist? vgl. Exkurs tber Elias 1I,
Vorbemerkungen Nr.4 u.Il, A.) | BB 1222 Bar: Dereinst wird das Land Israel an
dreizehn Stimme verteilt werden, wihrend es anfinglich (zur Zeit Josuas) nur an
zwolf Stimme verteilt warde. . .. Und nicht, wie die Verteilung in dieser Welt war,
wird die Verteilung in der zuklnftigen Welt sein: in dieser Welt hatte jemand ein
Saatfeld, aber er hatte kein Gartenfeld, ein Gartenfeld, aber er hatte kein Saatfeld;
in der zukiinftigen Welt an*s5 wirst du keinen einzigen haben, der nicht auf dem
Bergland u. in der Ebene u. im Tieftal (sein Feld) hat. || K¢th 111b: Man hat gesagt
(ndmlich in einer Baraitha): Nicht wie diese Welt wird die zuktinftige Welt sein. Iu
dicser Welt gibt es Mihe beim Winzern u. beim Keltern; in der zaklnftigen Welt
aber holt man eine Traube auf einem Wagen oder auf einem Kahn u. legt sie in
einem Winkel seines Hauses mieder, n. man reicht von ibr in einem grofien Kruge
dar, u. ibr Holz zlindet man unter der Speise (zum Kochen) an; u. du wirst keine
einzige Traube haben, in der nicht dreifiig Krlige Wein sind, wie es heifit: Und
Traubenblut wirst du trinken, Glutwein Dt 32, 14; sprich nicht ~u7; (~2m) ,Glutwein®,
sondern ~oin ,Chomer* (= 1 Kor = 30 893,930 Liter nach Krauf; nach Thenius
== 201,215 Liter). — Was in vorstehenden Stellen vom {Olam ha-ba erwartet wird,
wihrde man nach sonstigen Anschaunngen in den Tagen des Messias erwartet haben.
Aber da man diese im Sinne des R. {Agiba nicht fir eine Periode ruhigen Besitzes
u. Genusses hielt, 8o verlegte man die Erfillung aller jener Erwartungen, denen obige
Stellen Ausdruck geben, in eine Periode, die auf die eigentliche Messiaszeit erst folgt
u. nannte diese spitere Periode {Olam ha-ba.

e. Die Tage des Messias gegensitzlich zu {Olam ha-zeh. Brakh 1,5: (Ben Zoma,
um 110, hatte die Verpflichtung, des Auszugs aus Agypten No 15,37—41 nicht blob
im Morgen-Sch®maf, sondern auch im Abend-Sch®mat zu gedenk
griindet mit Dt 16,3: ,Damit du gedenkest an den Tag dei
land alle Tage deines Lebens®. Er deutete: ,Die Tage deines Leben- , das geht anf
die Tage [= Tagesstunden]; ,alle Tage [= die ganzen Tage] deines Lebens®, das
geht auf die Nchte.) Die Gelehrten sagten: ,Die Tage deines Lebens*, damit ist diese
Welt gemeint; ,alle Tage deines Lebens*, das will die Tage des Messiss mit
achlioBen. — Parallelen TBerakh 1, 10 (2); Mekh Ex 13, 8 (23b); SDt 16,3 § 130 (1018).
Zur Abweichung des Mischoatextes in pT s. in Anm. p Anfang, || GoR 44(28b): R. Chelbo
(um 300) hat im Namen des R. Abba (um 290) im Namen des R. Jochanan (t 279)
gesagt: So stieg es im Gedanken Gottes auf, den Isracliten das Land von zehn Vélker-
achaften zum Besitz za geben (s. Go 15,19—21), aber er gab ihnen nur sieben (s. Dt
7,1).. .. Welches sind die drei, die er ihnen nicht gab? (Folgen diesheziigliche Er-
Klirangen von drei Tannaiten; daranf:) Die Rabbinen aber (die Zeitgenossen jener
Tannaiten) sagten: Edom u. Moab u. das Beste der Ammoniter. Das sind die drei, die er
ihnen in dieser Welt nicht gab. ... Aber in den Tagen des Messias werden sie wiederum
den Israeliten gehdren. ... Vgl. hierza GnR 44 (288) in vorstehender Anm. ¢. — Par-
allelen mit Abweichungen: pSchebitith 6, 36, 45; pQid 1,614, 8. || Aus spiterer Ze
PesiqR 82 (149%): Wenn in dieser Welt einer einem andren etwas schuldig
gehen sie zum Richter. Manchmal stiftet er Frieden unter ihnen, manchmal stiftet
er keinen Frieden unter ihnen. Aber wenn in den Tagen des Messias einer einem
andren etwas schuldig ist u. dieser zu ihm sagt: Komm, wir wollen gehn u. vor dem
ins, rechten, so finden sie, wenn sie sich dem Gebiete Jerusalems
en und Perlen. Dann nimmt er einen Edel-
. gibt ihm den u. spricht zu ihm: Bin ich dir etwa mehr schuldig als den Wert
diosen? Tnd jemer antwortet ihm: Der Konig moge (oder: wird) dir verzeihen (daf
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du von seinen Edelsteinen einen genommen hast)! Das ist es, was geschrieben steht:
Er macht dein Gebiet zn Frieden Ps 147, 14. — Dio Parallele Pesiq 137% — s. bei
Mt 5,25 B S. 289 —, die R. L am 300, als Autor nennt, hat ,Tage des Messias®
durch das allgemeinere i} =ns% ,in der Zukunft® (s. Anm. r) ersetzt; &hnlich auch
die weitere Parallele Midr Ps 87 53 (I89‘) || Midr Qoh 1,7(8%): Alle Flasse gehen
ins Meer u. das Meer wird nicht voll Qoh 1,7. Alles Geld kommt an das Reich Kdom
(= an Rom), u. das Reich Edom wird in Ewigkeit nicht voll. Denn R. Levi (um 300)
bat gesagt: Es steht geschrieben: Die Augen des Menschen werden micht satt Spr
27,20, d. b, die Augen Edoms (ev1x Deutung von avx) werden micht satt. Man konate
meinen, nachdem das Geld bei der Regierung zusammengeflossen ist, werde es nicht
wieder zu den Eigenttimern zuriickkehren; da sagt die Schrift lehrend Qoh 1,7: ,An
den Ort, da die Fltsse gehen, gehen sie wieder zuriick®, von dem Orte, wo das Geld
zusammengebracht wird fir das Reich Edom in dieser Welt, von da wird es in den
Tage: 8sias zerstreut werden, wie geachrieben steht: Es wird ibr Gewinn u.
ihr Erwerb Jahven heilig sein Jes 23, 18. — Diese Stelle Jes 23, 18 bezieht sich auf
Tyrus ~5, wird aber nach dem Kanon, daf das defektiv geschriebene ~ Rom bedeute,
auf dieses bezogen, s. GnR 61 Ende; PiqR 17 (90%); ExR 9(74%,30). — Eine kurze
Parallele in ExR 31 Ende: Alles, was die Regierung (Roms) in dieser Welt zusammen-
bringt, wird Gott in der Zakunft w35 wrsb (= Tage des Messias) Iorael geben, .
Jes 23, 18 (wie oben). || NuR 2(1379): In dieser Welt werden die Israeliten mit dem
Staube verglichen (s. Gn 28, 14): wie der Staub der Erde zur Zertretung da ist for
alle, in die Welt kommen, 8o sind die Israeliten zur Zertretung da fiir die Valker
der Welt, wie es heift: Denn der Kdnig von Aram hatte sie vertilgt u. wie Staub
zum Zertreten gemacht 2 Kg13,7. .. . In dieser Welt werden sie mit dem Staube
verglichen, in den Tagen des Messias werden sie mit dem Sand des Meeres ve:
glichen (s. Gn 22,17; Hos 2,1): wie es die Art des Sandes ist, dab er seine (d
Menschen) Zihne stumpf macht, so werden die Israeliten in den Tagen des Messias
alle Valker vernichten, s. Nu 24, 17f. u. Ez 25, 14. || ExR 15 (79%): Dieser Monat sei
euch Ex 12,2. Gleich einem Konig, der sich mit einer Frau verlobte, ibr aber nur
wenige Geachenke verschrieb; als er kam, zu heiraten, versch: er ibr als
Ehemann viele Geschenke. So sind die Israeliten in dieser Welt Verlobte (Gottes),
wie es heift: Und ich werde dich mir verloben fir immer Hos 2,21, u. er gab ihnen
nur den Mond, wie es heifit: Dieser Monat sei euch. Aber in den Tagen des Messias
werden die Israeliten Vermihlte sein, wie es heifit: Denn dein Eheherr ist dein Schopfer
Jes 54, 5; in jener Stunde tber, er ihnen alles, wie es heiBt: Die Verstindigen
werden glinzen wie des Himmels Glanz, u. die viele zur Gerechtigkeit gefthrt, wie
die Sterne immer u. ewig Dn 12,3. — In den meisten Stellen lautet Qibrigens der
Gegenntz nicht: ,diese Welt* u. ,die Tage des Messias®, sondern: diese Welt u.
Wisy gy in der Zukunft®. Einige Beispiele sind schon oben bei Anfthrang von
Parallelstellen gegeben; einige weitere mogen hier folgen. pTafan 1, 64%,48: In einer
Bar ist gelehrt worden: R. J*huda (am 150) hat gesagt: Whrend in dieser Welt das
Getreide nach sechs Monaten Frucht bringt u. der Baum nach zwdlf Monaten, so
wird dagegen in der Zokunft (= in der messianischen Zeit) das Getreide nach einem
Monat Frucht bringen u. der Baum nach zwei Monaten. Was ist der Schriftgrand?
Nach seinen (des Baumes) Monaten (Plural = zwei Monate) er frische Friichte
bringen Ez47,12. (So im Sinn des Midr; u. da das Getreide nach den bisherigen
Erfabrungen halb soviel Zeit zam Fruchttragen gebraucht wie der Baum, so wird es
pach diesem Gesetz auch in den Tagen des Messias mach einem Monat seine Frucht
bringen.) R.Jose (um 150) sagte: Wihrend in dieser Welt das Getreide nach sechs
Monaten Frucht bringt u. der Baum nach zwilf Monaten, so wird dagegen in der
Zukunft das Getreide nach finfzehn Tagen Frucht bringen u. der Baum nach einem
Monat; denn so finden wir es, daf das Getreide in den Tagen Jogls nach finfzehn
Tagen Frucht gebracht hat, so daf die Erstlingsgarbe davon dargebracht werden
konote, Was ist der Schriftgrund? Ibr Kinder Cions, jubelt u. freuet euch in Jahve,
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eurem Gott; denn er hat euch d- Ununmnr zur Geuclmgkent gegeben, u. so luht

eu den de) Ersten (des Monats Nisan)
Joel 2,28, (Der Midr versteht dle Stelle 80t Frllhregen im Marcheschvan war nicht
gofallen, u. die Auseaat war unterblieben. Dunn fallt Fruhregen am 1. Nisan, man
bestellt das Land, u. Spitregen fallt, u. der Prophet fordert auf zum Jubel u. zur
Freude. Indem man nun die letzten Worte auf die Freude bei Darbringung der Erst-
lingagarbe am 16. Nisan bezog, ergab sich, daf zwischen Aussaat u. Gebrauchsfortigkeit
des Getreides finfzehn Tage lagen.) Dann heifit es zum Schluf: Wie erklirte deon
R. Jose den Grund des R.J°huda: ,nach seinen Monaten (s. oben) wird er frische
Frichte bringen®? (Antwort:) In jedem einzelnen Monat (Monat fir Monat) wird er
frische Frichte bringen (d. h. R. Jose deutete 1°2%=> Ez 47, 12 distributiv). — Das-
selbe pScheq 6, 509, 33. || LvR 25 Ende: R. Schimfon b. Jose (so lies!) b. Leqonaja
(gegen 200) hat gesagt: Wihrend in dieser Welt ein Mensch baut u. ein andrer niitzt
es ab, eine Pflanzung pflanzt u. ein andrer geniefit sie — was steht demgegentiber
von der (messianischen) Zukunft w3 v°ns5 geschrieben? ,Nicht werden sie banen u.
ein andrer bewohnen, nicht pflanzen u. ein andrer geniefien .. .; nicht werden sie
sich abmuhen vergeblich® ... Jes 65, 221.; u. weiter steht geschrieben: Und wohl-
bekannt unter den Nationen wird ibr Same sein usw. Jes 61, 9. — Parallelen: Midr
HL 5, 15 (1219); Midr Qoh 1, 4 (6%, 19). || Midr Ps 91 § 8 (200b): R. J¢hoschuat b. Levi
(um 250) hat im Namen des R. Pin°chas b. Jatr (um 200) gesagt: Warum beten die
Israeliten in dieser Welt u. werden nicht erhtrt? Weil sie den genan gesprochenen
(Jabve-)Namen nicht kennen. Aber in der (messianischen) Zukunft 5> wird Gott
ihnen seinen Namen kundtun, wie cs heift: Deshalb soll mein Volk meinen Namen
kennen lernen Jes 52, 6; in jener Stunde werden sie beten u. erhrt werden, wie es
heift: Er ruft mich an, so will ich ihn erhéren Ps 91,15. — Dasselbe iu breiterer
Fassung PosiqR 22 (114D). || Aus der Zeit der Amordier 5. GoR 40 (24): R. J®hoschuat
b. Levi (umn 250) erdffnete seinen Vortrag mit: Nahrung 922 gibt Gott den ihn Furchtenden
Ps 111, 5; Unruhe s~z (Verwirrung) gibt er den ibn Fiirchtenden in dieser Welt;
aber in der (messianischen) Zukunft "> wird er (ihrer) ewiglich gedenken Ps 111, 5. ||
Pesiq 1373: (Ich mache) deine ganze Einfassung zu (aus) kostbaren Steinen yem “:ax
(wortlich: Steine des Wohlgefallens) Jes 54, 12. R. Binjamin b. Levi (um 325) hat
gesagt: Dereinst wird Jerusalem voll sein von Edelsteinen u. Perlen, u. die lsraeliten
werden kommen u., wonach ihr Verlangen steht, jn-sem davon ontnehmen. Wihrend
sie in dieser Welt die Grenzen durch Steine u. die Chaguba-Pflanze festsetzen, werden
sie sio dagegen in der (messianischen) Zukunft 5% durch Edelsteine u. Perlen fest-
sotzen; das ist es, was geschrieben steht: (Ich mache) deine ganze Einfassung zu
(aus) kostbaren Steinen. Parallelen: Midr Ps 87 § 3 (1898); PesiqR 32 (1497). Il LVR
27(125¢): R. Acha (um 320) hat im Namen des R. Elifezer b. Chalaphta (waun?)
gesagt: Was Gott dereinst tun u. erneuern wird in seiner Welt in der (messianischen)
Zukunft b*, dos bat er lingst zuvor teilweise durch seine gerechton Propheten getan
in dieser Welt. (Folgen als Beispiele: Trockenlegung des Meeres, Heimsuchung un-
fruchtbarer Frauen, Verneigung von Konigen vor lsrael, Heilung Blinder.) — Dasselbe
mit Abweichungen Psiq 76; Tanch ~vox 124, 23; TanchB =~m=x § 12 (462); Midr
Qoh 3, 15 (20). || Ferner s. Tanch ~wox 178b; Midr Ps 22 § 3 (918); Pts 56; 187%;
ExR 40 Ende LvR 36 (1332 unten); Tanch “wx 179°; TanchB xz: § 13 (169); LvR
36 (1334, 83); 38 (130%); DtR 1 (195¢, 1974); 3(200“) 7 Ende.

13 »Tage des Messias* stehen gegeustitzlich dem {Olam ha-ba gegentber. Tauch
3p» 7P: Unsre Lehrer (vermutlich um 90 n. Chr.) baben gesagt: (Die Tage des Messias
dlnem) 2000 Jabre . . .; u. nach den Tagen des Messias kommt die zukunftige
wan obwr, (Die ganze Stelle s. bei Offb 20, 4 S.824 Anm. a). || Sauh 99°: R.
b. Abba (um 280) hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe gesagt: Alle Propheten haben
nur auf die Tage des Messins goweissagt; aber in bezug auf den {Olam ha-ba gilt:
Kein Auge (also anch kein Prophetenange) hat gesehen, o Gott, auBer dir, was er
bereitet dem, der seimer harrt (so der Midr Jes 64, 8). — Parallelen: Berakh 34%
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Schab 638, 15, hier der Tradent R. Chijja b. Abba als Autor genannt. || P°s 68%: Rab
Chisda (+ 309) erhob den Einwand: Es stebt geschrichen: Es errotet der Mond u.
es erbleicht die Sonne Jes 24,28, u. es stebt geschriehen: Es wird das Licht des
Mondes wie das Licht der Sonne sein u. das Licht der Sonne wird siebenfiltig sein
wie das Licht von siehen Tagen Jes 30, 26. Das ist kein Widerspruch: die eine Stelle
(Jes 24, 23) beziebt sich auf den {Olam ba-ba, die andre auf die Tage des Messias.
(Aber wenn in den Tagen des Messias ganz anders als im gegenwirtigen Kon das
Licht des Mondes wie das der Sonne sein wird) was ist dann in bezug auf Schomugl
(+254) zu sagen, der gesagt hat: Zwischen dieser Welt u. den Tagen des Messias
ist weiter kein Unterschied als nur die Knechtung (Israels) durch die Weltreiche?
(Da kaon man sagen:) Beide Stellen beziehen sich auf den {Olam ba-ba, ohne daB
cin Widerspruch (zwischen ihnen) vorliegt: die eine Stelle (Jes 24, 23) gilt vom
Lager der Schtkhina, die andre vom Lager der Gerechten. — Dasselbe Sanh 91%;
der Ausspruch des Babyloniers Sch®musl auch Btrakh 34°; Schab 638, 151b; Sanh
994, || Midr HL 7, 7 (128%): (Wie achon bist du u. wie liehlich! HL 7, 7); ,wie schtn
bist du* in der zukiinftigen Welt, ,u. wie lieblich® in den Tagen des Messias. || P*siqR
34 (159%;: Gnado wird er dir erweisen auf dein Klagegeschroi; sowie er es hbrt, wird
er dir antworten Jes 36, 19. ,Gnade wird er dir erweisen®, denn sie werden die Tage
des Messias geniefien; ,sowie er es hort, wird er dir antworten®, in der zukinftigen
Welt. || PesiqR 34 (159%): Epbraim, mein Eratgeborener ist er s Jor 31,9, Was will
die Schrift lobrend mit ,er* win sagen? Er ist es in den Tagen des Messias, er ist
es in der zuklinftigen Welt, u. kein andrer mit ibm. || P°siqR 37 (163%): (Ich frene mich
in Jahve, es froblockt meine Seele in meinem Gott Jes 61,10.) ,Ich freue mich* in
den Tagen des Messias, 4es froblockt meine Seele in meinem Gott* in der zukiinftigen
Welt, die ohne Aufhoren (Unterbrechung) ist.

& Die Mischna stellt dio ,Tage des Messias* gegensiitzlich ,dieser Welt* gegen-
Gber; 8. Berakh 1, 5 in der vorstehenden Anm. e. (Die Meinung Schiirers 24, 637, dab
die Mischoa Berakh 1,5 die Tage des Messias mit dem Olam ha-ba identifiziere,
trifft icht zu.) Ferner 1a6t sie den {Olam ba-ba klar u. deutlich erst mit dem End-
gericht avheben, s. Sanh 10, 1—3 oben in Anm. b. Daraus gebt bervor, da6 sie dem
Schema folgt: Diese Welt, die Tage des Messias u. die zuktinftige Welt.

h. Belege s. oben in Anm. f.

£, Zur Dreiteilung der Zeiten s. TéArakh , 7 (544): R.Jehuds (um 150) sagte:
Sichen Saiten waren an der (hei den Tempelgottesdiensten hentitzten) Zither in dieser
Zeit n3m j213 (= in dieser Welt), wie es heifit: Eine Siebenzabl von Freuden vor
deinem Angesicht (so deutet der Midr Ps 16, 11, indem er »3» ,Skttigung, Flle*
liest als 536 = Siebenzabl). In den Tagen des Messing werden an ibr acht sein,
wie es heifit: Dem Musikmeister zur Achten Ps 12, 1, nimlich zur achten Saite?; in
der zukiinftigen Welt wab wsnsb (= wan t8+35) wird sie zehn (Saiten) haben, wie
es heifit: Ruhmet Jahve mit der Zither, mit zebnsaitiger Laute singet ihm! Ps 33, 2. —
Parallelen mit mancherlei Abweichungen: Arakh 13b; Tanch smbyma 203%; TanchB
Trésma § 12 (250); NuR 15 (1799); PosiqR 21 (98b); Midr Pa 81§ 3 (183). {| Z¢b 118>
Bar: ,Er schirmt iiber ihm* Dt 33, 12, das gebt auf das erste Heiligtum; ,den ganzen
Tag* (das.), dos geht auf das zweite Heiligtum; ,u. zwischen seinon Schultern wobnt
er' (dus.), das gebt auf die Tage des Messias. (Diese Bar stammt aus SDt 33, 12
§ 352 Bl. 145%, 5.) Rabbi (+ 217%) sagte: ,Er schirmt Uber ibm*, das gebt auf diese
Welt; ,den ganzen Tag*, das sind die Tage des Messias; ,u. zwischen seinen Schultern
wohnt er®, das geht auf den {Olam ba-ba. || SDt 11, 21 § 47 (83%): ,Damit cure Tage
Inog werden* Dt 11,21, in dieser Welt, ,u. die Tage eurer Kinder* (dus.), in den
Tagen des Messias; wio dio Tage des Himmels tiber der Erde* (dss.), im {Olam ba-

! Zur Deutung von Ps 12 auf die 'l‘lgo des Messias ist die Baraitha zu_heachten,
oach der sich alle Psalmlicder mit ms:5 (Musikmeister?) in der Uberschrift auf die
messianischo Zeit heziehen, s. Pes 1179, 21 u. Raschis Bemerkung dazu.
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ba. [ Schab 118: In einer Bar ist gelehrt worden: ,Sis (Rath) a6* (Ruth 2, 14), in
dieser Welt; ,u. wurde satt® (das.), in den Tagen des Messiss; ,u. lief tbrig* (das.)
far die Zukunft %135 vr?> (= fur den {Olam ha-ba). — Ahnlich hat spiter R. Jochanan
(f 279) das Essen in Ruth 2,14 mehrmals gedeutet auf ein Essen in dieser Welt,
in den Tagen des Messias u. im {Olam ha-ha oder xvab +-r3 Midr Ruth 2, 14 (132,
4.12.16.31). || Targ Jerusch I Ex 17, 16: Geschworen hat der Memra Jahves beim
Thron seiner Herrlichkeit, daf er selbst Krieg fihren werde mit denen vom Hause
{Amaleqs u. daf er sie vertilgen wolle in drei Geschlechtern: aus dem Geschlechte
dieser Welt u. aus dem Geschlocht des Messias u. aus dem Geschlecht der
zukanftigen Welt ~=%7 w557, || Falls notig konnte ein Glied der Reihe auch erweitert
werden. So heifit es vom Liede Moses Dt 82, daB es ein groBies Lied sei, ,weil darin
enthalten ist, was jetst 132 ist u. was in der Vergangenhelt 2374} war u. was in
der (messianischen) Zuknnft x13> 2rs% n. was in der zukiinftigen Welt xan stwb
sein wird SDt 82, 43 § 333 (140%).

k. Vgl. die Zitate aus spiiterer Zeit in Anm. ¢, f u,

1. P 682 &. in Anm. [ S. 829 oben; dort auch dle iibrigen Stellen, in denen
sich der Anssprach Schemusls findet.

m. Mide KL 8, 66 (78%): Jeremis hat gesagt: Verfolge im Zorn u. vertilge sie
unter dem Himmel Jahves weg KL 3, 66, u. Mose hat gesagt: Denn vertilgend will
ich vertilgen das Gediichtnis {Amaleqs unter dem Himmel weg Ex 17, 14. Schmuél
(t 254) hat gesagt: ,{Amaleq” ist nach seinem Wortlaut za verstehen (d. h. es be-
dentet {Amaleq); ,Gediichtnis*, damit ist Haman (ein Nachkomme {Amaleqs) gemeint;
avertilgend®, in dieser Welt, ,will ich vertilgen* in der zukfinftigen Welt o5w>
x3m. — Damit wiederholt Sch®mnél eine Anslegung, die sich anonym, vermutlich im
Sinpe des R. {Aqiba, bereits M°kh Ex 17, 14 (64%, 11) findet. Beide Stellen verlegen
aus gleicher Anachauung heraus die vllige Vernichtung {Amalegs in den {Olam ha-
ba, withrend die gewdhnliche Ansicht sie in den Tagen des Messias erwarten wiirde.

n. Bolege s. bei Offb 20, 5 S.828 Anm. d.

0. Sanh 992 5. in Anm. f S. 8281,

p- In Borakh 1, 5 — a. die Stelle S. 826 Anm. ¢ — deuten die Gelehrten Dt 16, 3
in folgender Weise: ,Die Tage deines Lebens®, damit ist diese Welt gemeint; ,alle
Tage deines Lebens®, das will die Tage des Messias mit einschliefien. — orte
lauten im pT: ,Die Tage deines Lebens, damit ist diese Welt gemeint; ,alle Tage
deines Lebens®, das geht auf den IDlm ha-ba, nm die Tage des Messias mit ein-
zuschlieBen. — Die Anderung der Mischna entapricht durchaus den Anschanungen
der spiteren Zeit, daf die Tage des Messias bereits zum (Olam ha-ba gohbren, oder
anders ausgedriickt, daf der {Olam ha-ba die Tage des Messias mit einschliefie. Es
kaon daher nicht tiberraschen, daf man, wie die folgenden Zitate zeigen, die messia-
nische Zeit einfach {Olam ba-ba nannte. — TanchB x+ § 5 (43): R. Simai (um 210)
hat gesagt: ... Gott sprach zu Abraham: Bei deinem Leben, du hast gesagt: Es
werde doch ein wenig Wasser genommen (geholt) o™ tos 3 mpr~! G 18, 4. Mit
demsolben Ausdrack werde ich euch aus Agypten erltsen, wie es heifit: Ich will
euch mir zum Volke nehmen “rmp>1 Ex 6, 7. Siehe, (s0 war es) in dieser Welt; in
der zokOnftigen Welt xa= ttws, woher? Weil es heifit: Ich will euch nehmen ~rn,'>i,
einen aus einer Stadt n. zwei ans einem Stamm Jer 8, 14. Du hast zu ihnen gesagt:
»Doch* x3; bei deinem Leben, mit demselben Ausdrack werde ich deine Kinder zu-
rechtweisen, wie es heifit: Wohlan, 8o wollen wir doch x miteinander rechten! Jes
1,18. Du hast zu ihnen gesagt: ,Ein wenig*; bei deinem Leben, mit demselben Aus-
druck werde ich die Vdlker vor deinen Kindern vertreiben, wie es heifit: Ein wenig,
ein wenig (= allmihlich) werde ich ihn vor dir vertreiben Ex 23, 30. Und woher
auch in der zokinftigen Welt? Weil es hei Denn so spricht Jahve Cebaoth: Noch
eins, ein wenig, da will ich erschtittern den Himmel u. die Erde Hag2,6. Du hast
2u ihnen gesagt: , Wasser®; bei deinem Leben, ich werde deinen Kindern den Brunnen
anfsteigen lagsen, wie es heifit: Steige empor, Brunnen! Singt ihm zu Nu 21,17. Und
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wober auch, wenn sie in das Land Israel eingezogen sein werden? Weil es heifit:
Denn Jahve dein Gott bringt dich in ein gutes Land, ein Land mit Wasserbiichen
usw. Dt 8, 7. Woher auch in der zukiinftigen Welt? Weil es heifit: Auf jedem hohen
Berg u. auf jedem erhabenen Hiigel gibt es Biche, wassersprudelnd Jes 30, 25. —
In der Parallele NuR 14 (173% unten) fir {Olam ha-ba eingesetzt x1z> <-rsb oder
.Tage des Messias*. || TanchB mxr § 10 (51%): Es geschah einmal, dafi R. Jonathan
b. Eléazar (um 220) unter einem Feigenbaum saf, u. der Feigenbaum war voll von
schonen Feigon; Tau fiel nieder u. die Feigen empfingen Honig u. der Wind ver-
mengte ihn (beim Niedertriufeln) mit Erdstaub. Es kam eine Ziege u. lieB Milch auf
den Honig tropfen. Da rief er die Schiler u. sprach zu ihnen: Kommt u. seht eine
Probe (ein Beispiel) nach Art der zukunftigen Welt! — Dasselbe Tanch mssn 107, |
Midr HL 1,5 (87%): R. Berekhja (um 340) u. R.J*hoschuaf b. Levi (um 250) haben
gesagt: m gleichen die Isracliten einem Weibe? Wie ein Weib schwanger wird
u. gebiert u. wieder schwanger wird u. i
nicht mebr schwanger wird: so werden die Israeliten goknechtet u, erlost, geknechtet
u. erltst, u. (endlich) werden sie abermals erldst u. dann nie mebr in dieser Welt
geknechtet. Weil ihre Not die Not eines gebiirenden Weibes ist, sagen sie ein Lied
vor ihm (Gott) mit einem Wort weiblichen Geschlechts (niimlich mit 7', zB Ex
15, 1); aber in der zukfinftigen Welt, weil ibre Not nicht die Not einer Gebirerin
ist (weil keine neue Knechtung mebr folgt), sagen sie ein Lied mit einem Wort
minnlichen Geschlechts (n#imlich mit +~%); das ist es, was geschrieben steht: An
jenem Tag wird dieses Lied »v gesungen werden Jes 26, 1. || NuR 1 (1359, 48, 52):
R. J'hoschuat b, Levi (um 250) hat gesagt: ... In der zukinftigen Welt werden die
Volker der Welt die Israeliten sehen, wie Gott mit ibnen ist, u. sie werden kommen,
um sich ibnen anzuschlieBen, wie es heiBt: In jenen Tagen (geschieht es), dab zehn
Minner aus allen Zungen der Vlker einen Judder am Rockzipfel fassen usw. Sach
8,23. || BB 75%, 1: Was bedeutet mxapn 52 (tiber ibren Versammlungen®)? Jes 4, 5.
Rabbah (t 331, besser wohl Raba, § 352) hat gesagt, R. Jochanan (t 279) habe gesagt:
Nicht wie das Jerusalem dieser Welt ist das Jerusalem der zukinftigen Welt. Nach
dem Jerusalem dieser Welt zieht jeder hinauf, der hioaufziehen will; nach dem der
zukiinftigen Welt ziehen nur die dazu Geladenen 134317 hinauf. (R. Jochanan deutet
%379 = 7'4%n ,ibre Geladenen®.) | BB 15° unten: Was bedeutet Hi 1, 14: Die
Rinder pfligten u. die Eselinnen weideten an ibrer Seite? (Man verstand die Stelle so:
withrend die Rinder noch pfligten, also die Aussaat kaum beendet war, weideten
schon die Eselinnen neben ibmen in der aufgegangenen Saat.) R.Jochanan (t 279)
bat gesagt: Das lehrt, dab Gott den Hiob etwas hat schmecken lassen von
der zuklnftigen Welt. (Auch in der messianischen Zeit lifit Am 9, 13 Aussaat
u. Ernte zeitlich zusammenfallen) — Parallelen mit Abweichungen Pcsiq 65°;
PesiqR 17 (88); LvR 17 (1178); Midr Ruth 1, 5 (126"). || NuR 12 (167%): R. Ajtbu
(uin 320) hat gesagt: Nachdem geschrieben stebi: Er salbte sie (die Wohnung) u.
heiligto sie u. alle ibre Gerite Nu 7, 13, wozu ist dieses Wort gesagt worden: Er
salbte sie u. heiligte sie Nu 7, 159 R. Ajtbu hat gesagt: R. Tachalipha aus Cisarea
(um 270) u. R. Schiméon b. Lagisch (um 250). Der eine hat gesagt: . . .; u. der andro
(R. Schim. b. L.) hat gesagt: Er salbte sie, das meint die Salbung in dieser Welt u.
die Salbung fir die zukinftige Wolt; das zeigt an, dab durch die Salbung (lies:
"=zu3g) jener alle Geriite geheiligt wurden fir die Zukunft %33> 7rsb, || GaR 78
(47%): Der Mann breitete sich gar sehr aus Gn 30, 43. R. Schimfon b. Abba (um 280)
bat gesagt: Das lebrt, dab ihm ein Durchbrach erdfinet wurde als eine Art Probe
Yon der zuklnftigen Welt, wie das, was (die Schrift) : Heraufziehen wird der
Dl}lchhmcher vor jhnen her usw. Micha 2, 13. — Parallele: Midr Qoh 9, 11 (48%). ||
n}dl Ps 2 §2 (12%): R. Jehuda b. Nachmani (um 280) hat gess .. Gog u. Magog
wird in der zukinftigen Welt kommen (auftreton) u. fallen, u. David sah es u. sprach:
Warum toben die Volker? Pa 2, 1. || Midr Qoh 2, 1 (12b) R. Chizqijja (um 850) hat im
Namen des R. Simon b. Zabdai (gegen 300) gesagt: Alle Tora, die du in dieser Welt
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lernat, ist Eitelkeit (ein Nichts) gegentiber der Tora in der zuktnftigen Welt. Wihrend
ein Mensch in dieser Welt Tora lernt u. (sie wieder) vergifit — was steht dagegen
dort (Jer 31, 32) in bezag auf die (messianische) Zukunft ®125 wry5 geschrieben?

LIch will meine Tora in ibr Inneres geben®.. .. R.Jona (um 350) hat im Namen des
R. Simon b. Z°bid (= Zabdai) gesagt: Aller Wohlstand, den ein Mensch in dieser
Welt sieht, ist Eitelkeit dem der ‘Welt. Wihrend

ein Mensch in dieser Welt stirbt u. seinen Wohlstand auf einen andren vererbt,
80 steht dagegen von der zuknftigen Welt geschrieben: Nicht werden sie bauen u.
ein andrer bewohnen Jes 65, 22. Vgl. LvR 25 Ende oben in Anm. e. || Praiq 106Y, 6;
107%, 2: R. J°huda b. Simon (um 320) hat gesagt: (Als Gott vor der Gesetzgebung
alle Kmppel in Israel heilte, sprach er:) lch will an euch eine Art Probe von der
zuktinftigen Welt geben: wie in der (messianischen) Zukunft: Dann werden aufgetan
werden die Augen der Blinden Jes 85, 5, 80 auch hier (bei der Gesetzgebung): Das
ganze Volk sah Ex 20, 18 (also war kein Blinder unter ihnen). Wie in der Zukunft:
Die Obren der Tauben werden gedffnet werden Jes 85, 5, 80 auch hier: Alles, was
Jahve geredet hat, wollen wir tun u. darauf horen Ex 24, 7 (also kein Tauber unter
ibnen). Wie in der Zukunft: Dann wird wie ein Hirsch springen der Lahme Jes 35, 6,
8o auch hier: Mose fiihrte das Volk Gott entgegen sus dem Lager, u. sie stellten
sich usw. Ex 19, 17 (also kein Lahmer unter ihnen). Wie in der Zukunft: Jubeln wird
die Zonge des Stummen Jes 35, 6, 8o auch hier: Da antwortete das ganze Volk ins-
gesamt u. sprach Ex 19, 8 (al=o kein Stummer unter ihoen). || LvR9(lll°) R. Mani
von Sch®eb (um 350) u. R.Jhoschuat von in (um 830) haben im Namen des
R. Levi (um 300) gesagt: Grob ist der Frieden; denn alle Segoungen, Giter u.
Trostungen, die Gott Bbor Israel bringt, schlieft man mit Frieden.... Da hore ich
pur ia dieser Welt; in der zukiinftigen Welt xam b3 woher? ,Siehe, ich wende
ibr Frieden zu wie einen Strom® Jes 66, 12. || Tanch *oevo 266%: In der zukunftigen
Welt ,wird Jahve ausziehen u. kiémpfen mit diesen Volkern wie am Tage, da er
kitmpfte, am Tage des Schlachtgedringes® Sach 14,3; so hat R. Tanchuma b. Abba
(um 380) vorgetragen. || BB 73, 27: Rubbah bar bar Chana (um 280) hat erzahlt:
Einmal reisten wir in der Wiiste u. salien jene Giuse, die wegen ihres Fettes (vor
Fettigkeit) ihre Flugel herabfallen lieen, u. Strome von Fett flossen unter ibnen.
Ich sagte zu ihnen: Werden wir an euch einen Anteil haben in der zukilnftigen
Welt “rxe wabs5? Die eine hob einen Fltgel u. eine andre hob einen Schenkel auf.
Als ich vor R. Elfazar (um 270) kani, sagte er zu mir: Die Israeliten werden dereinst
ibretwegen Rechenschaft geben mtssen (weil sie durch ihre Stinden die Ankunft des
Messias verzdgern u. jene Tiere, die ftr die Gerechten in den Tagen des Messias
bestimmt sind, infolgedessen lange leben u. unter ihrer Fettleibigkeit leiden mussen). ||
TanchB msn § 6 (50%): Gott sprach zu den Israeliten: ln dieser Welt waret ibr
ur Lampe des Heili abor iu der Welt werde ich euch

im Verd.lenule jener Lampe den Konig, den Messias, bringen, der mit einer Leuchte
verglichen wird, wie s heift: Dort will ich dem David ein Horn sprossen lassen,
habe ich eine Leuchte wgenchtel for meinon Messias (Gesalbten) Ps 132, 17. || Midr
Qoh 1,7 (7%): Wenn man sagen wollte: Nachdem die Toten in dieser Welt gestorben
sind, werden sie nicht wieder aufleben in der zukunftigen Welt, so sagt die Schrift
lebrend: Nach dem Ort, da die Flusse ausgehn, dahin gehen sie immer wieder Qoh
1,7, an den Ort, da die Toten in den {Olam ha-ba (hier = Welt der Seelen) ein-
gelien, dahin kebren sie zurtick u. werden dereinst ein Lied sagen in den Tagen des
Messias. Welcher Schriftgrund? ,Vom Saum der Erde vernebmen wir Geslinge®
Jes 24,16, u. weiter heifit es: Leben werden Toten, meine Leichen werden
suferstehn Jes 26, 19. (Die Toten stehen auf in den Tagen des Messias, daher diese
ohne weiteres {Olam ha-ba genanat.) || Ferner s. Midr Ps 72 §5 bei Rom 3,9 8.150
Aom. #; TanchB x+~ § 88 das. S. 151 Anm. »; Tanch r3 15% das. 8. 152 Bom. s
q. Die ilteste Stelle in der rabbinischen Literatur dirfte TPea 4, 18 (24) sein mit
dem Ausspruch des Kunigs Monobazus: Meine Viiter haben Schiltze in dieser Welt
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gesammolt, u. ich habe Schiitze fir die zukiinftige Welt gesammelt, wie es heifit: Vor
dir hergehn wird dein Almosen (so der Midr), u. die Herrlichkeit Jahves wird dich
aufoehmen Jes 58, 8. — DaB hier mit dem {Olam ha-ba die Welt der Seelen gemeint
ist, beweist nicht blof das Zitat Jes 58, 8, sondern auch der parallele Satz im Anfang
des Ausspruche: Meine Viter haben Schitze fur unten gesammelt, u. ich habe Schitze
fiir oben (= fiir die himmlische Welt der Seelen) gesammelt; die ganze Stelle s. bei
Mt 6, 19f. S. 430 Abs. 2. — Weitere Belege s. bei Lk 23,43 8. 265 Nr. 3, A u. tberall
in den nachfolgenden Zitaten.

7. %135 a+ryn = endgeschichtlicher {Olam ha-ba. GoR 14 (10b) 6. 8.815
Anm. a; SDt 83, 12 § 852 u. GoR 69 8. S. 825 Anm. d; TiArakh 2, 7 (044) u. Schab
118P s Anm. i | #1235 2snsn = Tage des essias. Beilptele s. in Anm. e, ||
ISELIRILEE] Welt der Seelen (jenseitige Welt). PosiqR 43 (180%) s. bei Lk
16,22 8.226; SDt 1,10 § 10 (672) s. bei Apg 2, 25 S. 618 Anm. b; Midr Qoh 1,15
(118) 5. Exku . 8): R. Schimton b. Jochai
(um 150) sagte: Zu siebenfacher Freude werden die Angesichter der Gerechten der-
einst das Angesicht der Sch'khina begriifen im {Olam ha-ba (= Welt der Seelen).
... Damit steht dann weiterhin parallel folgender Satz: Ebenso heifit es: Ein Lied
fir die Stufen Ps 121, 1. ,Lied der Stufen® steht hier nicht geschrieben, sondern
JLied fir die Stufen®, d. b. fir den, der dereinst den Gerechten Stufen (Herrlichkeits-
grade) machen wird %3 =rsb (= {Olam ha-ba = Welt der Seelen). || Midr Spr6
§6(58%: R. Jehuda b. Pedaja (um 240) hat ge: Dereinst werden die Gottlosen
vor Gott in der Zukunft x3> =*rsb (= himmlische Welt der Seelen) sagen: Herr der
Welten, 1a6 uns, daf wir Bufie vor dir tun. Und Gott wird ihnen antworten: lhr
(grtiten) Narren in der Welt, diese Welt, in der ihr waret, gleicht dem Rusttag
auf den Sabbat; aber diese Welt (in der ihr jetst seid) gleicht dem Sabbat: wenn
ein Mensch sich nicht riistet am Rosttag auf den Sabbat, was wird er am Sabbat
essen? || Tanch c-rzn 95* u. ExR 81 (919) s. Exkurs Scheol III Nr. 8 Anm. cc. || Midr
Ps 26 § 6 (109%): R. Abin (. um 325; Il. um 370) hat gesagt: Im Hallel gibt es
otwas, was sich auf die Vergangenheit, ferner was sich auf die (jeweiligen) Geschlechter,
ferner was sich auf die Tage des Messias, ferner was sich auf die Tage Gogs u,
Magogs u. endlich was sich auf die Zukunft x35 1*rs5 (= {Olam ha-ba) bezieht. (In
dem dann rolgenden Schriftbeweis wird der mit 7% bezecichnete grofe {Olam
baba in seine beiden Phasen: Welt der Seelen u. Aul‘mtehnngsion, zerlegt, dabei
wird fiir die ersto Phase der Ausdruck 25 +'ryn beibehalten, withrend die letate
Phase ,Leben der zukiinftien Welt* ¥am chswwn ==n genannt wird.) ,Als Jerael ans
Agypten zog* Pe 114,1 geht auf die Vergangenheit; uns, Jakve, nicht uns®
Ps 115, 1 auf diese (die gegenwiirtigen) Geschlechter; ,Ich hiabe lieb, denn Jahve hort meine
Stimme* Ps 116, 1 auf die Tage des Mesias; ,Bindet das Festopfer mit Seilen® (2?)
Ps 118, 27 auf die Tage Gogs u. Magogs; ,Du bist mein Gott, u. ich will dir danken*
Ps 118,28 auf xz> =rs> (= Welt der Seelen); ,Danket Jahve, denn er ist gtig*
Ps 118, 29 auf das Leben der zukiinftigen Welt. || pSanh 10, 27°, 27: Sind die Mehrheit
(der Werko eines Menschen) Verdienste u. ihre Minderheit Uhertremngen, 80 werden
die wenigen leichten Ubertretungen, die in seiner Hand sind, an ihm in dieser Welt
bestraft, damit man ihm scinen vollen Loln gebe x'3> =or35 ,in der Zukunft* (all-
gemeiu Olam ha-ba). Sind die Mehrheit Lher!ulungen u. ihre Minderheit Ver-
diensto, so gibt man (= Gott) ihm den Lohn fir die wenigen Gebotserfi