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LO HISTORICO EN SU ESENCIA. - EL SIGNIFF
o . CADO DE LA TRADICION

- Las catastrofes'y cataclismos histéricos que alcan-
zan, No pocas veces, un gran significado en ciertos
momentos de la Historia’universal,,siempré han pre-
. dispuesto al hombre a dirigir su pensamiento hacia
la filosofia de la Historia para intentar comprender
el proceso - histérico, estableciendo. tal o cual histo- ..
riosofia. Asi ha sucedido siempre. La primera filoso- - *
fia de la Historia, admirable por cierto, fué la de San
Agustin. Tuvo un gran significado para casi todas las
posteriores filosofias de la Historia, habiendo nacido
durante el period6 cristiano de la Historia universal,

es decir, coincidiendo su origen con uno de los mo- '
mentos mas ‘catastréficos ‘de la Historia universal:
- con el derrumbamiento dél mundo antiguo y la cai-
da de Roma. La filosofia de la Historia que aparece
en el libro.del profeta Daniel, una de las:primeras
entre las conocidas y situada en la era precristiana,
igualmente coincide en su origen con acontecimientos.
excepcionalmente catastréficos para los destinos del
pueblo hebreo. Asimismo, después de la gran revolu-
cién francesa y terminadas las campafias napoled-
nicas, el raciocinio humano se incliné hacia los pro-
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blemas de la filosofia de la Historia, intentando al-
canzar y determinar el significado del proceso his-
térico. En la concepcién del Mundo de J. de Maistre y
de Bonald, la filosofia de la ‘Historia ocupa un lu-
gar muy considerable. Opino que ya es indiscutible
el hecho de que no solamente Rusia, sino toda Eu-
ropa y hasta el Mundo entero, entran actualmente
en un perlodo catastrofico de su desarrollo. Asisti-
mos a una grandiosa crisis histérica. Una nueva épo-
ca histérica ha comenzado y el compas del desarro-
llo histérico cambia radicalmente. Este compas ya
no. es el que regia antes de la Gran Guerra. Es dis-
tinto del que prevalecia durante las revoluciones rusa
y mundial. Ha variado esencialmente. Hoy dia do-
mina un compas que, en verdad, podemos llamar
catastroﬁco. .

‘En el subsuelo hlstorlco han hecho su aparicién
hondos torrentes voleanicos. Todo vacila y sentimos,
con singular intensidad, el compas aceleradisimo del
movimiento histérico. Opino que-esta impresion nues-
tra actual, tiene una gran importancia y adquiere un
significado especial al dirigir nuestra mente y nues-
tra conciencia hacia la revision de los problemas fun-
damentales dela Historiosofia, asi como el ensayar
un nuevo sistema filosofico en la Historia. Entramos
en una época en que estos problemas inquietaran
grandemente las conciencias humanas, mucho mas
que hasta ahora. Por eso quiero'detenerme a exami-
nar bien estos problemas. Mas, antes de abordar la
esencia misma de los problemas fundamentales de
la filosofia de la Historia o, mejor dicho, de la meta-
fisica de la Historia, he de detenerme en una intro-
duccion dedicada al anahs1s de “lo hlstorlco en su
esencia. - '

{Qué es “lo histérico”? SN ,

Para llegar a 'comprenderlo, para que nuestra ra-
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zo6n esté dispuesta a concebir su significado, es nece-
sario pasar, previamente, por una especie de desdo-
blamiento. En las épocas en ‘que el espiritu humano.
permanece organica e integramente estable, en las épo-
cas cristalizadas, reposadas y perfectamente estabi-
lizadas, los problemas filoséficos, asi como los pro-
blemas relacionados con el movimiento historico, no
se manifiestan con suficiente intensidad. El estar su-
mido en una época histérica estable no favorece la
" comprensién de “lo histérico”, ni la creacién de una.
filosofia de la Historia. Es necesaria la desintegracion,
" un' desdoblamiento en la vida histérica y en la con-
ciencia humana para llegar a la posibilidad de una
contraposicion entre el objeto y el sujeto histéricos.
Para que se inicie la formacién de la conciencia his-
torica, para que sea posible la creacion de una filo-
sofia de la Historia, es necesario que se inicie cierto
movimiento reflejo. Creo, por lo tanto, que es posible
establecer, como en. un esquema, tres periodos
en la formacion de “lo histérico”, 'y procuraré,
al mismo tiempo, determinar qué relacion tiene
cada uno de estos periodos con la conciencia de
" “lo histérico”. v v
Primer periodo. Es el de. permanencia completa
e incondicional, integra y orginicamente, en un ré-
* gimen histérico estabilizado. Este periodo es, desde
luego, muy interesante para la concepcion histérica,
pero en ¢l no nace ain la conciencia de “lo histori-
co”. Durante este periodo el pensamiento perma-
nece estatico y la razén humana no percibe bien
la dinamicidad del objeto del conocimiento his-
torico. :
Segundo periodo. Es el periodo de desdobla-
miento y desintegracion que llega a producirse -siem-
pre, ineludible y fatalmente. Lleda: cuando el régi-
‘men histérico estabilizado comienza a tambalearse
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en sus fundamentos y se inicia el movimiento histo-
rico. acompafiado de catastrofes y cataclismos histé- -
ricos. Estos, en si, pueden tener un compas muy dis- -
tinto, pero siempre acaban perturbando el ritmo de
vida orgénica anteriormente establecido. Entonces
‘comienza el desdoblamiento o desintegracion a que
nos hemos referido: el sujeto consciente ya no se
siente integramente sumido en el “objeto histérico”
y nacen en él los sentimientos reflejos que deben con-
ducirlo a la concepcién histérica. Este segundo pe-
riodo tiene también una gran importancia para la
ciencia histérica, pero aun es desfavorable a la for-
macién de una filosofia de la Historia, puesto que en
é1 se produce la separacién entre el sujeto y el-ob-
jeto; la separacién del sujeto que experimenta los
reflejos de aquella vida en que habia permanecido
anteriormente. El sujeto se aparta, por decirlo ast,
de su vida interior, en el significado historico de esta.

Se produce una oposicién entre “lo histérico” y ‘el

ente consciente que se aparta de la esencia intima de

“lo hlstorlco

Precisamente en este penodo aparece la ciencia
histérica. Hasta puede aparecer el historismo, como
un punto de vistaigeneral sobre la cultura.

Pero entre lo histérico y el historismo existe no
solamente una capital diferencia, sino hasta cierta
oposicién, siendo ésta una paradoja a que tendremos
que referirnos repetidas veces, al tratar de estas cues- .
‘tiones.

El hlstonsmo, propio de toda ciencia historica,
suele apartarse muy a menudo- del misterio de “lo-
histérico”. El historismo no mos conduce hacia este
punto, puesto que ha perdido con ¢l todo contacto. -
El historismo no comprende, no ‘concibe y llega hasta
negar “lo histérico”. Para penetrar a fondo el miste-
‘rio* de “lo histérico”, para concebir el enigma.en que
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permanece el hombre durante la época integral or-
ganica de su existencia humana (que no llega a cono-
cer, aunque se halle en ella), es decu', para legar a
concebir “lo. hlstorlco , es necesario que el sujeto
consciente pase por un estado de oposicion con res-
pecto al objeto de esta conciencia. Quiero decir. que,
para llegar al mistério de “lo histérico”, es necesario
pasar preVIamente por el misterio del desdoblamien-
to; pero es también necesario volver hacia los arcanos
de la vida histérica, hacia su s1gmﬁcado mas hondo;
_ir a lo mas profundo del alma de la Historia para
1legar asi a concebirla y poder fundar una verdadera
filosofia de la Historia. Esto constituye, precisamente,
el tercer periodo, la tercera época, 1a época del re-
greso a “lo histérico”.

Y es asi como, al decir que los momentos catastro—
ficos de la Historia son especialmente favorables para
1a formacién de una filosofia de la Historia, entien-
do que estos momentos catastréficos llegan para el
espiritu del hombre cuando éste, luego de haber so-
brevivido al derrumbamiento de un régimen histé-
rico determinado y habiendo atravesado el momento
de desdoblamiento y desmtegracmn, puede, por fin,
_oponer y comparar estos dos momentos — el de su

permanenma en “lo histérico” y el de su desmtegra-
cién — para llegar a un -tercer estado espiritual que
‘agudiza particularmente ‘'su conciencia, comunican-
dole una- capamdad reflexiva extraordinaria, orien-
_ tando, al mismo tiempo, su espiritu hacia los enigmas
de “lo histérico”. Precisamente éste es el estado de
alma mas favorable para plantear los problemas his-
torioséficos. Para alcanzar cuanto voy diciendo al afir-
mar que el segundo periodo, es. decir, el periodo de
desdoblamiento, cuando comienza a surgir la con-
“ciencia histérica y empieza a formarse la filosofia
de la Historia, es-un ‘momento -.fatal_mente superficial
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y que en él no se llega a penetrar suficientemente
«n los arcanos de la Historia, debo detenerme sobre la

caracteristica de lo que habitualmente llaman la “épo-
ca del Iluminismo” de la cultura humana.

Cuando hablamos del “Iluminismo” (Auflclarung)
no nos referimos solamente al “iluminismo” del si-
glo xv, el periodo clasico de ilustraciéon de la His-
toria moderna. Opino que las diversas culturas de
todos los tiempos y de todos los pueblos atraviesan
igualmente por un periodo de luz. El desarrollo cul-
tural de todos los pueblos es; en cierto modo, ci-
clico. Esta analogia, que observamos en los procesos
culturales de los pueblos, parece indicarnos el carac-
ter organico -de su evolucion. As1, la cultura griega,
una de las mas elevadas que haya conocido la Huma-
nidad, también tuvo su época de ° ‘iluminismo” muy
‘semejante a la experimentada por la Humanidad en
el siglo xviL El periodo de los sofistas representa, a
su modo, un florecimiento de la cultura helénica y
ofrece, precisamente, las mismas particularidades que
caracterizan nuestro Siglo de las Luces, teniendo en
cuenta, naturalmente, que la de aquella época con-
tenia elementos especificamente helénicos. En el fon-
do, el Siglo de las Luces de la cultura griega también -
destruia “lo sagrado” en “lo histérico”, tal como ad-
vertimos durante el “jluminismo” del siglo xvin o
en cualquler época homologa. En l4a vida de cada pue-
blo, la epoca de “1lum1nac1on es aquella en que la
razon humana adqulere tal conﬁanza en si misma que
pretende colocarse por encima de los misterios de la

existencia y de la vida, de aquellos misterios divinos
de la vida de donde surgen los manantiales de toda
cultura humana, asi como la existencia de todos los
pueblos de la Tierra. Asi és como, en la época del
“jluminismo”, la inteligencia humana comienza a
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actuar independientemente de estos enigmas del ser
y por encima- de ellos.

.Es muy caracteristico el hecho de que en tales
épocas el entendimiento humano intenta constituirse
en arbitro sobre los misterios de la Creacion y de la
historia de la Humanidad. Al suceder esto, el hombre,
‘naturalmente, deja de permanecer en “lo histérico”.
El “iluminismo” niega el misterio de “lo histérico™.
Niega lo histérico como realidad especifica y lo des-
compone, sometiéndolo a tales operaciones que éste
llega a perder su integridad. Y entonces, “lo histérico”
‘pierde aquella integridad real original a la cual debe,
precisamente, su “historicidad”. Dicha época desasocia
el espmtu y la razén del hombre de “lo histérico”.
Por eso la época del “1lumlmsmo” del siglo xvur se
distingui6 tanto por su escasa historicidad. A pesar
de que en dicho siglo precisamente naci6 el término
“filosofia de la Historia”, por primera vez empleado
por Voltaire, y a pesar de que aparecieran entonces
no pocas obras y tratados sobre la Historia, sin em-
bargo, su antihistorismo es tan declarado y conocido,
que no encuentro necesario entretenerme en demos-
trarlo una vez méas. Es una verdad reconocida por
la filosofia de la Historia que unicamente el roman-
ticismo, la reaccion romantica dirigida a comienzos
del siglo x1x contra la “ilustracion” del siglo ante-
tior; nos identificé con el misterio de “lo histdrico”,
haciendo posible la verdadera interpretacion del pro-
ceso histérico. Mas, con esta reaccién hemos regresa-
do espiritualmente hacia todo cuanto. persiguiera y
destruyera el “iluminismo”, hacia los mitos y las tra-
diciones de la antigiiedad histérica. Durante la épo-
ca de reaccién se intenté conocerlos e mterpretarlos,
pero de una manera particular. El pensamiento “ilus-
trado” de la época de las luces de los siglos xviry
XIX es un escientismo lleno de autoafirmacién y de
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autodeterminacion restricta. No es aquella razén com-

penetrada y unida con la profunda inteligencia de la
" Historia Universal,-con la razén de la Historia mis-
ma. Y lo digo asi, porque realmente existe la razon
histérica de la que la razén del “iluminista” se aparta
completamente, pretendiendo convertirse en su ar-

La razén que predomina en la época de “ijlustra-
cién” pretende constituirse en juez de la razén or-
ganica de la Historia. Pero una inteligencia superior
no debe limitarse a contener solamente la cantidad
de conciencia o razén humana propla de una deter-
minada época organica — digamos de aquellos si- -
glos xvin y XIX, con todos sus defectos y errores—,
sino que debe identificarse también con la primiti-
" va sabiduria de los tiempos remotos, con las prime-
ras sensaciones de la vida, con aquel espiritu que se
despertaba ‘en los albores de la historia del hombre
y hasta con los que nacian en los comienzos de la
vida prehistérica al amparo de la concepcion animis-
" ta-del mundo, propia de cualquier pueblo en el pri-
mer escalén de su cultura. Aquella sabiduria, propia
de:las épocas primitivas, pasa luego por los abismos
misteriosos de lo mas hondo de la vida historica del
espiritu humano, atraviesa los principios del cristia-
nismo y, cruzando la Edad Media, llega a los tiem-
pos modernos. Solamente la razdén asi formada llega
a la claridad interna que existe en cada una de aque-
- _lla's‘época'vs. Solamente una inteligencia asi, es real-
mente luminosa, ilustrada verdaderamente, y también
capaz de ilustrar. En.cambio, la razén “iluminista”
que entonaba su epinicio cléasico durante el siglo XV,
_ es una razon muy estrecha, interiormente inadaptada
y pobre, hallandose apartada de la mayoria ‘de los
misterios que contiene la vida histérica. Esta cegue-
ra_del éspiritu. de la “ilustracion ” es.el castigo intimo
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que sufre por su autoafirmacién, por la autosatisfac-
cién con que ha pretendido dominar no solamente lo
humano, sino tamblen lo. esenclalmente sobrehu-
marno. _ ;

Del trlunfo de. la razon “iluminista o esmentlsta -
naclo..-aquella ciencia que oponia el objeto histérico.
‘al sujeto: consciente, habiéndose progresado no poco "
en este sentido. Llegé a desintegrar, a recopilar y.
a agrupar muchas cosas, y hasta supo determinarlas
parcialmente. Pero todo anduvo acompafiado de una.
: profunda lmpoten(:la por lo que.se refiere a la con-
cepcmn de la esencia .misma de “lo histérico”.

“Poco a poco.se desarrolla un proceso en que: el
objeto que ha de conocerse parece alejarse, se pierde
de vista y deja de .existir en aquella realidad suya
prlmltlva que, precisamente, le determinaba como
“histérico” y, por eso mismo, le daba los atributos ne-
_césarios para que nos llevara al descubrimiento .de
los misterios histéricos. Este proceso aparece con es-
peclal claridad en la critica histérica. La verdadera
ciencia histérica aparecié tan solo en el siglo XIX,.
_puesto que vemos que en el siglo anterior aun se- ad-‘
mitia Ja’ p051b111dad de que -la religién . fuese “un
sunple invento ‘de los sacerdotes para embaucar al

. pueblo”. En’ el siglo XX esto ya no fué posible, Don-

de con mayor claridad-advertimos este. proceso es en .

el conjunto de trabajos sobre las tradiciones religio-
sas, esto es, en el terreno de la historia de la Iglesia,
Y antes era éste un terreno vedado. Seria interesante.
detenernos en hablar sobre la indole de este proceso
en los trabajos criticos. En el mundo cristiano todo
se.apoya sobre la tradicién sagrada, sobre la adapta-.
bilidad de las tradiciones a lo sagrado. Pero la critica
histérica comenzd por destruir estos conceptos. Esto
empezé con la Reforma, que fué la primera en emitir.
sus dudas sobre las tradiciones sagradas. Mas, cuando
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ya no las admitia, en virtud de su escasa integridad-
propia de toda época de reformas, conservo, sin em-
bargo, la Sagrada Escritura. Luego de su labor des-
tructiva en el campo de las tradiciones sagradas,
continué con su obra hasta llegar a la destruccion de
la Escritura Sagrada misma. Aqui afirmo que la
Sagrada Escritura es parte necesaria e inseparable
de las tradiciones sagradas: Es decir, que al rechazar
éstas no hubiese sido procedente tampoco admitir
aquélla. Aduzco este ejemplo para que se vea clara-
mente como esa critica histérica viése impotente para
~ explicar la esencia misma de los hechos de caracter
religioso. La critica histérica di6 no pocas vueltas alre-
dedor del misterio religioso, mas nunca logré explicar -
satisfactoriamente’ el por qué del advenimiento del
cristianismo, La voluminosa literatura critica "ale-
mana, aunque de indudable valor por lo que se refiere
a la ordenacion sistematica de cualquier material, sin
embargo, se reconocié incapaz de resolver el indicado
problema. Este misterio religioso es algo intangible
que escapa continnamente a nuestra razon. En el cri-
ticismo sentimos como si se nos escapara algo oculto.
Se desvanece con ¢l algo misterioso y primordial, algo
" que ya nos fué dado con la adaptabilidad a las tradi-

ciones, con esa adaptabilidad del sujeto al objeto. En
‘el criticismo sélo queda el esqueleto del arido mate-
rial histérico acumulado. Yo creo que este proceso

ocurre no solamente en el terreno de la critica de la .
historia de la Iglesia, sino también en el de toda his-
toria en general, porque, en realidad, no solamente

existe la sagrada tradicion de la historia de la Igle-
sia, sino, ademas, la sagrada tradicion de la Historia

y de la Cultura. Unicamente cuando el sujeto no rom-

pe con esta vida interior, puede llegar a adaptarse
a su verdadera e intima esencia. En cambio, al sepa-
rarse de ella, debe seguir hasta el final por el camino
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de la autonegacion. Mas, asi aparecen tan solo frag-

mentos histéricos, algo asi como una mera y continua

profanacion de cuanto contiene de sagrado la His-
tona. , »

 Opino que uno de los mayores méritos de la direc-

cion historioséfica que suele llamarse el “materialis-

‘mo econémico”, fundado por C. Marx, consiste pre-

cisamente en que en él se ha llevado hasta el ultimo

limite, hasta el altimo resultado todo cuanto se refiere

- al procéso de desprestigiar y poner en evidencia lo

sagrado de la Historia, asi como todo cuanto se rela-

" ‘ciona con las tradiciones histéricas. Y lo digo, porque

‘este proceso no habia hecho mas que comenzar con

el iluminismo, sin llegar a ningln resultado definiti-
vo. En este terreno conozco tan sélo una doctrina que :
descompone y diseca consecuentemente lo sagrado en’
la Historia y las tradiciones histéricas: me refiero

al marxismo aplicado a la Historia. Las sospechas y

las dudas que se despertaron en la época del iluminis- -
mo en el terreno histérico y que, en el religioso, ya se

habian iniciado en la Reforma, habiendo alcanzado

todo su vigor en el siglo xix, al irrumpir en los do-

minios de toda la ciencia histérica .€n general, se

-quedaron, sin embargo, a medio camino. Las tenden-

cias ideoldgicas de la ciencia histérica, en su acep-

tacion mas amplia, no han logrado reducir a cenizas

las tradiciones histéricas, cuyos fragmentos aun flotan

aqui y alld. Unicamente el materialismo econémico,

con el veto impuesto a toda la tradicién y a cualquier

percepcion de caracter sagrado en la Historia, lleva

a su término la rebelion contra lo histérico hasta su

limite extremo. En la ideologia del materialismo eco-

-noémico el proceso histérico aparece completamente

desprovisto de espiritualidad. El espiritu ya no' exis-

te, ya no hay alma, no hay misterio ni vida interna

¥ oculta en nada. La dubitacién extendida a lo sagra-
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do conduce. al reconocimiento del proceso materia- -
lista de la produccion econdmica como realidad Gni-
‘ca y verdadera del proceso historico, siendo afirma-
das sus derivadas econdmicas como Unicas verdade-
ramente ontoldgicas, primarias y reales. Lo demas
aparece como algo secundario, como unos meros re- .
flejos de. esas cualidades originales. Toda la vida
religiosa y su cultura, toda la cultura humana, el arte, "
. 1a vida entera de la IIumamdad tan sélo son reflejos
desprovistos de realidad.

Asistimos a un proceso-definitivo de desespiritua- -
lizacion de la Historia, al amqullamlento de. todos sus .
~ misterios a través de uno de sus mas profundos arca-
nos que, segin el materialismo histérico, reside en
el problema de la productividad, y en el creciente
impulso productor de las energias humanas. Con esto
llegamos al coronamiento de la obra destructora. del
criticismo, comenzada en la epoca del iluminismo y
que llega a negar su propio “ilustrismo”, ya que el
materialismo econdémico de Marx logra imponerse y
vencer al “escientismo” o iluminismo racionalista del
siglo xvi, fundando su propio evolucionismo histé-
rico, luego-de haber desprestigiado las- postreras flo-.
raciones del Siglo de las Luces. Es imposible avan-
_zar mas por este camino. El materialismo econémico
' demuestra claramente que, siguiendo esta. direccion,
es imposible alcanzar el misterio del destino de los
‘pueblos, de su vida espiritual, del destino de la Hu-.
manidad en general. Este misterio se niega, pues,y
se rechaza llanamente. Se considera como un proble-
ma ilusorio, engendrado y condlcmnado por dlversos
factores econdmicos. v

- En este punto. aparece la contradlcmén esencial
del materialismo econémico que éste no logra com-.
. prender, porque no.puede-elevarse por encima de él.
Pero esta contradiécién salta a la vista de quien so-
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'mete la. doctrina econémlcomatermhsta al juicio f-
loséﬁco. -
cooEn efecto, si el materlahsmo econémico cons1der
que -todo cuanto significa conciencia es tan sélo un
suplemento de las relaciones econdmicas, jeual es,
pues, - el origén de la razon de esos mismos puntales
" del ‘materialismo econdémico?, éde dénde procede la
gemahdad de los Marx y de los Engels; esa genlah-
dad que ha logrado deqtacarloq y elevarlos por encima
de ‘simples reflejos’ de las condiciones econdmicas?
Al fundar su doctrina, C. Marx pretende poseer una
‘capacxdad superior al de una mera consecuencia de
las diversas relaciones econémicas; Pero si este mis-
"+ mo materialisino econémico, como producto ideols-
gico, no es mas que un reflejo de las condiciones de
productividad de una época determinada (digamos,
por ejemplo, de aquel mismo siglo x1x), sobre el terre-
no*de la lucha entre el proletariado y la burguesm,
resulta ya dificil comprender de qué manera los
creadores de esa teoria pueden pretender a una ve-
‘racidad que megan a todas las demas doctrinas que,
segtin ellos, no son mas que ficciones creadas por
- esos mismos reflejos. En este case el materialismo éco-
riéntico aparece también como una ilusién mas, ori-
Gmada por la misma realidad econémica. Por ‘eso
.vemos en el marxmno llevados hasta su limite -ex-
f,/tremo todas las pretensiones ¥ toda la 1nsuﬁ01enc1a'
~del escientismo. Estd firmemente convencido de que
‘;:Vrealmente posee ‘una capacidad ilustrada e ilusira-
~dora- que lo eleva por encima de todos los "destinos
histéricouniversales de la Humanidad entera; -que él
es superlor a toda vida espiritual, a todas las ideolo-
‘gias humanas, cuyas ilusiones' y errores sabe discer-
nir.” Esto puede definirse. como un intento de sincre-
“ tismo entre el iluminismo y un mesianismo parecldo‘
~al del antiguo Israel: En efecto, es la pretension de

)
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erigirse en conciencia tinica e ilustradora. Ya no es
la afirmacién de una de tantas ideologias, sino 1a afir-
macién categérica de una ideologia tvinica y definitiva
que descubre y enjuicia todos los misterios del pro-
ceso histérico. Propiamente hablando no es un enjui-
ciamiento de los arcanos histéricos, sino, simple .y
llanamente, la negacion de tales misterjos, El destino
humano aparece como un pavoroso vacio. Desapa-
rece el destino histérico de la Humanidag, como tam-
bién el espiritu humano, la vida espiritual del hom-
bre... Quedan reducidos a la nada la Religién, la Fi-
-losofia, el espiritu creador, los sentimientos artisti-
cos, etc. El marxismo afirma que no. son mas. que
irrealidades. En esto estriba, precisamente, su fuerza,
Yo opino que el mérito negativo de esta teoria es
muy grande, porque asi desaparecen todas las tenden-
ciasusemiideol(')gicas que se formaron en el transcur-
50 de los siglos xix Y XX encerrandonos en el siguiente
dilema: aceptar el misterio de la inexistencia, hun-
diéndose en el vacio, o bien regresar al oculto destino
humano, conciliarse con lo més hondo de las tradi-
ciones, d:espués‘de atravesar todas las tentaciones,
todas las debilidades de nuestra época destructora,
critica y negativa, La ciencia histérica y la filosofia
- de la Historia han de tener, también, cierto caracter
gnostico y su correspondiente “teoria del conoci-
“miento” como cualquier manifestacién de] saber hu-
mano. Todo cuanto queda dicho puede referirse pre-
cisamente a este terreno, Al fin y al cabo, tratamos
de llegar al cono_cimiento de “lo histérico” conside-
“randolo como ilna realidad especial enfre otras mu-
chas que componen la existencia. Es el conocimiento,
~de un objeto de contenido especial y de carécter'muy:
propio, que no puede subdividirse en otros, ni mate-
riales, ni espirituales..Es_evidente que lo - histérico .
no se puede considerar como una realidad de orden
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material, fisiolégico o geografico. Y tampoco puede
descomponerse. la realidad histérica en ofras realida-
des de caracter psiquico. Lo historico es algo espe-
cifico, es una realidad de caracter especial, de orden
especial, es'como un escalén aparte en la existencia.
El reconocimiento de la tradicion histérica desem-
pefia un papel aparte cuando tratamos de llegar al
" conocimiento especifico de “lo histérico”. El conoci-
miento historico no es posible fuera de la tradicion
histérica. El reconocimiento de la tradiciéon es.una
‘especie de apriorismo, es algo categdricamente abso--
- luto en el conocimiento historico. Sin ello nada hay
completo y nos quedan tan sélo fragmentos. El pro-
ceso del materialismo historico conduce ineludible--
mente. a la fragmentacion de la realidad histérica que
se reduce a polvo. La realidad historica es, sobre.todo,.
‘una realidad concreta y no una realidad abstracta,
Ella es la tunica realidad concreta y.no puede haber
ninguna otra. Lo histdrico es, precisamente, una for-
ma concreta de la existencia, una forma integra. Lo
concreto, propiamente dicho, significa precisamente
algo integro, opuesto a lo abstracto, a la desintegra-
¢ion, a la disociacién. En lo histérico no existe nada
abstracto. Todo lo abstracto es contrario a lo histéri-
co, por su esencia misma. La Sociologia s6lo se ocupa
de lo abstracto, mientras que la Historia inicamente
trata lo concreto. La Sociologia opera con elementos
tales, por ejemplo, como el concepto de clases, el con-
cepto del grupo social, etc., que pertenecen a categorias
abstractas. El grupo social, la clase social, no son mas.
que formaciones. imaginativas o imaginarias que no
existen en la realidad. En cambio, “lo histérico” perte-
nece a una categoria distita. Lo histérico no sola- .
mente es concreto, sino que tamblen es algo indivi-
dual, mientras que lo soc1010glco, ademas de ser abs--
tracto, es también un concepto colectivo. La Socio-.
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logia no se ocupa de los concepios individuales que

son del exclusivo dominio de la Historia. Todo lo
genuinamente histérico tiene un caracter concreto e

individual. “En tal dia vino al Mundo Juan Sin Tie-

rra”, nos dice T. Carlyle, uno de los historiadores
‘mas concretos e individualizantes — he aqui la His-
toria—. Hasta hubo un intento de formar una histo-

riosofia con los fundamentos de la-filosofia kantiana.
Me refiero al intento de Rickert, de la escuela de
Windelband, que se apoya en que “el conocimiento
histérico se distingue de los conocimientos de caracter
cientifico-naturalista por la formacién continua  de .
conceptos individuales”. Rickert lo presenta en una
forma en cierto modo unilateral, pero su trabajo
“ofrece un gran interés, ya que demuestra que verda-
‘deramente “lo histérico” contiene tnicamente con-
ceptos concretos e individualistas. Lo que tiene de
- erréneo este problema, tal como él lo. presenta, es

que lo colectivo también puede tener un caracter in-
dividual _determinado; Examinemos, por ejemple. el

concepto de “nacion lhistérica”. Es un concepto co-
lectivo,: desde luego, mas, al mismo tiempo, la “na- -
cién histérica concreta” es un concepto plenamente.

individual. La disension secular entre 1:os nominalis-
tas 'y los realistas evidencia que el concepto de “in-
dividual” aun no ha llegado a comprenderse. Platén
Inisino .aun no habia llegado a descubrir este miste- -
rio. Llegar a concebir la existencia como una grada- -
cién ‘de individualismos no implica una concepcion
nominalista, puesto que “lo colectivo” también puede
admitirse como algo individual. Pero antes de pro:
_ seguir, es necesario establecer con toda claridad la
oposicién que existe entre lo historico y lo sociolé-
gico. Yo no dedico mis trabajos a los problemas “so-
cioldgicos, sino a la filosofia de la Historia, para lle-
gar asi a conocer los destinos historicos. Quiero ha-
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blar del “destino.del hombre”, y éste es un problema
bien concreto de la filosofia de la Historia. La His-
toriosofia, el conocimiento histérico es precisamente
uno de los caminos mas indicados para. llegar al co-
nocimiento de la realidad espiritual. Es la ciencia del
-espiritu la que nos conduce al esclarecimiento de los
misterios de la vida espiritual. Es una ciencia que’
se ocupa de aquella realidad concreta espiritual que
estd por encima, que es méas compleja que cualquier
otra- realidad individual, como, por ejemplo, la que
. se descubre en la psicologia individual del hombre.

~ La-filosofia de la Historia examina al hombre en toda
la plenitud concreta de su esencia espiritual, ‘mien-
tras que la Psicologia, la Fisiologia y otras ciencias
humanas, va no tienen este caracter concreto-y se li-

mitan a estudios parciales. La filosofia de la Historia
considera al hombre ‘en unién de todas las fuerzas

mundiales, es decir, en toda su plenitud, de un modo -
-plenamente concreto. En comparaciéon con esta con-

crecién resultan abstractos todos los demas sistemas

que estudian al hombre. El destino humano puede

alcanzarse tnicamente gracias a este conocimiento

" concreto historiosdfico. El destino humano no se exa-
1mina en las deméas disciplinas cientificas, puesto que -
este destino es la resultante de la accidn de todas las
fuerzas y potencias que obran en este Mundo. La
- conjuncién de-las fuerzas universales origina una
realidad de ‘orden superior, que nosotros llamamos
“realidad histérica”. Es una realidad especial, una
realidad espiritual superior. Por mas qiie en la His-
- toria las fuerzas materiales y los factores econémicos
~desempefien un papel predominante, y por ello es in-
negable que el materialismo histérico (que yo niego
. espiritualmente) tiene un fondo de acierto; sin em-
bargo, el factor material que actiia en la realidad
~ histérica tiene, a su vez, un profundo fundamento es-
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piritual. En resumidas cuentas se trata de una .po-
tencia espiritual. El factor material histérico-es una
pa_rte'dé_, la realidad histérica espiritual. Toda la vida
economica de la Humanidad, tiene una base espi- -
-ritual, un fundamento éspiritual. Aun tendré ocasion
de tratar de esta cuestion al hablar de los diferentes
problemas historioséficos.” Lo

'l hombre es un ser altamente histérico. El hom-
bre se halla en lo histérico y lo histérico se halla en
el hombre. Entre el hombre y lo histérico existe una
relacign tan estrecha, tan profunda y misteriosa, una
reciprocidad tan concreta, que es ‘imposible desunir- -
los. No es posible separar al hombre- de la Historia y
considerarlo de una manera abstracta, como tampo-
co es posible separar la Historia del hombre y exa-
‘minarla independientemente del hombre de un modo,
por-decirlo asi, inhumano. Es imposible considcrar
‘al -hombre separado de la profundisima realidad his-
torica. Yo crec-que lo histérico no puede examinarse
‘como un mero fenémeno; como una_exteriorizacion
de este mundo que llegamos a conocer gracias a nues-
tros sentidos, -oponiéndolo, como Kant, a la realidad
noumenal, a la esencia misma de la existencia, ala
quinta esencia de la realidad. Estoy firmemente con-
vencido de que lo histérico y la Historia no es un
fenémeno solamente. Creo que lo historico es un nou-
meno, siendo este concepto el fundamento mas radi-
cal de la filosofia de la Historia. En lo histérico, en
su sentido verdédero, aparece la esencia misma- de la
existencia, 1a esencia interna del Mundo. En lo: his-
térico no es solamente la esencia interna espiritual
del hombre lo que se manifiesta, no es su mera exterio-
rizacién. Lo histérico tiene un significado profunda-
mente ontolégico por su esencia misma y no es feno-
inenal. Lo histérico se adentra en lo mas hondo de.la
existencia, en sus fundamentos mismos. que, sola-
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mente asi, lleﬁamos a conceblr. L.o- histérico es; en
cierto modo, una revelacion de lo mas profundo, de
Jo mas esencial de la realidad universal. Es la -reve-
lacién del destino. universal y del ‘destino humano
como eje de aquél. Lo histérico es la revelacién de la
realidad noumenal. Podemos aproximarnos a lo r.ou-
‘menalmente historico a través de la reciprocidad con-
ereta que existe entre el hombre y la Historia, entre
el destino humano y la metafisica de los factores his-
toricos. Para penetrar ese misterio de “lo histérico”,
debo concebir, previamente, lo historico y la Historia
como algo profundamente “mio”, como una historia

“mia”, como un destino “mio”, en lo mas hondo de
estos conceptos. Debo situarme en el destino hist6-
rico y también situar a éste en lo mas hondo de mi
esencia humana. La presencia .del destino ‘Thistérico
sedescubre en lo mas profundo del espiritu humano.
Todas las épocas historicas, desde las mas primitivas
hasta los tiempos actuales, forman mi destine histé-
‘rico y me pertenecen; Aqui hemos de avanzar en di-
reccion .opuesta -a la critica destructora aplicada ‘al
proceso histérico y que separa al honibre, al espiritil
humano, de la Historia..Debemos emprender otro ca-

P

mino. El proceso histérico debe concebirse no como

algo ajeno al “yo”, no como algo que oprime a este
“yo” habiéndole. sido como impuesto, no como’ ulgo
que le obllgama rebelarse: tanto en la realidad del
“yo como en su juicio. Este camino solo nos condu-
ciria a la nada, a la inexistencia. El camino que de-
bemos seguir y-donde es verdaderamente posiblé for-
mar una filosofia de la Historia, es el de una profunda
compenetracion entre el propio destino histérico del
“y0” y el destino de la Humanidad. En el destinc de
1a Humanidad he de llegar a situar mi propio Jes-
tino, como también he’ de reconocer en ‘este destino
mio un desfino histérico. Unicamente asi s posible
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compenetrarse con el misterio intimo..de “lo histd-
rico” y alcanzar el profundo destino- -espiritual de la
Humanidad. S6lo asi descubrimos en nosotros algo
mas que el vacio del aislamiento, tan opuesto a la
abundancia de la vida histérica universal. Unica-
mente asi- llegamos a descubrir esos tesoros en nos-
otros mismos, uniendo nuestro destino interno, indi-
vidual con el destino histoérico universal, Por eso, el
verdadero camino .que debe seguir la filosofia de la
Historia, es el de un establecimiento de la “identifi-
cacion del hombre con la Historia”, identificando el
~destino humano con la metafisica de la Historia. Esta
es la razén por la que este libro-figura en el ciclo de
mi obra que. titulo- Los DESTINOS DEL HOMBBE (Metafl-
sica de la Historia), :
La Historia, siendo una profunda reahdad espln—
- tual, no_es un empirismo, no.es una compilacién ma-
terial de. hechos. La Historia ya no existe, en este
sentido, y si asi fuera nunca hubiésemos llegado a
conocerla. Llegamos al conocimiento histérico a tra-
vés de la memoria histérica como a través de cierta
actividad espiritual y llegamos a él, como a una de-
terminada relacién espiritual con “lo histérico”, me-
diante el conocimiento histérico que resulta interior-
" mente espiritualizado. Unicamente con un proceso
de espiritualizacién conversivo en la memoria his-
torica llegamos al esclarecnmento de la unién interna -
que es el alma misma de la Historia. Esto es cierto,
tanto para llegar al reconocimijento del alma de la
Historia, como por lo que se refiere al conocimiento
del alma humana, porque una personalidad que ne.
estuviera bien unida, formando, gracias a la memo-
ria, algo tinico y completo, no nos ‘daria la posibilidad
de conocer el alma humana como una determinada
realidad. Pero la memoria histérica como medio de
conocer “lo histérico” esta intimamente ligada con la
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tradicién histérica. La memoria histérica no puede
existir fuera de la tradicién histérica. La utilizacion
abstracta de los documentos historicos nunca nos con-
ducira al conocimiento de “lo histérico”. No nos iden-
_tifica con “lo histérico”. Ademas de los trabajos que
realizamos con el material histérico y que son, desde
luego, tan importantes como necesarios, debemos tam-
bién adaptarnos a la tradicién historica que en tan es-
trecha unién se halla con la memoria histérica. ‘Aqui
~ se ata el nudo que reine, en lo mas hondo, el destino
 espiritual del hombre y el destino espiritual de la His-
toria. Las magnas épocas histéricas, la época del Re-_
nacimiento, la del florecimniento de la cultura medie- -
val, la del primer cristianismo o la del apogeo de’
"la cultura helénica, son otras tantas ‘épocas que no
pueden comprenderse si no se sigue la ruta -trazada
por la memoria histérica, a fravés de cuyas revela- -
ciones aparece el pasado espiritual nuestro, nuestra
cultural espiritual, nuestra patria. Debemos transpor-
tar nuestro destino espiritual a todas las grandes épo-
cas, para llegar asi a conocerlas. Situandonos fuera
de estas épocas y. considerandolas “exteriormente”
nos aparecen cOmo’' cosas muertas “interiormente”.
'Pero esa “memoria histérica” que nos obliga a iden-
tificarnos intimamente con lo histérico, se halla en
estrecha unién -con la. tradicién histérica. La. tradi-
cion histérica -es’ precisamente esa intima memoria
histérica, transportada al destino historico. La filo-
sofia de la Historia es una especie de espiritualiza-
cién y de conversién del proceso histdrico. La me-
moria declara, en cierto modo, la guerra sin cuartel
que la eternidad sostiene contra el tiempo y la filo-
sofia de la Historia atestigua las grandes victorias de
aquélla. La filosofia de la Historia nos habla del
triunfo de lo imperecedero. Es el monumento triun-
fal que testimonia la victoria del espiritu imperece-



26 . ©. - . NICOLAS . BERDIAEFF

dero sobre lo perecedero. Puede afirmarse que ni la
.concepcion histérica ni la historiosofia ‘no se’ diri-
gen hacia lo empirico sino que tienen por meta la
-existencia del mas alla. De igual manera que, cuando
-al hablar de la existencia individual, nos referimos a
_un mundo de ultratumba, también al tratar del mag-
-no pasado histérico hemos de ‘mencionar el “mas
alla”. Por esto en la memoria histérica, cuando nos
-.d;ylglmos al pasado, siempre aparece un sentimiento
especial de asimilacién con otro mundo y no sola-
‘mente con esa realidad empirica que nos aplasta y
persigue como una pesadilla. Hemos de-vencer:esta
pesadilla para.remontarnos hacia las alturas de la
realidad histérica que es la verdadera revelacion de
‘otros mundos. La filosofia de la Historia no es la filo-
sofia de la realidad empirica, sino la filosofia de los
" mundos de ultratumba. Cuando hollamos la  Campa-
nia romana, donde antafio tuvo lugar la misteriosa
fusién del Mundo de ultratumba con el Mundo. histé-
-rico, donde-los monumentos histéricos se han trans-
formado en fendmenos de la Naturaleza, entonces
‘nos identificamos con una especie de otra vida;, con
los misterios del pasado, con los misterios del Mundo
de ultratumba, es decir del Mundo en que lo eterno
vence a lo perecedero. Por esta razén la verdadera
filosofia de la Historia es la filosofia del triunfo de la
vida verdadera sobre la muerte; es la identificacion
- del hombre con otra realidad, infinitamente mas am-
plia y fecunda que la realidad en que aquél se halla
involuntariamente sumido. Si el individuo humano no
pudiera asimilar la experiencia histdrica seria verda-
deramiente un ser vacio, lamentable y perecedero.
Pero el hombre, en su vida actual, y no solamente
cuando' se ocupa de la filosofia de la Historia, sino
también en- otras muchias manifestaciones espiritua-
les de su vida, halla la verdadera realidad del gran:
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Mundo histérico a través de la memoria histdrica,
a través de la tradicion interna, gracias a la iden-
tificacion intima del destino de su espiritu individual
con los destinos de la Historia, El hombre se identi-
fica con ofra realidad infinitamente mas fértil; v asi
vence en si lo perecedero y su. propia insignificancia
y ensancha su pobre y estrecho horizonte.






DE LA ESENCIALIDAD DE LO HISTORICO. - LO
METAFISICO Y LO HISTORICO

" La Historia no es un conjunto de hechos empi-

" ricamente objetivos, sino que es un mito. El mito; a
su vez, no es nada inventado. E1 mito es una realidad,
aunque una realidad de orden diferente de la reali-
dad que llamamos “dé los hechos del empirismo ob-
Jetxvo” En la memoria popular colectiva el mito es
como un relato que se ha conservado, perpetuando
los hechos acontecidos en el pasado y que, habiendo
transpuesto lo§ limites de la sucesibilidad objetiva,
nos descubre una realidad-ideal subjetivo-objetiva.

' La Mitologia, seguin el profundo concepto de Schelling,.
es la historia primitiva de la Humanidad. Pero; ade-
mas de los mitos que se pierden en los abismos. del
pasado, no- pocas épocas historicas estan material-
- mente saturadas - de elementos mitocreativos. Las
grandes épocas historicas, incluso la moderna ‘histo--
ria de la. Humanidad, tan poco propicia a la Mito-
- logia, estan saturadas de mitos. Asi sucede, por ejem-
plo, con la época de la gran revolucién francesa que,
10, ha mucho, aun nos aparecia bafiada en la luz del
racionalismo. La historia de la revolucion francesa
esta llena de mitos y es asi como se form¢ el mito de
esta revolucion misma. Y los historiadores sostuvie-
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ron este mito durante largo tiempo y tan sélo Wlti-
mamente comenzaron a destruirlo, como Taine, por
ejemplo, en su Historia de la Revolucién. Hallamos
mitos semejantes en la historia de la época del Rena-
cimiento; otros muchos se refieren a la época’ de la’
Reforma y a la Edad Media; sin hablar ya de otras
épocas histéricas mas apartadas, cuando el pensa-
miento aun no estaba iluminado por la clara luz de
la razon y del raciocinio. Somos incapaces de conce—v
bir una historia meramente obJetlva Precisamos’ ha-
llar una unidén intima y misteriosa que nos ligue al
objeto histérico. No solamente sentimos la necesidad
de que el objeto tenga -cierta historicidad, pero que-
rémos que también la tenga el sujeto.y que éste, “su-
jeto ‘del conocimiento histérico”, sienta y -descubra
en-si mismo “lo histérico”. A medida que se revela
en él.“lo histdrico”, el sujeto llega a alcanzar-el sig-
nificado de los magnos periodos de la Historia. -
* La Historia exige una’ fe; la Historia no €s una
simple: imposicién que ejercen los hechos: objetivos.
externos sobre el sujeto cognoscente. La Historia es’
una especie de transformacion del gran pasado histé-
rico en el que se realiza la “percepcion . histérica”;.
es un proceso interno que aproxima el sujeto al ob-
jeto: Sin esta unién, sin tal acercamiento, el procéso.
historico es incognoscible. Todas estas consideracio-
nes me han conducido a pensar que sobre la cogni-
eion historica debe, en cierto modo, extenderse la:
doctrina de Platén, en lo que se refiere a su teoria
del conocimiento como proceso rémemorativo. -
- Puede. afirmarse, verdaderamente, que  cualquier
ahondamiento : histérico sera realmente productivo;
s6lo ‘cuando la cognicién adopta la forma de una re-
memoracion interna del magno pasado histérico, sien-
dé entonces algo asi como una profynda compeihe-.
tracion entre 1o que acontece en lo mas hondo del ser-
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cognoscente y lo que ocurrié antafio, a traves de las
diversas épocas histéricas. :

Cada hombre, por su misma naturaleza intima, es
un gran mundo, un microcosmos donde se refleja y
permanece todo el mundo real, con todas sus gran-
des épocas histéricas. No es el fragmento de un uni-
verso que contuviera aquel trozo de mundo, sino
una especie de mundo grande, queé, segun el estado de.
conciencia del individuo, aun puede permanecer ce-
rrado, pero que se revela interiormente a medida que
se ilumina y ensancha esta conciencia suya. En este
proceso de ahondamiento de la conciencia se revelan
todas las grandes épocas historicas, toda la Historia-
del Mundo que la ciencia - histérica examina, filtran:
“dolo todo a través de su critica de los monumentos '
histéricos, de los documentos antiguos, de la Arqueo-
logia, etc. Pero aunque realmente existe un punto de
partida, una causa -externa, un estimulo- cualquiera-
para tan profundas remembranzas, el hombre debe
hallar en si mismo la capacidad de percepcion histé-
rica necesaria para-llegar a concebir y revelar la
Historia. Asi puede; por ejemplo, descubrir las ca-
pas mas profundas del mundo helénico y comprender
la historia de Grecia. Un historiador debe descubrir
primeramente en si mismo esas profundas capas del
antiguo mundo hebreo, para luego poder comprender
la historia de este pueblo. Puede decirse que aquel
microcosmos ya contiene. todas:las épocas histéricas
del pasado y que aquel hombre no se dejara aplas-
-tar por las capas del tiempo transcurrido, ni- por.la
de su propia época, que pueden cegarle momentanea,
mas no definitfivamente. Este proceso de iluminacion;
de esclarecimiento interho y de ahondamiento inter<
no, debe conducir al hombre a atravesar las capas del
tiempo y a penetrar en lo mas hondo del pasado,:
puesto que penetrar en las honduras del pasado equi-
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vale a penetrar en si mismo. Sélo en lo méas profun-
do de si mismo puede hallar el hombre la profun-
didad del tiempo, puesto que éste no es algo exter-
no, ajeno al hombre, algo que éste ha recibido del
exterior, sino que representa -todo un conjunto de
capas que el hombre lleva en si mismo. Las capas
profundas del tiempo son capas semiocultas y poster-
gadas, en virtud de la estrechez de su conciencia.
Los mitos. histéricos tienen gran importancia para
‘este proceso remembratorio; el mito histérico nos da
el relato que habia retenido- la memoria de un pue-
blo y que nos aynda a recordar cierta capa interna
de lo mas hondo del espiritu del hombre, cierta capa
“ relacionada du'ectamente con la profundldad de los
tiempos.

El proceso creado por la cmtlca 11ustrada por la
critica- escientista de la conciencia; y, segun el cual,
el sujeto se aisla del objeto, puede darnos solamente.
_cierto material util a la percepcion hlStOI‘lca, pero este
proceso destrnye al mito, separando la profundidad
" de los -tiempos de la profundldad humana. Este pro-
ceso separa al hombre de la Historia. ‘Todo esto nos
conduce a revalorar el significado de la leyenda cOmo
medio  para llegar a una clara comprenslon de la
Historia.

Esta leyenda ‘histérica que la critica histérica ha-
bla pretendxdo destruir, representa el camino que
debe. segiir el magno y misterioso: acto de rememo-

racion. En la leyenda histérica el hombre tiene, no un
1mpulso exterior, un -hecho que se le presenta desde
afuera, sino un impulso interno, misterioso, oculto en
el seno de la misteriosa vida, en el que el hombre se
reccnoce a si mismo. Aqui es donde el-hombre llega.
g la percepciéon de algo- a lo -cual ¢l esta . unido
con lazos .inquebrantables, para. formar una umni-
dad estable. : :
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Todo esto no significa que la leyenda no debe so-

meterse a la critica histérica y que ha de considerar-
se tal como se nos presenta y sin rectificacién alguna,
aceptandola integramente, tal como nos la da la
ciencia histérica. No, no quiero decir esto — consi-
dero, al contrario, que la critica historica ha traba-
“jado laudablemente en la critica de aquellas leyen-
das que tienen un caracter objetivo mo-aplicado y
objetivo-cientifico, y que no hay motivo alguno para
' reconstruir una historia tradicional, que solamente se
base sobre la leyenda—; quiero decir que la leyenda
tiene un valor intimo, distinto del de un simple relato
_del pasado. Asi, por. ejemplo, la leyenda de la fun-
_daciéon de Roma, desmentida por Niebuhr. y,: poste-
riormente, por otros historiadores, contiene una in-
dicacion oculta, cierto simbolismo del destino histé-
rico de aquel pueblo, un simbolismo primordial para
la formacion de la filosofia de la Historia y para la
comprensién ‘del espiritu interno de la Historia.

La leyenda histérica es algo mas que un simple
conocimiento de la vida listérica, puesto que en la
leyenda 51mb011ca se revela una. vida interior, lo mas

- hondo de la realidad, de, esa reahdad eqmvalente a
lo que. se revela al hombre mediante su “autocom--
prension” espiritual. Lo que tiene tanto valor.es pre-
.cisamente esta asociacion de la leyenda con lo que se
revela en la “autocompresion”. En la Historia tienen
.mucha importancia los hechos exteriores; pero para
Ia filosofia -de la Historia es miucho mas importante
aquella vida mterna y misteriosa que no se interrum-
pe en su continuidad externa puesto que precisamente
“.es aquella vida interior la que nos demuestra que la
" Historia no se 1Nos presenta desde lo exterior, sino
desde lo interior, ya cue nosotros al fin y al cabo,
.percibiendo-1a Historia, la construimos en tal o cual
grado, segun -el estado de .nuestra conciencia, segin

3
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la amplitud interior de ésta y segun su profundidad.
Ahora bien, aquel estado de conciencia o de auto-

comprension, que la critica historica y la ciencia his-
“térica objetiva postulan y suponen como lo tnico
cierto, es un estado de conciencia demasiado estrecho
v superficial. En- esto estriba la aberracién de la cri-
tica histoérica: en esa critica, se nos presentan los
hechos como algo objetivo, evidente y \pefsuasivo;‘
" pero lo es tan s6lo para la capa superficial y primitiva
de nuestra conciencia, puesto que cuando profundi-
samos mas, cuando ensanchamos mas nuestra con-
ciencia vemos que no es un alcance verdadero’ el
que se nos presenta, sino que lo verdadero y lo mas
profundo estd en lo interior de la realidad histérica:

" Cuando leenios una obra’ histérica, la historia de
los pueblos de la antigiiedad, por ejemplo, sentimos
como'si de la historia de la cultura de aquellos pue-
blos se hubiera extraido todo el alma, como si se hu-
biera procedido a extirpar la vida interna de aque-
llos pueblos, quedando de ella un mero contorno ex-
terior. o o

" Todo esto nos conduce a pensar que la llamada
“critica histérica” no -es mas que un momento del
“desarrollo total de la Historia y que el hombre atra-
viesa en su cognoscencia. Es uno. de los momentos
menos esenciales y menos profundos, tras el cual el
hombre penelra en otro periodo muy distinto, cam- .
biando, en cierto modo, su manera de considerar el
proceso histérico. Todo parece ‘diferente y comen-
zamos a comprender de un modo muy distinto las
profundas tradiciones y Jos hondos mitos internos de
la Historia, con tanto ahinco combatidos durante el
periodo de la critica historica. - '

Segin he indicado anteriormente, el tema prin-

cipal de la Historia es el destino del hombre en su vida
humana en la Tierra. Este destino humano que .se

¥
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realiza a través de la historia de los pueblos, comienza
a percibirse primeramente como un destino humano
viste a través del espiritu del ser cognoscente. La
historia del Mundo. y la historia de la Humanidad
interesan solamente al “objeto” y no se realizan ob-
ij‘etivamente solo en' el macrocosmos, sino que ti_enen
su realizacion correspondiente en cada microcosmos.
Esta relacién entre la concepcion de la Historia en
el .macrocosmos y la concepcion de la Historia en el
microcosmos, 'tan importante en la metafisica de la-
Historia, presupone una cdmpene&acién_ excepcional
"de lo histérico con lo metafisico. La oposiciéon de
. lo Histérico con respecto a lo metafisico (que se ad-
. vierte durante un largo periodo, tanto en el domi-
nio de la Ciencia como en el de la Filosofia. y
hasta en algunos aspectos de la conciencia religiosa,
como, por ejemplo, en la ideologia hindu) excluye
la posibilidad de una manifestacién metafisica en lo
histdrico, es decir, no admite que el hecho histérico
sea algo mas que un simple hecho exterior de carac-
ter empirico, metédicamente opuesto, a todo lo meta-
fisico. Hay otro punto de vista que supone que lo me-

tafisico puede llegar a manifestarse en lo histérico,
Segun veremos més adelante esta ideologia es espe-
cialmente propicia a la formacién historioséfica, y
presupone un punto de unién donde lo metafisico se
confunde con lo histérico. Unicamente en la hlstorlo- _
sofia cristiana llegamos 'a una verdadera fusion de
‘lo metafisico conlo historico, segiin trataré de demos-
‘trarlo en lo sucesivo. Aquel modo -de concebir la tra-
‘dicién, de que hablé precedeﬁt‘emente, consideran-
dolo como la fuente principal de toda cognoscencia
verdadera de la realidad histérica y religiosa, signi-
fica reconocer la tradicién como formando parte la
v\rlda intima del sujeto cognoscente y no como un
principio autoritario. Si el espiritu del hombre fuera
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‘incapaz de compenetrarse con la tradicion histdrica,
podriamos penSar realmente que ésta no es mas que
una mera imposicion con respecto a nuestro conoci-
miento: El verdadero significado que hemos de otor-
gar a la percepcion de la tradicion ha de ser el si-
guiente: esta percepcion es una libre e intima union
espiritual que no es trascendental ni impuesta,{l sino
esencialmente inmanente. Unicamente este modo de
‘concebir la tradicién puede conducirnos a formar un
sistema historiosofico verdadero. o

Examinemos ahora la esencia misma de 1o histoé-
rico desde otro punto de vista, para lo cual formu-
laré las siguientes preguntas: ;Coémo se ha formado
lo historico en la historia de la conciencia humana
y en la historia del espiritu humano? ;Como ha lle-
gado la conciencia humana a la concepcién del he-
cho y del proceso histérico? {De qué modo, por pri-
mera vez, nuestra conciencia llego a alcanzar el pro-
ceso histérico? ;CGomo empezo6 la conciencia nuestra
a concebir la Historia' como un hecho que acontece
realmente, que realmente existe en esa realidad que
nosotros denominamos “mundo historico”, con su
proceso historico correspondiente?

Para responder debidamente a estas preguntas
hemos de dirigirnos al mundoﬂhe}qp}goﬂ y al mundo
hebreo. Verdaderamenté;wﬁ)‘érﬁnds' de admitir que la
conciencia europea descansa sobre dos principios pri-
mordiales: El principio helénico y el hebreo. De la
conjuncion de estos dos principios fundamentales sur-
gi6 el mundo cristiano, que, estableciendo una union
organica entre dos grandes culturas antiguas, formo
a su vez un mundo nuevo. Estoy convencido de gque
1 mundo helénico no habia llegado a concebir el pro-
ceso historico porque considerd que su verdad no ne-
cesita demostracién alguna. El mundo helénico no
habia alcanzado la percepcion de “lo histérico”. Los
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grandes filosofos orlegos no habian llegado a esta
concepcion del proceso histérico y por eso en ellos
no hallamos ningan elemento historiosdfico.

Ni Platon, ni Aristoteles, tenian nocion alguna de
“Jo histérico”. Yo creo que esto puede explicarse con-
siderando el concepto que tenian del Mundo los anti-
guos griegos. Los griegos tenian una percepcion ar-
_tistica del Mundo, lo consideraban como un cosmos
acabado y armoénico. Los mas destacados pensadores
de la Grecia antigua, incluso aquellos que traduje-
ron con mas vigor el espiritu helénico, conceptua-
- ban el Universo desde un punto de vista estatico, con
un espiritu contemplativo aplicado a un cosmos ar-
monico, de ritmo acompasado. El mismo espiritu se
revela en todos los pensadores griegos, que no ha-
bian alcanzado el profundo significado del proceso
histérico. Para ellos, el proceso historico no habia te-
- nido comignzo ni tenia fin; en ¢l todo se repite como
si girase en un inmenso circulo vicioso: Este concepto
ciclico del proceso histérico es muy propio de toda
la ideologia gmega. La conciencia helénica siempre
habia sido dirigida hacia el pasado, y no hacia el fu-
turo, hacia .ese futuro que, en realidad, representa el
centro de la Historia y que nos conduce hacxa la re-
solucién del proceso histdrico. :

En la conciencia griega dominaba la concepcién
armdnica de algo estable, nunca relacionado con el
futuro. Esta es la razon por la cual jamas llegaron
a relacionar el pasado con el futuro; nunca llegaron

a establecer esta relaciéon que hubiese sido un punto .
‘de partida para alcanzar la conciencia histérica per-

fecta, para llegar al verdadero conocimiento del dra-
ma histérico. La Historia es un drama, un drama de
“intltiples actos, con su comienzo y su fin, con su punto
culminante. Pero el mundo helénico no habia lle-
gado a interpretar el proceso histérico como un dra-

At
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‘ma o una tragedia. Esta concepeién la hemos de bus-
car preferentemente en el espiritu. del antiguo pue--
“blo de Israel. o o
Fueron los hebreos los que nos trajeron .el con-.
cepto de “lo histérico”. Por ello estoy firmemente
- convencido de que la misién del pueblo hebreo ha-
bia sido verdaderamente la de introducir en la his-
toria del espiritu huwmano, una conciencia del pro-
ceso histérico francamente opuesto a la concepcion
“ciclica, propia del espiritu helénico. La antigua con-
ciencia hebrea habia relacionado siempre el proceso
histérico con el mesianismo, y es agqui donde adver-
timos la diferencia esencial que media entre la con-
ciencia helénica y la hebrea. Mientras la primera iba
dirigida hacia el pasado, la segunda tendia constan-
temente hacia lo futuro. El pueblo hebreo vivia in-
tensamente de cara hacia el porvenir, esperando
siempre una resolucién del destino del pueblo de Is-
rael. La conciencia hebrea no concebia el proceso
histérico como un circuito cerrado. Todo cuanto per-
tenece al proceso historico parece indicarnos que, -
verdaderamente, llegaremos a la resolucién de la His-
toria y que ésta tendra su fin en el futuro; Esta ma-
nera de concebir el proceso histérico lo advertimos
por primera vez en la conciencia hebrea, en la que
aparece realmente la “conciencia ‘de lo histérico”. -
Por esta razén, para establecer una teoria histo-
riosofica, es necesario “dirigirse hacia la historia: de
los hebreos y no hacia la historia de la filosofia he-
lénica. Especialmente notable, desde este ‘punto de
vista, es el libro del profeta Daniel. En este libro se
siente, por decirlo asi, el proceso del destino huma-
no, como un drama que se- encamina hacia un fin bien
determinado. N ‘
" En la interpretacion del suefio de Nabucodonosor
vemos el primer intento del hombre ‘de trazar un
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esquema histérico. Es un esquema que se reproduce»
en lo sucesivo, desarrollandose especialmente en la
hlstorlosof ia cristiana. Asi, segin el profeta Jeremias,
Dios castiga a los pueblos. Jeremias prole‘;aba cierta
slmpatm hacia’ Nabucodongsor, en quien veia. un
arma Divina. Este profetismo de la conciencia he-
brea, ese espiritu siempre dirigido hacia el porve-
nir, no solamente fué el origen de la filosofia de la
Hlstoma sino que también constituye en si mismo
algo “historico”.
Mientras en el mundo helemco donunaba una
concepeion armonica del cosmos, el pueblo hebreo,
muy al conlrario, no tenia esa concepcion estatica
~ del Mundo. Este pucblo necesitaba descubrir el dra-
_m_a historico del destino de la Humanidad; para él
era una necesidad imperiosa llegar a la resolucion
de este drama, que veia en la llegada -'de algun
acontecimiento magno y decisivo, tanto para el des-
“tino del pueblo de Israel, como para el destino de la
Humanidad entera.

Esa antigua ideologia mesianica pertenece exclu-
sivamente al pueblo hebreo. La idea mesianica es una
idea especifica, que el pueblo hebreo introdujo en la
historia espiritual de la Humanidad: :

Aqui creo necesario esclarecer hien estos concep-
tos. Ante todo, hemos de explicar a que obedece el
hecho de que los griegos, que aportaron grandes re-
‘velaciones a la historia espiritual de la Humanidad,
fuesen precisamente los que peor comprendieron el
proceso histérico sin llegar nunca a la percepclon de
- “lo histérico”.

En mi opinién esto es debido a que el mundo. he-
lénico no tenia ninguna nocién -de la libertad, en el
verdadero sentido de esta palabra. Esa libertad ver-
- dadera no.la descubrimos en la religiéon griega, ni
en la filosofia de la Grecia antigua. El rasgo caracte- .
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ristico del espiritu helénico es precisamente la sumi-
sién ante el destino. El mundo helénico no tenia con-
ciencia alguna de la libertad. El sujeto histéricamente
activo, sin cuya cooperacion no es posible el proceso
histérico, no pertenecia. al mundo antiguo griego.
Este fenomeno lo hemos de atribuir al hecho de que
en el mundo helénico la forma dominé siempre so-
bre el contenido. En su arte, en su filosofia, en su
politica y en todas las demas manifestaciones suyas,
predominaba siempre la perfeccion de las formas, re-
legindose a segundos términos los conceplos pro-
fundos, derivados del fundamento irracional de la
existencia humana. '

Mas este fundamento irracional es precisamente
el principio de libertad, ese principio que mas tarde
trajo consigo el cristianismo. En efecto, en el mundo
cristiano vemos ‘descubrirse este concepto del conte-
nido de las cosas y no de las meras formas exterio-
rés. Aparece el principio irracional en virtud del cual
se descubre aquella’ libertad que conduce a la forma-
cién del sujeto libre y activo, sin el cual no es po-
sible alcanzar el proceso histérico. :

Yo creo que “lo historico” y “lo metafisico” difi-
cilmente podran conciliarse en la conciencia esencial-
mente abstracta, que siempre domina en el monismo
del pueblo ario. Me resisto a creer que sea una sim-
ple casualidad el hecho de que los mas destacados
pensadores modernos-de ideologia genuinamente aria,
tales como Chamberlain y Brews, de la escuela de
‘Hartmann, establezcan todos una oposicion profunda
entre lo histérico y lo metafisico. Sus criticas del ele-
mento semitico en el cristianismo se fundan todas
en que quieren ver en el cristianismo.una fusion in-
debida de lo metafisico con lo histérico. Todos toman
como punto de partida el hecho de que lo metafi-
sico ha penetrado en lo histérico, produciéndose una
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union estrechisima - entre estos conceptos que con-
sideran diametralmente opuestos.

Este espiritu netamente ario ya no se aproxima si-
quiera a las formas culturales ariohelénicas, sino
a las de la India antigua, mucho mas depuradas y .
severas, de espiritu genuinamente ario, En esa con-
ciencia hindt se halla la expresién puramente me-
tafisica, sin ningin elemento historico.

La conciencia hindii es la menos histérica de to-
das y asimismo el destino del pueblo hindt es el
destino mas antihistérico del Mundo. Todo cuanto de

" profundo tuvo la India, nunca pertenecié a la His-

toria. La India carece de historia, propiamente di-

cha; alli no se manifiesta el proceso histérico. Este

pueblo conceptuaba la vida religiosa como una vida
sobre todo espiritualmente individual, comd un des-
tino espiritual individual, en lo mas profundo -del
cual descubrian un mundo superior divino y apare-
cia la Divinidad, a través de un proceso- absoluta-
mente independiente de cualquier destino histérico.

Los hindues consideraban lo metafisico y lo his-

- térico como dos conceptos profundamente contradic-

torios y opuestos. Para sus conciencias el ale]amlento
de la realidad histérica y de su- destlno era algo -asi
como una garantia de pureza, puesto que para ellos
cualquier dependencia obscurece el espiritu. Esta se-

‘paracién radical entre lo histérico y lo metafisico con-

duce evidentemente a concebir la Historia como un
encadenamiento de fendmenos reales, sin contenido
interno alguno, sin la razén intima profunda. Segin
esta ideologia, lo histérico pertenece al mundo empi-
rico exterior; a una realidad de orden inferior que
debe dominarse, que hemos de relegar al olvido para
poder penefrar en la Verdad de lo metafisico, en la

~ Verdad espiritual superior del Universo.

Esto constituye el nionismo puramente ario, que
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suele oponerse al dualismo de la conciencia hebrea
y cristiana. La filosofia de la Historia, en virtud de
la misma materia histérica sobre que versa, esta in-
separablemente unida a la Escatologia, explicandonos
por qué “lo historico™ tuvo sus comienzos en el pue-
blo hebreo precisamente. La Escatologia se ocupa del.
fin de la Historia y de la resolucion de la Historia
Universal. Esta idea escatologica es altamente nece-
saria para la exacta interpretacién de la formacion
histérica como algo provisto .de sentido. Si no acep-
tamos este concepto de un desenlace de la Historia
es imposible que la concibamos, ya que la Historia
es \es‘enciélmente escatologica, puesto que presupone
un fin, una resolucion en algin hecho catastrofico, a
partir ‘del cual comenzara su existencia otro. mundo
distinto, *de realidad muy diferente ‘de esa realidad
que habia alcanzado la conciencia helénica, que no
‘tenia mocién alguna de la Escatologia. Esto se. con-
firma histéricamente observando que los hebreos y
los persas fueron los tnicos pueblos del Mundo an-.
tiguo que tuvieron cierta nocién de la Historia y del
destino histérico. El' pueblo persa fué el unico pue-
blo. ario que tuvo conciencia de “lo histérico™; de--
bide a que en su conciencia religiosa hubo un mo-
mento escatolégico muy. intenso. No hemos de ol-
vidar que la apocaliptica persa repercutio - grande-
mente_en la apocaliptica del pueblo hebreo. '

Los persas fueron los primeros en atravesar el mo- .

mento escatolégico. Fueron los Unicos,. exceptuando.
a los hebreos, en concebir el destino histdrico como

algo provisto de finalidad que ha de tener desenlace. . .
- La lucha entre Ormuz y Ahriman termina en una ca-.

tastrofe que pone un punto final a la Historia y da co-
mienzo a algo nuevo, desconocido aun. Sin esa pers-
pectiva finalista.no es posible concebir el proceso his-

térico como algo provisto de movimiento. Un proceso
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sin fin, sin finalidad, ni significado escatoldgico no

puede lamarse Historia. Seria- algo sin sentido, sin
contenido, algo insubstancial y absurdo. Bien mir ado,
todo movimiento indefinido llega a un punto en que
se verifica una especie de retorno, iniciandose enton-
ces un movnnlento c1rcular. Por esta causa, al supri-
mir la finalidad historica desistimos definitivamente
de toda concepcién de lo historico. ‘ S
El pucblo hebreo fué el primero en admitir la po-
sibilidad de una filosofia de la Historia, pero la prio- -
ridad de una historiosofia verdadera, en su signifi-
" cado espiritual, pertenece integramente a la concien-
cia cristiana. El cristianismo, que contiene todo. cuan-
to. ha alcanzado el Mundo, tanto el mundo‘helén')ﬁo
como ¢l hebreo, posee una historicidad aun.superior
a la del pueblo hebreo. Uno de los conceptos mas
profundos de Schellmg es aquel en gue expresa que
el cristianismo es una revelacion divina en la His-~
toria. Existe una ~re1a01on.estredusnna entre el cris-
tianismo y la Historia; una relacién que no hallamos,
. en ninguna - otra rellglon, ni en direccién. espiritual
~ alguna. El cristianismo creé el dinamismo histérico,
'Adlo un impulso excepcional. al movimiento. historico
e hizo posible la formacion de una - filosofia de la
Historia. ~
Yo afirmo que el cristianismo no so]amente for
mé las historiosofias cristianas, proplamente dichas,
tales como-las de San Agustin o de Bosstuet, sino gque
fué la causa ‘de todas las filosofias ‘de 1a Historia, in-
cluyendo la de C. Marx, que posee un dinamismo muy
singular, en perfecta consenancia con el periodo his-
térico- cristiano. El cristianismo di¢ al proceso histé-
rico un dinamismo excepcional, porque con ¢l todos
los hechos adquirieron un significado esporadico que
no habia llegado a concebir el mundo pagano.
El mundo pagano creia en la repeticion de los he—
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chos, y esta ideologia era confraria a toda interpre-
tacion verdadera del proceso histérico. En cambio, el
concepto‘ de la esporadicidad de los hechos, introdu-
cido en la realidad histérica por el cristianismo, ‘ha
Ilevado a la conciencia cristiana a admitir que en el
centro mismo del proceso universal histérico existe
cierto hecho esporadico, de caracter Tinico y exclu-
sivo, que no puede compararse con ningun otro y
de contenido tanto histérico como metafisico.

Este hecho es el advenimiento de Cristo. La His-
toria es algo que tiene su significado oculto, que’
contiene en si un misterio. Es algo que ha tenido un
comienzo y que tendra su fin. La Historia también
‘ tiene un centro, que es la aparicién de Cristo en la

Tierra. - -

La Historia se dirige hacia este hecho primordial,
"y luego parte de este mismo hecho. Es asi como se
determina el profundisimo dinamismo ‘de la Histo-
ria, que, en su movimiento, se dirige hacia un punto
central y luego prosigue, teniendo este mismo punto
por origen. : : : _

Fl antigno mundo griego jamas llego a semejante
concepcion de la Historia. Nunca conoci6é ningun he-
cho ‘de contenido tan histdrico, a la par que metafi-
sico. El mundo helénico no llegé al conocimiento de
la Divinidad. La Verdad divina, la Divina Armonia
s6lo turbaban la conciencia ‘helénica como algo in-
herente a cierta “naturaleza eterna”. Los griegos des-
conocian el movimiento histérico y no concebian este
proceso- historico nuestro que lanza todos los mun-
dos hacia un hecho final catastréfico.

El proceso histérico puede concebirse adoptando
una concepcioh catastrofica del proceso histérico umni-
versal. Pero una concepcién semejante, necesariamen-
te ha de admitir un punto central, un punto histérico
medio, en el que se manifieste la Divinidad, exterio-
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rizandose lo que se halla oculto en lo mas hondo de

1a Historia. Pero los griegos no habian alcanzado estd
ideologia, como tampoco los hindues. En la India se

desconocia esa tension, este presentimicnio de un
hecho unico y central de la Historia. Para el pueblo
hindu todo lo magno, todo lo divino se manifiesta en
lo mas profundo del espiritu individual del hombhre,

" \nicamente, El . cristianismo, en cambio, fué la pri-

mera doctrina que aporté a la conciencia humana el

_ concepto de la libertad, desconocido en el mundo he-
Iénico e imprescindible para formar un sistema hlsto-

‘rioséfico acertado.

_“El dramatismo del proceso histérico no se puede
alcanzar sin admitir el concepto de la libertad. Sin
libertad, nunca llegariamos a concebir la tragedia his-
térica, porque esta tragedia tiene su origen precisa-
mente en la libertad. Ella es la que determina la lu-
cha dramatica’ que contiene la Historia. El proceso

_histérico no existe para quien desconoce los ‘princi-
pios de esa libertad. La Historia no finaliza necesa-
riamente en el cristianismo. Fué el cristianismo el

- que nos trajo la idea de lo histérico al reconocer que
los principios eternos pueden llegar a manifestarse
en este Mundo nuestro. En la conciencia cristiana lo
eterno y lo temporal se confunden: lo eterno penetra
en lo temporal, como lo temporal en lo eterno. En

cambio, la conciencia griega suponia el proceso tem-
poral como un inmenso remolino, como un’ ‘movi-

‘miento circular indefinido. El cristianismo logré ven-
cer esta ideologia y afirmé el concepto de una resolu-
cion de la Historia en el tiempo, descubriendo asi el
significado 'oculto-del proceso histérico.

“  El cristianismo nos trajo el dinamismo - hlstorlco

y .determiné aquel prineipio liberador del que nacié
nuestra agitada y violenta. historia occidental, que '
debe considerarse como el proceso histérico por ex-
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celencia. El destino de los pueblos cristianos, compa-
rado con el de los pueblos no cristianos, tanto anti-
guos como modernos, es un destino excepcional es-
trechamente relacionado con todos los grandes acon-
tecimientos histéricos. Esto puede considerarse .como
¢l resultado de aquel concepto de libertad que nos
trajo el~cristian}ismo,'asi como de su dinamismo his-
torico, adquirido en virtud de la esporadicidad de los
. hechos metafisicos e historicos. El cristianismo comu-
nicé al proceso histérico una tensién desconocida
gara los pueblos no cristianos, a excepcion del hebreo.
Es una tension histérica especial, un dramatismo in-
erno excepcional, todo un ritmo historico diferente.
{ fué asi como se formo el gran mundo cristiano, el
mundo dindmico por excelencia, opuesto al mundo
_antigno, que puede considerarse,-en comparacion;
como un mundo estatico. ST
El antiguo mundo estatico poseia un sentido in-
manente de la existencia y de la vida. Para la con-
ciencia -clasica existia. inicamente un firmamento.
hermético, algo asi como una béveda inmensa €n
cuyo interior transcurria la ‘existencia humana. El
mundo clasico no divisaba horizontes frascendenta-
Jes. Situaba todas las bellezas de la vida espiritual y
divina en el torbellino de la Naturaleza. En cambio,
para el mundo ¢ristiano el firmamento se ‘entreabre,
la béveda celeste se despliega y se ensancha, y de
este impulso hacia el mas alla nace el dinamismo
histérico, aparece el -drama de la Historia que abar-
ca, por igual, a todos, incluso a los pueblos que no
siguieron fieles al cristianismo, ya que, aunque sepa-
rados de él, conservaron, sin embargo, la historici-
dad propia de su origen. Esto me induce a creer que
la rebelién histérica de los siglos XIX y xx, que: fué
acompaiiada por un alejamiento del -cristianismo y
que dié como resultado la pérdida de la “Luz cristia-
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na”, ha sido ‘en el fondo, una manifestacién del es-
piritu cristiano sobre una base esencialmente cne
tiana. LT '

Este dmamlsmo del cristianismo, esa. hbertad cris-
tiana, que es algo asi como un principio irracional,
intimamente unido al contenido profundo de la vida,
es el que determina, precisamente, al proceso his-
térico. Ninguna conciencia no eristiana posee este di-
namismo esencialmente cristiano. Unicamente el cris-
tianismo supo reconocer la finalidad comun de. todos -
los hombres, de toda la Humanidad, fundando. una
-Humanidad tnica, haciendo posible la formacion de’
un sistema filoséfico de la Historia; pero esta realidad
" histérica presupone la existencia de un principio-irra-
cional capaz de determinar el ya mencionado dina-
mismo. Sin este principio irracional, sin este ‘princi-
pio activo, destinado a formalizarse ¥ que origina la
lucha de los principios luminosos. con los tenebrosos
como un encuentro de fuerzas contrarias; sin -este

principio, la Historia es imposible, como tampoco es

posible un dinamismo verdadero. o

Hemos de comprender este principio lrracmnal
no como lo define Rickert, no en el sentido gnéstico
de una’ oposicion entre lo individual irracional y el
todo racional, sino que le hemos de dar un significado
~ontoldgico, es decir, el de un reconocimiento de prin-
cipios irracionales en la esencia misma de la exis-
tencia; como de unos principios irracionales sin los
que no es posible la libertad ni el dinamismo.

La -Hlstona presupone la existencia de una “Deo-
Humanidad”. El proceso religioso-histérico, por su
mismo - caracter, presupone un profundo encuentro
y también una estrechisima correlacién entre la Di-
vinidad y el-hombre, entre el Destino Divino, los de-
signios de Dios y la misteriosa e incognoscible Li-
bertad humana. Si existiera un qolo pmncxplo el de
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la ineluctabilidad natural, por ejemplo, o un princi-
pio de necesidad divina tnicamente, o el solo prin-
cipio de la voluntad humana, el drama ‘histérico no
existiria; ya no existiria esa tragedia que se estd
desarrollando y que, en verdad, es una grandiosa co-
lision, una lucha épica entre la Divinidad. y la Hu-
manidad sobre una base de Libertad. Aqui precisa-
mente aparecen algunos principios inconciliables. y
unas profundisimas antinomias y contradicciones. Fué
- la conciencia cristiana la que descubrié este proceso.
Sin la libertad espiritual del hombre, considerada -
como un principio fundamental auténomo, y que no
depende siquiera de la Libertad Divina, ni del Divino
" Destino (como principio irracional inexplicable), sin
esa libertad no podria haber Historia Universal al-
guna.

Si existiera la Libertad Divina solamente, que se
manifestara en el mundo como el Destino de Dios,
o bien solo la “fatalidad natural”, ya no hubiese ha-
bido Historia, en el sentido verdadero de esta pala-
‘bra; su origen mismo ‘hubiese sido un imposible. La
existencia de un principio {mico de orden divino ex-
clusivamente, presupondria una historia que hubiese
empezado por un Reino de Dios, con lo cual no hu-
biese podido formarse la “Historia” propiamente di- '
- cha. La existencia de un principio de “fatalidad na-
tural”, de la ineluctabilidad de los hechos naturales,
tan s6lo, nos habria conducido a toda una serie de re-
sultados diferentes, a un encadenamiento absurdo de
hechos -exteriores sin desarrollo interno alguno, sin
d_i‘amatismo consciente y sin esa tragedia consciente
que tiende hacia la resolucion del proceso historico,
es decir, hacia un fin determinado. Por eso toda la
filosofia monista, el monismo puro, que solo . reco-
noce la existencia de un principio unico, no se presta
ala formaci(')n de upa historiosofia, ni cond.uce'_al
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-~ hombre a la percepcion. del dinamismo historico. El
monismo puro es antihistérico por esencia, por su
misma naturaleza y siempre se inclina hacia la ne-
gacién de la libertad humana, hacia la negacién del
apriorismo metafisico-religioso que se halla en los.
cimientos de la Historia y que se nos pre@enta en
forma de una libertad irracional. ~

Yo quisiera formular algunas objeciones mas que
confirmaran, desde otros puntos de vista, mis postu-
lados fundamentales y mi manera de comprender la
filosofia de la Historia. Ante todo, quisiera observar
que existe actualmente cierta conciencia muy exten-
dida, pero absolutamente equivocada del proceso his-
. térico. Es una concepcion nueva de la Historia.. Es
" una ideologia que se destriiye ella misima, algo asi
como una concepcion fundamentalmente inconcebible

Uno de los grandes errores de la conciencia actual
consiste en la apreciacidn, en cierto modo antihisté-
rica y anarquica, del proceso historico, como si el in-
dividuo, al sentirse desligado de todo “lo histérico”,
se rebelara contra el proceso histérico, viendo en él
_una mera imposicién, algo que se le quiere imponer
“a la fuerza. Mirandolo bien, esto nos indica cierto
-estado de dependencia contrario a los principios de
- libertad, ya que el que se rebela conira lo magno,
contra el contenido Divino y humano de la Historia,
‘por este mismo hecho lo considera no como algo pro-
pio que se revela en lo mas profundo de su ser, sino
- como algo- que, efectivamente, le ha sido impuesto
desde “lo exterior”. Esta apreciacién rebelde 'y andr--
‘quica del proceso histérico es debida, sobre todo,
al estado .servil del espiritu y no es, como algunos ]
creen, un producto de la libertad espiritual. El que
tiene libre el espiritu, ya no siente la Historia. como
una simple imposieion, sino que la siente como una
 especie de ‘acontecimiento intimo, como. un aconteci-

4



miento que tiene lugar en su propia realidad espiri--
tual, es decir, como una libertad propia, Unicamente
una concepcion. libre de la Historia puede brindar-
nos la factibilidad de llegar al conocimiento de 1&
Historia como de una libertad interna o “intima del
hombre”, como un momento de. su destino, tanto te-
rrenal como divino. En su doloroso” camino -el -hom-
bre avanza a través de la Historia y por eso ha de
comprender que los momentos Mmas importantes de
su historia, que los momentos mas terribles de esa
historia suya, son otros tantos momentos de su des-
tino ‘humano, puesio que para 6l la Historia es un
desarrollo interno,. lleno del dramatismo propio al}
destino humano. . , a

. Lo_-histérico _carecera de sentido Y de finalidad
anicamente.para quienes no quieran admitir el des-
tino .del hombre. en el proceso historico y no vean
en la Historia mas.que una simple imposicion. .

“En verdad hemos de admitir que son dos los ele-
mentos. que coinciden o convergen-en la Historia. Es-
‘tos .son dos “momentos” indispensahles?,puesto que
sin. ellos la Historia no podria existir. Me refiero al
momento. de concepcion y al de conservacion. El pro-
ceso historico no es posible sin la conjuncion de es-
tos .dos monenios primo_r.diales. :

Entiendo por “momento conservativo” aquel en
que se verifica el. contacto con ¢l pasado espiritual.
Es la “tradicién interna intima” en virtud de la cual
lo. mas sacrosanto del pasado queda admitido en la
esfera de nuestra existencia, Mas tampoco cs posi~
ble la percepcion historica sin un determinado “mo-
mento dinamico creativo”, sin esa continuidad crea-
dora dirigida hacia la resolucion de la Historia. Y ast
Hlegamos al convenciniiento de que jamas hemos. de
romper en nuestro intérior los lazos que nos - atan.
al pasado, sino (ue hemos de manifestarlos con toda.
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" la osadia de nuestro espiritu creador. Si faltara uno
de estos elementos, ya no seria posible la contmua-
cién de la Historia. - : :
~ Fl conservativismo puro y abstracto se niega sen-
cillamente a continuar el proceso histérico, alegando;

- que todo cuanto debia acontecer ya ha acontecido, y
que hoy dia tan solo se trata de conservarlo. Es evi-
dente que en estas condiciones no es posible llegar a
‘ninguna percepcion de lo historico. = -

El contacto intimo con el pasado significa tam-
bién un contacto intimo con su dinamismo creador.
Seguir fieles a las tradiciones y a los testamentos del
. pasado significa reconocer el dinamismo creador de
nuestros antepasados. Por eso el contacto espiritual
con el pasado, con los antepasados, con la idea de
patria y con otros conceptos de caracter sagrado es,
en realidad, un contacto con el dinamismo de antafio,
que admitimos como. dirigido hacia el futuro suyo,
" hiacia nuestro presente, que proyectamos hacia el fu-
* turo nuestro, hacia la resolucxon histérica, en for-
ma de una concepcién de un nuevo mundo, de una
. nueva vida. Es algo asi como una unién de es¢ mundo
" nuevo con el mundo antiguo. Este proceso se veri-
fica en la eternidad, en el seno de un proceso’ hlsto-
rico nico, esencialmente dinamico. Es una conjuncién:
perpetua a través de la existencia eterna. Esta ma-
nera de concebir el proceso histérico admitiendo que
en su-seno se. verifica verdaderamente una fusion de
1o eterno con lo temporal, identificAndose lo histérico
con la metafisico (lo cual se nos revela a través de
los hechos histéricos en el terreno de la Historia, des-
cubriéndose ‘asi lo mas hondo de la realidad espiri-
tual) nos conduce a juntar e identificar la historia -
de nuestro Mundo con la historia Divina del “mas
alla”, v

g,Qué debe entenderse por historia Divina? Hemos
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de suponer que en la historia Divina se revela lo mas
hondo de la vida espiritual del destino de la Huma-
pidad, de su destino histérico. En este sentido el pro-
logo Divino és muy parecido al del Fausto de Geethe. .
El destino de Fausto es el destino del hombre. El
prélogo Divino ha determinado el destino de la Hu-
manidad en la Tierra. Asi, pues, la filosofia de la His-
toria debe ser una historia metafisica y comenzar
con este prologo Divino que, en lo sucesivo, deter-
mino el destino histérico. Se ha de comenzar por la
historia intima del espiritu, porque nuestro contenido
Divino, nuestro “cielo”, es el cielo de nuestro conte-
nido espiritual. Sélo asi llegaremos a establecer la ver-
dadera relacién que media entre lo histérico y lo me-
tafisico. Este es el punto esencial de la historiosofia
cristiana. La historiosofia cristiana vence todas.las
contradicciones, elimina todas las incertidumbres, al-
canzando el verdadero significado de aquella union
estrechisima que existe entre lo Divino y lo terrenal,
entre 1o metafisico y lo histérico. La filosofia de la

" Historia es el intento de concebir el proceso histo-
rico. La filosofia de la Historia tiene un marcado ca-
racter profético, pero un caracter profético inverso,
por asi decirlo. Es un profetismo dirigido hacia el pa-
sado, siendo licita esta comparacion, puesto que en
1a filosofia no nos ocupamos de hechos objetivos, sino
que tratamos de penetrar proféticamente en el pasa-
do, con lo cual penetramos también en el futuro, ya
que en la’ historia metafisica el pasado se descubre-
en el futuro . éste a su vez se descubre en el pasado.
La ruptura entre el pasado y el futuro nos sume en
Jas mas profundas tinieblas y nos veda cualquier per-
cepcion del proceso histovico: Y es, precisamente,
esta separacion la que realizan aquellos que quieren
apartarse del magno pasado historico, con lo cual ya
no son. capaces de concebir el magno futuro que
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nos espera. Esta separacion o desunion la verifican
los que sieiten aquel pasado histérico como algo que
les ha sido.impuesto y que han de arrastrar a pesar
suyo. También sienten el futuro histérico como algo
terrible y desconocido, algo terriblemente inalcanza-
ble e inconcebible, porque, en verdad, lo futuro .es
incognoscible. Nos hemos de oponer a esta ideologia,
buscando para el destino histérico los lazos que lo
unen al destino humano, es decir, los lazos que en la
Eternidad unen el pasado con el futuro. Es asi como
" se manifiestan las fuerzas espirituales intimas de la
Historia. Pero- estas manifestaciones son inaccesibles
para aquellas conciencias que extienden su concep-
cion estatica del momento presente en una concepeion
_estatica, tanto del pasado como del futuro. Hemos de
percibir dinamicamente el pasado y el futuro; hemos
de unir. dindimicamente estos dos conceptos, ver en
ellos una unién, una fusién espiritual estrechisima con-
creta. Pero si la unién entre el pasado y el futuro sélo
nos aparece como una especie de punto muerto, sino
otorgamos al proceso histérico todo su verdadero y
profundo dinamismo, por muy evolucionista que fue-
se nuestra concepcion, en realidad seria esencial-
mente estatica, porque el estado estatico de aquel pre-
sente en que se encierra el sujeto que ha roto con el
pasado y con el futuro y que ya no aplica sus facul-
tades perceptivas al movimiento histérico (que se
verifica entre el pasado y el futuro por mediacién
" del presente), aquel estado se opone a toda percep-
cion del presente, transformando el pasado en una
especie de “evolucién muerta”, en un movimiento
desprovisto de vida. La Historia se inmoviliza -y se
petrifica en.el pasado. Unicamente una percepcion
profética del pasado histérico comunica.la vida a la
Historia. De igual modo una percepcién profética del
futuro lo enlaza con el presente y con el pasado, co-
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municando al conjunto un hondo movimiento espi-
ritual. Unicamente el profetismo histérico es capaz
de animar la Historia y romper su éxtasis con la
llama del movimiento espiritual. '

El destinc humano no €s su destino en la Tierra
anicamente, sino que también es su destino celestial..
El hombre tiene un destino no solamente historico
sino también un destino metafisico, un Destino Divi-
no. Su drama, no solamente es un drama humano,
sino que también es un Drama Divino. Unicamente
una concepcion profética del pasado y de toda la
Historia puede animar la evolucion muerta y trans-
formar el movimiento inanimado en algo profunda-
mente espiritual -y animado. Creo que todo esio es
bastante claro después de mis observaciones anterio-
res. Asi llego a la conclusion de que no ha de exis-
tir oposicién alguna entre el hombre y la Historia,
entre el mundo espiritual del hombre y el gran mun-
do histérico. La contraposicion de estos principios
mata espiritualmente al hombre y mata a la Histo-
ria. Nuestra metafisica de la Historia no ha de pre-
sentarnos a la Historia como un objeto, como un
mero objeto de nuestro conocimiento que siempre
queda como tal, como uno de tantos objetos inani-
mados de nuestro mundo material. La metafisica de la
Historia ha de conducirnos a.lo mas profundo de
la Historia, ha de llevarnos hacia su mas honda esen-
cia intima, hacia su vida intima, hacia su drama in-
timo. La metafisica de 1a Historia ha de ser, pues,
sujeto-objetiva. Por esto quiero llegar en este ensayo
a una identificacion perfecta entre el objeto y el su:
jeto. Sobre todo quiero disipar uno de los errores fun-
damentales que se cometén en este terreno y que con-
siste en separar sistematicamente el “aca” del “mas
alla” en la Historia. Esta aberracion de la conciencia
_obedece a gue nosotros transportamos el tiempo nues-
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‘tro actual al tiempo’ inicial, al tiempo en-que se for-
maba la Humanidad. Establecemos una frontera en-
- tre lo histérico. y lo metafisico, entre la historia del
-hombre en la Tierra y la historia celestial, que no
corresponde a nuestra realidad, siendo solamente una -
abstraccion de nuestra conciencia. Todo cuanto ha
acontecido en los albores de la historia humana y
que se refleja a través de la Biblia y de la Mitologia
(segun Schelling, la Mitologia es realmente la historia
inicial de la Humanidad) no pertenece a un momento
“histérico situado en el proceso de un tiempo pare-
cido al nuestro. En los profundos abismos histori-
_cos, todas las fronteras y delin}itaciones entre lo
celestial y lo terrenal son borradas y suprimidas. En
la Mitologia biblica se nos habla, tanto del destino
humano en la Tierra como del Destino Divino y de la
historia mitolégica de la Humanidad. Tan so6lo mas
tarde lo terrenal se ha separado de lo Divino. Pero
para. concebir lo mas hondo del proceso histdrico he-

- mos de admitir que esta separaciéon no existe mas
«ue en nuestra conciencia atrofiada y que verdadera- -
mente hubo un tiempo en que lo Divino y lo humano
se confundian. Hemos de buscar el origen del destino
humano no en la Tierra, sino en el Cielo, en una es-
pecie de realidad espiritual que también lo era his-
térica. Nuestras ciencias histéricas se ocupan tunjca-
mente de esta realidad histérica, mientras que la me-
tafisica de la Historia debe dirigirse hacia el destino
de la Humanidad en una identificacion perfecta en-
tre su destino en la Tierra y su destino en el Cielo.

<
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" DE LA HISTORIA DIVINA

. La Historia:Divina y el Destino Divino- -del hom-
bre son los que determinan el destino del hombre en
la Tierra y su historia en:la Tierra. Existe un pro-
logo celestial y en este prologo se -ha planteado la
Historia  Universal. ;En qué consiste, pues, esta his-
‘toria celestial? Este es el problema fundamental de
la metafisica de la Historia. El Cielo y la vida celes-

© tial donde se hallan los origenes del proceso histo-

rico, no es otra cosa que una profundxslma vida espi-
ritual interna, porque el Cielo no solamente es aquel .
que descubrimos, encima de nuestras cabezas y tam-
pocéo es una lejania trascendental casi inalcanzable,
sino que es la parte mas 'intima.de nuestra profunda
vida' espi1itual Cuando nos adentramos en esta vida
espiritual es” cuando verdaderamente entramos en
contacto con la vida celestial. En estas profundidades
hallamos un contenido espiritual distinto del de nues-
tra realidad terrenal; nos aproximamos-.a las capas
més profundas de la. existencia y-a-las esferas, mas‘
amplias: Esta capa mas honda de la existencia cons-
tituye el verdadero-origen de la Historia. La Historia
nace en lo mas hondo de la realidad espiritual, en
-aquella experiencia del espiritu humano en:que este



58 v NICOLAS BERDIAEFF

I

mismo espiritu ya no aparece como algo lejano y
opuesto al Espiritu Divino, sino como una identifica-
cion. estrechisima con el Espiritu Divino, y en la que
se descubre el drama de la reciprocidad entre Dios
vy el hombre. En este sentido la realidad celestial es
aquella realidad profundisima en que se ha estable-
cido el tema de la relacion de Dios hacia el hombre
y de la relacién existente entre éste y la fuente ab-
soluta de la vida. Esta relacion del hombre hacia
Dios y hacia la fuente absoluta de la vida constituye
precisamente - aquella esfera profunda donde nace la’
Historia; es la que contiene la semilla histérica y es
donde se ha predeterminado el proceso universal
histérico. Si verdaderamente la Historia' no es un
mero fendémeno externo,. si verdaderamente tiene. un
significado absoluto y alguna relacién con la vida.
absoluta, si verdaderamente hay en ella algo onto-
l6gico, esto significa que, necesariamente, debe ini-
ciarse y continuar en los abismos de lo Absoluto; es:
decir, debe transcurrir en aquellos abismos de la exis-
tencia en los. que la Historia entra en contacto con la
vida espiritual y la experiencia espiritual en sus capas
mas hondas. Esto significa que si consideramos desde
ese punto de vista la predeterminacién del proceso -
histérico mediante las capas mas profundas de la vida
espiritual, es decir, mediante lo que yo Hamo “ la vida
celestial”, ehtonces debemos necesariamente reconocer
que el movimiento histérico es algo que se ha iniciado
en los abismos de lo Absoluto, o sea en la Vida Divina
misma. La Vida Divina en su significado mas profun- ;
do y oculto, es la Historia, es un drama histérico, 7
" es un misterio histérico. Unicamente el monismo abs-ff
tracto y razonado es incompatible con el caracter de
drama y de misterio que impulsa y desarrolla al des-
tino histérico de la Vida Divina. Solamente el monis-
mo abstracto considera a la Divinidad como algo
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inamovible, como algo profundamente contrario a
todo proceso, a todo dramatismo activo, a toda ira-
gedia pasional interna, a todo conflicto de las profun-
disimas fuerzas espirituales. E1 monismo absoluto'y
abstracto .admite el movimiento unicamente en-la
multiplicidad de nuestro Mundo imperfecto, fenome-
nal, empirico y de falsa realidad. Para este monismo
nuestro Mundo, es un mundo secundario de realiza-
ciones, es un mundo de multiplicidades, mévil y en
el que acontecen todos aquellos conflictos trégicds‘que
determinan el destino histérico. EI monismo con-
sidera que un mundo asi es un mero mundo ilusorio
y aparente y no un mundo verdaderamente existente.
\Segun ¢l, 1a movilidad unicamente puede admitirse
como un atributo de un mundo relativo y que en
ningun caso se ‘extiende hasta el mundo absoluto,
no llegando a penetrar en'lo hondo de la Vida Divina.

*Un monismo de esta indole, razonado y, por de-
cirlo asi, “consecuente” que separa la Esencia Divi-
. na‘del Mundo nuestro, contiene un profundisimo error
fundamental. Adoptando esta teoria, resulta que las
propiedades del destino histérico de nuestro Mundo-
son tales que, no solamente no pueden ser traslada-
" das a lo mas hondo de la Vida Divina, sino que ni
siquiera tienen con ésta relacién alguna. Pero el mo-
nismo razonado, abstracto, en ninguna de sus multi-
ples formas, no ‘es capaz de exf)licarnos satisfacto-
riamente el origen de nuestro mundo, con toda su
multiplicidad. Resulta inexplicable por qué razén,
en el seno de la Vida Divina absoluta, en esa vida
de una Divinidad unica, inamovible e inmutable, a
la que no alcanza ningiin movimiento histérico y en
la que no podemos admitir ningtin principio de mul-
tiplicidad, ningun conflicto, surge, de pronto, el prin-
cipio de la multiplicidad de la Creacién, un Mundo
con todo su proceso histérico y con su correspondien-
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te destino que nosotros compartimos en nuestro des-
tino humano. Este es un problema ‘que no pueden
resolver ni el monismo panteista del tipo hinda.con
su ‘mundo ilusorio, ni Parmeénides, ni Platén, que
nunca han podido elevarse por encima del dualismo
formado por un principio unico e inmutable, por una
parte, y una multiplicidad mutable, por otra. Plo-
tino tampoco supo dar una explicacion satisfactoria,
sucediendo lo propio con el monismo abstracto del
idealismo aleman. Para todas estas tendencias mo-
nistas se trata de un misterio infranqueable. En resu-
midas cuentas, todas estas teorias.acaban conducién-
donos hacia el acosmicismo: hacia el reconocimiento
de una existencia real de una Divinidad unica, ab-
soluta, inamovible. e inmutable, por una parte, y,
por otra, al concepto de un mundo de multiplicidad,
lleno de conflictos que se supone irreal por natura-
leza, en el sentido ontoldgico de la palabra. Lo mas
curioso del caso es que los adeptos del monismo abs-
tracto, .por singular ironia del razonamiento légico,
caen todos en un dualismo muy especial, aunque in-
"evitable: establecen una profunda diferencia entre
la Divinidad, que suponen unica, absoluta e inmu-
table, y.el mundo. de multiplicidad y de tragicos con-
flictos y contradicciones. Existe una oposicién tan
profunda entre estos dos conceptos monistas que,
realmente, se establece un dualismo insuperable. Para
evitar este dualismo deben rechazarse, pues,.aquellas
formaciones monistas que sélo admiten un Absoluto
unico e inmutable, puesto.que el monismo de esta
indole, segun hemos .visto, nos conduce necesaria-
mente al mas categoérico de los dualismos. La Filo-
sofia o conciencia religiosa que admite, tanto el mo-
mento monista como. otro dualista, -es la que logra
realmenté triunfar sobre este desesperante dualismo.
Solamente asi puede llegarse a tender un puente en-
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tre los dos Mundos y alcanzar el verdadero significado

del destino de la multiplicidad, el sentido’ verdadero

de este Mundo multiplice de tragico destino, consi-

derando al hombre en su relacién con lo Absoluto,

en su relaciéon con el principio que contiene en su
seno la predeterminaciéon del drama interno que se
desarrolla en lo mas hondo de su vida divina ab-
soluta. ’ -
{Cémo pueden conciliarse la conciencia cristiana
y esta nueva manera de considerar la naturaleza de
la vida absoluta de la Divinidad? Este problema es
extraordinariamente arduo y complejo, porque el dog-
“matismo oficial de la Iglesia quiza considere que la
conciencia cristiana dificilmente Rhéde conciliarse
con la idea de un proceso histérico y de un drama,
introducidos en el destino de la Esencia Divina. Pero
yo estoy firmemente convencido de que la doctrina
cristiana de una Divinidad inmutable y que admite
el proceso histérico, exclusivamente en el Mundo
- creado y relativo nuestro, que se supone fundamen-
talmente distinto en su esencia de lo Absoluto, es

una doctrina exotérica que no se ocupa de la esen-

cia profundisima de la Divinidad. Es mas, puéde
afirmarse (ue una ideologia semejante que sélo re-
conoce una Divinidad inmutable icomo si temiera
admitir la mutabilidad divina con su tragedia in-
tima, esta en franca oposiciéon con el fundamental
“misterio del Cristianismo, quiero decir, con el misterio
de 1a Santisima Trinidad, con la fe en un Cristo que,

en verdad, ocupa el centro mismo de esta Vida Di~

vina. Porque el cristianismo concibe de un modo
cierto y verdadero la esencia de la existéncia y com-
" prende la redlidad de la existencia como un. hondo
misterio, como’ un dramd interno, como una verda-
dera tragedia de la Divinidad. El destino del Hijo de
Dios Crucificado, que constituyé uno de los mas hon-

o
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dos misterios del cristianismo, es, en verdad, todo
el tragico misterio pasional de la Divinidad, porque
presupone una proyeccién del principio de mutabili-
dad y del tragco conflicto interno, sobre la esencia
misma de la Vida Divina. Si Cristo, como Hijo de
- Dios, ha sufrido efectivamente su tragico destino, si
realmente le ha alcanzado el proceso histérico; esto
significa que hemos de reconocer necesariamente en
Ia Vida Divina una tragedia. Es imposible negarse a
reconocer la mutabilidad Divina y, al mismo tiempo,
aceptar plenamente el tragico destino de Cristo como
Hijo de Dios. Es asi cémo la conciencia cristiana reco-
noce la posibilidad de introducir en la Esencia Di-
_vina un principio de tragica movilidad o mutabilidad:
El monismo puro que niega la Trinidad Divina
considerandola como una multiplicidad de Dios es
particularmente favorable a una concepcién estatica
de la Divinidad. Y, sin embargo, todo el misteric del
cristianismo se halla contenido en ese principio de
triplicidad, de tragico destino. Precisamente, esta ma-.
nera de considerar lo Absoluto en su esencia, es la
que determina la cosmogonia cristiana. Segtn la con-
cepcion cristiana Dios- -Hijo es la razén suprema de
la creacion del Universo. EI momento en que Dios-
Padre creé el Mundo constituye el gran misterio que
media entre Dios-Padre y Dios-Hijo. Para lo mas
hondo de la conciencia cristiana este mismo movi-
miento 'y la posibilidad misma de un proceso estan
: determmados por el hecho de que en lo mas profundo
de la Vida Divina, en las entrafias mismas de la vida
espiritual, se mamﬁesta el misterio Divino, se descuy,
bre la 1nt1ma mea el profundo anhelo de
un “Otro”, el anhelo hacia “Otro” ¢ue puede ser Oh,'
jeto de un amor infinito y el infinito anhelo de recibir'’
de este “Otro” un amor que corresponda al Suyo.
Esta honda tragedia del amor Divino hacia su
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“QOtro” y el deseo de un amor reciproco constituyen
precisamente aquel misterio de la Vida Divina, que
ha sido el origen de la creacion del Mundo y del hom-
bre. La creacion -del Mundo y del hombre fué, vpreci*
samente, un proceso como el indicado; fué, . pre-
cisamente, engendrado por el dramatismo histé-
rico de la Vida Divina, por la historia del_Amox

Divino entre Dios y su “Otro”. En el concepto triplice
de la Divinidad, la segunda hipéstasis de esta tripli-

cidad Divina (es decir, el Dios-Hijo, determinado por
un amor infinito, es el purto central de la tragedia

Divina, de la tragedla universal y del destino uni-
versal.

.~ A este punto convergen ambos destinos: el destino
histérico de la Vida Divina y el destino historico
de la vida universal, de la vida de la Humanidad.

Este modo de concebir la Vida Divina, la Vida

Espiritual, el inico que nos puede llevar a una inter-
pretacion acertada del origen de la Historia y de los
verdaderos destinos del Universo y de la Humanidad,
nos ha de conducir a una concepeion dinamica de la
profunda vida espiritual que entenderemos como un
dinamismo creador y como un destino iragico.

(Acaso existe algun fundamento que nos obligue

a cons1derar las profundidades de la Vida Espiritual,
las honduras de la realidad espiritual, como algo
inmovil e mmutable, como algo contraric a todo
destino historico? Yo opino que éste-es uno de los
mas profundos problemas fundamentales, tanto reli-
giosos como filosdéficos, que traza a través de toda- la
historia de la conciencia humana una marcadisima
Yinea divisoria: por una parte se sitian las concepcio-
nes dinamicas de la realidad espiritual, y las estaticas
por otra. En la filosofia griega, donde hallamos pre-

“determinados los fundamentos de todas las filosofias
que fueron apareciendo en lo sucesivo, ya podemos
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observar los gérmenes de estos dos tipos fundamen-
tales. Asi vemos como Parménides y los eleatas en-
tendian la realidad espiritual Divina, la realidad ver-
dadera en su esencia metafisica, como algo unico €
inmutable, mientras que Heraclito, uno de los filo-
sofos  mas profundos del mundo- entero, explicaba
la realidad metafisica como “un movimiento flamean-
te”. A través de toda la historia de la concieneia filo-
sofica asistimos al confliclo-ininterrumpido. entre estas
ideologias “encontradas, debiéndose observar (ue en
Filosofia siempre ha predominado el tipo ideoldgico
de Parménides, es decir, la teoria de la inmutabili-
dad, de una irrealidad metafisica deshgada del mun-
do mutable de los destinos historicos. He aqui el fer-
mento. Esta tradicion filosofica fué, en el seno de la
conciencia cristiana, el verdadero origen de esa in-
comprensiéon del dinamismo de la existencia Divina,
v de la insistencia con que se ha afirmado la oposicion:
de ‘la Vida Divina a cualquier destino histérico.

" Pero esta tradicion se halla en insoluble conflicto
con el mlsterlo fundamental del cristianismo, de la
Pasion y de los padecnmentos del Hijo Divino en la
Cruz, es decir, con el misterio de Su destino histo-
rico. El argumento prmmpal que se aduce en Filoso-
fia contra la mutabilidad de lo Absoluto tiene un
caracter netamente formalista y rac1onahsta y con-
siste en alegar que, admitiendo cualquier mov1lldad
admitiendo la posibilidad de una historia o de un des-
tino histérico en la Vida Divina, se entra en franca
oposicion con el concepto de la perfecciéon Divina,
puesto que en cualquier moyimienm, cualquier des-
tino ‘o historia, presuponen necesariamente cierto es-
tado de imperfeccion. Se arguye de que es: inadmisi-
ble que en el seno mismo de la Vida Divina exista
un-anhelo, una tristeza o una afioranza que son como
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un deseo insatisfecho, que indicaria cierta nnperfe(;J
cion de la esencia misma: de lo ‘Absoluto.
Pero este argumento formalista. y racionalista- dx-
ficilmente puede imponerse, ni admitirse, si se. aplica:
el profundisimo- misterio de la Vida Divina. Este.ar-
gumento niega la posibilidad de la antinomia en nues-
tra cognoscencia, al ser dirigida ésta hacia la Divini-
dad. Es una interpretacion Nana.y racionalista de:lo

Absoluto vy que luego se transforma. ‘en un - deismo

muerto, o en un monismo. abstracto" que reconoce,’ .t.;e-

" neralmente, su incapacidad para explicar el origen

del Mundo, o para comprender el destlno hlstomw
universal. ; : P
Con 1gual ‘éxito puede aﬁrmarse, tamblen, lo con-
trario: que la carencia, en lo hondo de lo. Absoluto;
de un dinamismo creador, de unm destino histérico-
creador, constituye igualmente. una deficiencia, ung
1mperfeccmn, porque el impulso creador'no ha-de
entenderse  como una mera correcciéon . de imperfee
ciones vy no lmphca necesariamente la preexistencis
de un estado-de insatisfaccion, sino que, preclsamente(,
nos sefiala la perfeccion de la existencia mismaj 7
Una existencia desprovista de movimiento creador:
habria sido una existencia muerta, puesto gue care-
ceria de tth moinento de concepcion, de un impulso
creador y de historia creadora. Por esta razon ‘elindi-
cado argumento, por-cierto aceptado ampliamente en -
el dogma oficial ‘de la filosofia cristiana; leva-él sello -.
de: una: ideologia organica  racionalista contraria ‘&
Ta Esencia- Divina.. Porque, si fealmente tan sélo es
posible acercarnos a una concepcion verdadéra de'la

vida f\bsolula, mediante el reconoumlento de ‘una

antinomia en el seho de esta ex1stenc1a (puesto que
esta contradiccidn es precisamente la que mejor ‘nos
indicaque,  en efecto, hemos logrado establecer-un
contacto con el misterio de la Vida Espiritual) resul-

5
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ta que ya no podemos acercarnos a ella con el criterio
HNano de nuestra loglca formalista. Y, efectivamente,
el verdadero camino que nos ha de conducir al des-
cubrimiento de la realidad espiritual, al conocimiento
de aquella existencia Divina, que contiene los orige-
nes de la Historia Universal y de la historia de la
Humanidad, no es el de un ﬁlosofema abstracto,.cons-
truido segun todas las reglas de una légica formalista,
sino el de un mitologema concreto. Considero de in-
teres, extenderme sobre estas dos tendencias filo-
soficas. Los recdénditos mlsterlos de la Vida Divina,
de la Vida Espiritual, no pueden alcanzarse siguiendo
el camino de un filosofema abstracto. El filosofema
mas perfecto es aquel que se sitia en el marco. de
un monismo abstracto, porque tales monismos (como
-el de Spinosa, el de los pensadores de la Iglesia y
hasta el monismo de Hegel, con ciertas complicacio-
nes, puesto que en este ultimo se admite cierto pro-
ceso. en lo Absoluto), son evidentemente los filosofe-
mas de la Vida Divina, menos contradictorios y mas
mtegros Pero, preclsamente este tipo de monismo
* enfra en conflicto directo con la esencia misma de la
conciencia cristiana. La filosofia monista se distingue
de las demas, sobre todo por su incompetencia en la
resolucién del problema universal, del problema de
la multiplicidad del Mundo, de su origen, de su his-
toria, de sus tragicos conflictos, de su tragico destino
.y de las profundas contradicciones que en él se ma-
nifiestan. Por esta razén opino que tan sdlo a través
de un mitologema concreto, lograremos resolver el
problema de la vida universal y humana, con todo
su complejo destino histdrico.
La Vida Divina no puede alcanzarse a traves de
un filosofema abstracto, edificado siguiendo los prin-
clplOS de una ldgica formalista-racionalista, sino que

para ello debemos dirigirnos al mito concreto de la

'



EL SENTIDO DE LA HISTORIA : 67

7 e

Vida Divina, considerada como un destino pasional
de las hipdstasis de la Santisima Trinidad. Se trata
realmente de un mitologema y no de un filosofema.

Precisamente un mitologema de tal caracter lo
hallamos entre los gndsticos que, por. este motivo y
‘a pesar de todas sus deficiencias y de lo abstrusas que
resultan algunas formas del gnosticismo, se acercan,

-sin embargo, al verdadero concepto de la Vida Di-
vina (cons1derada como un destino histérico), mucho
mas que los filosofos abstractos que segulan el curso
de sus respectivos filosofemas.

El indicado mitologema nos permite alcanzar la
esencia misma de la Historia Divina, las distintas eta-
pas de la Vida Divina, sus diferentes “edades pe-
riodos .0 eones. . :

El concepto mismo del eén divino es un concepto
derivado del destino concreto y, por lo tanto, por
su misma naturaleza se halla fuera del alcance de
cualquiér filosofema ‘abstracto. Unicamenté con el
mitologema que concibe la vida celestial de la Divi-
nidad como una historia celestial, como un drama de
amor y de la libertad que se desarrolla entre Dios

'y Su Segunda Persona, a quien Dios ama y de quien
cspera un amor reciproco, tan solo admltlendo la
Divina trlsteza podémos llegar a comprender Su
l]lstorla,;qlle nos dirigiria’ hacia la resolucién de los
~ problemas universales y del destino humano. Tan
sélo la Libertad Divina y la liberfad humana, el
Anior Divino y el amor humano, en su tragica corres-
pondenma interna, pueden llevarnos hacia las fuen-
tes de los destinos histéricos. Para ello, hemos de
aceptar, sin temor alguno, cierta forma de antropo-
morfismo. Unicamente asi, es decir, estableciendo’
una -estrecha relacion entre el Destino Divino y el
humano, llegaremos a desentrafiar el misterio de la
Vida Divina, para luego resolver el problema capital
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planteado por la metaflslca dela Hlstoma Unicamen-
te este mltologema concreto puede resolver lo que es.
insoluble por la via del monismo panteista, edificado
‘segin los principios filosoficos del form ;alismo. »

El monismo pantexsta jamas podr'\ explicar el
: orlden del hombre, ni el significado de su destino, por—
que es realmente 1nexphcable ¢6mo ha podido surgir
en el seno de la inimutabilidad Divina ese’ proceso
tragico gque ha predeterminado al destino de la Hu-
manidad. Sélo estableciendo un parentesco estrecho
entre la Vida Divina y la tragedia humana, sélo asi
es posible alcanzar la razon del origen del hombre
y de su destino, es decir, el significado de la profunda

- rec1pr0c1dad existente entre Dios v el hombre v t‘lm-

blen entre Dios y el Universo.

Y asi es, en efecto, porque el hombre ocupa ver-
daderamente el centro de este Universo y es el des-
tmo del hombre el que determina el destino del Mun-
do. Unicamente asi puede concebirse el sentido de
los profundos misterios de la vida inlima de la Divi-
mdad y de la vida de nuestro Mundo mutable y mul-
tlphce Este es el misterio de Ia recxpromdad entre
Dios y el hombre; éste es el misterio de amor y de
libertad del libre amor. Consxderando esta recipro-
cldad intima como un ‘verdadero drama de hbre
amor, es como llegamos a descubrir las fuentes hls-
téricas verdaderas. Como tamblen es cierto que todo
el destmo hlStOl‘lCO no es otra cosa que el destlno del
hombre que, a’ su vez,.es el destino de aquella misma
rec1proc1dad entre Dios y el, hombre Descubumos
esta reclpromdad, tanto con nuestra experiencia es-
piritual, como en los destinos histéricos externos.
Todo ello ha de completarse mutuamente. Hemos de
Ilegar a la conclusién de que la Vida Divina es real-
mente un drama entre Dios y Su Segunda Persona,
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un drama en cuyo centro apareée el Hijo Divino, per-
fecto como hombre y perfecto como Dios.

Por esto el misterio de Cristo es el misterio de
la unién reciproca entre Dios y el Hombre, y es el
. misterio del drama del libre amor. En una palabra:
es un mitologema.

He de advertir, que yo no considero el mito como
algo opuesto a la realidad, como algo irreal, sino que,
al contrario, estoy convencido de que el mito nos
sefiala una profundisima realidad. Y es asi como este
mitologema puede servirnos de verdadera clave para
resolver el problema capital de la metafisica de la
Historia.






IV

DE LA HISTORIA DIVINA. - EL TIEMPO
| Y LA ETERNIDAD

TN

Ya que la Historia es un proceso de tiempo, una
sucesion de acontecimientos situados en el tiempo,
el prgblema capital y punto de partida de cualquier
filosofia de la Historia, es, indudablemente, la dgjer-
minacion del significado o indole de aquél.

Por eso el significado que pudiéramos prestar a
la Historia se halla estrechamente unido al que atri-
buyamos al tiempo. Y ahora hemos de preguntarnos.

¢ Tiene éste algtin significado metafisico? ;Acaso esta
“vinculado con algo. material que llega a lo mas re-
condito de la existencia? ;O bien el tiempo no es mas
que una forma, una mera condicion del mundo de los
fenémenos? Pudiera ser que esta relacién entre cl
tiempo y los acontecimientos. solo fuese una forma
fenomenoldgica que no alcanzara a la existencia en
su esencia misma y no se adentrara en su seno.

Es evidente -que cualquier sistema metafisico que
viera en lo histérico algo material, relacionado’ con
la existencia y que penetrara en ésta, reconoceria im-
‘plicitamente el significado ontolégico del tiempo, €s
decir, admitiria que éste existe realmente para la
esencia misma de la existencia. '
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Y aqui nos hallamos frente al problema de rela-
cionar al tiempo con la Eternidad.

‘Existe, al parecer, una inconciliable oposicién en-
tre ésta y aquél, sin que nos sea posible establecer
relacion alguna entre estos dos conceptos. Por una
parte, el tiempo es algo asi como la negacion de la
cternidad; un estado que carece de raices en lo eterno.
Mas, por otra, también podriamos pensar que el tiem-
po se halla estrechamente unido a la Eternidad. Repi-
to que este problema, a mi juicio, es de suma im-
portancia para la metafisica de la Historia, siendo
el obligado punto de parti'da para formar cualquier
concepeion del proceso historico.

Lo anteriormente apuntado nos conduce a reco-
nocer la existencia de dos “tiempos”, por decirlo asi:
el tiempo “bueno” y el tiempo “malo”; un tiempo
‘vérdadero y otro que no lo es. Como si hubiese un
tiempo falseado y otro de profundo-contenido, inti-
mamente hqado con la Etermdad y sin adulteracién
alguna. »

Naturalmente, esto nos qenala dos direcciones ﬁlo—
soficas bien distintas. Una de éstas, la menos impor-
tante desde el punto de vista de la historiosofia y que,
sea -dicho de paso, acepto plenamenté, reconoce tanto
la posibilidad de que lo eterno penetre en el tiempo,
como la de que se rompa el hermetismo de éste, per-
mitiendo su entrada en la Eternidad, esto es, cuando
actila en el tiempo un principio eterno.

" El tiempo no es una cadena cerrada en la que
nada puede penetrar desde la realidad de lo eterno,
- sino-que es algo susceptible de ser abierto. Mas, por
otra parte, este punto de vista presupone que el tiem-
po en si es algo que se adentra en lo mas profundo
de la Eternidad. : .

Lo que nosotros llamamos tlempo para nuestro
proceso histérico universal, en nuestro Mundo real
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que es, en verdad, un proceso en el tiempo,.es al"go
asi como un periodo interno de la Eternidad, una
época que franscurre en su seno. Esto significa que
existe no. solamente nuestro tiempo.terrestre en nues-
tra -realidad, sino también que hay-otro, celeste. y
verdadero. Y ese tiempo nuestro se halla profunda-
mente arraigado. en aquel otro que refleja y expresa.

Esto significa también, usando la expresion de los -
antiguos gnosticos, que existen verdaderamente los
“eones de-la esencia de la Divina Existencia”, Pero
precisamente estos eones parecen indicar que el tiem-
po existe también para el fundamento mismo de la
existencia y que este: fundamento asimismo %ufre un
proceso histgrico, que ya no- es la mera forma del
circulo cerrado de una realidad nuestra, que aparece
opuesta a otra realidad mas profunda e indepen-
diente del- tiempo. ‘ ’ o

Mas esto no es cierto. Para aquella otra realidad
que no es la nuestra, también existe su ’aempo el
tiempo celeste, un tiempo divino.

Lo antedicho nos conduce a reconocer que el pro-
ceso del tiempo, es decir, el proceso histérico univer-
sal, el que se realiza en el tiempo nuestro, tiene su
génesis en la Eternidad y que es en ésta donde hemos
de buscar la causa esencial de todos los fenomenos
de nuestra realidad universal.

Es propio de muchas escuelas ﬁlosoﬁcas estable-
cer una - disociacion  errdnea - entre €l \tlexinpov y la
Eternidad. Asi sucede, por ejemplo, con todos los fe-
nomenalistas, tanto si la indicada disociacién se
presenta en forma de criticismo- kantiano, como si
aparece con el aspecto de empirismo inglés, porque
en cualquier fenomenalismo se considera que no ‘exis-
te relacion alguna entre la realidad universal situa-
da en el'tiempo y la realidad de la existencia de las
cosas en si, es decir, entre el fenémeno 'y el objeto en
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si. Para estas direcciones filoséficas se trata de esfe-
ras de conceptos o estados inconmensurables entre
si; profundamente disociados e imposibles de rela-
cionar. Es como si viviéramos:en un mundo situado
en un tiempo en que nada fuera capaz de penetrar
desde aquella otra realidad profunda y verdadera,
no sometida al tiempo y a la que no alcanm la_in-
dole de éste.:

E: Kant lo expresa en forma de una doctrina bien
-acabada, considerando que el tiempo y el espacio son
formas trascendentales de lo sensorio; unas formas
de asimilacion a través de las que llegamos a cono-
cer nuestro Mundo. .

Para él este mundo, en su exteriorizacion, se ma-
nifiesta tanto en tiempo como en espacio; pero la
vida interna espiritual se sitiia en el tiempo sola-
mente, ya que el espacio ya no aparece como una for-
ma interna de la realidad espiritual. Mas, ni el es-
pacio, ni el tiempo llegan, seglin él, a Io que podria-
mos llamar el “nicleo interno” de la existencia, Aqui
también debe advertirse que, tanto el platonismo,
como la antigua filosofia hindid, tampoco relaciona-
ban el tiempo con la esencia misma de la existencia.
Conceptuaban esta esencia, no como un proceso que
tuviera su tiempo y sus épocas, sino como algo des-
provisto de tiempo, como una Eternidad inmutable,
opuesta a cualqmer proceso temporal.

Este modo de relacmnar el tiempo con la Eter-
nidad 1mpr1m10 un sello bien especial en toda la
conciencia cristiana que- se halla muy predispuesta
a considerar que el tiempo, por su misma indole, no
llega a alcanzar la esencia de la Existencia Divina.
Y aqui nos hallamos ante este otro problema: {Aca-
‘50 la indole del tiempo se extiende hasta la Vida Di-
vina? En realidad; yo hablo de-lo- mismo, sélo que
lo examino desde un punto de vista distinto.
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Yo opino que el afirmar que el tiempo no existe
para la Vida Divina,-tiene un caracter exotérico que
no expresa lo mas hondo de la gnosis. Y hay que de-
cir que el caracter exotérico incluido en esta afir-
macion se aviene aquella posicion, tan extendida y
guizas hasta predominante en la conciencia religiosa,
seglin la cual lo histérico, por su misma indole, no se
extiende hasta la Existencia Divina, porque la his-
toria humana se halla en estrecha union con el tiem-
po ¥ no puede existir fuera de éste.

Si nuestro proceso histérico presupone 1a existen-
cia de un tiempo distinto del verdadero, hemos' de
admitir que para la esencia misma de la existencia,

" para la Vida Divina, hay otro tiempo, el tiempo “bue-
no” y verdadero, que ya no se halla en oposicidon con
la Eternidad, siendo como un momento en su seno,
algo asi como una época de la Eternidad.

" Nuestro tiempo, nuestro Mundo, todo el proceso
universal nuestro, desde su principio y hasta su fin,
es una época, un periodo, un eén de la existencia eter-

- na, es decir, un periodo o época hundida en lo mas
profundo de la Eternidad.

~ Por esta razon el proceso universal no es hermé-
tico con respecto a aquellas profundisimas potencias
divinas y misteriosas, que logran irrumpir en nues-.
tro proceso universal desde el Mundo de lo eterno.

Aqui nos hallamos en abierta oposicion con aque-
llas conciencias estrechas que se figuran que la rea-
lidad de nuestro Mundo; este Mundo en general,
asi como -el proceso que lo acompaifia, forman un
circulo cerrado, que no admite ni la mas remota po-
sibilidad de una irrupcién, desde otros mundos, de
potencias activas, como tampoco la reciproca, es de-

- ¢ir, una acciéon de nuestro proceso universal sobre

aquel otro Mundo, sobre aquella otra realidad y su
esencia misma, Yo opino que para erigir una verda-
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dera metafisica. de la Historia es necesario dejarse
guiar por una concepcién dinamica del proceso uni-
vérsal y no encharcarse -en una concepcion, por de-
‘cirlo asi, petrificada. Esta cerrazon existié en‘la con-
-ciencia religiosa que, en su tiempo, consideraba ne-
cesario  aislar nuestro Mundo -del otro. Pero en las
conciencias cientifico-positivas, hasta en sus formas
tan extremadas como el materialismo, también se
admitia este hermetismo de nuestro eén’ histérico,
negando la existencia de otro mundo distinto.

-Esta forma de manifestarse nuestra conciencia,

agota toda la esencia de la existencia, para la cual ya
deja de existir olro Mundo. Llegamos a cerrar €l
~circulo de nuestra realidad; lo cual nos conduce, na-
turalmente a negar la existencia de cualquier otro
Mundo. Y, por el contrario, rompiendo este circulo
llegamos a -admitir la existencia de otros Mundos
distintos del nuestro. : .
- Para la formacion de una metafisica de la His-,
toria acertada es imprescindible dejar bien sentado
que “lo histérico” nos conduce hacia el concepto. de
Eternidad, que “lo historico” posee hondisimas raices
en lo eterno. La Historia no es un desecho arrojado
a la superficie del proceso universal y sin relacion
alguna con los fundamentos de la existencia. La His-_
toria es necesaria a la Eternidad, es necesaria al:dra-
ma que se desarrolla en lo eterno. La historia.es nada
menos que una profundisima reciprocidad entre la
Eternidad y el tiempo, una continua irrupeion - de
aquélla en éste. :

El hecho de que el cristianismo tenga- tanta hxsto-
ricidad y ‘que haya logrado constituir una historia
propia, lo hemos de atribuir a que en la conciencia
cristiana - precisamente, lo eterno se manifiesta en
el tiempo y -es susceptlble de presentarse en forma
temporal. -
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_En nuestro proceso temporal, universal e histéri-
co, el cristianismo sefiala que la Eternidad, o sea: la
Reéalidad Divina, puede, -por decirlo asi, adentrarse

“en ‘el tiempo, rompiendo .su ca‘]en'a y ‘entrando ‘en
“ella, llegar a obrar como una fuerza preponderante.
La Historia no se manifiesta en-tiempo exclusivamen-
te. Presupone algo mas que el tiempo, sin el cual, no
obstante, no-podria subsistir. Indica también una-con-
. tinua lucha entre lo eterno y lo temporal.

Es una lucha constante, una oposicién perenne de
lo eterno en- el tlempo, el-continuo esfuerzo: de los
principios eternos por alcanzar el triunfo de la Eter-
nidad. Este triunfo no 'debe considerarse en el sen-*
tido de que lo eterno pugna por salirse del tlempo,
sino como una superacion - de éste. S

. No'es una lucha en el sentido de querer llegar a-
un estado que no tuviera relacién alguna con el ‘tiem-
po, -puesto -que esto significaria--la negacion -de lo
histérico, sino una lucha para llegar a la victoria de

‘la Eternidad sobre el tiempo en su propio campo, s
decir, en el terreno del proceso histérico. :

- Este antagonismo entre la Eternidad y el tlempo,
es-la tragica y continua lucha de la vida con la muerte
a través del proceso histérico, puesto que la recipro-
cidad y el encuentro de los ’principios eternos .con
" los temporales no es otra cosa que un enfrentamlento-

de la vida con la muerte. S
. En efecto: la escision deéfinitiva del tlempo '1el '
seno de la Eternidad, es decir, la victoria de lo. ‘tem-

‘poral sobre lo eterno, significa el triunfo de la muerte
sobre la vida. Por otra parte, un. adentramiento de:
finitivo.. en el seno de la Eternidad 1mphcarla Ia
interrupcion- del proceso histérico en si. e

-.Pero. en la realidad existe otro camino, otro prin-
cipio al cual se reduce definitivamente la esencia
misma de esta lucha entre la eternidad de la vida
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vy la temporalidad de la muerte, camino que nos
muestra la irrupcion de lo eterno en el tiempo.

La historia, para que pudieran -comprenderla, asi-
milarla y determinar en su totalidad, supuso la exis-
tencia de su fin, es decir, admitié la terminacion de
este. eon universal nuestro, el acabamiento de la
época universal que llamamos “nuestra realidad”,
nuestra vida en este Mundo. Esto significaria la do-
minacion definitiva del principio eterno sobre lo tem-
poral, mortal y perecedero. Seria el triunfo del prin-
cipio eterno en el terreno mismo de la realidad de
tiempo de nuestro VIundo seria la v10t0r1a de lo que
Hegel llama el “falso infinito”.

Este infinito “falso” es la carencia de ﬁn en el
tiempo, es decir, un proceso inacabable en el tiempo,
un proceso- que desconoceria su propio triunfo y
nunca llegaria a resolverse. oo

- Pero si admitiéramos una concepcion sellxe]ante
del proceso eterno, el histérico careceria de sentido,
seria incognoscible e imposible de concebir como una
tragedia, que en verdad acaba resolviéndose.

Mas adelante volveré sobre este particular al tra-
tar del progreso y de su relacién con el concepto de
Ia terminacion de la Historia. :

Mientras tanto, y refiriéndonos a ésta, es necesario
establecer previamente que el tiempo histérico es el
de esta realidad nuestra universal en que transcurre
la Historia. Ese eon del destino del hombre en la
Tierra, esta como incrustado en la Eternidad y sélo
porque la Historia también se halla en lo eterno, el
tiempo adquiere un significado ontolégico.

El significado de esta historia nuestra que trans-
curre en nuestro eén, consiste en llegar a una especie
de. plenitud eterna, cuando este eon, dejando su es-
tado de lmperfeccmn penelre en la plenltud de la
vida eterna. g
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'Esta previa metafisica histérica que relaciona el
tiempo con la Eternidad nos conduce a plantear otro
problema, que se acerca ain mas. a cualquier histo-
ria concreta, sin el cual ésta no es posible, ya que
constituye su esencia misma. Me refiero al de rela-
cionar el pasado con el presente y con el futuro.
*  Si la realidad histérica se halla imperiosamente
unida al tiempo, si realmente se trata de un pro-
ceso que transcurre en el tiempo y este proceso tem-
poral presupone, por su parte, un significado ontold-
gico del tiempo, un significado esencial para la exis-
‘tencia, entonces hemos de preguntarnos: ;Qué rela-
cién existe entre el pasado y el futuro?

'El tiempo de nuestra realidad universal, de nues-
tro eén universal, es un tiempo roto, desmembrado.
No es un tiempo “bueno”, ya que contiene el Mal en
forma de un principio de muerte. Es un tiempo frag-
“ mentado que se divide en pasado, presente y futuro.
Desde este punto de vista son muy notables los tra-
bajos de San Agustin. Opina que no se trata de una
simple fragmentacién, sino de una lucha entre- estos
fragmentos. Cada parte del t1emp0 se subleva con-
tra las otras. -

El futuro se alza contra el pasado; el pasado lu-
cha con el principio exterminador del futuro. El pro-
ceso historico del tiempo es la lucha inacabable y do-
lorosamente tragica de estos fragmentos del tiempo.
Y esta fragmentacion es tan extrafia y terrible, que
su detenido analisis posiblemente nos llevaria a la
desesperacion: llegariamos a la conclusion de que los
tres momentos en que esta dividido el tiempo son 1110¥
mentos fantasmales, porque no existen en realidad.
No existe el pasado, ni el presente, ni el porvenlr El
presente es tan solo un instante infinitamente co;‘tg,
cuando el pasado ya no existe y mientras el futuro
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aun no ha llegado, pero que en si mismo-es qlgo asi
como un punto abstracto e irreal. o SR
Es fantasmal el pasado porque ya no existe y tam-
bién es fantasmal el futuro porque aun no existe. El
tiempo, pues, es como un hilo roto. El tiempo real
no existe. Esta absorcién de una parte del tiempo
por la otra, conduce al aniquilamiento de cualgu:er
realidad; de cualquier existencia real en: el t_iempo.
‘También vemos aparecer en éste un principio-de Mal,
‘un prineipio letal y aniquilador, puesto que la muerte
del pasado. que lleva en si todo instante. sucesivo,
este hundimiento en la nada, en la inexistencia, tan
propio de cuanto ocurre en el:tiempo, es, en verdad,
un principio de muerte. El futuro es el asesino de
Lualquler instante pasado. Nuestro _tiempo, - lleno de
Mal, se divide en pasado y futuro y.-entre estas doe
partes se halla un punto ﬁct1c10, 1ndetermlnad0 e
irreal: el presente. El futuro .devora el pasado, para
luego ser devorado a.su vez por el momento futuro
siguiente. La dlsoclamon entre el pasado y el hxturo
es el mal fundamental el defecto capital del h(,mpo
que. (lomlna nuestra reahdad universal. :
Si reconocmramos la existencia de nuesiro llempo
fragmentado, no habria manera de ‘conocer y reco-
nocer a la realidad ‘histérica real 'y verdadera que
transcurrlrm en otro tlempo entero y real, no trag,—y
menfado.AAquel serla un t1emp0 distinto del nues-
tro; un tiempo que contendrla pI’lnClplOS de v1da y
no de muerte.
Pero el tlempo que rlge nuestra reahdad umver—
sal, tan sélo aparentemente lleva pI‘lnClI)IOS de vxda.
En reahdad lleva en su §eno ’la muerte, porque
ereando la vida sume al pasado en el abismo de la
inexistencia; porque todo -futuro debe transformar- '
se en pasado, debe perecer en el torrente devorador
del pasado y no existe futuro real y verdadero, ca-
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paz de contener a toda la: existencia en su plenitud.
No' existe realidad. alguna en que el ‘tiempo bueno
venza al talso e imperfecto, en que cese esa fragmen-
tacion tragica entre el pasado y el futuro y en que
reiné un: solo tiempo, verdadero. y eterno. Y preci-
samente un tiempo asi, un tiempo sin futuro ni pa-
sado, que solo contuviera un presente verdadero, se-
ria un tiempo verdadero. »
Examinemos, pues, mas detemdamente la natura-

" leza de nuestro tiempo defectuoso y del proceso his-

térico que. en su seno transcurre.

"¢Acaso puede decirse con toda propiedad,. segt’m
aﬁrman no pocas doctrinas historioséficas, que el fu-
turo es real, que el pasado es menos real que el fu-
turo; o que el pasado no lo es tanto como el pre-
sente? :

:Si supusiéramos, aunque no fuese mas que por un
instante, que el pasado, que aquellos jirones del pa-
sado que se hundieron enla Eternidad, ya perdieron

toda su realidad y que tan sélo existe la realidad
del presente y del futuro que ha de llegar, entonces
tendriamos que negar la realidad de lo- histérico,
puesto que ésta no es mas que la realidad del pasado.
El reconocimiento de la verdad histérica es el reco- .
nocimiento de la verdad real de aquel fragmento de
tiempo que pertenece al pasado, y de que todo el
futuro se ha transformado ya en pasado. ;De qué
modo se ha realizado esta transformacién de la ver-
dad histérica en el pasado? ;Cémo hemos de expli-
carnos esa absorcién por el pasado de todas las ver-
dades: histéricas, de las épocas histéricas, de ‘todo
cuanto contiene la historia: la vida de la Humanidad,
las grandes creaciones humanas, las épocas magnas
'y admirables? ;Acaso todo esto es irreal? ;Acaso es
suficiente reconocer que el pasado ha existido, que
ha existido la historia del pueblo hebreo, del. antiguo

6
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Egipto,. de Grecia y de Roma, que existi6 la historia
del: cristianismo, que hubo una Edad Media, un Re-
nacimiento, ~una. Reforma, una revolucién. france-
sa,; etc., 'y luego. limitarse diciendo. que todo'aquello,
que.todo aquel pasado, que ya' ha ‘entrado en el do-
minio de lo histérico, no es nada esencialmente real
y «s6lo - pertenece. a-algo. cierto,  que:forma parte de
una otra verdad futura que aun no-ha llegado, que
aun ‘no ha nacido en .la. sucesion de los siglos?

~".Esta manera de razohar €s muy generalizada, pero
nos lleva a la negacion de la verdad histdrica, ya que,
désde este punto de vista, todas.las verdades histéri-
cas, todo.el proeeso: histérico; transcurte en una es-
pecie: de sucesién: de: momientos fantasmales, “conti
nuamente devorados ‘por otros momentos-igualmente
- fantasmales y que se hunden en el abismo de:ine:
xistencia de los infinitos.instantes pasados. La meta-
fisica. de Ja Historia:ha de.reconocer la solidez de “lo
histérico”. . Ha de reconocer-que la verdad histérica,
agiiella -verdad que: para:nosotros. pertenece al pasa*
do;.es una. verdad cierta, realmente éxistente, que no’
ha‘desaparecido, que no ha muerto, sino que ha pa:
sado: a:formar parte de una especie‘de verdad eter:
na;-la-verdad historica asi considerada es un mo-
mento-interno, un periodo interno de la verdad. eter-
na y que nosotros referimos al pasado, a un pasado

' que-somos- incapaces -de percibir, como percibimos

el presente, en virtud-.del hecho de vivir en un tiem=
po. defectuoso. .y fragmentado, cuya fragmentaclon
misma no_admite nada integro. Esta falta de.percep-
cidn es, pues, como un reflejo de la fragmentacién
de. uestro tiempo enfermo. Podemos vivir en un pa--
sado histérico de igual modo como vivimos en un pre:

sente histérico y como' esperamos vivir en un futuroe
histérico. Existe una vida integral que resume: estos
tres momentos temparales vy que reune el pasado, el
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presente y el futiro en un todo tinico. Por eso la- ver-
dad historica que pertenece al pasado no es una
verdad irreal, sino que es tan real como la que trans-
curre en el momento presente y como la que ocurrira
en lo futuro, que tampoco permblmos, aunque espe-
ramos. ° :

El pasado subsiste y perdura y nos parece que ha -
muerto porque nuestra existencia transcurre en uii
medio fragmentado, incompleto, porque no vivimos-
en un pasado integro, sino que nos hallamos separa-
dos de ¢l, y vivimos en.un presente hermético, sitna-
do entre el pasado y el futuro. Mas este pasado, pre-
-cisamente, pertenece a la verdad eterna; .

El pasado con sus épocas histéricas es una ver- .
dad eterna, en cuyo seno, nosotros, en el fondo de
nuestra vida espiritual, vencemos la enfermiza fragi
mentacién de nuestra existencia. - R
- Cada individuo puede identificarse con el proceso
histdrico, seglin se identifique con el edén de la ver-
dad universal a que pertenece. Realmente, la concien-
cia religiosa jamas podra ‘admitir que lo que perte-
nece a la verdadera existencia pueda morir, desapa-
recer definitivamente.

El cristianismo es una religion admirable; espe-
cialmente, porque es la religion de la “Resurreccién?
porque no ‘admite la muerte, ni el aniquilamiento;
porque en él tiende a revivir todo lo realmente exis-
tente. -
Pero en nuesira realidad hiStérica, en el seno de
nliestra'vida, en nuestro tiempo fragmentado, cuyo
pasado nos parece muerto, cuyo futuro se nos antoja
aun inexistente, mientras nos hallamos como apri-
sionados en los momentos de un presente incierto,
tiene lugar una lucha. ;Cual es, pues, la fuerza que
actia confra esos principios funestos y letales quie€
'caracterlzan nuestro tlempo‘? Que es lo que mantiene
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la lucha contra el espiritu eterno, sin el cual no po-
dria subsistir la ilacién histérica, ni la integridad
histérica, como tampoco la coordinacién del tiempo,
ya que entonces la disociacién entre el pasado, el fu-
turo y el presente seria tan categorica y definitiva,
que todo cuanto pertenece a nuestro Mundo se sumi-
ria en un estado semejante al de un demente que
hubiera perdido la memoria, ya que, verdaderamen-
te, la amnesia es el principal sintoma de la locura?
La memoria es un principio basico, en perpetua
lucha con los principios letales del tiempo. La me-
moria es precisamente la lucha contra el yugo mor-
tifero que ejerce el tiempo en nombre de la Eterni-
~dad. Es la forma fundamental de la percepcién en
nuestro tiempo defectuoso de la realidad del pasado.
" En nuestro tiempo el pasado tan sélo subsiste a tra-
vés de la memoria. La memoria, en su significado his-
térico, es la manifestacién mas genuina de los princi-
pios eternos en nuestra realidad, en nuestro tiempo.
Ella es la que mantiene la coordinacién histérica del
tiempo. La memoria es el fundamento de la Histo-
ria. Sin la memoria, la Historia no podria existir, por-
que si. ésta transcurriera en nuestro tiempo fragmen-
tado, seria tan desesperante el abismo abierto entre
el presente, el futuro y el pasado, que no tendriamos
posibilidad alguna de percibir el proceso histérico.
Cualquier conocimiento histérico no es otra cosa que
un recuerdo, un triunfo de la memoria sobre el prin-
cipio mortal del tiempo. ‘ '
Gracias al recuerdo reconstruimos los hechos que
se fueron, recomponemos el pasado que se ha ido, que
ha muerto, como hundido en un tenebroso abismo.
Por eso, la memoria siempre sera el concepto onto-
légico fundamental sobre el que descansa todo lo
histérico. La memoria contiene principios de paterni-
dad, nos une a los que nos han engendrado, porque
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esta unién es la del presente y del futuro con el pa-
sado. Si perdiéramos definitivamente el recuerdo de
nuestros padres, todos los recuerdos ancestrales, per-
deriamos también el recuerdo del pasado. La Huma-
nidad se hundiria en un estado de demencia. Trans-
curriendo su existencia entre trizas de un tiempo
‘desgarrado, deshilvanado, sin coordinacién alguna
entre sus partes. Por eso la concepcién futurista de
la vida, edificada sobre el culto de lo venidero y de
cada momento presente, llevaria realmente la Hu-
manidad a un estado de demencia en que toda coor-
dinacién de su misma existencia seria definitivamente
rota, es decir, que nuestra memoria perderia la no-
cion del tiempo y llegariamos a no poder relacionar
nunca entre si las diferentes partes de éste.

El proceso histérico tiene un doble significado,
porque siendo conservador, por una parte, es destruc-
tor por otra. El proceso histérico es una relacion
entre el pasado y el futuro y también es un rompi-
miento con el pasado; quiero decir que es conserva-
dor y revolucionario al mismo tiempo, por su natu-
raleza misma. Tan sélo la reciprocidad de estos prin-
cipios engendra a la Historia. La actuacién unilateral
de uno de estos principios solamente, conduciria fa-
talmente a la desintegraciéon del tiempo, cuyas par-
tes dejarian de relacionarse.

El proceso histérico no estriba umcamente en la
conservacion de determinadas relaciones entre el
presente, el pasado y el futuro, sino que también con-
siste en que el pasado se contintie en el futuro, en que,
‘ademdas de no empobrecernos en lo que se refiere a
los incalculables tesoros del pasado, también nos en-
riquezca con lo que va forjindose en el porvenir.

Esta es la razén por la cual es necesaria la accién
simultianea de aquellos dos principios. Y la historia
es este .concierto precisamente, porque es una suce-
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sion coherente de acontecimientos. En la Historia;
a través de un tiempo enfermo, defectuoso y aniqui-
lador, que transforma nuestra-vida en un cementerio
donde sobre los restos de.los padres brotan las nue-
vas_vidas de unos hijos que olvidan a sus progenito-
res, se manifiesta otro tiempo verdadero, que conserva
toda su integridad y mantiene la cohesion entre el
pasado, el presente y el futuro, siendo asi un. tlempo
noumenal 'y no fenomenal.

Por eso nada tan 1mp0rtante,‘para la verdadera
percepcion histérica, como una determinacion justa
de la relacion entre el pasado, el presente y el futuro.
El culto al futuro y el desdén por el pasado, tan
propios de diversas teorias progresistas, - someten
nuestra vida a unos principios aniquiladores que
comprometen la integridad- de lo real que transcurre
en el tiempo sano y ‘coherente.

- Somos esclavos del tiempo y su. yugo mortlfero
_implde que alcancemos el significado del destino hu-
mano y del divino. Es la germinacién metafisica de
. lo histérico lo que ha de determinar la cohesién de los
conceptos, mientras que en nuestro tiempo" defec-
tuoso sucede precisamente que lo metafisico se sepa-
ra de lo histérico. La desunién entre lo eterno y lo
temporal es, en efecto, un extravio de la conciencia,
~es el obstaculo que se opone a la formacién de una
historiosofia verdadera.

Y ahora abordaré otra previa y iundamental me-"
tafisica de la Historia, ya que en resumidas cuentas
todo cuanto he dicho sobre la Historia Divina, mas
bien pertenece a. los prolegomenos religiosos de la
Hlstorxa Quiero referitme ahora al reconocimiento
del prmclplo del Mal, que yace en lo ‘més hondo de
la Historia.

- Es- imposible concebir el proeeso hlstorlco sin-.
preadmitir la existencia' de este principio, porgue,
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. para: conceblr Io 111st0r1c0, hemos de reconocer un
principio de hbertad y este prineipio de libertad ver-
dadera implica el reconocimiento de la libertad. “del
Mal. Sin ello también llegariamos: a una:concepcién
del proceso histérico en el tiempo, pero solamente
en el concepto de una cierta reglamentacion, que no
nos. conduciria al conocimiento de lo metafisico de
la Historia, no nos permitiria adentrarnos en: 10 mas‘
recéondito de lo historico. - . e

“Los mitos y tradiciones: antiguas se adentran -
cho en la Historia 'y permiten que nos acerquemos.
notablemente a la quinta esencia de lo historico,:in-
dicandonos. que la:libertad del Mal esta: arralgada
en los fundamentos mismos del proceso histérico uni-
versal. En efecto, $i reconocemos-el destino. del hom-
bre como tema fundamental de:la metafisica: de la
Historia, podemos examinar esta. cuestion desde: dos
puntos de vista solamente. En primer lugar podria-
mos adoptar el que predominé tanto en el siglo XX,
es decir, el punto de vista evolucionista, segiin el cual
€]l hombre avanza y se eleva, evolucionando a través
del proceso histérico universal, siendo un producto
de la vida universal. Seglin este criterio el hombre
es el hijo del Mundo, es el producto de los procesos
evolutivos de diferentes estados: -habiendo- conocido
el estado animal o semianimal gracias a la evolucién,
el hombre fué perfeccionandose. hasta alcanzar la
categoria- de tal, elevandose paulatinamente hacla.'
estados cada vez mas perfectos.. :

El segundo punto de vista que, segin oplmon ge—'
neral, tuvo' que ceder ante las corrientes cientificas
de los siglos XIX y XX, supone que los procesos evolu-
tivos, secundarios y parciales del hombre, fueron
precedidos de ciertos hechos, tales: como la caida: en
el pecado y la separacién del hombre de las fuentes
de la Vida Divina de la Verdad Suprema. Esto:lo
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llevan en sus fundamentos los mitos y las tradiciones
que se refieren al pecado original, como también lo
hallamos en la Biblia, en 1o mas hondo de la concien-
cia cristiana, asi como en muchas otras formas.. de
conciencia religiosa.. SR

. Es mas propio de la conciencia rehglosa admltir
que el hombre fué apartado de las fuentes de la vida
y que sélo después de esta separacién comienza a
cumplirse su destino en la misma. El criterio escién-
lista en.cambio se niega a identificar el destino  del
hombre con el destino universal. y- no admite -que. e}
hombre tuviera algin pasado en lo que.podriamos
llamar preuniverso, donde su destino hubxese s1do
determinado de antemano. : i

~En realidad. el evolucionismo blen razonado nie-
ga el destino del hombre como tema para la meta—
fisica de la Historia. :

" Admitamos que existe realmente un proceso evo:
lutivo en que el hombre se eleva desde su estado pri:
mario inferior hasta el grado humano superior y que
en este estado continia perfeccionandose, esta vez
en linea recta ascendente por la accién de los fac-
tores universales que lo transforman en hijo preferi-
do del Mundo. Pero esto no significa afirmar el des-
tino humano como tema metafisico en la Historia.
Para reconocer que en la Historia mundial realmente
existe el destino del hombre, es necesario admitir
también en el hombre una existencia anterior al
Mundo; debe reconocerse qie €l ‘destino humano
- comienza y tiene su determinacién. antes de la for-
macion de esa realidad universal en que transcurren
los procesos evolutivos con que el evolucionismo pre-
tende explicar el origen del hombre y su ulterior des-
arrollo. En realidad, esto seria la negacién del des-
tine linmano. El destino del hombre presupone la‘pre- .
existencia de una naturaleza humana superior, creada
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por una potencia divina y que sufre su tragico destino
en este Mundo nuestro. Debe suponerse que actilan en
todo ello fuerzas preuniversales que determinan al
hombre, siendo para él las fuentes en que nace el cum-.
plimiento de su destino. Sin ello es imposible hablar.
de destino en la verdadera acepcién de esta palabra. El
destino del hombre solamente puede existir si éste ha _
sido creado por Dios, pero nunca si sélo es un productof
del Mundo. Y yo creo- que esto puede servir de ver-
dadera introduccion metaflsxcorrehglosa para la. me-
tafisica de la Historia." :

"Hemos de considerar realmente al hombre como
una creacidn de Dios, que ‘sufre un-destino tragico
en un Mundo en que existe un proceso regresivo'y
otro evolutivo progresivo, porque en los fundamentos
mismos de este destino, hallamos una libertad original
que fué dada por Dios al hombre y que era un verda-
dero reflejo del Creador. Esta libertad que el hombre
recibiera de su Creador fué el origen de la tragedia de
su destino, de la tragedia histdrica con todos sus con-
flictos.y horrores, porque toda libertad verdadera en-
trafia no solamente la libertad del Blen, sino que pre—
supone también la del Mal.

'Si existiera la libertad del Bien, la leertad Dlvma
exclusivamente, como una especie de predetermina-
cién del destino humano, ya no- habma proceso uni-
versal. : -

Existe el proceso umversal ‘como tamblén existe
el ‘histérico, porque eén lo mas profundo se halla‘la
libertad del Bien y del Mal; una libertad que permite
apartarse de las fuentes superlores de la Vida Divin
y Tuego regresar a ellas. La libertad: del Mal es el veri

" dadero fundamento de la ‘Historia: Las tr adicione
que relatan el pecado original de Adan y Eva, nos:
presentan en forma de breve historia 1o que aconteclo
antes:que se formara el ‘proceso univérsal. . T
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- Estas ‘tradiciones nos transportan al origen de la
Historia que se halla mas alla del limite que separa,
nuestro tiempo de la. Eternidad. El hecho original
" que, transmitido por los mitos y tradiciones antiguas,
no pertenece a nuestro tiempo. Ha tenido comienzo
en la Eternidad. Fué la causa que false6 el tiempo;
fué el origen del Mal de nuestro tiempo que desde.
~entonces aparece fragmentado. :

La ‘méxima- dignidad del hombre y su hbertad
suprema -estriban en tener conciencia de su origen
superior, el origen de su destino que hoy se estudia.
en funcidn de los factores naturales universales que
precisamente - examina la teoria evolucionista. Esto
no significa que. todo cuanto preconiza y admite la,
teoria evolucionista sea falso, sino que tan sélo indica
que lo hemos de tomar en sentido diferente. La teo-,
ria evolucionista tiene grandes aciertos, especialmente;
en lo que se refiere al origen del hombre en este
Mundo y a su destino en el mismo. .
" Pero esa teoria tan sélo abarca hechos, por dec1r10~
asi, secundarios.y no se ocupa de los procesos prima-
rios; no nos habla de los profundos principios. ori-
ginales que precedieron a la formacién misma de
nuestra realidad umversal al origen “de n_uestro
tiempo. , : : ;

-La teoria evolucwmsta no se ocupa de los procesoq
referidos en las tradiciones religiosas y que sélo son
accesibles al juicio metafisico. En realidad; no se trata
de ninguna oposicion de conceptos, sino de la acla-
racién de un punto de vista confrontandolo con otro.
La accion que ejerce el medio ambiente sobre el hom-
bre, estudiada por la teoria cientificoevolucionista,
es cierta; pero tan sélo en lo-que se refiere a nuestro
segundo destino,, es decir en la esfera de nuestro
Mundo que aqui tratamos de. determinar. fundando-
nos en algunos hechos acaecidos (con anterioridad: a
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la formacion de nuestra realidad presente) en- otra
realidad mas profunda, en la realidad preuniversal.
Soélo asi llegaremos a concebir la historia-de la
Humanidad como una manifestacién libre de las
potencias espirituales humanas, como un camino pa-
ra redimirse del pecado original, cometido en virtud
de la libertad propia de la naturaleza humana.
. El profundo significado de la libertad que deter-
mina el destino humano en nuestra realidad uni-
versal, arroja cierta luz propia sobre todo el destino
humano comprendido  entre los limites histéricos.
Nos-indica que entre estos limites, Dios no admite.
ninguna obligatoriedad, ninguna realizacién forzada
de la_Voluntad Divina. Dios rechaza el perfecciona-
miento humano si lo consideramos como una imposi-
ci6én, como el resultado de unos procesos que quere-
mos considerar necesarios. Dios no puede admitir
lo que carece de libertad. La libertad, por su esenci )
misma, es un principio tragico, es el fundamento del
desdoblamiento, de la fragmentacién. Sin libertad
es imposible que exista un destino ‘tragico. Sélo po-
driamos imaginar el proceso evolutivo o un proceso
retrogrado y desintegrado, mas nunca un destlno, en'
el sentido verdadero de este concepto.
. La base del destino es'la libertad. Y precisamente
este concepto distingue la sinceridad cristiana de. la.
ideologia antigua, que no concebia la libertad. Esto
lo advertimos: muy claramente en el destino de la
tragedia antigua, que se fundaba sobre la Fatalidad:
en el mundo pagano se habia perdido el sentimiento
de libertad y tan sélo. subsistia un tenebroso presen-
timiento. En cambio, en el mundo cristiano esto cam- -
bia radicalmente. En la conciencia cristiana.el des-
tino: del hombre aparece intimamente: unido- al con-
cepto de la libertad original. En efecto, vemos que:
tan solo la -conciencia cristiana .llegd. a compene-:
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trarse con la Providencia Divina, tal como aparece en. .
la filosofia de San Agustin. -

- Pero la Divina Providencia no es una imposicion, -
sino que ‘es una conjunciéon antinémica de la voluntad
divina con la libertad humana. -

(En qué forma comienza, pues, .el destlno hlsté-
rico del hombre en la Tierra, desde el punto de vista
adoptado por las antiguas tradiciones que confirman
la libertad y el pecado originales del hombre?

‘En nuestra realidad universal, en nuestro tiempo
el destino histérico del hombre comienza a hundirse -
en el seno de la Naturaleza, es decir, empleando la
terminologia teosofica, desde la involucién. Llegs un
momento en que el hombre se hundié en la Natura-
leza, siendo este hecho el resultado necesario de la-
libre separacién del hombre de las fuentes divinas

~de'la vida. En virtud de tal proceso se perdi6 la li-
bertad, transformandose en una especie de obligato-:
riedad interna. Con la aparicién del Mal original co-
mienza el destino natural del hombre y que estudian
" la Biologia, la Antropologia y la Sociologia. Pero este
destino humano, hundido en la Naturaleza, no es el
destino del ser creado por Dios a semejanza suya, ya-
no es.el destino del espiritu libre, sino el de un ser
natural, perteneciente a la Naturaleza; el de un ser
de este Mundo nuestro.

~ .El hombre, a través de toda su hxs‘lorla, siempre
fué y sigue siendo, un ser de doble caracter. Perte-
nece .a dos mundos bien distintos. -

Por una parte, pertenece al Mundo superior divi-
no y libre, al que refleja en su esencia, mas, por otra
parte, pertenece también al Mundo natural, al Mun-
do de la Naturaleza en que se halla suinido, cuyo.

-destino comparte y que influye de diversas maneras.
sobre su existencia, atdndolo, encadenandolo de tal:
_ manera que st conciencia se obscurece, y le hace ol
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vidar su origen verdadero y los lazos que aun lo
unen a la realidad espiritual superior.

Esta dependencm del hombre de la Naturaleza
en la que se halla hundido, esta separacién suya de
la Realidad Divina superior, de la que recibiera su
libertad, su hundimiento en una realidad natural, que
implica caracteres de obligatoriedad ineludible y que
le sella con su ley, se refleja ya en las épocas prime-
ras de la historia de la Humanidad, en los procesos
‘mitolégicos, es decir, en aquellos procesos de la con-
ciencia que-advertimos a ‘través-de-la Mitologia an-
tigua. :
Especialmente Schelling expone de manera muy
notable el proceso mitolégico, presentandolo”como
una repeticién de los procesos naturales en la con-
ciencia'y en el espiritu del hombre. La historia del
proceso natural que se desenvuelve en el seno de la
Naturaleza y la formacién cosmogoénica del Univer-
so, se reflejan en la conciencia y en el espiritu huma-
no, sobre todo, en las conciencias primitivas de las
épocas remolas, formandose la Mitologia.

Por esta razon-la conciencia mitolégica aparece
llena de mitos de caracter césmico. En ‘ellos descu-
brimos al hombre como a un ser natural, en relaciéon
estrecha con los espiritus de la Naturaleza; el hombre-
aparece intimamente relacionado con aquel proceso
inicial de la creacién y de formacion universal; pro-
ceso que tiene un sentido aun mas- profundo que la
creacion o solidificacién misma de la materia, a par-
tir de la cual comienza la ciencia sus investigacio-
nes,. basandose en la teoria del evolucionismo. Aun
antes de esa materializacion en €l seno de la Natura-
leza, habian tenido lugar profundisimos-procesos que
predeterminaron el destino del hombre que ya. se
habia separado de las fuentes superiores de la vida
espiritual.
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" Por tal motivo podemos afirmar qiie la historia
primitiva del hombre, es decir, su “historia prehis:
térica” es, en cierto modo, un proceso religioso-mi-
tolégico. La Mitologia es la primera fuente de la his:
toria humana, es la primera pagina del libro del des-
tino humano en la Tierra, después ‘de su destino ex-
traterreno, después del prologo que pertenece a la
Historia Divina. : ,

Después de este prologo que se refiere a los laaos
que existian entonces entre el hombre y la Divini-
dad, que nos habla de la libertad del hombre y de su
pecado original, ya comienza el primer acto -cuya-ac-.
cion ya se desarrolla en este Mundo nuestro en forma
‘de un proceso mitolégico. e

Este proceso mitoldgico es el segundo acto con
respecto a la Eternidad y el primero de Ja historia
humana en la Tierra.

“En lo més hondo del Tiempo, en aquella profun—
didad en que se realizara el destino inicial del hom-
bre que lo separd tan categéricamente de la Eterni-
dad para hundirlo en el Tiempo de nuestra realidad,
-en ¢l seno de aquel tiempo historico en formacién,
aparecen algunos destellos, que aun pertenecen a la
Eternidad. Tan sélo. después, en este tiempo nuestro,
se ha realizado el hermetismo de nuestro eén uni-
versal, que comienza a oponerse manifiestamente a la
Eternidad. :

Lo que nosotros entendemos por “Eternidad Di--
vina” se aleja hacia lo trascendental, hacia unas es-
feras que ya no pertenecen a nuestro Mundo. No obs-
tante, en los mitos religiosos primitivos y en las tra-
diciones aun no aparece bien definida la frontera
que separa el tiempo de la Eternidad. Y éste es, pre-
cisamente, uno de los mas hondos misterios que ro-
‘dean la vida religiosa de antafio. Nuestra conciencia
se ha familiarizado tanto con la realidad universal
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en que vivimos, ‘con. su hermetismo, estamos tan acos-
tumbrados ‘a.esa muralla que se alza entre nuestra
realidad y la Eternidad, que. hemos . de realizar. un
gran esfuerzo para vencer esa inercia de nuestra:con-
ciencia y -alcanzar aquella-otra que ya tuvo el hom—
bre en-los albores de su destmo cuando aun no-exiss
- tia tal separacion.. . . : :
“Tanto” en la Biblia :como en las prlmeras tradp
ciones religiosas :y. en: los mitos antiguos; no- existe
esta separacion: Esta. es la razén por la cual.es tan
‘dificil comprender esa especie de:fusion -de -la- His-
toria Divina con la terrenal de 10 temporal con:lo
eterno.. . . : - vy e d
‘En los mitos y €n. las tradlcmnes todo parece aeon:
tecer .en la. Tierra, en este tiempo nuestro, en nuesira
realidad universal; mas, parece - como si acontecieran
también en otro tiempo, en otro. Mundo: anterior a’la
formacién- de nuestro eén universal: Por eso los pri:
meros- datos - histéricos suministrados por la Biblia
se consideraron, antes de- que lo hiciera la ciencia
histérica, como pertenecientes a la Ciencia, de cons:
tenido histdrico, geografico, geoldgico y antropolégico.
- El posterior desarrollo filoséfico y el de la razén
cientifica combatieron vivamente esta ideologia, y la
sencilla ciencia biblica perdié todo su significado:
Mas esto no quiere decir, ni mucho menos, que la ver-
dad religiosa contenida en las tradiciones biblicas pu-
diera sufrir con esta critica cientifico filoséfica, por-
que el valor religioso de Jos mitos y tradiciones no
‘Consiste en el material cientifico o histdrico que pue-
dan suministrarnos, sino en que nos descubren simbe-
licamente ‘ciertos profundisimos procesos que tuvie-
ron lugar mas alla de nuestro eon, en otra reahda(}
eterna y verdadera. . s et
"Ninguna critica c1ent1ﬁcoﬁlosoﬁca puede exten~u
derse por este terreno.:Cuanto mas pretendia la con-
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ciencia religiosoeclesiastica a un significado cienti-
fico con caracteres de obligatoriedad, tanto mas di-
sentia de la ciencia propiamente dicha, quedando
asi desarmada la verdad religiosa. Pero la conciencia
filosdficorreligiosa concibe perfectamente que estos
conceptos pueden ser separados. El significado reli- -
gioso, oculto en las antiguas tradiciones y mitos, no
puede formar una ciencia, no representa ningin co-
‘nocimiento objetivo capaz de competir con otra cien-
_cia’ cualquiera, sino que representa un conjunto de
verdades “mucho maés pro?undas, ‘que pertenecen a
* esferas de conceptos bien distintos.

La gran verdad que nos indica la Biblia, el punto
de interseccién que nos seiiala entre la Historia Di-
vina y la terrenal en el comienzo del destino divino
del hombre, asi como en el principio de su destino
aé¢tual, debe examinarse, tanto religiosa como filoso-
ficamente, bajo la luz del Nuevo Testamento y no
con la del Antiguo. Aqui debe advertirse que en el
seno mismo del Cristianismo, el comentario de la Bi-
blia siguiendo la ideologia del Antiguo Testamento,
ocupé un lugar predominante: toda la antropologia
v cosmologia biblica han sido. aceptadas con aquel
espiritu limitado propio del hombre de.los tiempos
biblicos. Pero la Verdad Divina se ha manifestado
también entre estos limites, quedando grabada en
la Biblia y transmitiéndose a conciencias- esplrltuales.
- superiores.

Aplicando a las verdades biblicas una conciencia
rehglosoeclesxéstlca, parece como si admitiéramos
. aquellas limitaciones de’ la sinceridad o revelacién
divinas que fueron propias del espiritu hebreo en
toda su historia, a través de todo su destino. Este he-
cho se refleja también en el espiritu cristiano del Nue-
vo Testamento, imponiéndole ciertas limitaciones. La
antropologia y cosmografia cristianas, la nocién mis-
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ma sobre el origen del hombre segiin la 1deolog1a
cristiana, llevan el sello de la insuficiencia propla al
hombre de la edad biblica.

Esto se refleja asimismo en el dogmahsmo cris-
tiano y en la metafisica cristiana de la Historia, por
cuanto estas cuestiones se relacionan con las teorias
antropolégicas y cosmolégicas desarrolladas entre los
limltes del Antiguo Testamento.

- La metafisica humana, propia del espiritu de un

Adan antiguo, aun impone sus trabas durante el pe-
riodo histérico del Nuevo Testamento Yy por eso el
espiritu biblico del Antiguo Testamento se opone a
la formacién de una verdadera metafisica de la His-
torid, ya que ésta, en sus conceptos fundamentales,
tiende a romper- el estrecho cerco de la conciencia
biblica, que aun existe en cierto modo en el cris-
tianismo. ‘

Es necesaria, pues, una verdadera reforma, una
- regeneracion de la historia intima del hombre a la
luz de la ideologia del Nuevo Testamento, de un nue- ,
vo Adan, de un hombre nuevo, que ya no viviera bajo
la opresién que sentia el hombre primitivo; la opre-
sién de la Naturaleza, de las necesidades naturales,
de la ira Divina. Esta misma opresién le impedia
alzar su espiritu hacia la D1v1mdad y por ello de-
~cian los antiguos judios que qulenqulera osara al-
zar la vista hacia Dios, quedaria ciego..:

Este modo de considerar la Divinidad, propio del
Antiguo Testamento, este temor a la ira Divina’ que
sintié el hombre despues de su caida -en una vida
inferior, asi como ‘el haber logrado el triunfo sobre
estos sentimientos a través del sinceramiento del Nue-
vo Testamento, que aproxima al hombre a su. Divi-
nidad; esa libertad que siente el nuevo Adam, el
hombre nuevo, habiendo logrado alejar de su con-
ciencia a los espiritus malighos que atormentahan al

s

7
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hembre antiguo, todo esto constituye el fundamento
del destino humiano en su historia cristiana. =

Toda la historia cristiana de la Humanidad se.dis=
- tingue precisamente de la historia del mundo. paga-
no.y de la del biblico, en que en aquélla hubo una
transformacién espiritual ‘interna. El hombre comen:
76 a liberarse éspiritualmente en printer lugar de los
“demonios” naturales, gracias al misterio de la Re-
~ dencion, ¥ en segundo, de la- opresion que sentia el
pueblo hebreo que veia.en Dios una fuerza lejana;
severa, terrible e iracunda,:y cuyo. encuentro temxan
como- el mayor de los peligros.” : .~ -~ *

* Con' la nneva luz de una conciencia libre. podemo>
iluminar y comprender, no solamente la Thistoria eris+
tiana, sino también toda‘la lustorla antlgua ¥ la hlS-' ,
toria biblica. : SRR : Lo

Este proceso, aungue al alcance de la conciencia
cristiana, no se ‘ha definido suficientemente,. aun no
se ha esclarecido debidamente, pero-creo poder ad-
_vertir que el descubrimiento. de 1a Verdad biblica a'l1a
luz del Nuevo Testamento .se halla.maés bien: al al=
cance de algunos misticos destacados, tales como ¥
Boehme (Misterium- magriuny), pero no - es de la m-
cumbencia de ‘la filosofia ‘cristiana actual. ‘

Esto debe ser como la piedra de toque de la his:
toriosofia. El . concepto - fundainental de la filoso-
tia de la Historia, segiin el punto de vista de la nueva.
‘conciencia humana que principia.con el cristianismo,
es el hecho de situarse todo el proceso universal bajo.
un nuevo signo, bajo el signo: del nuevo Adan, de
Jesucristo. Comienza una nueva ‘era para la concien+

-cia histérica y para la concepcmn de su esencia y der
su; significado. ’ : :

- o Aqui’termina“lo: queyo” llamo' “la lnstox- ia- dlvma
del ‘hombre”, 'y comienza su’ entradn en la Hxstoma'
Umversal a su destino en este Mundo S
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En la historia del pueblo hebreo yo advierto un

punto de interseccién, el mas evidente, entre el Des-
tino Divino y el humano. :

En mi opinién la filosofia del destino humano en
este Mundo puede tomar como punto de partida la
filosofia de la historia hebrea, la filosofia del destino

del pueblo hebreo. Aqui hemos de buscar el eje de:

la Historia Universal. El tema que aparece en el des-
tino del pueblo hebreo se extiende a través de la His-
toria Universal.

i







EL DESTINO DEL PUEBLO HEBREO Y DEL
HEBRAISMO -

Al pueblo hebreo le correspondié desempefiar un
papel predominante en la formacién de la conciencia
histdérica, de un sentimiento hiperestesiado del desti-
~ no histérico. Fué este pueblo, precisamente, el que in-
trodujo en la existencia de la Humanidad el concep-
to de “lo historico™. -

Por eso quiero referirme al destino histérico del
pueblo hebreo y a su significado en la Historia Uni-
versal, como a uno de los principios fundamentales,
constantemente activos aun hoy dia, que ejercen una
funcién mundial especifica bien determinada.

Los hebreos ocupan un lugar predominante en la
Historia. El pueblo hebreo es un pueblo esencial-
mente histérico y en su destino histérico se sienten
los inquebrantables designios de la Voluntad Divina.

- El materialismo es incapaz de explicarnos el des-
tino histérico de este pueblo, que tampoco-puede ser
definido partiendo de una base de positivismo histé- -
rico, porque en este destino es donde con mayor evi-
dencia se manifiesta “lo metafisico”. En el destino
histérico de este pueblo desaparece la linea diviso-
ria que separa lo metafisico de lo histérico y que,
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segun he indicado anteriormente, tanto se oponia a
la formacion de la conciencia histdrica.

Recuerdo que en mi infancia, cuando aun me se-
ducia el concepto materialista de la Historia, y que-
ria aplicar ese materialismo al destino de los pue-
blos, me parecia que el mayor obstaculo consistia
precisamente en apartar de ello el destino.histérico
del pueblo hebreo. Desde el punto de vista materia-
lista este destino es inexplicable. Desde cualquier
punto de vista materialista o histéricopositivista, este
pueblo debla haber desaparecxdo hace tiempo. Su
ex1stenola es un fenémeno extrafio, extraordinario 'y
misterioso, que nos indica que el destino de este pue-
blo va unido a una predestinacion completamente es-
pecial. Su destino ya no puede explicarse como' un
snnple resultado de cierta adaptabilidad al medio
amblente, ‘como quiere creer el materialismo: hlsté-
rico: La vitalidad histérica del pueblo hebreo, su re-
sistenicia, el hecho de ser uno de los mas antlguos del
Mundo y la continuidad misma de su existencia como
tal a través. de unas circunstancias a todas luces ex-
cépcionales, el significado fatal de este pueblo en
1a- Historia, todo esto nos induce a considerar los
fundamentos misticos excepcmnales de su destmo
’hlstorlco. - '

' La hlstoma de los hebreos 1o es'un fenomeno so-
lamente, es “también un néumeno, en aquel sentxdo
especial que ya he indicado al tratar de la oposxclén
entre: el fenémeno y el néumeno en la Historia. Y
vhabla dicho que en lo histérico aparecen -no ‘sola-
mente los hechos' “exteriores”, aparentes, sino tam-
b1en puede presentarse un néumeno, es decir, la esen-
- cia: misma de la existencia. Esta es, precisamente, la
partlculamdad del destino~del pueblo hebreo, cuyos
destinos nos parecen inexplicables, tanto por lo que
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se refiere a su destino pr ecnstlano, oMo al de la épo-
ca cristiana actual. y :

Ninguna critica’ cientifica de la hxstorla tradlcw-,
nal biblica.lograra quebrantar el profundo signifi-
cado histérico-universal del pueblo hebreo, cuyo des-
fino seguira siempre envuelto enel misterio. Existe
una relacién especial entre el pueblo hebreo y “lo
histérico”. Aquella clase de critica no lograra ja-
mas explicarnos esa tensién que el pueblo ‘hebreo ha
introducido en la Historia. El destino de los hebreos
tiene en la Historia un dramatismo excepcionalmente
marcado. En el espiritu puramente ario esta tens16n
no_existe. i :

El pueblo ario es mas senclllo, menos profundo
‘Por muy importante que sea el espiritu de la Grecia
_antigua, tan hondo como sea el espiritu de la In- .
dia, nunca llegaron a adquirir el caracter preponde-
rante propio del pueblo hebreo. ‘

- Aquellas - culturas, aquellos espn'ltus carecen de
carécter histérico. El destino de la Historia, el dra-
matismo histérico, la tensién de la accién histori- -
ca, no .aparecen esponténeamente en aquellos espl-
rltus '

- La India sxempre seguira sxendo un eJemplo no-
table de cultura antiquisima, pero desprovista de ca-
racter histérico, petrificada, hundida en. la- contem-
placién de sus ideologias religiosas y espirituales y
no habiendo logrado penetrar en la accién dramatx-
ca de la Historia Universal. :

Esto mismo puede referirse, en otro sentldo, a. Gre-'
cia. En Grecia el espiritu ario-se ha revelado a tra-
vés de sus sublimes creaciones artisticas y filoséficas,
que no pudieron ser ignaladas por ninguna otra cul-
tura. Mas representan un cosmos estatico y hermético,
en que no aparece ninguna tensién: de.accién histé-
rica. Grecia ha contribufdo muy poco a-la formacién
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de “lo histérico”. Esto puede explicarse recordando
que “lo histérico” tiene siempre un fundamento reli-
gioso, es decir, que el fundamento de lo histérico se
‘halla siempre, en una forma u otra, en el fondo de
" la conciencia religiosa. .

En el caracter religioso del pueblo hebreo y del
espiritu hebréo hallamos un fundamento que nece-
sariamente debia determinar su marcado caracter
histérico, el 51gnlﬁcado profundo de su destino his-
torico.

Principalmente, si comparamos la rehglon hebrea
con ofras rehglones precristianas paganas, adverti-
' 'mos que, en este aspecto, la historia hebrea aparece
como. una manifestacion divina en el destino histé-
rico de un pueblo, mientras que en las religiones pa-
ganas solo se trata de una manifestacion divina en
la Naturaleza. Esta particularidad de los fundamen-
tos religiosos de la religién hebrea es la que la dis-
tingue de las religiones Ppaganas arias y la que de-
termina, al mismo tiempo, Ia hlStOl‘lCldad del pue'
blo hebreo.

La religiéon hebrea se compenetra con la idea.me-
sianica, en cuyo derredor gravita. El pueblo de Israel
vivia en la espera del dia del Juicio; era la esperanza
de verse libre del amargo destino histérico que su-
fria para llegar a otra época nueva con caracter de
definitiva. Esperaba la resolucién de su destino.”

Es el mesianismo el que determina el dramatismo
histérico del pueblo hebreo. Su alma sigue siempre di-
rigida hacia el futuro Mesias, cuya llegada espexa an-
si0so. Y ésta es la causa dcl desdoblamiento de su con-
ciencia. Este desdoblamiento es.el nudo.del destino del
pueblo hebreo y del destino histérico de la Huma-
nidad. El desdoblamiento de la conciencia mesidnica -
se dirige hacia la accién histérica, hacia una resolu-
cién histérica’ del estado actual. El espiritu hebreo,
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tan diferente de todos los demas espiritus raciales,
aun conservaba en los siglos XIx y xx esas particula-
ridades esenciales que lo identifican tanto con el es-
piritu del antiguo Israel.

En la raza hebrea aclual aun se advierte el mismo
destino, que no ha cambiado a través de los infinitos
momentos de su vida histérica. Hoy dia aparece -en
¢l otra forma de mesianismo; hoy e’si)era 1a llegada
de un Mesias diferente, puesto que el pueblo hebreo
habia renegado del verdadero. Pero subsiste siempre
la ansiosa espera, la esperanza puesta en el porve-
nir; es siempre la misma exigencia, el mismo deseo
de que con el futuro llegue una solucién, un princi-
‘pio resolvente, una especie de Verdad, en cuyo nom-
bre el pueblo hebreo es capaz de luchar contra todas
las tradiciones sagradas e histoéricas.

El pueblo hebreo es un pueblo esenmalmente ac-
tivo e histérico. Es un pueblo voluntarioso y su es-

piritu no puede alcanzar el grado de intimidad de la
* vida espiritual de los pueblos arios. C. Marx era un
hebreo tipico y puesto en el declive histérico aun in-
tentaba. resolver y desarrollar el mismo tema bibli-
co: “ganaras el pan con el sudor de tu frente”. El
mismo afan-de una bienaventuranza terrenal, propio
del pueblo hebreo lo hallamos en el socialismo de
Marx, pero presentado en una forma diferente y ro-
deado de mil circunstancias distintas. La doctrina de
C. Marx rompe aparentemente con las tradiciones re-
ligiosas hebreas, alzindose contra todo lo sagrado.
Pero la idea mesianica de antafio, de que el pueblo
hebreo era el pueblo elegido de su Dios se conserva
siempre, con la diferencia que ahora su peso recae
sobre una clase determinada: sobre el proletanado
.De igual modo como antes era el pueblo de Israel el
elegido, hoy dia es la clase obrera la que -desempefia
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el papel de un. nuevo Israel llamado a redimir al
Mundo. =~ = : .. - :

- Todas. las caractemstlcas necesarias son transpor—
: tadas ahora a esta clase. Es el mismo dramatismo, el
mismo- afan, la- misma impaciencia que antes. carac-
terizaba al pueblo.de Dios. El pueblo hebreo siempre
habia sido el pueble de Dios, un pueblo.de tragico des-
tino histérico. El Dios de Israel ya era-el Dios de su
pueblo, antes de. que éste lo conociera y le recono-'
ciera. como creador.y Dios suyo.

Esa comunién .del principio monotelsta con e] de
un destino de cardicter nacional fué precisamente el
origen del destmo religioso tan especifico .del pueble
~ hebreo. En este- punto tropezamos con.otra . particu-
laridad de la conciencia religiosa hebrea que lo distin-
gue esencialmente de la: conciencia aria y que deter-
mina su historia. La idea. de Dios del pueblo hebreo
pertenecia a una conciencia trasceridental, presuponia
y presupone una dlstancla tan enorme entre la Divini-
. dady el hombre que éste no puede acercarse a su Dms’
sin peligro inmediato de perecer. El semita. contem-
plaba desde abajo las infinitas alturas en que habia
situado a su Divinidad. Este ale]amlento de un Dios
terrible, esa idea trascendente de un Dios fuera del
hombre y sobre el hombre, favorecian grandemente Ia
formacxén del. dramatlsmo histérico. Esto origina una
marcada tensién en la accién hlstorlca, una relacién
dramatica entre’el hombre, el ‘pueblo, y un DIOS trag- -
cendente. De aqui la lucha del pueblo con su DIOS
a través de la Hisforia.

-~ En cambio, la concepcxon de DlOS de los pueblos
~ ardos que halla su expresién mas pura entre 16s hin-
diies, en-la religién ‘de la India antigua, es una con-
cepcion inmanente en la que Dios se ‘manifiesta en -
lo mas profundo: dél hombre. Pero ésta.concepcién
no _favorece. la accidn ‘histérica, sinp: que produce

.



EL SENTIDO DE LA HISTORIA A 17

ungs formas contemplativas de ensimismamiento, que.
se oponen a una vida religiosa capaz de exteriorizar-
sé y crear un movimiento histérico. En cambio, todos
los ‘fundamentos de la concepcion religiosa del pue-
blo hebreo eran. de tal indole que favorecian necesa-
‘ rxamente el movimiento histérico. .

"Esta es la idea concreta que tienen de DIOS Tos
hebreos. Es. un Dios personal, personalmente relacio-
nado con el hombre. Este es el fundamento de la
historia del pueblo. La historicidad de esa clase de
relacién entre Dios y el pueblo tiene su origen -en
el dramatismo provocado por sus aspiraciones te-
rrenas. El pueblo hebreo, en su conciencia primitiva,
sintié vehementemente un deseo de justicia en su des-
tino terrenal. Yo creo que ésta es otra particularidad
especifica del pueblo hebreo que exigia la realizacién
de:esa justicia_en su destino de este Mundo, dirigién-
dose hacia el futuro. Y -estas dos partlcularldades de
la natuialeza misma de los hebreos son las que de-
terminaron, a juicio mio, la complejidad del destino
histérico del pueblo hebreo. :
~ Los griegos que pueden ser considerados como- re~
presentantes tipicos. de la raza aria, nunca smtleron
ese afan de justicia. El espmtu helénico era a]eno a
esa ‘idea que sélo existia en una forma derivada.
Todo esto va intimamente unido a los problemas de
la individualidad y de la inmortalidad del alma. Los
griegos fueron los que mas contribuyeron a la for-
macién y desarrollo de la idea de la inmortalidad de
la psiquis. Esto era el ideal mas elevado del alma
- griega en las cumbres de su vida espiritual. En el or-
fismo, en la doctrina de Platén y en el mlstxcxsmo,
Grecia llegaha siempre a esta idea.. En Grecia se for-
‘m¢ el concepto de la psiquis;-en cambio, los hebreos
no lo tuvieron, porque el centro- de gravedad de su
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vida esplutual no descansaba en el destino individual:
del hombre, sino en el destino del pueblo.

Es realmente extraordmano el hecho de que en la
conciencia religiosa del pueblo hebreo, hasta en el .
- tiltimo periodo de su historia precristiana; no aparece
la-idea de la inmortalidad del alma. Tardé mucho en
llegar el concepto de la inmortalidad individual. Se-
gun la idéologia’hebre,a, tan sélo Dios es inmortal.
La inmortalidad humana le parecia un atributo de-
masiado elevado, realzaba demasiado el significado
del hombre. Tan sélo podla existir la mmortahdad :
del pueblo,

. Ernesto Renan,  ese escrltor innegablemente bm—
llante, pero religiosamente poco profundo, con un es-
piritu psicolégicamente observador, en su Historia
del pueblo de Israel, una de sus obras mas intere-
santes, nos sefiala de una manera muy clara las ca-
racteristicas del pueblo hebreo, aunque no logra pro-
fundizar suficientemente su destino religioso. Asi, por
ejemplo, advierte con mucho acierto:

“El antiguo semita renegd, considerandolas qul-
méricas, de todas las formas en que los demas pue-
blos entendlan la vida de ultratumba. Por esto decia:
Dios es eterno. El hombre -vive unos afios. El hombre
- inmortal seria otro Dios. El hombre, tinicamente pue-

de prolongar, en cierto modo, su efimera existencia

en la existencia de sus hijos...

Yo opino y creo que ésta es la-clave que nos des—
cubre todo el destino histérico. del pueblo hebreo;
que en la conciencia hebrea se ha producido un en-
cuentro entre el anhelo del pueblo de una justicia en
este Mundo y la negacién de inmortalidad individual.

En la conciencia mesianica del pueblo hebreo habia
"una dualidad que fué precisamente el origen de su
tragico destino hlstorlco porgue alli habia la verda—
dera espera del Mesias, del- HlJO de- Dios--que hahia



EL SENTIDO DE LA HISTORIA 109

de-llegar para el pueblo hebreo; mas también habia
la espera de un falso' Mesias, opuesto a Cristo. De esa
dualidad de la conciencia mesianica resulté que el
pueblo hebreo no supo conocer a su Mesias, que tan
sélo fué reconocido por el grupo escaso de los apos-
toles y de los primeros cristianos. :

Pero el pueblo, propiamente dicho, no reconocid
en Cristo a su Mesias y renegé de EL

Este es el hecho capital de la Historia Umversa!

La Historia se encaminaba hacia este punto que, al
mismo tiempo, es como un punto de partida: Esta es
también la razon por la cual ‘el pueblo hebreo se
transforma en eje de la “Historia Universal. El caso
es que en esta tensién del pueblo hebreo en su anhelo:-
de.justicia en este Mundo, en su deseo de alcanzar lﬁ
bienaventuranza en esta vida, no solamente hay u
principio justificado desde el punto de vista religio-
so, sino que también aparece otro principio falso,
conirario a Dios, una oposicién. a los designios divi-
‘nos que no quieren reconocerse. Hay en ello, ade-
més, un espiritu de rebeldia al afirmar que al destino
del hombre y de los pueblos, tal como se va formando
a través de la Historia, obedeciendo a la voluntad di-
vina y cuya razon es incognoscible e mcomprenmble
para el hombre, puede oponerse la concepeion huma-
" na de Justicia y Verdad que debe realizarse en la
Tierra, en esta vida nuestra, a la que se transporta
el centro de gravedad de toda existencia, puesto que
la-otra vida, la vida eterna, puede considerarse como
inexistente.

"Es la negacion de la nunortahdad del hombra,
de aquella existencia infinita que contiene la razén de
todo el destino humano. El destino del hombre, lle-
‘no de padecumentos y penas incomprensibles e inex-
cusables entre los limites de nuestra breve existen-

cia, halla su resolucién en otra vida, una 1'esoluc1on
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que no alcanza nuestra estrecha légica humana, sien-
do.también superior a nuestra pobre conciencia. .

- En el pueblo hebreo existia, no solamente una im-
Pperiosa exigencia y la espera del fin mesianico de la
Historia Universal, Sipo también una falsa exigencia
popular que se alzaba.como un reto a la. Providencia
Divina y que era contraria por su-esencia -a la.idea
misma de la inmortalidad, ya que todo debxa resol-
verse €n’ esta vida,

Segun tal ideologia la Justlcla debla trxunfar ne-
cesariamente ya en este Mundo. o

“El pensador hebreo, a seme]anza ‘del mhlhsta de-
tual, opinaba que si ‘no' hubiese justicia en nuestro
Mundo, mas valdrla que este Mundo no . exxstlera
(Renan). -

8§ lxbro de Job es uno de los hbros mas’ ternbles 1
de la Biblia. La dialéctica moral interna que se.des- )
~ cubre en la Biblia parte del:punto de vista de que.el
hombre Justo debe ser favorecido con-una. vida feliz
en la Tierra. Por esto los injustos: padecimientos que
el destino envia al’ justo Job determinan en ¢l una
profunda: erisis- religioso-moral.: El -‘tema mismo del
destino de Job aparece como independiente de la idea
de inmortalidad.o vida eterna, donde su destino debe
hallar una resolucion. La Justicia y la: Verdad: deben
" triunfar definitivamente en el destino de Job en la
Tierra, porque no pueden realizarse en ningin- ‘otro’
lugar. ‘El. premio o el castigo en otra vida no cons-
tituian los fundamentos religiosos de la Biblia."Y asi
en una perspectlva puramente terrena, 'se desenvuel- -
ve la dialéctica de uno de los temas capitales ‘del
espiritu humano: el tema de que los justos pueden:
padecer en este Mundo, mientras que.los: hombres
: malos e injustos pueden ser felices y trmnfar. Bt
 “Este es el tema’ eterno que se Fepite hasta’ hoy:
dia en las .mdas sobresalientes manifestaciones dél
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espiritu humano. Ese tema constituia la debilidad
orgénica dela conciencia hebrea; éra la causa verda-
dera de la impotencia de la conciencia religiosa he~
brea en situar el destino del -hombre para la pers-
pectiva de la vida eterna. De- esta insuficiencia nace
toda la ténsién histérica del pueblo hebreo en su vida
terrenal, precisamente :porque. el destino humano y
el -del pueblo no entraban en el campo de la vida
eterna, sino-en el de la vxda hlsténca en ‘a Tzerra :
tnicamente. - - _
-‘Lios hebreos demostraron una actxvxdad extraordv
naria en esa vida-histérica-terrenal, déandole un gran
sentido religioso, mientras que los:pueblos arios plan-
teaban el problema del destino individual. Los pue-
blos arios;:propiainente:dichos, Hegan dificilmente. a -
comprender el destino histérico en esta vida nuestra:
La conciencia aria se inclinaba en esta vida hacia- el
camino contemplativo por lo que 'se. refiere a la vida
eterna, y el destino histérico de la-Humanidad les pa-
.recia vacio, desprovisto' de: sentido, mientras se pts
diera Hegar a-la contemplacién de:otros mundos:es: -
- pirituales, Bien mirado, en el escaldni Thas elevado de
Ja vida espiritual de la Grecia antxgua, tampoco: hubo
eonciencia religiosa hacia el destino histético de nues:
tro Mundo. Asi, por ejemplo, si estudiainos: a Platon,
esa.magna manifestacién. del espiritu helénico; -én él
también advertimos la carencia de una conciencia re-
. ligiosa, como tampoco contiene ‘su ‘doctrina un sen-
~ tido ‘metafisico del destino- histérico: Platén se’ diri-
gia hacia las-formas primarias de la existencia, ha-
cia.el mundo. de las -ideas,; y descubria ‘en ellas-una
realidad -primordial e inamovible. . Pero ya no. po-
dia -abandonarlas para regresar -al mundo empirico
* activo y al conocimiento intimo del proceso histérico.
‘E¢ aqui donde sé nota el limxte de la concxencxa re—‘
ligiosa del mundo 'griego."’ SR S
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La contradicciéon entre la inmortalidad histérica
de un pueblo y la inmortalidad individual es muy ca-
racteristica en el destino del pueblo hebreo. Hasta en
los profetas que predécian la revelacién cristiana no
- se advierte el concepto de inmortalidad. La religion
hebrea asimismo carece de mitologia, de misterios y
de metafisica, en el verdadero sentido de estas pala-
- bras. El filésofo hebraico- aleman Kohen, representan-
te del neokantianismo, se dirigio, en el ultimo periodo
de su actividad, hacia sus fuentes rehglosas y comen-
26 a predicar un. determinado . modermsmo hebraico
depurado con la razén filoséficocritica. Kohen asegura
- que su religién es una religién profética dirigida- por-
su.esencia misma con miras al mundo futuro, mien-
tras que cualquier religion de caracter mltologxco va
dirigida hacia el pasado, estando s1empre relacionada
con éste. .

Segin Kohen; el mito es un relato que s:empre .
conserva su unién con el pasado. Pero- el profetismo
de la conciencia religiosa hebrea que sitia a la reli-.
gion hebrea por encima de las demas, explica per-
fectamente la falta en ella de elementos mitolégicos.
Désde el punto de vista adoptado por Kohen este
profetismo de la religion hebrea le comunica un pri-
vilegiado matiz ético. :

Herman Kohen, en sus comentarlos del judaismo,
le acondiciona la filosofia kantiana, olvidando (ue -en
el judaismo también existe un mito, pero un mito
dirigido hacia el futuro en vez de serlo hacia el pa-
sado: és un mito escatolégico. El mito escatolégico
es esencialmente propio de la conciencia hebrea. Ese
mito es el fundamento mistico del pueblo hebreo y a
¢l va estrechamente unida la vxda histérica de- los
hebreos.

Cuando- empleo la palabra mito le doy un mgmﬁ-
cado real y no opuesto a la realidad, Esa particula: -
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ridad dela conciencia hebrea que resulta ser asimismo.
el rasgo. caracteristico de su.-destino . histérico,  nos
conduce a considerar que el socialismo en cuanto
tiene de principio histérico-universal posee un origen
judaico. El socialismo no es un fenémeno de la época
actual, pero hoy dia.adquiere una fuerza singular
y. un signiﬁcado preponder‘ante en la marcha de la
umversal pero todos los fundamentos que pertene
cen a-esta categoria tienen sus raices en lo mas pro-
fundo de los siglos, y, como todos los fundamentos de
origen remoto, ejerce una acciéon constante, en con-
tinua oposicién con los fundamentos contrarios. Yo
creo que el socialismo tiene unos origenes religioso-
judaicos, relacionados con el mito escatolégico del
pueblo hebreo, con la honda duplicidad de su. con-
ciencia de tan tragicas consecuencias, no solamente
para la historia de los hebreos, sino tamblen para la
“ historia de la Humanidad entera. .

Precisamente esta duplicidad de la conciencia Ins-
térica del pueblo hebreo engendra su “hiliasmo™ re-
ligioso vuelto hacia el porvenir con la apasionada
exigencia y espera de la llegada del reino de Dios
en la Tierra, de la llegada del Dia del Juicio, cuando,
¢l Mal ser4a vencido definitivamente por el Bien; cuan-
do dejara de haber injusticia y cesaran los padeci-
mientos del hombre en su triste destino. Esa espera
“hiliastica” es. la fuente original del soclahsmo de
matices religiosos (*).

Esto también guarda relacion con el hecho de que
el hebraismo, por su misma naturaleza esplr-rtual,, tie-
ne un caracter colectivo, mientras que los pueblos
‘arios siempre tuvieron rasgos. individualistas. Esa
unién tan estrecha entre el espiritu del hebreo ¥y el

(*) Deben dlstmguirse el soctahsm,o como religion.y el socialismo COMmO Mmo-
vtmlento prdctico. Pero, en todo caso, en este filtimo existe ciertn razon, - -

8
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destino de su pueblo; esa imposibilidad de concebir
el destino individual fuera del pueblo de Israel; ese
modo de transportar todo el centro de gravedad a la
vida popular sobre la individualista, transforma a
este pueblo en un pueblo colectivizante. En cambio,
en la cultura aria, en el espiritu ario, es donde por
primera vez hallamos los fundamentos del indivi-
dualismo, la aparicién y el establecimiento de los
principios individualistas. El espiritu hebreo era aje-
no a toda idea de libertad individual o de culpa in-
dividual. La idea de la libertad no tenia caracter in-
dividualista entre los hebreos; era la libertad del pue-
blo y se formaba de una manera colectiva. Tampoco
la idea de culpabilidad era individualista: no era la
culpabilidad de un individuo determmado smo la de
todo un pueblo ante su Dios.

"~ Y esta exigencia de que la Justlcla llegala a todo
trance en la Tierra, esa espera del,advemmlento de
la Verdad y del triunfo de la Verdad y de la Justicia
en el destino colectivo del pueblo, se transformé en
furidamento religioso activo principal, que fué la cau-
sa de la gran tragedia del pueblo hebreo al renegar
éste de Jesucristo. Este fué el principal motivo de este '
acto del pueblo hebreo.

“Ernesto Renan, con aquella parcialidad que ha de—
mostrado siempre en este terreno, establece una dis-
tincién muy marcada entre el tipo ario y el semitico:

“El ario, dice Renan, que desde un principio ya
admite que los dioses son injustos, no alimenta esa
sed devoradora por alcanzar la felicidad en este Mun- -
do: da poca importancia a los consuelos que brinda
esta vida, persiguiendo la quimera de otra vida ultra-
terrena. Renan olvida que sélo una “quimera” seme-
~ jante es capaz de mover al hombre hacia las grandes
empresas. El ario construye su morada eterna, mien-
tras que el semita quiere que el Bien venga mientras
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¢l aun esta en vida. El semita no quiere esperar; para .
él no existen las satisfacciones y los honores que no

“se sienten; el semita cree demasiado en su Dios, en

- tanto que el ario cree demasiado en la inmortalidad
- del hombre. El semita descubrié a Dios; el arlo la

inmortalidad del alma.” { Imin)

Estas apreciaciones son muy unilaterales o incom-
pletas y no corresponden a la compleja realidad his-
térica, aunque contienen un gran fondo de verdad,
que explica precisamente la extraordinaria tensién
de las esperanzas mesianicas. Advertimos en ello algo
que predetermina la duphc1dad del mesianismo ju-
daico.

He aqui un capitulo de Isa1as. Si nos compene-
tramos- bien de su contenido, nos asombra el hecho
de que, por una parte, pueda ser éste el origen de
tan apasionada espera, mientras, por otra, sea tam-
bién algo asi como la espera del divino festin me-
sidnico: _ _

“Juntos viviran el lobo con la oveja, el tigre con
el carnero y el leén con la ternera, y seran conduci-
dos por un nifio. Y paceran la vaca con la osa, y sus
hijos yaceran juntos uno al lado de otro, y seran lle-
vados por un nifio de corta edad; y el leén y el lobo
comeran pienso... Y el nifio jugara ante el cubil del
aspid y extendera su mano hacia el nido de la vibora.
Y no habra maldad en parte alguna, y toda la Tierra
se llenaré de Dlvma Providencia, como los mares de
agua.. ,

Nunca en parte alguna hubo espera tan ardlente.
del advenimiento de una bienaventuranza divina, del
reino de Dios en la Tierra. Esto tan sélo se manifiesta
en la profética conciencia mesianica. Pero esa con-
ciencia mesianica hubiera podido tener su contra:
partida. Hubiese podido quedar convertida en el pue-
blo hebreo, en la espera de un Mesias con caracter
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de monarca terrenal, que viniera a instaurar. el rei-
no de Israel, un reino nacional israelita en la Tierra
y en el que el pueblo hebreo encontraria su felicidad
deﬁmtlva.

La posibilidad de una semeJante interpretacion
‘del ideal mesianico estd siempre presente en todos
los antiguos escritos hebreos de caracter apocalipti-
co. Renan mismo advierte: .

“El verdadero israelita es un hombre continua-
mente atormentado por el descontento, y que vive en
el perpetuo deseo de un porvenir.”

Ese deseo constantemente dirigido hacia el por-.
venir, es precisamente la mdlcada espera del reino
de Dios en la Tierra.

“El hebreo es incapaz de sentir la resignacién
como el cristiano e inclinarse ante la Divina Provi-
- dencia. Para el cristiano la pobreza y las humillacio-
nes son otras tantas virtudes, mientras que para el
israelita son plagas y desgracias con las que hay que
luchar. Las injusticias y las violencias que el cristia-
no soporta resignadamente indignan al hebreo.”

Esto establece una frontera hien marcada entre
la conciencia hebrea y aquella conciencia cristian
que para el hebreo, que aun no ha logrado domina
su judaismo, es algo inconcebible e inaceptable. Est
es precisamente el fundamento del caracter revolu
cionario de la conciencia religiosa del hebreo. El he,
breo se transforma facilmente en revolucionario; el
hebreo mantiene latente el mito de que el hecho hiss(
térico fundamental es la explotacién del hombre pory
el hombre. Yo no lo digo en el estrecho sentido que
se presta a este concepto actualmente, sino en el am-
plio sentido que caracteriza un tipo, en el sentido de
un reto al destino,” de un reto a los padecimientos
que nos depara el destino y como un insistente y apa-
sionado Hamamiento a la Verdad y a la Felicidad, asi
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como a la exigencia de su realizacion en este Mundo
nuestro. : : i
Entre los hebreos esa idea de un reino de biena-
-venturanza en la Tierra no era una idea, por decirle
asi, mundana o secular, sino religiosa, teocrdtica. Esto
resulta también del escaso desarrollo que tenia entre
los hebreos el concepto de Estado en la acepcion vul-
gar de esta palabra, es decir, en la de Estado secular.
Aqui aparece una contradiccién. Ningtn pueblo ja-
mas esperd con tanta ansia la llegada de su reinado
nacional -en la Tierra, es decir, en su destino hist6-
rico de este Mundo nuestro y, no obstante, este mismo.
pueblo precisamente se vié desposeido de lo. mas ele-
mental que nunca falté a ningun otro: los hebreos
nunca lograron constituirse en Estade independiente.
El ardiente deseo de establecer su reino los'con-
dujo, al fin y al cabo, al extremo opuesto: el pueblo
hebreo carecié de Estado al revés de todos los demas
pueblos que lo tuvieron sin haberlo deseado con tan-
to fervor. Esta es una de las muchas paradojas . del
destino del pueblo hebreo, que aparece muy unida al
destino del mesianismo hebreo. La vida espiritual o
religiosa del pueblo hebreo debia necesariamente con-
ducirlo al advenimiento de Cristo, como tamblen a
su crucificacion.
Cristo no satisfizo los anhelos del pueblo hehreo,:
no se erigié en Rey de este Mundo, ni realizé el rei-

nado de Israel. Este fué el origen de la contradiccidn ;-

breo. Este pueblo no quiso reconocer la cruz, mas su-
frié la crucificacién en su propio destino. Esta es la
contradiccion de un destino religioso. ,

Esa ardiente ensofiacion del pueblo hebreo, d1r1-
gida siempre hacia la creaciéon de un reino nacional
israelita, ha preparado el anhelo de los tiempos ac-
tuales de formar un Estado social, no ya hebreo, sino

fundamental que se halla en el destino del pueblo hei\"
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de contenido socialista universal, para llegar a un
paraiso socialista. Hoy dia ya no esperan el adveni-
miento del Mesias, sino el de la justicia social por me-
dio del proletariado. ' ,

- Ese fervor aplicado al. destmo historico de la Tle-
rra, junto con los rasgos espirituales caracteristicos.
del pueblo hebreo, se hallan en patente contradic-
cién con la inmortalidad, porque no transportan la
realizacion de la suprema Verdad Divina a la Vida
Eterna. .

El que cree en la mmortahdad debe aceptar sere-
namente la vida de este Mundo y comprender que en.
él es 1mposxble vencer definitivamente su tenebroso e
irracional origen y que son inevitables los padeci-
mientos, el mal y las imperfecciones.

En el pueblo hebreo, es decir, en el pueblo que
en el mundo precristiano alcanzara la maxima ele-
vacion desde el punto de vista religioso, el sentido de
_inmortalidad era mucho menos desarrollado que en-
tre los persas o los egipcios. Los persas, ese gran pue-
blo ario de Oriente, ya tenian elementos de verdadera
fe en'la inmortalidad y en la resurrecciéon. Los egip-~
‘cios, a su vez, tenian un ardiente deseo de resurrec-
¢ién; ansiaban la resurreccion del cuerpo muerto, y
ésta fué la base de toda la historia de Egipto. La
construccién de las piramides fué una de las mag-
nas manifestaciones del espiritu humano que se alza
contra la concepcion materlahsta de la Historia y de
la vida (*).

Al fin el puehlo hebreo, s1gu1end0 su destmo his-
térico, también tuvo que creer en la inmortalidad y
en la resurrecciéon. Este pueblo tuvo que seguir el
_mismo camino que los demas; atravesar las mismas
etapas. Era un pueblo monodeista y poseia‘un ate-

(*) «Las randes irdmides son los mds antiguos fehacxentes testlmomos
dela formacxgén defmﬁnva de a Sociedad organwgga» {Brtiestedt
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* rrador “sentido” de la realidad de Dios. Esa concep-
cién terrible de un Dios real y concreto se apodera de
tal forma del hebreo, que ya no deja lugar a ningun
sentimiento mas, a ninguna otra concepcién ni per-
cepcion. Mas, en lo sucesivo, era necesario llegar a
comprender el concepto de la inmortalidad del alma.
El pueblo hebreo pasé por tales vicisitudes y fué tal
su camino histérico, que ante él se alzé imperiosa-
mente este problema. Fué entonces cuando nacié en’
el pueblo hebreo, como antes naciera en Grecia y,
en general, en todo el Mundo antiguo, que creia fir-
memente en el triunfo final del Bien, de la Verdad
y de la Justicia en la Tierra, la duda en la Justicia
de nuestro destino. Llegé un momento en que el
Mundo ya estuvo harto de fe y comenzaron a sentir
 que en este Mundo nuestro el Bien y el Justo no re-
ciben un premio merecido. El justo padece y se cru-
cifica. Esto ya comienza a sentirse en el libro de Job,
“en los Cantares de Salomén, en el orfismo y en la
doctrina de Platon. C ,
A partir de este momento comienza a buscarse el
otro Mundo; se intenta llegar a la resolucién en otro
terreno: el del destino individual. Tanto entre los
antiguos hebreos, como en el mundo helénico, pero
" de un modo diferente, nace el gran problema reli-
gioso de la crucificaciéon del hombre justo que habia
obrado bien. Ese problema aparece entre los griegos
en el destino de Socrates, y sirvié de impulso espiri-
tual a la filosofia de Platén. La muerte de Socrates
oblig6 a Platén a separarse de ese Mundo, en que un
hombre tan justo podia ser sometido a una pena in-
merecida, y buscar otro Mundo, lleno de Bien y de
Belleza, y donde no fuera posible que pereciera el
hombre justo. o
_ Ese tema se repite en el Mundo antiguo en todas
partes. Se repite tanto en el mundo pagano como en
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el hebreo. Con la formacmn de ésa percepcion espiri- -
tual realmente excepcional y extremadamente aguda,
comienza el Mundo a- dirigirse hacia un Mundo su-
perior, buscando en ¢l la resolucién del destino de la:
Humanidad. Este momento de la vida religiosa pre--
cristiana no es mas que la transicion en la conciencia
religiosa, de la conformacién nacionalista a la indi-
v1dua11sta, cuando se formaba el individualismo reh-
" gioso.

En el Mundo antiguo este 1nd1v1duahsmo religio-
so siempre reemplazaba el objetivismo anterior vuel-
fo' hacia la vida del pueblo y de la nacién en esta
realidad nuestra. Asi, en el destino humano vemos
aparecer esa tendencia dirigida hacia las profundi-
dades individuales y que trata de explicar ese destino
mismo, colocandolo mas alla del nacmnahsmo de una
vida terrenal.

El periodo del objetlvxsmo se transforma en un
periodo de individualismo. Este es un periodo. tran-
sitorio. Este sub]et1v1smo es el periodo que correspon-
de a la formacioén del Cristianismo. En este momento
irrumpe en la vida espiritual del hombre la Verdad
cristiana, mientras palidece y se desmorona su pri-
~mitiva religiosidad nacional y su espiritu sufre ante
el destino individual del hombre que no ha hallado
solucion en el Antiguo Testamento, ni en las doctrmas
paganas.

. En el destino del pueblo hebreo hemos de rela:
Jcionar esa transicién de la religiosidad nacional-
objetiva a la religiosidad individual-subjetiva, con el

" desarrollo y la dubitacién de su conciencia mesianica,
~ El espiritu mesianico comienza a experimentar un
desdoblamiento interno, repartiéndose entre la con-
ciencia mesianica racionalista que esta vinculada ex-
clusivamente al destino -del pueblo. de Israel, o sea al
destino histérico de este pueblo en la Tierra, v la
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conciencia mesidnica universal, que esperaba wuna
manifestacion divina que fuera heraldo de felicidad

para el Universo entero y no solamente para el pue-’

ble de Israel y que hubiese sido, ademas, por su mis-

mo caracter universal, mensajero de felicidad para el

alma individual de cada ser humano en particular.

En la formacién religiosa nacionalista tiene lugar’

un proceso de desdoblamiento y desintegraciéon in-
terna. La conciencia avanza por el camino del indi-
vidualismo, pero al mismo tiempo este avance estd
intimamente unido con un profundo universalismo.
La idea mesianica quiere ser mensajera de felicidad
no solamente para toda la Humanidad, sino también
para cada destino humano individual. ’

Asi se resolvia la gran tragedia y se preparaba el
cristianismo. Cristo debia aparecer en el pueblo he-
breo, y precisamente en este pueblo, de denso sen-
timiento histérico, -dirigido constantemente hacia el
porvenir. Era ineludible que alli, precisamente, acon-
teciera aquel hecho capital de la Historia Universal,

un hecho inmanente y trascendental gue pertenece

tanto a este Mundo, como también a otro Mundo dis-
tinto.del nuestro. En este punto se desarrolla la gran
tragedia humana en la que el destino del pueblo he-
breo aparece enlazado con el de toda la historia del
cristianismo. El papel que desempefian aqui los he-
breos hemos de atribuirlo al hecho de que ningiin
otro pueblo tuvo tan profundas y ardientes esperan-
zas mesianicas. Tan s6lo los hebreos esperaron tam
directa e independientemente la llegada del Mesias,
mientras gque los demas pueblos del mundo pagane
solo tuvieron vagos presentimientos, sin una concien-
cia dirigida directamente hacia el futuro Mesias. Y
he aqui que este pueblo que habia recibido el don
de la conciencia mesianica, que debia presidir el ad-
venimiento del Mesias, este pueblo no  supo resistir



122 ' © NICOLAS BERDIAEFF

- la prueba de la duplicidad de su conciencia y sus
' esperanzas y no comprendlo la llegada del Cruci-
ficado.
" El punto esencial de esa tragedia que se desarrollé
~ entre el judaismo y el cristianismo es precisamente el
hecho de que el Mesias tenia que aparecer entre aquel
‘pueblo, y este pueblo no podia reconocer luego a un
Mesias crucificado. El pueblo hebreo esperaba al
Mesias y habia profetizado su llegada. Mas luego no
lo admitié y renegé del Mesias, porque no pudo ad-
mitir a un Mesias con la apariencia de un esclavo. El
pueblo hebreo esperaba a un Mesias con atributos
reales, a un Mesias que realizara el reinado del pue-
blo de Israel en la Tierra. La tensién del pueblo he-
breo, este constante sentimiento de espera, era una
especie de vision de lo venidero y la mds marcada
manifestacion de su colectivismo religioso.
El pueblo hebreo no podia admitir el misterio de
la Crucifixion; no podia admitir a Cristo porque Cris-
- to llegd con un sello de resignacién y no de triunfo
en esta vida nuestra. Con su vida eterna y con su
muerte deshizo todas las esperanzas que el pueblo he-
breo cifraba en un reino de felicidad en la Tierra.
Asi en el cristianismo se niega que el pueblo hebreo
fuese el pueblo de Dios. Tan sélo admite este concep-
to en el sentido de que en este pueblo precisamente
debia aparecer Cristo. Fué el pueblo de Dios en tan-
to que Cristo debia nacer en él; pero después ‘de ha-
ber renegado de Cristo ya dejé de ser el pueblo ele-
gido. Luego de la llegada de Cristo ya no es posible
ningin mesianismo, en el sentido que tiene esta pa-
labra en el Antiguo Testamento. La espera mesianica -
posterior a Cristo es la espera de un Cristo falso, de
un Mesias opuesto a Cristo.
El mesianismo nacionalista en cualquier forma es
siempre un regreso al primitivo judaismo, de igual
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modo que el mesianismo de clases sociales. En el cris-
_ tianismo el pueblo elegido es el pueblo de la Iglesia.
Por otra parte, de la duplicidad del mesianismo he-
braico resulta que toda negacién de Cristo (y esta ne-
gacién se prolonga a través de toda la Historia) se
funda siempre en los mismos principios y tiene los
mismos fundamentos que aquella refutacién de an-
tafio, cuando el falso mesianismo hebreo renegé de
su Mesias. Esto significa no reconocer la libertad del
espiritu que se sacrifica en aras de una forzada rea-
lizacién de un reino de Dios en la Tierra. Se niega -
a Cristo, porque Cristo murié en la Cruz en lugar de
quitar el Mal y los sufrimientos con un solo gesto de
su poder y establecer el comienzo de una nueva era

de felicidad y justicia. :
' Asi aparece la gran paradoja, la contradlcclon que
se manifiesta en el destino del pueblo hebreo y que

formulé muy acertadamente el admirable :escritor

catélico francés Ledén Bloy, muerto recientemente y
muy poco conocido, desgraciadamente, a pesar de ha-
ber merecido alcanzar el mayor de los renombres. Asf
expone la tragedia fundamental del pueblo hebreo:
~ “Los hebreos se convertiran solo cuando Cristo

descienda de su Cruz, pero Cristo. abandonara la Cruz
sé6lo cuando los hebreos se hayan convertldo ” (Le sa-‘
lut par les Juifs.)

Con esas palabras, gemalmente mordaces y pro-
fundas, aparece al desnudo no solamente la tragedia
del pueblo hebreo, sino también la del mundo cris-
tiano. Este es el verdadero significado del principio
basico que se opone al cristianismo. La réplica funda-
mental contra el cristianismo es que éste no se realizé
en este Mundo, no pudo “triunfar”, segin dicen vul-
garmente; la Verdad no alcanzé la victoria en la Tie-
rra y los hombres contintian padeciendo. Ya pasaron

"més de dos mil afios desde el advenimiento de Cristo,

o
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del Salvador y Redentor del Mundo, y, sin embargo,
aun sigue imperando el Mal y no han cesado los tor-
mentos ni los dolores.: :

Esta réplica es la tipica del falso mesianismo, que
se funda en que la llegada del Mesias, del Hijo de

Dios, debia determinar la realizacién del Bien en la
Tierra y la derrota del Mal. Segiin ese mesianismo,.

debian haber cesado todos los padecimientos y .des-

venturas, llegando con el Mesias la plena felicidad.:

-La negacién de Cristo fué una manifestacién ‘he-

brea; pero esta negacién es tan propia de los arios

como de los hebreos. Esto conduce a aquella paradoja

historica, tanto del pueblo hebreo como de la cris::
tiandad, segin la cual el cristianismo no hubiera sido-

posible sin el judaismo, como. tampoco, sin .el ju-
daismo, hubiera podido formarse la historia. - cris-

tiana. Sin un judaismo que -antafio negara el miste-

rio del Goélgota, no hubiese habido tal misterio. En

la historia cristiana existe una lucha intestina con:

" el espiritu judaico. La manera cémeo el cristianismo
considera al hebraismo es la mayor prueba intima a

que se somete la conciencia cristiana. Ni la resigna-

cién, ni la debilidad de los cristianos. que los libra al
espiritu judaico, como tampoco el antisemitismo ra-

cial que se transforma en V1olenc1a, no logran supe~;

rar esa ruda prueba.

‘Al antisemitismo no se le alcanza toda la magni-
tud e importancia de la cuestion hebrea. El antisemi-
tismo racial se contagia a cada momento de aquel
falso espiritu hebreo contra el que lucha. El odio ha-
cia los hebreos no es un sentimiento cristiano. Los.
cristianos deben tratar a los hebreos de un modo cris-

tiano. A través de toda la historia cristiana tiene

lagar una lucha continua y reciproca entre los prin-
cipios judaicos y los helénicos, que son precisamente
las principales fuentes de toda nuestra cultura. Yo

v
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creo que la lucha de esos principios subsiste incluso
en el seno de la Iglesia cristiana. El espiritu cristiano.
lleva, por su misma esencia, elementos semiticos sin
los cuales no habria sido posible el cumplimiento del
destino histérico de la cristiandad.

El antiguo tema hebreo que se_ha formado en la
historia hebrea, es decir, el tema del mesianismo he-
breo que se desdobla, resulté ser verdaderamente un
tema de la Historia Universal. Alrededor de éste tema
principal se desarrolla la Historia Universal, en cuyo
centro se halla Cristo. Con Cristo comienza otra nue-
va era. Y esto indica que el problema hebreo es in-
" soluble entre los limites histdricos.

El mesianismo es incapaz de resolver+la cuestion
judia. El tema hebreo planteado en la Biblia conti-
nua siendo el tema apasionante de los siglos XIX y XX.
La esclavizaciéon materialista que aparece en el capita-
lismo de un Rothschild o en el socialismo de unC.
‘Marx, aunque no tenga necesariamente una relacion
directa con los hebreos, es, sin embargo, una escla-
vizacién ideolégica y esencialmente hebrea, Y alre-
dedor de ella se agitan las pftsmnes y se desarrollan

“sangrientas luchas.

Pero el judaismo anticristiano puede mamfestar
.se también fuera de esta raza, de igual modo como
puede haber hebreos de nacimiento que no tuviesen

" ese odio. Ningiin antisemitismo exotérico y vulgar
puede ser justificado por la persecucion religiosa del
destino de los hebreos.

La solucién definitiva del problema hebreo sdlo es
pos;ble en un terreno exirahistorico. Entonces se re-
solvera el destino histérico universal y llegara el acto
final de la lucha de Cristo con el anticristo.

El problema de la Historia Universal no puedé‘,7
resolverse sin pasar por la autodetermlnaclén reli-
giosa del pueblo hebreo.






Vi
EL CRISTIANISMO Y LA HISTORIA

En uno de mis - capltulos anterlores me extendl
bastante sobre la relacién excepclonal que existe en-
tre el cristianismo y la Historia, asi como acerca de
la historicidad del cristianismo, mtando en este punto
a Schelling, quien, en sus 'Vorlesungen iiber die Me-
thode des akademischen Studiums, expresa, con sin-

gular precisién, que el cristianismo posee, ante todo,
una gran historicidad, ya que es una revelacmn de
la Divinidad por su misma naturaleza; aparece en la
Historia como una fueérza activa, y en esto se dife-
rencia fundamentalmente de los sistemas contempla-
tivos del mundo antlduo que era’ estatico y no di-
namico. ,
Ese dinamismo era tan fuerte que el crlstlanlsmo
engendraba siempre una accién, incluso cuando sur-
- gia un movimiento apostdtico. Entonces el dinamis-
mo cristiano se manifestaba en otras formas: era una
rebelién, un alzamiento y una protesta contra el des-
tino, propios exclusivamente del perlodo histérico
cristiano, porque éste SIempre fué fuente de un mo-
vimiento verdadero, aunque a veces adoptaba las for-
mas de falso movimiento productor de un estado de
agitacion. Esa historicidad y ese dinamismo, tan pro-
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pios del cristianismo, nos conducen especialmente a
considerar que el hecho primordial en la historia cris-
tiana, es decir, la llegada de Cristo, es un fenémeno
esporadico, tinico, y este caracter mismo de exclu-
sivo es, precisamente, la partlcularldad fundamental
de todo “lo historico”. :

Toda la Historia Universal se dirigia hacia este
hecho central, asi como actualmente parte de él.

“Lo histérico” no puede repetirse, y ese exclusi-
vismo de “lo histérico”, esa relacién entre la Historia
Celestial y la Universal, tiene una formacién muy
compleja en el mundo cristiano. En esta formacion
se quiebran todas las fuerzas fundamentales de la his-
toria espiritual precedente; en ella aparece primera-
mente la reciprocidad de dos principios: el principio
judaico. y el helénico. Fué precisamente esa recipro-
cidad la que engendro en la Historia al cristianismo.
En el seno mismo del cristianismo se observa, tan
pronto la preponderancia de los prineipios judaicos,
como la de los helénicos. Cada uno de esos princi-
pios determina tal o cual aspecto del complejo mundo
cristiano. Los elementos judaicos son los principios
del Antiguo Testamente, son los principios legislati-
ves y pueden determinar ellos mismos en un momen-
to dado la degeneracion del cristianismo, dirigién-
dolo hacia las modalidades del Antiguo Testamento,
hacia las formas legislativas. Y estos principios se
openen a toda manifestacién de bondad, de amor y
de libertad. En el seno de la cristiandad pueden ser
origen del fariseismo. Mas, por otra parte, esos mis-
mos principios son las fuentes de otro espiritu con-
trario, del espiritu apocahptlco, vuelto hacia las nue-
vas revelaciones que aun han de acontecer.

Y este espiritu es directamente contrario a todos
los .principios del Antiguo Testamento. Pero -todos
estos principios judaicos son superlativamente histé-
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~ ricos, porque la accién de los elementos legislativos
‘que afianzan la perceptividad histérica, asi como la de
los elementos apocalipticos dirigidos hacia el futuro,
son idénticamente acciones histéricas. Generalizando,
puede decirse que la Iglesia cristiana, por la esencia
misma de su naturaleza es una potencia histérica por
excelencia. Es el punto de contacto con la orqamzaa
~cién histérica de la Humanidad.

La Iglesia cristiana asume la direccién. religiosa
de los destinos humanos, de los destinos de las masas
populares. La Iglesia, desde el punto de vista histé-
rico, es una fuerza dirigente y estd unida percepcio-
nalmente con.aquellos fundamentos judaicos del eris-
tianismo que constituyen sus elementos eminente-
mente historicos.

‘Los principios helénicos del cristianismo ¢onsti-
tuyen la mejor riqueza del cristianismo, pero son me-
- nos dindmicos. Ellos son los que introducen en el
cristianismo las formas contemplativas. Toda la me-
tafisica contemplativa del cristianismo, con todo su
_ dogmatismo y su misticismo contemplativo, es de ori-
gen helénico. Esos elementos son de caracter mucho
mas helénico que judaico, porque la magna contem-
placiéon de la Vida Divina es un sentimiento maés
propio del espiritu helénico que del agitado espiritu
hebreo, que destaca por su historicidad. Toda la es-
tética, todo lo bello, hemos de relacionarlo ¢on los
" elementos helénicos del cristianismo, porque el an-
tiguo mundo griego fué la cuna secular de lo bello,
tanto en lo que se refiere al crlstlamsmo como al
Mundo entero en general. '

‘Estos elementos helénicos determinan toda la be—
lleza del culto cristiano. Todo cuanto habia intentado
el protestantismo para limpiar el cristianismo de sus
elementos paganos, sélo. condujo al empobrecimiento

9
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de la estética y de la metafisica cristianas, es decir,
precisamente de lo que deriva de espiritu helénico. -
' La excepcional historicidad y dinamismo-del cris- °
tianismo deben atribuirse también al hecho de que el
cristianismo fué el primero en descubrir definitiva-
mente el principio de la libertad espiritual, principio
que desconocia el*mundo antiguo. Ademass, el cris-
tianismo lo presenté en una forma nueva, descono-
cida incluso para el pueblo hebreo. La libertad cris/
tiana presupone la resolucion de la acciéon histdric
mediante la accion del sujeto libre, del espiritu libre.
Y esta resolucién de la Historia con la accién libre
del sujeto activo. es inherente a la naturaleza misma:
del cristianismo, como también a la esencia histérica,
puesto que si no admitimos la existencia de un su-.
jeto capaz. de obrar llhremente, determinando con su
libre actividad los destinos histéricos de 1a Humam—
dad resulta, evidentemente, 1mpos1ble la misma for-.
macién de la Historia.

Los griegos afirmaban la necesidad del B1en Yy Ia_'
razon del Bien. Entendian el ‘Bien como una necesi-
dad consciente, como un- resultado del triunfo de la
razon. En esto Socrates era un genuino representante.
de la concepcion helénica. -

El Bien contiene principios reguladores y dicta
sus leyes: obran en él unos principios que nuestra
mente es incapaz de negar. Todos los pmnmpms ac-
cidentales son opuestos al Bien. Pero los griegos no .
relacionaban la idea del Bien con la libertad. La filo- -
sofia griega, hasta en los mejores tiempos de su flo-
recimiento, nunca llegdé a expresar el verdadero con-
cepto del Bien. En cambio, el cristianismo afirma la
libertad ‘del Bien: El cristianismo afirma que el Blen
es el resultado: de la libertad :espirittial ‘y - que - sola:
mente el Bien asi formado tiene un valor: verdader(l
y- es realmente un Blen verdadero. El cristianismo-
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niega la obligatoriedad razonada de un Bien con ca[
racteres de necesidad. Este es el rasgo fundam‘ental[\
de la concepcion cristiana. El cristianismo, no sola-
mente afirma la libertad como meta, como triunfo de
la suprema razén divina, sino que afirma otra liber--
tad, que es la que determina el destino del hombre
y de la Humanidad, que son los eleméntos que pre-
siden la formacién histérica. En el cristianismo. la:
Divina Providencia misma, asi como la accion de iesta
Providencia, son expresiones de libertad. El cristia-
nismo no puede conciliarse con esa resignacién -ante
el destino propio del mundo antiguo. La resignacion-
frente ‘al destino, considerada como la expresién de.
- la maxima sabiduria que pudiera alcanzar el hom--
bre, aparece tanto en la tragedia, como en la filosofia.
griegas.: En el espiritu cristiano, en:cambio, obran
unos prineipios de mquletud que no ‘arnionizan. con
esa resignacion;: : ;

.Pero la libertad de eleccmn para llegar a la aﬁr—-"
macién del Bien que existe latente en los arcanos de:
la voluntad y no en la razén, presupone en el sujeto:
activo esa libertad, sin la cual seria imposible el di-
namismo histérico. La completa' inhistoricidad o an-
tihistoricidad de la antigua cultura; tanto de la India
- como de China, deben atribuirse al hermetismo.de la.
libertad del sujeto activo. Esa libertad no se exterio-
riza ni siquiera en la filosofia de los Vedas, que es
uno de los mas importantes sistemas filosoficos.

Esa libertad tampoco la descubren aquellos filo~
sofos que la afirman, en cierto modo, ‘considerandola
una identificacién absoluta del espiritu humano con
el divino. En la India no se conocié la libertad del
espiritu humano. Esta es la razén de la escasa histori-
" cidad de aquella cultura tan particular. El cl‘iStl
"nismo fué el primero en descubrir de una manera de /\
finitiva esa libertad del sujeto activo, desconoeida’ el{(/L
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el mundo precristiano. El cristianismo, al descubrir
esos intimos fundamentos dinamicos de la Historia,
que presiden el cumplimiento de los destinos histo-

ricos del hombre, de los pueblos y de la Humanidad
entera, creé al mismo tiempo .aquella agitada Histo-
" ria Universal, .que forma el periodo cristiano de la
“historia de la Humanidad y que tan sélo se prepara-
_ba en la época precristiana.

Mas, ;cual es, pues, el tema inicial de la Hlstorla
Universal? Yo creo que ese tema* fundamental es el
destino humano, es decir, el tema que aparece en la
reciprocidad que existe entre el espiritu del hombre
y la Naturaleza. Esa accion reciproca, esa accién del -
espiritu libre del hombre en la Naturaleza, o sea en
el “cosmos”, es el fundamento prlmordlal el prin-
cipio fundamental de “lo histérico”. Vemos mani-
festarse en la historia de la.Humanidad diversas for-
mas de reciprocidad enire el espiritu humano y el
“todo” de la Naturaleza, y estas formas atraviesan
varias épocas histéricas. El estado inicial de la His-
toria, de esa Historia que debe considerarse como el
restiltado del acto histérico-divino del drama del ale-
jamiento de la Divinidad, del drama del pecado ori-
ginal que también es el drama de la libertad, ese
estado inicial ha hundido al hombre, asi como al
espiritu humano, en los abismos de la necesidad na-
“tural. Tuvo lugar la caida del hombre en los abis-
mos de la Naturaleza. El hombre se vié encadenado
por los elementos naturales y en -ellos quedé apri-
sionado su -espiritu, sin que pudiera alzarse nueva-
_mente por sus propios medios. El hombre no pudo
vencer aquel horrible sortilegio que lo sumié en lo
mas hondo de las necesidades naturales.

Las etapas 1n1c1ales de 1a historia humana, las de
los Estados barbaros y primitivos y de las primeras
culturas, asi como las que pertenecen a las primeras
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épocas de la historia del mundo antiguo, aparecen to- v
das estrechamente unidas con ese hundimiento del es-
piritu humano en el seno de la Naturaleza inanimada.
Como si el espiritu del hombre, libre antafio, hubiese
perdido de pronto su libertad primera, llegando inclu-
so a perder toda nocién de esa libertad inicial. Hundi- -
do en los abismos de las necesidades el hombre en su
conciencia filoséfica no se eleva hasta alcanzar la ple-
na conciencia de su propia libertad, hasta llegar a la
conciencia de si mismo como sujeto espiritual ac-
tivo. Esto explica el por qué el verdadero concepto de
libertad no fué conocido en el mundo antiguo. El
espiritu del hombre sufrié un terrible sortilegio; por
haberse separado del Espiritu Divino perdi6 su li-
bertad inicial. Hubo algo asi como una regeneracién
mas no en el sentido de perfeccionamiento: la liber-
tad se transformo en necesidad, y el espiritu no pudo
elevarse hasta alcanzar la libertad mediante la re-
~ velacién religiosa, como tampoco pudo alcanzar la
libertad siguiendo el ‘camino de las, especulaciones
filosoficas.

El tema del destino historico universal es el tema
de la liberacién del espiritu creador del hombre de
los abismos de la necesidad natural; su liberacién de
esa dependencia, de esa esclavitud que sufre en- el
seno de los elementos naturales. En Grecia, en el
mundo antiguo y en todo el antiguo mundo pagano
en general, asistimos a la formacién y a un intento
de solucién de ese tema. El hundimiento del espiritu
humano en el seno de la Naturaleza va unido a la
amarga dependencia del hombre y. al miedo doloroso.
. que ¢l siente al enfrentarse con los demonios de la
Naturaleza. El espiritu caido del hombre fué escla-
vizado por la Naturaleza, pero al mismo tiempo se
hallaba en intima unién con ella, Para él, en aquellos
tiempos, la vida espiritual de la Naturaleza aparecia
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mas clara que en las épocas siguientes. Aquel hombre
sentia la vida natural como si se tratara de la .vida
de un organismo viviente y animado, poblado de es-
piritus maléficos (demonios), con los que estaba en
estrecho trato, conviviendo con ellos. Las mitologias
antiguas nos hablan precisamente de esa convivencia
con los. espiritus de la Naturaleza. Este fué-el origen
de todos los mitos antiguos. Asi se formé la reci-
procidad ‘entre el hombre y la Naturaleza.

El' espiritu caido del hombre dejo de ser el duefio
de la Naturaleza. En virtud del libre albedrio  que
tuvo en su estado premundial, se transformé en es-
clavo de la Naturaleza; fué una parte del todo. Esa
esclavitud y dependencia se expresaba en las épocas
primitivas. de la historia humana en-forma de unién
estrecha con la Naturaleza. El mundo pagano estaba
‘poblado de demonios, y el hombre era incapaz de
elevarse por encima de esos espiritus; estaba cogldo,
y no podia luchar contra aquel remolino.

" El hombre ya no era el ser superior a semejanza
de su Dios, sino que su semblanza era la de los seres
inferiores, que vivian en aquella Naturaleza poblada
de espiritus elementales. E1 hombre adquirié todos
los matices de su naturaleza inferior, de aquella natu-
raleza en que habia caido, que le habia esclavizado
y de la que no podia librarse por sus propios medios. . -
El mayor galardon del cristianismo, aunque insufi-
cientemente reconocido, incluso en el seno mismo de
la crlstlandad consiste en haber libertado al hombie
de aquella esclavitud de la naturaleza inferior. Gra-
cias al advenimiento de Cristo, gracias al misterio
de la Redencion el hombre sacudié el yugo de los
demonios; El cristianismeo, con fuerza incontrarres-
table, arranco, por decirlo asi, al hombre a los abis:
mos de la Naturaleza, y le colocé en un pedestal es-
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‘plrltual Le. extra]o de la naturaleza lnferlor 7y le ele-
v6 al grado de ser espiritual independiente.

Solamente el cristianismo logré devolver: al hom—
‘bre aquella libertad espiritual que habia perdido, "
mientras se hallaba en poder de los demonios, de
los espiritus de la Naturaleza y de las potencias na-
turales, ya que ésta.era su situacion en el mundo pre-
cristiano. Aqui reside lo mas esencial del cristianis-
mo, es decir, en la liberacién del hombre, en la reso-
-Jucién libre del destino humano. Este es el profun-
disimo significado de la Redencion,

El hombre ha sido redimido de aquella esclavi-
{ud, tanto interna como externa, de aquellos espiritus
malignos que obraban en lo mas profundo de su mis-
ma naturaleza  humana.

La esclavitud del hombre por los demonios de la
Naturaleza era asimismo una autoesclavitud, puesto
que era esclavo de su propla naturaleza inferior. Y
el hombre era incapaz de librarse por sus propios
medios de esa esclavitud en que su libertad se trans-
formaba en necesidad. Con su propia culpa debilito
aquella libertad potencial que se precisa para ello. A
través -de la Redencion cristiana, a través del adve-
nimiento del Dios-Hombre, del Hombre Divino, se
verifica la vuelta de esa energia de la libertad en el -
hombre; el hombre recobra nuevamente el sello de
su alto origen divino y desaparece la marca de la es-
clavitud, la marca bestial de su procedencia animal.
Unicamente la aparicion del Dios-Hombre, inicamen-
te aquel acto del Hombre Divino, por el que éste asu-

“me la responSabilidad plena de todas las'obras del
hombre, solamente Sus padecimientos en la Cruz y
Su sangre redentora, es decir, el Misterio de la Re-
dencién, devuelven al hombre su libertad. El hombre
entonces deja de estar bajo el yugo de las potencias
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naturales mferxores y recobra las mas. altas formas
de su glorioso origen. _ ,

'Las antiguas religiones anhelaban igualmente la
redencién ‘del hombre. Bien mirado el tema funda-
mental de la Redencién cristiana aparece en todos
los misterios antiguos. El misterio de Osiris, el mis-
terio de Ador\is y el de Dionisio eran como unos va-
gos presentimientos y un ferviente deseo de alcanzar
la redencién verdadera. En estos misterios vemos c6-
mo el hombre, en ferviente espera, anhela libertarse
de la esclavitud de la Naturaleza, anhela alcanzar la
inmortalidad y sacudir el yugo de los espiritus infe-
riores de la Naturaleza. Pero los misterios antiguos
jamas lograron la liberacién definitiva del hombre,
porque ellos mismos también estaban sumidos en lo
hondo de la Naturaleza. Eran misterios naturales e
inmanentes, en los que el hombre esperaba librarse
de su amarga existencia hundiéndose en los abis-
mos.de los remolinos de la Naturaleza. Asi, los mis-
terios de Dionisio giraban en la misma voragine na-
tural, se desarrollaban en el seno de la vida natural,
de la muerte natural, del nacimiento natural, en el
torbellino del invierno y de la primavera de este .
Mundo. Esos misterios no elevaban al ‘hombre en-
cima de la Naturaleza, y por esto no podian red1-
mirlo de un modo verdadero.

- El mundo antiguo que conocié esto§ misterios es-
peraba apasionadamente la liberacién y cuando se
avecinaba su fin, estaba como nunca atemorizado por
los espiritus demoniacos de la Naturaleza. Este ho-
rror llegd a su paroxismo y fué realmente insoporta-
ble durante el tiempo ultimo del mundo antiguo, en
que se multiplicaron y se desarrollaron los cultos
misticos, llegando realmente a adquirir un signifi-
cado superlativo. La sed humana de libertad, el de-
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seo de hbrarse de este horror, alcanzo los limites de
la tragedia. .

Y llegd el crlstlanlsmo el cual sacé al hombre del
remolino del mundo fisico natural, enderezé al hom-
bre y devolvid al espiritu humano su perdida liber-
tad. Con el cristianismo comienza un nuevo periodo
del destino humano. Es el periodo en que el des-
tino del hombre comienza a determinarse y avanza
hacia su resolucién a través del sujeto activo, libre, 4
que tiene plena conciencia de su libertad. Ese proceso
liberador tiene, sin embargo, otro aspecto: es lo que
algunos llaman desconsoladamente  “la muerte del
gran Pan”. El término de la historia antigua y el co-
mienzo del cristianismo marcan un punto en que co-
mienza a producirse una -especie de alejamiernto ha-
cia lgs profundidades mas reconditas incognoscibles
de la vida intima de la Naturaleza. El gran Pan, que

" serevelaba ante el mundo antiguo y al cual el hombre

primitivo sumido en la Naturaleza, habia aprendido
a conocer como una parte de ella, este gran Pan co-
mienza a hundirse en los abismos de esta misma
Naturaleza y se aleja del hombre. Entre el hombre,
que ya avanza por el camino de la Redencidn, y la
Naturaleza, se abre un abismo. El cristianismo cie-
rra herméticamente la vida intima de la Naturaleza
¥y ya no permlte al hombre penetrar en eclla, y el
cristianismo aparecié como implicando la muerte de
la Naturaleza. Este es el aspecto negativo de la gran
obra liberadora del cristianismo. Para que el espiri-
tu humano dejara de ser esclavo de la Naturaleza,
.era necesario que ya no tuviese acceso a la vida in-
tima de los espiritus naturales, porque hasta que el
hombre no hubiese alcanzado cierta madurez éspiri-
tual, hasta que no hubiera atravesado el misterio de
la Redencién y mientras no-éstuviera enderezado de-
finitivamente en su destino, cualquier regreso hacia
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el antiguo paganismo que ya habia terminado con
el terror de los espiritus malignos de la. Naturaleza
hubiese sido peligroso, dejando al hombre ba;po la
constante amenaza de una nueva caida. ,

- El cristianismo liberd el espiritu humano sepa-
randole de la vida intima de la Naturaleza. Esta
qu,e_,d'('); sumida en aquel mundo pagano que era nece-
sario abandonar. La Humanidad continud en este
estado durante todo el transcurso de la Edad Media. _
La vida interna de la Naturaleza espantaba al hombre
y.el trato con sus espiritus fué reconocido como “ma-
gia negra”, El hombre cristiano conservé el horror
que le inspiraba la Naturaleza como una reminiscen-
cia hereditaria del paganismo. El cristianismo trajo
la buena nueva de la liberacién del hombre de aquel
horror y de su 'esclavitud, y declaré una guerra sin
cuartel, y entablé una lucha. heroica contra la Natu-
raleza, tanto al interior como al exterior del hombre.
Es una lucha ascética que vemos reflejada con sin-
~gular vigor en la vida de los santos. Ese alejamiento
de la Naturaleza, como si- se hubieran perdido las .
llaves de su vida interna, es lo que mejor caracte-
riza el periodo histérico cristiano y lo_ distingue de
un modo bien categérico del periodo precristiano,
Las. consecuencias de todo esto son aparentemente
muy paraddjicas. EL resultado y el efecto del periodo
cristiano es la mecanizacién de la Naturaleza, mienf
tras que para todo el mundo, para toda la cultura .
-antigua, la Naturaleza era eomo un ser dotado de
vida. En los comienzos de la época cristiana, la Na-
turaleza era pavorosa, inspiraba un hondo terror y.
despertaba en el hombre un sentimiento de peligro.
De aqui proviene el temor de conocer a la Natura--
leza. El hombre huia de ella y contra ella luchaba
su espiritu."Mas adelante, al despuntar una nueva
_época, comenzé el proceso técnico, la mecanizacién
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de la Naturaleza que ya no se concibe como un orga-
nismo vivo, -sino como un mecanismo muerto. Esta
mecanizacién es algo asi como un efecto derivado, de
segundo o tercer grado, del proceso libertador .del
cristianismo al abolir éste la demonolatria, oo
Para devolver al hombre su libertad espiritual -y
disciplinarlo, sacandolo de la Naturaleza, el cristia-
nismo ha procedido a mecanizar esta tltima. Por muy
extraiio que esto parezca'a primera vista, pero a mi
me. parece evidente, fué tunicamente el cristianismo
él que hizo factible la ciencia y la técnica positivis-
tas, Mientras el hombre se hallaba: en unién intima
con los espiritus de la Naturaleza, mientras fundaba.
su'vida sobre una- concepcion mitolégica del Mundo,
no podia elevarse por encima de la Naturaleza, gra-
cias al conocimiento derivado de las ciencias natura-
les.y de. la técnica. No es posible construir ferroca-
rriles v tender lineas telegraficas y telefonicas y ha-
larse al mismo tiempo, dominado por miedo a-los
espiritus: de la Naturaleza. E]1 hombre ha de perder
definitivamente esa sensacion de vivir en el seno de
una Naturaleza animada y demonizada, para poder
trabajar libremente con ella como con un mecanismo
puesto a su. disposicion. Después la conciencia me-
canizada se ha revuelto contra el cristianismo, pero
eso fué ‘la consecuencia espiritual del proceso re-
dentor- cristiano. El hombre que estaba hundido. en
la Naturaleza y que vivia en estrecha dependencia
de ella en su vida intima, no podia conocerla cienti-
ficamente, ni llegar a dominarla técnicamente. Este
_resultado ha de iluminar en lo sucesivo todo el des-
tino histdérico .del hombre. _ .
. . El cristianismo ha redimido al hombre de su es-!
clavitud, situandolo espiritualmente .en el centro mis’-’-.\
mo de la Creacién. El espiritu antropocéntrico’ era
desconocido para el hombre primitivo. Se sentia como
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una parte 1nd1v1s1ble de un todo, formaba parte de

L} la misma Naturaleza. Fué el cristianismo el que des-

{

\%é

arrollé en el hombre este sentimiento de antropo-
centrismo que constituye la principal fuerza motriz
de los tiempos actuales. La Historia moderna, con
todas sus contradicciones, resulta hoy dia posible pre-
cisamente porque se form¢é esa  sensacién de antropo-
centrismo, ese sentimiento que eleva al hombre por
encima de la Naturaleza y que le fué dado por el
cristianismo. Los actuales enemigos del cristianismo
no tienen suficiente conciencia de cuanto deben a
esta doctrina. - : :

De la historia cristiana se deduce que el hombre
ha ido adentrandose en el mundo espiritual para lle-

_ var a cabo en ¢l una lucha heroica contra los elemen-

tos naturales que le esclavizan para lograr asi una vic-
toria sobre una naturaleza inferior y forjar una nue-

va y libre personalidad humana. Esa gran obra de

capital importancia para el destino del hombre, fué
llevada a cabo por los santos de la Iglesia. La lucha
titAnica que han sostenido los grandes martires y as-
cetas contra las pasiones de este Mundo ha tenido por
resultado la liberaciéon del hombre que, por fin, ha
sacudido el yugo de la Naturaleza. El hombre debia
necesariamente separarse de la Naturaleza para for-

jar una nueva personalidad humana. Y esta nueva

personalidad suya se deduce directamente del adve-
nimiento del Nuevo Adan, mientras que la personali-
dad del hombre del mundo antiguo iba desenvolvién-
dose siguiendo la pauta marcada por el Adan del
Antiguo Testamento, por aquel mismo Adén que anta-
fio cayera en el abismo de la Naturaleza..

La nueva personalidad humana debia formarse A
a semejanza del Nuevo Adan, con su espiritu libre
de la dominacién de las potencias letiferas de la

_Creacién, libre del poder de las fuerzas. demoniacas

l/ ta N;v W\ré‘)‘h"-
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de la Naturaleza. Con esa formacién de la personali-
dad espiritual del Nuevo Adén- comienza en la histo-
ria el periodo cristiano.

El cristianismo fué el primero en reconocer el ina-
preciable valor del espiritu humano. El cristianismo
nos hizo sentir que el alma nuestra es lo mas pre-
ciado del Mundo, y que “de nada sirve conquistar al
Mundo entero, si se pierde el alma”. Este es uno dg‘__
los fundamentos de la doctrina evangélica. El cristia-
‘nismo comprendié que su lucha contra los elementos
naturales era una necesidad imperiosa e ineludible,
y esta misma lucha fué la que engendro el dualismo .
~ cristiano (del espiritu y de la Naturaleza). No se trata
de un dualismo ontolégico. El dualismo cristiano es-
piritual y natural es un factor eminentemente dina-
mico. Sin este dualismo, sin la oposicién del sujeto
activo sobre el medio objetivo y natural que lo rodea
y con el que lucha, ningin dinamismo histérico es
‘posible. El periodo menos propicio al dinamismo his-
térico es cuando el sujeto se hunde en lo objetivo.

El destino del mundo antiguo, antes de la apari-
cién del cristianismo, tenia que resolverse en una:
forma doble; debian legar dos momentos ‘histéricos,
ambos de gran importancia, para la formacién: de la
nueva era, asi como para la continuacion de la Histo-
ria Universal. E1 mundo antiguo debia necesariamen-
te llegar a formar un conjunto unico, algo entero y -
universal. Es decir, debia desaparecer todo particu-
larismo. La Fragmentacién del mundo. antiguo en
Oriente y Occidente, su desintegraciéon en infinidad
de culturas, pueblos y religiones, debia légicamente
llevarlo hacia un proceso contrario de integraciéon
para constituir un todo universal, una unidad espiri-
tual y material. En este ltimo proceso tuvo un signi-
ficado excepcional la obra de Alejandro de Macedo-
nia, que estimulé la unién del Oriente con el Occiden-
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te. Le caracteriza: especialmente ‘aqiel sincretismo’ dé
culturas que: en aquellos - hempos dommaban en’ el
mundo antiguo. - SIRRIRE
La formacién del Imperlo Romano como Estado
universal unico, fué la consecuencia del proceso-de
integracion que tuvo lugar en el mundo -antiguo, ha«
ciendo posible la- contmuacwn de la Hlstorla Um»
versal. . : :
La Hlstorla Unlversal de una Humanldad unica:
e indivisible, comienza a partir de aquella fusién del:
Oriente con el Occidente. El cristianismo, histéricas
mente- considerado, nacié precisamente “en ‘este pev
riodo, cuando se establecié el ‘contacto- debido: entre:
todas las resultantes de los procesos culturales del
mundo. antiguo. Fué cuando la cultura. oriental. se
unid - a la cultura de. Occidente. Precisamente de:
este contacto de la cultura helénica con la.oriental;
se form¢ la cultura romana. Este proceso de integra=
ciéon del mundo antiguo, este sincretismo helénico, fué
- precisamente el que determiné la formacién de aque-
“1laHumanidad tnica, a cuya altura no pudo elevarse
el primitivo espiritu hebreo, a pesar de todo su vigor:
profético, a pesar de ser ¢ la causa del cristianisme.
* El particularismo fué muy propio de todo el mun-
do antiguo. La universalidad del cristianismo es un
proceso que en todo el mundo antiguo tuvo un carac:
ter de innato que se resolvié en la indicada fusion
del Oriente con el Occidente y se manifesté en la’ cul-
tura-helénica y en el Imperio Romano. e
En ¢ambio, el cristianismo aparecio en un pueblo
pequefio, sin importancia alguna en la historia de
aquel tiempo. El hecho capital de la Historia Univer-
sal tuvo lugar en Palestina, un lugar de significado .
excepcional desde el punto de vista nacionalista. Y
aquel -hecho debia luégo adquirir un significado uni-
versal mundialmente reconocido y que debia regir
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los destinos de la posterioridad. Mientras en las ta-

blas de la Historia se desarrollaban hechos de tan

capital importancia, en Roma, en Egipto y en Grecia'-
seguian su curso los procesos integradores y se for-

maba el universalismo ‘de los pueblos y de sus cul-.
‘turas, que iban reuniéndose para constituir una Hu-
manidad tnica. Y en Palestina iba formandose um
punto, aparentemente sin trascendencia alguna, perv

que, en realidad, era una manifestacion de la Divi-

nidad, gracias a una magna Revelacién.-

- Los procesos histéricos todos se anudaban en
aquel punto. Ya se habia formado el nuevo mundo
cristiano y comenzaba una Historia Umversal desco-‘
nocida para el Mundo antiguo. v :

Este fué uno de los resultados del crlstlamsmo. El
segundo efecto, extrafio y tragico a la vez, consiste en:
que el mundo antiguo debia no solamente seguir un
proceso integrador, sino que tenia que caer. La caida
del mundo antiguo era necesaria, como era necesaria
la caida del paganismo. Cayé la gran cultura heléni-
ca, como también cayé el inmenso Imperio Romano.
Y ‘esta caida se verifico precisamente ¢cuando se habia
conseguido la universalidad. El Mundo antiguo estaba
en su apogeo cuando no habia mas que: Estados’ Te-
lativamente pequefios, que no pretendxan tener un
significado mundial y que no habian alcanzado nin-
guna posicién privilegiada. Y su caida tuvo lugar
precisamente cuando aquel Mundo habia alcanzado
la universalidad, cuando ya estaba formado un Impe-
rio de importancia mundial y también cuando la cul-
tura helénica ya estaba en el apogeo de su desarrollo.

Yo opino que éste es el fenémeno central de toda

‘la Historia Universal. Es un fenémeno que nos-obli-
ga_a meditar seriamente sobre la naturaleza del pro-
ceso historico y a abordar el problema histérico’ de
la revaloracién. Aquella caida del Mundo antiguo no
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puede atribuirse a- una mera casualidad. Ha sido de-
terminada no solamente por la invasion de los pue-
- blos barbaros que destruyeron los tesoros del mundo
antiguo, abriendo el periodo de la barbarie, sino tam-
bién por un mal interno que los historiadores de
hoy dia comienzan a reconocer y que hirié las raices
mismas de aquella cultura, determinando ineludible-
mente su caida, precisamente en el momento de su
maximo brillo aparente. La caida de Roma y del
mundo antiguo nos demuestra dos hechos verdade- .
ramente contrarios. Por una parte, advertimos que
toda cultura es endeble e inestable, como todas las
~ cosas de este Mundo nuestro, y que ante la Eternidad
-y el Destino Eterno, todo cuanto pueda alcanzar.la
cultura humana es perecedero 'y padece de mortal
dolencia.

Pero, por otra paxte, aquella caida, examlnada a
la. luz'de la Historia de nuestros tiempos, nos demues-
tra, no solamente el caracter perecedero de la cultura,
sino que la cultura es un comienzo de la Eternidad.
Porque es realmente extraordinario el hecho de que,
~ a pesar de haber caido el gran mundo antiguo. y
haber atravesado la Humanidad el periodo de tinie-
blas que caracteriza los primeros tiempos de la Edad
Media (siglos vi, vit y 1X), que verdaderamente co-
rresponden a un periodo de barbarie, haya subsisti-
~do, sin embargo, la cultura. Esta, conservada a tra-
vés de los siglos, entré profundamente en la vida de
1a Iglesia cristiana. En ella penetrd tanto la cultura
helénica, con su arte y su filosofia, como la cultura
romana, que tan importante papel desempena en la
_Iglesm Catdlica.

La caida de Roma y del mundo antigiio no es una.
mue_rte, sino que representa una especie de catastro-
fe histérica. Pero algo habia penetrado en el seno
_ de la vida histérica y los fundamentos de la cultura
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clasica siguieron viviendo. El Derecho romano sub-
sistia siempre, como también el arte y la filosofia
griegas y los demas fundamentos clasicos que cons-
tituyen la base de nuestra cultura, que, si bien atra-
viesa diferentes épocas, no obstante es siempre la
misma. El fin del mundo antiguo indica, principal-
mente, que todas las teorias que admiten en el pro-
greso una direccién tnica son fundamentalmente fal-
sas e inexactas, y que no existe ninglin progreso, por
decirlo asi, rectilineo. Todos los hechos fundamenta-
lIes de la Historia-lo desmienten. E. Mayer, uno de
los mejores historiadores del mundo antiguo, opina
que las culturas sufren en su desarrollo diferentes
periodos. Culminan en un punto y luego van decre-
ciendo hasta morir. Al mismo tiempo opina que las
culturas clasicas habian alcanzado tal altura, que todas
las posteriores solo mgnlﬁcan un - regreso hacia el
pasado glorioso.

Asi, por ejemplo, la cultura de la antigua Babilo-
nia era tan elevada, que desde muchos puntos de vis-
ta, nada tiene que envidiar a nuestra cultura actual
del siglo xx. Esto es de suma importancia para la fi-
losofia de la Historia. En Grecia hubo un periodo de
iluminismo que coincidi6 con el .desenvolvimiento de
la destructora critica sofistica. Este momentq pre-
senta muchas analogias con las corrientes que do-
minan en el siglo xvi. K

Este iluminismo hubiese debido trlunfar y seguir
desarrollandose en linea recta. Al contrario, vemos
que el periodo del iluminismo clasico se quiebra y
comienza una gran reaccion idealisticomistica, re-
presentada,’ principalmente, por Sdcrates y  Platon.
Esta magna reaccién espiritual, dirigida contra el ilu-
minismo escéptico-racionalista continiia a través de
la Edad Media y ocupa un larguisimo periodo histé-
rico de unos mil afios, desmintiendo asi' las teorias

10
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iluministas del progreso. Este fenomeno es comple-
tamente inexplicable desde el punto de vista progre--
sista e iluminista. ;Por qué duré tanto esa reaccion?
Muchos historiadores de la cultura griega antigua, -
como, por ejemplo, Belloch, se muestran contrarios
a esta corriente espiritual y quieren ver, desde Pla-
tén hasta el Renacimiento, un movimiento reacciona- -
rio. Y ahora me pregunto: ;Por qué no ha continuado
_aquel prbceso ilustrativi o “iluminativo”? Y, en efec-
to , éste es uno de los problemas mas mteresantes de
la filosofia de la Historia. :

El cristianismo se formo en el ultimo per1odo del )
florecimiento de la cultura antigua, que se habia
acrisolado durante el periodo helénico. En el cristia~
‘nismo ya no hallamos aquella sencillez y credulidad
propia del hombre antiguo y de las religiones. anti-
guas. El cristianismo se revela al hombre en un pe- -
riodo de refinamiento intelectual. Yo creo que éste
es el momento méas propio para determinar el ca--
‘racter mismo del cristianismo. El cristianismo no tie-
ne €l caracter de una religion natural. Si clasificamos
las religiones en este sentido, el cristianismo nunca
podria ﬁgurar como una religion natural dimanante
de un sentimiento de identificacién con la Naturaleza
y como un reflejo en el alma de los misteriosos pro-
cesos de la Naturaleza en toda su integridad orga-
nica. Lo tendriamos que clasificar como una religiéon
histéricocultural, en la que el misterio de la vida y el
misterio de la Divinidad se revelan a través del dua-
lismo de un alma que se ha apartado de la primitiva
y sencilla percepcién de la Naturaleza, y ya no de-
pende de ella. Esta es una particularidad esenciali-
sima del cristianismo. En el cristianismo se encuen-
tran y se juntan dos grandes corrientes de la Histo-
ria Universal y también se plantea y se resuelve, si-
multaneamente, uno de los temas esencialmente fun~
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damentales de la Hlstorla Umversal el tema del
Oriente y Occidente.

El cristianismo es el encuentro y la fusion de los
agentes histéricos espirituales del Oriente con los del
Occidente. Sin esta fusion, el cristianismo no hubie-
se sido posible. Es la tnica religién universal, que
teniendo su cuna en. Oriente;, es, sin embargo, una
religién eminentemente occidental. En efecto, el cris-
tianismo aparece mientras se formaba la Humanidad
universal a través. del Imperio Romano y la cultura
helénica y se juntaban -definitivamente el Oriente y
el Occidente. Por. esto, contiene el cristianismo unos
principios histéricos, sin los cuales no habria sido
pos1ble formar ninguna historiosofia. En €1 vemos
desenvolverse el concepto de la unidad humana y el
de la Divina Providencia, que actiia en los destinos
histéricos, mientras de la fusion del Oriente con el
Occidente nace una religion nueva. Y he aqui que
el cristianismo transporta del Oriente al Occidente
_el centro de gravedad de la Historia. Es como un
punto de interseccién de los procesos mundiales. Es
. también un proceso que se dirige del Oriente al Oc-
~ cidente, 'y tras él :iiranza la Historia Universal. En
este punto, la Historia Universal se transporta defi-
~nitivamente al Occidente, y los pueblos orlentales que
compusieron las primeras paginas de la historia de
la ‘Humanidad y que también habian formado las
primeras grandes culturas y mecido la cuna de todas
las culturas y religiones, parecen apartarse del pro- -
ceso histérico universal. El. Oriente se vuelve cada
vez mas asiatico. La fuerza dindmica de la Historia-
se transporta integramente al Occidente. El cristia-
pismo introduce en la vida de los pueblos occidenta-
lIes su dinamismo histérico, mientras el Oriente se -
aparta cada vez mas y abandona el teatro de la His-
toria Universal. Mientras el Oriente no se convierte
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al -cristianismo, no figura como elemenfo activo de
la Historia Universal. Los pueblos orientales que no
se asimilan el cristianismo, no forman parte de la
corriente histérica universal. Esto demuestra una vez
mas que el crlstlamsmo es verdaderamente un factor
dinamico importantisimo y que los pueblos que no lo
adoptan ni lo siguen, dejan de ser pueblos de conte-
nido histérico. Con esto no quiero significar que el
Oriente haya muerto y que la vida oriental sea im-
posible. Mas bien me inclino a pensar que los pue-
blos del Oriente volveran a figurar en la Historia. La
Gran Guerra mundial, cuyas consecuencias aun sufri-
mos, contribuira grandemente a ese regreso histérico
de los pueblos de Oriente. Quiza conduzea a una nue-
va fusién del Oriente con el Occidente, mas alla de
‘1a cultura europea y llegara para nosotros una época -
analoga a la del “helenicismo”. Mas, refiriéndonos. al
pasado, hemos de reconocer que el Oriente, a partir
de cierto momento, dejé6 de ser un factor histérico
activo. Cuando hablo del Oriente no me refiero a
Rusia porque Rusia no pertenece al Oriente, en el sen-
tido exacto de la palabra. Rusia representa una unién
muy especial entre lo oriental y lo occidental. Y ésta
es la causa de su falso destino historico, que tiene,
sin e¢mbargo, un caricter esencialmente distinto del
destino no crlstlano de los pueblos de Oriente.

- Todo cuanto expresé al referirme a la- liberacion
espiritual del hombre, a la personalidad del hombre,
4 su semejanza divina y a la primitiva dependencia
del ‘hombre hundido en lo mas hondo de la Natu-
'raleza, todo ello nos conduce a reconocer que el tema
de la personalidad humana se expresa por primera
.vez de una manera concisa y consciente en el eris-
tianismo, porque tan sélo éste aborda la cuestion del
‘destino eterno de la personalidad humana, Tanto
el antiguo mundo pagano como el pueblo hebreo,
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eran incapaces de plantear este problema en la debi-
da forma. El cristianismo reconoce los origenes es-
pirituales y la. preponderancia espiritual de la natu-
raleza humana y no admite ninguna procedencia in-
ferior o inhumana. El cristianismo establece una in-
“tima relacién entre la personalidad humana y la na-
turaleza superior divina. Aqui es donde el cristianis-
mo discrepa esencialmente de las concepciones evo-
lucionistas naturales.

El evolucionismo naturista define al hombre como
un producto de este Mundo nuestro y niega su pre-
origen. espiritual, en cambio, €l cristianismo afirma
su origen superior y la independencia del hombre de
los procesos elementales inferiores. Sélo asi es po-
sible llegar al concepto de una personalidad humana
superior. Unicamente durante el periodo cristiano de
la-Historia, la formacion histérica de la personalidad
humana sigui6é su curso verdadero. La personalidad
del hombre se forjaba y afianzaba en un periodo his-
torico que, desde el punto de vista humanitarista, se
considerd durante largo tiempo precisamente contra-
rio a este proceso. Me refiero a la Edad Media.

Los principios fundamentales de la Edad Media,
en su periodo mas floreciente, se afianzaban y se dis-
ciplinaban siguiendo dos rutas diferentes: la del mo-
nasticismo y la de la caballeria. Precisamente el mon-
je y el caballero de armas son figuras representati--
vas de la personalidad humana disciplinada. Tanto
en éste como en aquél la personalidad humana apa-
rece como un elemento de alto valor espiritual. Sus
personalidades habian revestido una armadura, tan-
to fisica como espiritualmente y habian conseguido
una independencia plena. Ya no estaban sometidos a
las potencias naturales inferiores. ‘

‘Son pocos los que comprenden toda la 1mportan—
cia que tuvo la Edad Media para el hombre del Rena- .
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cimiento. Fué en la Edad Medla preclsamente cuan-
do seé condensaron las energias espirituales. E1 monje
y el caballero medievales personifican esa formacion
espiritual del hombre. Fueron ellos los que afianzaron
1a libertad individual del hombre; fué aquella misma
libertad la que en el periodo del Renacimiento, ani-
mé al hombre a proclamar sus derechos y su espiri-
tu creador. El ascetismo cristiano tiene precisamente’
un significado idéntico. El ascetismo cristiano con- -
centraba las energias espirituales del hombre y procu-
raba conservarlas. Cierto es que no siemprelas fuerzas
creadoras lograban manifestarse con entera libertad,
pero, en cambio, es innegable que se condensaban y se
conservaban intactas. Esta fué una de las mas inespe-
radas consecuencias del periodo medieval. El aparente
florecimiento de las fuerzas creadoras durante la épo-
ca del Renacimiento sélo fué posible, porque ya ha-
bia sido preparado su advenimiento durante la Edad
Media. Si el hombre no se hubiera sometido a la dis-
ciplina del ascetismo, que conservaba y mantenia en
estado latente sus energias, no hubiese podido irrum-
pir en la nueva fase histérica con aquel vigoroso im-
pulso creador y autoritario que alarded en el Rena-
cimiento. Esta es la diferencia esencial entre la His-
toria medieval y la Historia de los tiempos modernos.
'El hombre europeo dejard su historia presente, ren-
dido y agotado. En ‘cambio, la Historia medieval
dejoé al hombre en la plenitud de su vigor, preparado
para la lucha por la severa disciplina del ascetismo.
El- espiritu -monastico y caballeresco presidieron la
formacion del Renacimiento, y sin estas personifica-
ciones, la personalidad humana jamas hubiera al-
canzado la elevacién necesaria. :
Pero el fin que tuvo la Historia medieval que pre-
par6 el advenimiento histérico del Renacimiento y
del Humanismo, significa que el periodo medieval no-
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habia logrado solucionar los problemas planteados
anteriormente. La idea fundamental de la Edad Me-
dia, dé un Reino de Dios, no se realizd, y este fra-
caso llevé al hombre a la rebelién de los periodos
del Renacimiento y del Humanismo. Péro el mayor
significado del periodo hjstérico medieval consiste,
no solamente en haber exteriorizado su idea, sino
también en haber evidenciado las hondas contradic-
- ciones que contiene esta 1dea vy la 1mp031b1hdad de ‘
su realizacion. :
" La Edad Media debia conducir necesanamente a
este fracaso. La teocracia no se realizé ni podia rea-
lizarse con ese caracter de obligatoriedad. En cam-
bio, aquella época condensé y concentrd las fuerzas
espirituales del hombre y las prepar6 para la obra
creadora de la nueva Historia que se formaba. Ve-
mos, pues, que el resultado obtenido fué¢ muy distin-
to del que esperaba alcanzar el hombre de aquel
tiempo. En efecto, podemos advertir que los resulta-
dos histéricos nunca corresponden a lo que prepara
conscientemente ‘el espiritu creador del hombre. Asi,
la mas significada consecuencia del movimiento his-
térico que presidio a la formacién del Imperio Ro-
mano, no fué ni mucho menos, esa formacion suya.
El Imperio Romano tuvo una vida muy breve. Se
desintegré muy rapidamente. Pero la consecuencia -
importantisima de su desintegracién fué la formacion
de esa Humanidad universal, que, a su vez,: fué la.
" base de la Iglesia universal cristiana. Yo estoy con-
vencido que el hombre medieval estaba lejos de su-
poner que estaba forjando la personalidad humana
para un nuevo periodo de la Historia Universal, Las
conciencias de aquel tiempo contenian ideas de teo-
cratismo y de feudalismo, que estaban destinadas al
fracaso. También existian ideologias propias de una
Orden de caballeria que fueron literalmente barri-
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das por la nueva Historia. (Aqui obsérvase que esa
caballeria a que me refiero, no debe jamas confun-
dirse con los sentimientos internos de caballeria, con
la “caballeria eépiritual”..que es eterna.)

Hubo también cierto Renacimiento ‘cristiano en
una época que aun pertenece al periodo medieval
(siglos xm y x1v). Era un regreso hacia las formas cla-
sicas antiguas. La escolastica medieval, representa
también una victoria de las formas antiguas en el te-.
rreno filosofico. Dante fué el punto culminante del
Renacimiento medieval.



il
EL RENACIMIENTO Y EL HUMANISMO

Durante la época medieval las energias espiritua-
les del hombre estaban condensadas interiormente,
pero nunca se exteriorizaron suficientemente. Pero la
Edad Media tuvo su fin en el Renacimiento cristiano
cuando la cultura occidental europea alcanzé gran-
disima elevacién. Igualmente tengo en cuenta el
extemporaneo Renacimiento del mistico espiritu ita-
liano, en cuyos comienzos aparece el profetismo de’
Joaquin de Fiore, la santidad de San Francisco de
Asis y la genialidad de Dante. Este es el Renaci-
miento medieval cristiano, que también se determina
en el arte de Giotto y en todas las corrientes que apa-
‘recieron en el periodo inicial del arte italiano. Es uno
de los momentos mas extraordinarios de la cultura
_espiritual occidental europea. En este punto se plan-
tea el gran problema de un Renacimiento genuina-
mente cristiano y aparecen los fundamentos del Hu-
manismo esencialmente cristiano, que no debe con-
fundirse con el Humanismo de la Historia moderna,
que se manifiesta mas tarde. Este Humanismo -cris-
tiano es muy superior a todo cuanto hemos heredado
de la cultura espiritual de la Europa Occidental. Es
. posible que la idea: que perseguia la cultura religiosa

~
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medieval fuera realmente una profundisima idea his-
térica, de gran alcance, especialmente si consi-
‘deramos "su- universalidad y su elevacién ideoldgica,
determinadas por aquella misma cultura que preten-
-dia crear un Reino de Dios en la Tierra de una be-
lleza jamas sofiada y en la que ya advertimos un re-
greso a los fundamentos clasicos, porque todo Rena-
cimiento significa un regreso a las antiguas fuentes
culturales helénicas.

Esta magna idea de la cultura religiésa no se rea-
liz6 ni podia realizarse. El Renacimiento cristiano
tuvo un alcance extraordinario, porque fueron verda-
deramente extraordinarias la santidad de San Fran-
cisco de Asis y la genialidad de Dante. Pero aquello
fué tan sélo un experimento espiritual del genio crea-
dor del hombre. Se vié claramente que la Humani-
dad no podia avanzar por aquel camino que le habia
sefialado la conciencia medieval. :

En lo sucesivo la Humanidad fué separéndose de
aquel camino, fué alejandose de aquella cultura me-
dieval. Aquello fué un rumbo muy distinto que ya no
se enderezaba hacia un verdadero Renacimiento cris-
tiano. En él se manifestaba un Renacimiento en gran
parte anticristiano. En el Renacimiento propiamente
dicho, actuaban tanto el Humanismo cristiano como
un Humanismo anticristiano. Este es el tema central
de toda la filosofia de la Historia, es todo el tema del
destino humano. Y es también el momento decisivo
del destino del hombre. La conciencia-medieval ado-
lecia de no pocos defectos y estos defectos debian ne-
cesariamente descubrirse al final de la Edad Medla
y comenzar un tiempo nuevo. . '

(Qué tenia, pues, de perjudicial esa idea medleval
para. haber determinado la caida de la Edad Media
y de su cultura teocratica que se tambale6 y terminé
derrumbéndose? En efecto, la cultura teocratica se
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descompuso fundamentalmente, llegé el ocaso de la
Edad Media y comenzé la historia de una nueva Hu-
.manidad, cuy‘o espiritu empez6 a luchar contra todos
los principios medievales.

Yo creo que el defecto de la conciencia medleval
estriba, principalmerite, en que en ella no se habia
manifestado con suficiente vigor la potencia creadora
del espiritu humano. Al hombre medieval no le ha-
bian dado la libertad suficiente para crear libremen-
te, para iniciar un libre movimiento cultural. En este
sentido las fuerzas espirituales del hombre, formadas .
por el cristianismo no habian sido libertadas. El as-
" cetismo medieval habia cimentado las fuerzas espiri--
tuales del hombre, pero no las dejé libres, no quiso-
experimentarlas en un proceso cultural creador. Y
se demostré asi que la realizacion de un Reino de
Dios en la Tierra por imposicion, es imposible. La
cultura religiosa mundial ‘necesitaba las manifesta-
ciones de las potencias espirituales del hombre, ne-
cesitaba la cooperacion. del genio creador humano, El
hombre habria atravesado aquel periodo iragico va-
liéndose de sus fuerzas libres, y asi hubiera llegado
a alcanzar las mas elevadas formas de la conciencia
religiosa, para formar con plena autonomia una cul-
tura teondémica, que le habria conducido al tan de-
- seado Reino de Dios. El ensayo de la Historia mo-
derna no es mas que un ensayo de una libre manifes-
tacion “del espiritu humano. Por esto en la historia
del Humanismo era inevitable la aparicién del nue- -
vo tipo humano europeo. La Edad Media, mientras
procedia a la concentracién y a la disciplina de las
fuerzas espirituales del hombre, también las encade-
naba. Las tenia subyugadas al centro religioso. Cen-
tralizaba toda la cultura humana. Esa dominacién es-
piritual se advierte en toda la formacién cultural de
la Edad Media. Al despuntar los tiempos modernos
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se verificé una descentralizacién de las fuerzas crea-
doras del hombre querecobraron su libertad. El bu-
llicioso despertar de esas fuerzas creadoras cred pre-
cisamente lo que nosotros llamamos el Renacimiento,
cuya influencia se extiende hasta el siglo x1x. Puede
decirse que toda la Hisforia moderna pertenece-al pe-
riodo histérico del Renacimiento. Este periodo histo-
rico se halla bajo el signo de la liberacién de las po-
tencias creadoras del hombre y de la descentralizacién
espiritual. La vida cultural y social se aparta de los
centros religiosos en un proceso diferencial y todas.
las esferas de la cultura humana van recobrando su-
autonomia. La Ciencia, el Arte, la vida estatal y- eco-
némica, las actividades sociales, todas las mani-
festac:lones culturales adquieren una marcada auto-

. nomla

Este proceso diferencial y autonomizador es lo que
se denomina la secularizacion de la cultura humana.
Se secularizé incluso la religion. El Arte y la Ciencia,
el Estado y la Sociedad, todos siguieron los caminos
de la secularizacién. La vida social y cultural, en’
todas sus esferas, recobra su independencia. Este es’
el rasgo caracteristico de toda la Edad Moderna. Este
proceso que marca el fin de la Edad Media y el co-
mienzo de la Historia moderna representa en cierto
modo un traslado desde lo divino a lo humano, desde .
la concentracién espiritual religiosa a la exterioriza-
cién cultural humana. Este alejamiento del nucleo
espiritual y religioso, alrededor.del cual gravitaban
hasta entonces todas las fuerzas espirituales del hom-

. bre, representa, no solamente la liberacion de estas

fuerzas, sino también su irrupcién en la vida exte--
rior, €s decir que la cultura medieval eminentemente
religiosa se transforma en otra,, esencialmente seglar,
en la que el centro de gravedad se transporta desde
las p'rofundiidadesdivinas a las esferas creadoras pu-
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ramente humanas. La vida va perdiendo cada vez
mas sus lazos espirituales. Toda la Historia moderna
representa un alejamiento del hombre de los centros
espirituales, :

El hombre ensaya y exterlouza sus fuerzas crea-
doras. :

Burckhardt dice que el Renacimiento seﬁala el des-
cubrimiento del hombre, el descubrimiento del indi-
'Vlduallsmo : :

&Qué significado tiene este descubrlmlento? ,

Seria mas propio decir que el hombre se descu-
brié-a si mismo en la Edad Media, gracias a la labor
interna espiritual del hombre, que entonces ocupaba
el centro mismo de la fe cristiana y de la con-
cepcion cristiana del Mundo. Lo que si ha variado
desde entonces es su autodeﬁmclon 0 autodeter—

. minacion. 7

El Renacimiento descubre nuevame'nte al hombre
natural, mientras que el cristianismo, desde su origen
descubrié al hombre como ente espiritual, descubrié
al nuevo Adan, en oposicion con el antiguo Adan del
mundo precristiano. El cristianismo habia declarado
la guerra al hombre de la Naturaleza y a los ele-
mentos inferiores de este Mundo. Y esta guerra fué
declarada en nombre de la Redenciéon del hombre
y de la formacion de su personalidad. ,

El cristianismo medieval del hombre natural en-
cadenaba las fuerzas espirituales y aparté al mismo
tiempo al hombre de la Naturaleza. :

En la Edad Media la Naturaleza era un terreno
vedado al hombre. En el mundo antiguo el hombre
estaba vuelto hacia la Naturaleza y éste era uno de los
rasgos esenciales de la vida del mundo antiguo. Esta
vida estaba intimamente ligada con la Naturaleza. Y
~ésta es la razén por la cual el acercamiento a la
Naturaleza que se manifesté en el hombre de los tiem-
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pos modernos va unido estrechamente a su regreso
hacia los conceptos espirituales clasicos. ’

Este regreso del hombre a los fundamentos natu-
ralistas de la antigiiedad, ese desbordamiento de las
fuerzas ‘creadoras en las esferas de la Naturale-
za, es el que cimienta la formacién del Huma-
nismo.

La conciencia humamsta, producto de esa tenden—
cia doble, dirigida tanto hacia la antigiiedad como
hacia la Naturaleza, vari6 el rumbo del hombre, es-
piritual y lo enderezé hacia el hombre como producto
de la Naturaleza. La conciencia humanista desenca-
dend las fuerzas naturales del hombre y tamhxen rom--
pié cuantos lazos le unian al espiritu.

Este regreso a sus fuerzas naturales; esta mani-
festaciéon de una nueva conciencia, dié al hombre una -
juvenil confianza en si mismo, en sus propias posibi-
lidades creadoras. Esas fuerzas-humanas son ilimi-
tadas. El genio creador del hombre no reconoce fron-
teras, ni en el Arte, ni en la Ciencia, ni en su vida
social o estatal..

El hombre de la’ Edad Moderna se halla en su
‘luna de miel. Siente la embr1ague7 de su liberacién,
pero también experimenta la sensacién de hallarse
unido a la vida de la Naturaleza y a la vida del mun-
do antiguo. Es digno de observar que precisamente
en Italia, donde las fuerzas creadoras del hombre ha-
llaron su méxima expresion, no hubo sublevacién
alguna contra el cristianismo. En Italia, bien mirado,
nunca se rompieron los lazos que la unian a la anti-
giledad, siendo Roma la mediadora entre el mundo
antiguo y 14 historia de Italia. : '

El Renacimiento italiano no rompié con la Iglesm
Catélica y siempre subsistié una extrafia coexistencia
con la fe catolica. Esta coexistencia se extendio tanto
_que los Papas aparecen como verdaderos protecto-
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res del Renacimiento. El espiritu renacentista se ma-
nifiesta con sumo vigor en el Vaticano, enriqueciendo
extraordinariamente el catolicismo. Aqui es donde
aparece la profunda diferencia que existe entre el
temperamento de los pueblos romanicos y el tempe-
ramento nérdico de los pueblos germanicos, que fué
en resumidas cuentas, la que determiné la rebelion
protestante. :

Los temperamentos italiano, en particular,» y-el
romanico, en general, son estéticamente adictos al
culto y nunca hubiesen podido conduclr a.una rebe-
lién semejante. :

Alli habia una fuerza creadora positiva y no un
sentimiento de rebelién contra el pasado rehgloso y
esplrltual :

¢En qué cons1ste, pues, la- esencia misma de
esa inclinacién hacia la Naturaleza y la Anti-
guedad‘? ‘ .

" Esa inclinaciéon es un deseo de hallar formas mas
perfectas en todas las esferas del espiritu creador.
- Este formulismo del genio creador del hombre deter-
mina siempre un movimiento renacentista, es decir,
que marca un regreso hacia las formas antiguas. Ya in-
diqué anteriormente que en toda la:cultura helénica
se advierte la preponderancia de las formas que ad-
‘quieren en ella una perfecciéon inmanente. Todo in-
tento de dar forma al pensamiento, al espiritu crea-
dor artistico o a los ideales sociales y estatales, de-
termina un regreso hacia el clasicismo. Yo creo que,
incluso en la ideologia patrlstlca, por cuanto ésta se
dlrlgla hacia el platonismo y el aristotelismo, ya habia
-cierta - formalizacion de los elementos espirituales
cristianos, gracias a la 1deolog1a helénica, :
_ Pero mucho mas marcado es el regreso a las for-
‘mas antiguas en la Edad Moderna. Y ese deseo de
hallar nuevas formas mas perfectas, tiene un doble

+
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caracter: por una parte se retrocede directamente al
Arte antiguo, a la antigua Filosofia y a las antiguas
formaciones estatales y, por otra parte, se busca la
perfeccmn en la Naturaleza misma. El Renacimiento
acerco de tal manera al hombre a la Naturaleza, que
dirigié su genio creador a descubrir -la perfec-
cién de las formas en la Naturaleza ya través
de ella. : :

.Las ‘direcciones artisticas vienen determmadas
siempre por el deseo de hallar la perfecciéon en las
formas perfectas de la Naturaleza. Todo el arte re-
nacentista se inspira tanto en la Naturaleza como en
el Arte antiguo. Y esto fué la esencia misma del espi-
ritu renacentista. Era el deseo de formas perfectas de
un nuevo espiritu, que, habiendo atravesado la His-
~ toria medieval, tan diferente del mundo antiguo; re-
tornaba a todas las formas antiguas.

El Renacimiento fué testigo de un encuentro tu-
multuoso del nuevo contenido espiritual de la vida
cristiana, contenido espiritual que habia ido incre-
mentandose a través de toda la Edad Media con las
formas antiguas constantemente renovadas. Este en-
~ cuentro tuvo lugar en el alma humana que sentia la

afioranza de otro Mundo, de un Mundo trascendental.
Era aquella un alma que ya no era capaz de conten- -
tarse con este Mundo nuestro; era un alma que sentia
honda sed de redimirse, de penetrar en el misterio de
la Redencién que ignoraba el mundo antiguo. Aquel
alma sufria con esa conciencia cristiana de un pe--
“cado pI'OplO, estaba atormentada por el dualismo
cristiano que la situaba entre dos Mundos. Y no po-
- dia contentarse con las formas de la vida natural, ni
con la cultura del mundo antiguo. Todo el Renaci-
miento aparece como marcado con ese sello de una
conciencia desdoblada, que le dejé en herencia la-
FEdad Media. En la Edad Media ya se habia iniciado
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este desdoblamiento en forma de ideas contrarias,
como la de Dios y del diablo, el Cielo y la Tierra,
el espiritu y la materia. En esta conciencia desdo-
blada se realiza una especie de extrafia conjun¢ién:
entre la conciencia trascendente cristiana y la con-
‘clencia inmanente del antiguo  naturalismo.

El Renacimiento nunca' fué integro y, por lo mis-
mQ, nunca hubiese podido significar ‘un regreso al
paganismo. El Renacimiento, nacide del tumultuoso.
encuentro de los conceptos y . principios paganos y
~ ristianos, del encuentro de principios eternos, inma-
nentes y trascendentes, constituye un proceso extrema-
damente complejo. Todo esto refuta la vieja teoria
de que el Renacimiento fué un renacimiento del paga-
'msmo que en el Renacimiento renacié la antigua

“alegria ‘del vivir”, dirigida hacia ‘el naturalisimo- y
que ‘el hombre renacentista habia roto definitivamente
con todos los principios cristianos. Pero el Renaci- -
miento estd lejos de tener ese matiz unico. Los his-
toriadores- cultos ya reconocen ahora que en el Re-
nacimiento nos hallamos en presencia de un choque -
entre dos principios y que en él, tanto’ significado tie-
nen los principios paganos ‘como los cristianos. Esto
lo advertimos con especial claridad en la autobijo-
grafia de Benvenuto Cellini, que es uno de los me-
jores recuerdos histéricos de aquel tiempo.

Benvenuto Cellini puede ser considerado como un’
perfecto pagano del siglo xvi. Comete los crimenes
mas atroces, propios de su tiempo. El Trepresenta a
todo su siglo. Y, sin embargo, este mismo hombrée nun-
ca deja de ser cristiano. Mientras se halla en
el castillo de Sant’Angelo tiene una " visién reli-
giosa. : .
Si ‘esto es clerto para un Benvenuto Cellini, que
pertenece a los tltimos tiempos del Renacimiento y
que ya esta lejos de la influencia de la ideologia cris-

1
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tiana medieval, también debe serlo paré el hombre
de épocas cristianas anteriores. Todos los cuairocen~
tistas se distinguen por ese desdoblamiento. El Rena-
cimiento nos demuestra claramente que es imposible
alcanzar la perfeccion clasica de las formas durante
el periodo histérico cristiano. ' :

El espiritu cristiano que entreabre el Cielo y borra
_las fronteras del Mundo, este espiritu que no puede

concebir una vida inmanentemente hermética, un es~ - -

piritu asi no puede alcanzar en este Mundo nuesiro
aquellas formas perfectas que pudo crear, en la cum-
bre de su florecimiento, el mundo helénico, ese mundo
que también creo la forma del Edén terrenal, de per-
fecta belleza secular. ' '

En el transcurso de toda la Historia Universal
aquello fué posible una vez y tan s6lo una vez. En la
Historia cristiana también advertimos algunos inten-
tos de renac1m1ento y renovacién. Se siente la afio-
ranza de las bellezas helénicas. Pero el mundo cris-
tiano ya nunca mas podra alcanzar esa belleza, esa
.claridad e integridad espiritual, porque la disociacion
que establece la conciencia cristiana entre la vida
divina y la terrenal, entre lo eterno y lo perecedero,
~ entre el mundo trascendente e infinito y el mundo in-.-
manentemente hermético, esta disociacién no puede'
ser-vencida durante nuestra Historia, ni a través de
nuestra cultura secular.

El cristianismo ha creddo.una ‘cultura propla, ure
genio creador particular, cuyas obras seran siempre
simbolicas. El Arte que produce el mundo cristiano
es, por su misma esencia, un arte simbélico, pero’
nunca un arte clasico. Y las obras simbolicas suelen
ser 1mperfectas, nunca son claras, porque siempre
las formas en que aparecen presuponen la existencia
de algo que solo es perfecto mas alla de este Mundo
nuestro.
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El simbolo es como un puente tendido entre dos
Mundos. El simbolo parece indicarnos que la perfec-
cién de las formas sélo. puede alcanzarse en el mas
alla, pero nunca en este mundo. Esa imposibilidad
de alcanzar la perfeccién en las formas se advierte
especialmente en el periodo medio del Renacimiento,
es decir, durante el Renacimiento cuatrocentista. Este
periodo se distingue de los. demas, sobre todo por la
imperfeccion en las formas. Y esa misma imperfec-
cién de las formas terrénales nos hace pensar en la
perfeccién de las formas extraterrenas. Aquel arte no,
‘nos habla de la perfeccmn pero traduce un anhelo
de perfeccién y expresa esa triste afioranza. Esta es
una de las particularidades mas notables de todo el
arte cristiano en general y se hace an mas pa-
tente si comparamos la arqultectura gotlca con
la clasica. . ,

Mientras la arquitectura clasica alcanza un aca-
bamiento perfecto, como por ejemplo, en la cupula
del Panteén, en cambio la arquitectura gética es fun-
damentalmente imperfecta y ni’ siquiera intenta al-
canzar la perfecclon de sus formas. Se estira en un
deseo angustiado hacia el firmamento, expresando
que unicamente alla, en lo alto, puede alcanzarse la
perfeccion y que este Mundo sélo contiene afioran-
za y deseos fervientes y atormentados. Este cardcter
de imposible es. el rasgo caracterlstlco de toda la cul-
tura cristiana. .

" La cultura cristiana, por su naturaleza misma, no
puede llegar a un término. Slgnlﬁca el comienzo de
una exploracién eterna, de una anoran/a eterna. Se
alarga y se estira hacia el Cielo y sélo representa
simbélicamente sus posibilidades en el mas alla. Este
-desdoblamiento del espiritu en . cristiano y paga-
no alcanza su punto culminante en las maravi-

»
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llosas creaciones del gran pintor renacentista Bot-
ticelli. - : : ‘

~ Este desdoblamiento propio de su época, este con-
" flicto entre los principios cristianos y paganos, alcan-
san en su arte una tensién extraordinaria. Su camino
de creador termina cuando decide seguir a Savona-
rola. Vivié una tragedia parecida a la de Gogol, al
destruir sus manuscritos. En el espiritu creador de
Botticelli se siente esa imposibilidad. de alcanzar la
- perfeccion de las formas en el arte cristiano; se siente
el quebrantamiento enfermizo del alma cristiana, el
fracaso en todos los intentos de una cultura crea-
dora. T :

Cuando se hablaba de Botticelli se decia que su
Venus no pertenecia a este Mundo y que sus Madonas
habian abandonado el Cielo. Esa imposibilidad de
lograr una forma perfecta de la Madona, de hacer
descender la Madona de su pedestal divino, consti-
tuye el rasgo caracteristico del espiritu artistico de
Botticelli, especialmente maravilloso e instructivo, ya -
que expresa con maxima claridad aquel fracaso- que
hubo de sufrir el espiritu renacentista.

Quiza la mayor grandeza del Renacimiento es-
triba precisamente en este fracaso suyo, en el hecho
de que no era posible su triunfo, ya que no es posible
un. Renacimiento clasico pagano y de formas per-
fectas en un mundo cristiano. El mundo cristiano bus--
car4 ineludiblemente la perfeccion de las formas,
tendera siempre hacia las formas clasicas antiguas,
pero también no menos ineludible es su continuo
desencanto ante la realizacién de estas formas per-
fectas en este mundo nuestro solamente.

'La realizacién inmanente de la perfeccién en una
cultura creadora, no es posible mientras continte el
periodo histérico cristiano. Precisamente, el fracaso
del Renacimiento, quiza haya sido su mayor triun-

'
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fo, porque con este fracaso contiene la realizacién
de una maxima belleza creadora. En el desdobla-
- miento que traducen los cuadros cuatrocentistas des-
cubrimos una visién profunda del destino humano en
el periodo cristiano de la Historia. Estas obras pue-
den servir de pauta, ya que sefialan los limites posi-
bles del genio creador del hombre, que pertenece al
periodo cristiano de la Historia Universal. ‘

Después del advenimiento de Cristo, despues de
haberse realizado la Redencién, ya no es posible la
exteriorizacién del espiritu creador humano a través
de las formas clasicas de perfeccién inmanente. Al-
gunos podran objetar que en el siglo xvi se habia
logrado una mayor perfeccion de las formas.  Real-
mente parece que Miguel Angel y Rafael habian al-
canzado una verdadera perfeccion artistica. Mas tam-
bién es extraordinaria la suerte de este encumbra-
miento del arte italiano del siglo xvi: este punto cul-
minante del Arte marca el comienzo de la decaden-
cia del Renacimiento. Incluso en las magnas obras
de Rafael, que alcanza la mas perfecta composicion;
ya se inicia el-empobrecimiento espiritual. Sus pro-
ducciones ya no tlenen el vibrante espiritu que se
siente en las creaciones del siglo anterior.

A partir del siglo xvi aparece la escuela de Bolo-
nia -y el arte barocco que marcan la decadencia del
Renacimiento. El regreso a las pasadas épocas crea-
doras, generalmente conduce no a una simple repeti-
cién de las mismas, sino a la ‘quebrazén de los eter-
nos fundamentos clasicos en los principios nuevos.
El Renacimiento no fué una simple repeticién, no fué
un mero regreso al espiritu creador clasico. Fué una
especie de refraccion de las formas antiguas en el
nuevo espiritu, cuyo contenido, muy distinto del
contenido del espiritu clasico, dié naturalmente, unos -
resultados también distintos. También debe observar-
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se que se ha exagerado mucho la analogia entre el
‘Renacimiento y la época clasica antigua. '

En el arte renacentista no hay perfeccion clas1ca
y esto es natural, ya que nada se repite en la Histo-
ria. El platonismo del Renacimiento se parece muy
poco al. platonismo antiguo, Tanto en- .Jas esferas ar-
tisticas, como en las que intentaban crear formas es-
tatales artificiales, no existe repetlcmn alguna de las
formas antiguas. Existe sélo una apariencia engaiiosa,
puesto que en la realidad la cultura creadora del Re-
nacimiento es mucho menos perfecta que la del perio-
do de florecimiento de la cultura helénica, que hasta
ahora nunca ha podido ser superada en la historia
humana. -

Sin embargo, la cultura renacentista es mucho més
fértil, profunda y compleja que la integra y sencﬂla
cultura griega.

‘El intimo esplrltu de la Edad Moderna aquel es-
piritu que inspiré el Renacimiento y que continué
inspirando todo aquel periodo renacentista, no sola-
mente en los siglos Xv y xvi, sino también en el trans-
curso de toda la Edad Moderna, tan ‘solo ahora toca
a su fin.

Es el espiritu del Humanlsmo y descansa en los
fundamentos de todas las concepciones filoséficas mo-
dernas. Ha comenzado una nueva era, la Edad del

" Humanismo.

El Renacimiento se habia iniciado no solamente
en Italia, sino en toda Europa en general. Una de las
mas importantes manifestaciones del Renacimiento
fué, sin duda alguna, el genio creador de Shakespea-
re. Su obra representa una manifestaciéon de la libre
exteriorizacién de las fuerzas creadoras. El Renaci-
miento se repite en todos los paises de Europa, ‘aun-

que su mayor florecimiento corresponde a Italia. El
- Humanismo puede cons1derarse como e] fermento de
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la Historia Moderna. El que comprenda el nuevo es-
piritu humanista, comprendera la Historia Moderna
en su misma esencia. Comprender ese espiritu signi-
fica comprender todo el destino del hombre en su
Historia Moderna.

Yo opino que existe una profunda contradwcmn
<n el fundamento mismo del Humanismo y que la
determinacién de esta contradiccién fundamental
constituye precisamente el tema capital de la filo-
sofia de la Historia moderna. Todos los fracasos de
la Historia moderna, los fracasos del destino humano
que socavaron la- libertard del hombre y que enve-
nenaron todas las satisfacciones que pudieran pro- -
ducirle el triunfo de su genio creador, todas las amar-
gas desilusiones que hasta la hora presente nos per-
siguen, tienen todas por origen esta contradiccion
fundamental. ' ‘

(Y cual es esta contradiccion?, me pregunto.

El Humanismo, como su nombre mlsmo indica,
significa un categérico antropocentrismo. Esto, por
‘una parte. El Humanismo, segin dicen, ha abierto la
individualidad del hombre, lanzandole a plena mar-
cha, liberandola de aquella opresién que le habia
impuesto la Edad Media y dirigiéndola por los ca-
minos de la autoafirmaciéon y del genio creador. Pero
el Humanismo contiene igualmente principios contra-
rios. En el Humanismo no solamente actiian princi-
pios liberadores, sino también principios de degrada—
cion que debilitan el espiritu humano.

_Durante la época del Renacimiento, el Humanismo
“acercé al hombre a la Naturaleza, transportando el
centro de gravedad de la personalidad humana del
interior a la periferia, es decir, que el Humanismo
_.arrancé al hombre de lo espiritual. Dié libertad al ge-
nio creador del hombre natural, alejandelo de la ra-
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zon intima de su existencia, separandolo del funda-
mento divino y profundo de la vida.

El Humanismo niega la procedencia y semejanza
divina del hombre. El Humanismo, -en su forma pre-
dominante, afirma que la naturaleza humana nada
tiene de divino y sdlo procede de la Naturaleza real
y universal de este Mundo. En el Humanismo, el hom-
bre aparece como un producto natural de este Mundo
y que comparte, por lo tanto, todos sus defectos e im-
perfecciones. Vemos, pues, que el Humanismo afir-
‘mando, por una parte, la suficiencia del hombre, re-
baja, por otra, al hombre, porque niega su proceden-
cia superior divina. E1 Humanismo no quiso recono-
cer la patria divina del hombre, y sélo admitié su
pafria terrestre. Y esta autoafirmacién sin reconocer
la Divinidad, esta autoafirmacion de un hombre que
ya no se siente unido a la Naturaleza superior y ab-
soluta, ni a las fuentes primeras de su existencia, pre-
-cipité la destruccion del hombre. . .

Aquel principio fundamental que ex1st10 en el
espiritu cristiano y que tanto elevara al hombre, fué
abolido por el Humanismo. La conciencia cristiana
comenzo6 a palidecer. Asi es como descubrimos en el
Humanismo una dialéctica autoaniquiladora.

~ El Humanismo atraviesa diferentes fases. Cuanto
més se acerca a las fuentes cristianas, catélicas y tam-
bién clasicas, tanto mas activo y bello es el genio crea-
dor del hombre. Y, naturalmente, cuanto mas se aleja
el Humanismo del cristianismo medieval, tanto mas
se aparta de los fundamentos ¢lasicos y mengua la
potencialidad creadora del hombre y en elevacion y
en belleza espiritual. Esta es una de las paradojas
fundamentales de la Historia- moderna.- A ella debe
atribuirse, principalmente, la terrible discordancia
entre el principio y el fin del Humanismo, entre los
origenes que hicieron florecer el Renacimiento, donde”
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aun dejaba sentirse aquella personalidad humana
medieval cristiana y-catélica, y cuando aun no se
habian roto los lazos con lo antiguo, y aquel ocaso
del Humanismo que ‘abre un abismo cada vez mas
profundo entre los fundamentos catdlicos medievales
y los fundamentos cléasicos.

Cuanto mas se aleja el hombre, tanto en su histo-

ria como en su conciencia, de los principios medie-

vales, tanto mas se aparta de los fundamentos anti-
guos .y se muestra infiel respecto -al auténtico rena-
centismo; porque los principios antiguos nunca mu-
rieron definitivamente y siguieron subsistiendo, es-
pecialmente entre los pueblos romanicos. El nuevo
espiritu que se manifiesta en la Historia moderna en-
camina al hombre por una ruta completamente dis-
tinta que no converge con la de su destino medieval,
ni con la de su destino de los tiempos antiguos. Pero,
los fundamentos espirituales del hombre eran sola-
mente de dos categorias: los helénicos antiguos y los
medievales cristianos o catdlicos. Y esto nos conduce
a -una afirmacién que, a primera vista parece una
paradoja y que manifiesta toda la dialéctica sobre

el hombre. Esa dialéctica consiste én que “la auto-

afirmacion del hombre de la Naturaleza conduce a
éste a su propia destruccion, mientras que la libera-
cién de las fuerzas espirituales del hombre libre lo
conduce hacia el libre genio creador humano”.

El ardiente deseo de crear algo bello y alcanzar
. la perfeccién de las formas que marca el comienzo
del periodo historico del Renacimiento, lleva al hom-
bre a la destrucciéon y decadencia de la perfeccién
en las formas. Y este fendémeno' lo observamos
en todas las manifestaciones de la cultura hu-
mana. '

~

~ El periodo histérico renacentista es el gran ensa-

yo -de la libertad espiritual del hombre.
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Era un hecho providencialmente 1nelud1ble. Es
imposible la creacién de un Reino de Dios, sin ese
ensayo de la fuerza espiritual libre del hombre. El
ideal teocratico medieval no contenia ningiin ensayo
semejante. Sin libertad ni libre genio creador, la Hu-
manidad no podria llegar al Reino de Dios. Pero el
afirmar la ineluctabilidad de este proceso de la His-
toria moderna y comprender. el profundo significado
de los experimentos humanistas, no significa, ni mu-
cho menos, afirmar que el Humanismo contiene fun-
damentos verdaderos y que aquellos experimentos
habian elevado al hombre a la mas alta cumbre es-
piritual. Yo creo que el hombre tuvo una caida y
luego sufrié sus ‘consecuencias, pero también opino .
que el hombre necesariamente debia recorrgr este
camino, precisamente a causa del hondo significado
del libre ensayo de sus fuerzas espirituales.

Esta contradiccién que contiene el Humanismo es
el tema filoséfico principal de toda la Edad Moderna.

. Por este camino llegamos al término de la Historia
moderna y entramos en otro periodo nuevo de la
Historia Universal desconocido, y que no tiene atin
-nombre. Llegamos al agotam1ento del Humamsmo
y del Renacimiento. :

El siguiente periodo de desarrollo del Humanismo
en la Historia moderna y que sigue con toda su fuerza
dialéctica a la magna manifestacién del libre genio
creador humano renacentista, es lo que llamamos la
Reforma. Al llegar la Reforma, la iniciativa histdrica
corresponde a otra raza. El Renacimiento. se habia
iniciado en los paises merldlonales, entre . los pueblos
romanicos; en cambio la Reforma pertenece a los
pueblos nordicos y especialmente a los germanicos.

La Reforma ha sido el producto de un temperamento
“muy distinto, como también es distinto su espiritu.
La Reforma es verdaderamente una rebellon religio-

A
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sa. Esto obedece a las propledades, tanto positivas
como negativas de la raza germanica. En la Reforma
habia varios rasgos caracteristicos del espiritu ger-
manico que la colocan, en cierto modo, por encima
“del espiritu romanico. Me refiero a una especie de
profundidad, a un anhelo especial de pureza espiri-
tual. Esto tuvo como resultado que el Renacimiento
y el Humanismo adquirieran seguidamente unas for-
mas religiosas. En el mundo romanico catélico hubo
~un Renacimiento creador a base de Humanismo y que
no se tradujo en rebelion contra la Iglesia Catdlica.
Los Papas apoyaron el Renacimiento y se habian con-
fagiado de su espiritu. Pero en lo hondo de la Iglesia
Catolica, en su parte humana, comenzd un proceso
de descomposicién y contra esta descomposicion, pre-
cisamente, se alzo el esplrltu rebelde de la raza ger-
Inanica. ‘

Esta manifestacion no tuvo un caracter contem-
plativo, sino” de franca protesta. La exteriorizacion
del Humanismo en la Reforma significé tanto la afir-
macion, de la verdadera libertad humana contra la
opresion que habia en el mundo catdlico, como tam-
bien la afirmacion de una libertad falsa, en la que ya
habia comenzado a agotarse el hombre.

Este es uno de los rasgos méas esenciales de la
Reforma. Por, una parte, la Reforma afirma la liber-
tad del hombre, siendo éste su contenido positivo,
mas, por otra parte, afianza al hombre mucho menos
que el catolicismo. A primera vista, esto no es muy
claro y necesita una explicacion.

- Mientras la conciencia catélica cristiana aﬁrma
1a existencia de dos principios, el Divino y el humano
y también afirma la independencia del hombre ante
Dios, reconociendo asimismo la reciprocidad y tam-
bién la autonomia de las naturalezas -distintas, en
.cambio, el cristidanismo protestante de Lutero, tan
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solo reconoce la existencia de Dios y de su naturaleza
Divina, negando, por lo nnsmo la autonomia de lo
humano. \ -

Esto es un monismo, pero un monismo contrario
al- monismo naturalista. La conciencia religiosa y
mistica del protestantismo afirma la unidad divina
y no reconoce la espontaneidad del hombre, la base
ontolégica de la libertad humana. Lutero afirmaba
la libertad de la conciencia religiosa. En su protesta
conira el catolicismo sostenia la independencia . de
la conciencia religiosa del hombre, pero no queria
admitir la libertad innata original del hombre. Se
incliné hacia la doctrina de San Agustin, donde no

ktiene cabida la libertad. Esta es una particularidad
muy esencial, no solamente de la Reforma, sino tam- . -

715 .bién de todo el espiritu germénico, que luego sirvio
de base para toda la filosofia germamca y su monismo
idealista.

Aqui el tinico prmclplo divino aparece en lo mas
intimo del hombre, mas se niega la autonomia huma-
na con respecto a los fundamentos divinos. La natu-
raleza misma del hombre aparece en el misticismo
abstracto germanico y en su idealismo abstracto co-
mo falsa, como algo que no-guarda relacién alguna
con la esencia misma de la existencia.

Los fundamentos de esta doctrina ya los hallamos
en la Reforma, que de esta manera afirmando en rea-
lidad la libertad. del hombre, la negaba metafisica-
mente. Asi, pues, en la Reforma habia principios hu-
manistas y antihumanistas al mismo tiempo. Ademas,
la Reforma queria limpiar el cristianismo de todos
los elementos paganos.' La Reforma combate y se
subleva contra los. origenes antiguos helénicos del
Cristianismo. La Reforma inicia un movimiento es-
piritual, que se aleja cada vez mas de la clasica per-
feccién -antigua -de- las formas. Este es el momento
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- historico esencial de la intima dialéctica del Huma-
nismo. Y es éste el momento que me interesa exami-
nar para pasar seguidamente a tratar del fin del
Renacimiento como tema fundamental.

El momento histérico siguiente de esta dialéctica
fué la “ilustracion” del siglo xvi, que hemos de rela-
cionar con la aparicién del nuevo tipo humano que
tuvo lugar. durante el Renacimiento. Aqui ya adver- -
timos la: formacién espontanea’ del Humanismo. La
“ilustracion” del siglo xvui, por su espiritu, no nos
recuerda ya aquel florecimiento del genio creador
humano que pudimos contemplar en el Renacimien-
- to. En el racionalismo de la “ilustracion” no hallamos
aquella fe entusiasta en el poder de la razén, que
aparece en la época renacentista. Alli habia una fe
ilimitada en el poder humano de penetrar el misterio
de la Naturaleza misma de lo divine. Este extraor-
dinario impulso.en la percepcién de los misterios de
la Creaci6én, también se nota en las corrientes” teo-
séficas y naturoséficas del Renacimiento, que “sen-
tian” la Naturaleza como algo divino y viviente, en
que debe penetrar el hombre y también en el espi-
ritu que acompaifié las primeras conqlustas de las
ciencias naturales. _ ‘

‘Durante el siglo de las Luces, a pesar de toda su
fe en la ciencia 'y la razdn, no existe aquella plenitud
de percepcion. Comienza la quiebra de la razén mis-
ma que desciende de nivel, porque aquella otra razén
superior que unia al hombre con el cosmos divino
empieza a palidecer. Aqui se inicia el apartamiento
del hombre de los principios espirituales, el aleja-
miento del hombre de la_vida césmica. Las conse-
cuencias de este proceso, ya las advertimos en el
siglo xix. :

El espu‘ltu humamsta de la Edad Moderna se ma-
nifiesta ahora en la gran Revolucion Francesa, con
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tanto vigor como en el Renacimiento, como en la Re-
forma, como en el iluminismo del siglo xvi. Este es
uno de los momentos decisivos en el destino del pe~
riodo renacentista de la Historia, en el destino de la
autoafirmacion humanista del hombre. El hombre,
que seguia el camino de la autoafirmacion humanista,
debia ineludiblemente llegar a todo cuanto acontecié
durante la Revolucién Francesa. El experimento rea-
lizado en la esfera espiritual del hombre, tenia que
transportarse a otras esferas; es decir, lo que se ma-
nifestaba durante el Renacimiento en las esferas cien-
tificas y artisticas, lo que se transporto6 con la Reforma
a la vida religiosa y todo cuanto pertenecia al do-
minio de la razén en la época del iluminismo, debia
resolverse 1neluctah1emente en una accion social co-
lectiva. :
Esta accion social colectlva, tuvo necesariamente
que ser la consecuencia de aquella fe que hasta en-
tonces puso el hombre en su libertad absoluta, en su
autonomia, en su capacidad de cambiar toda la es-
tructura social de la Sociedad y de desviar el curso
de la Historia, en que nada lo trataba en este sentido y
en que era su deber proclamar su propio derecho y
su libertad y también realizarlos. 4

Esta fué la senda de la Revolucién, que realizé
uno de los mayores experimentos humanistas. L.a Re-
volucion es un experimento que comprueba las con--
tradicciones que lleva en su séno el Humanismo. Es
también la comprobacion de los resultados- de este
humanismo, ‘desprovisto de fundamento espiritual.
" La Revoluciéon no logré realizar sus propdsitos, no
logré afirmar los Derechos del Hombre, ni proclamar
Ia victoria de la vida libre. La Revolucion fué un
fracaso. La Revolucion trajo la tirania y el envileci-
miento ‘del hombre.

El Renacimiento fué un fracaso: a pesal de haber
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sido una de las manifestaciones magnas del genio
creador del hombre, sin embargo, fué incapaz de rea-
lizar la perfeccion de las formas. También fué un
fracaso la Reforma, que prometia la libertad y tan
s6lo nos mostré su impotencia religiosa, adoptando
formas negativas y no creativas. Pero el fracaso-de la
Revolucién fué atin méas rotundo. Todo el siglo xix
arrastra las consecuencias de este fracaso de la
Revolucion Francesa. La reaccidén espiritual que se
inicia en los comienzos del siglo XIx, sélo sirve para

subrayar y determinar el sentido de este fracaso. Era -

imposible que el hombre llegara. a conguistar sus
derechos y su libertad siguiendo la ruta revoluciona-
ria. En el afio 1789 la Revolucion avanzaba al impul-.
so de los Derechos del Hombre y de los derechos ciu-.
dadanos, pero ya en 1793 llega a la negacién de todos
los derechos y de toda libertad. La Revolucién se
devora ella misma, demostrando que, en sus cimien-
tos, no existe fundamento alguno capaz de aﬁanyar‘
los derechos del hombre. »

-Llegamos a la evidencia de que los derechos del
hombre cuando no quieren reconocerse los derechos
Divinos, se aniquilan y se descomponen ellos mismos.
y nunca llegan a libertar al hombre. Esto lo demostro
claramente la reaccion espiritual que se inicié en los
comienzos del siglo xix y que fué tan fértil en sus
concepciones, que enriquecio todo su siglo.

El siglo XiX es como una reaccion contra el siglo
xvin y-la Revolucmn. El socialismo que caracteriza
el siglo X1x no fué, bien considerado, una consecuen-
cia de la Revolucion Francesa, sino que fué una reac-
cién contra aquella revoluciéon y una protesta contra
su fracaso, ya que no habia cumplido sus promesas
de libertad, igualdad y fraternidad. El socialismo
es una adulteracién materialista y ateista de los
conceptos teocraticos. El socialismo pretende realizar
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el bienestar de la Humanidad limitando el proceso
liberador renacentista. :

En la triste historia de la Revolucién Francesa,
edificada sobre la autoafirmacién humanista del
hombre, aparece una contradiccion esencial que se
opone a la realizacion de los derechos humanos y
que, necesariamente, ha de traducirse en una reaccion.

Fabre d’Olivet, un pensador francés muy original,
en su Histoire philosophique du genre humain, inten-
ta reconocer tres principios fundamentales en la His-
toria de las sociedades humanas: el Destino, la Pro-
videncia y la Voluntad del Hombre, a los que su-
pone en constante reciprocidad. En la Revolucién
Francesa obra, como principio activo, la libertad del
hombre, la voluntad humana, en oposicién al prin-
cipio de la Providencia, al principio Divino. En cam-
bio, la reaccién engendrada por la Revolucion, no es
otra cosa que una acciéon del Destino. (*). El Destino
hace valer sus derechos contra la -voluntad del hom-
“bre. Napoleén fué un arma de aquel Destino que se
habia alzado contra la voluntad humana. El Destino
se precipita implacablemente con todo su peso sobre
la orgia de libertad humana, sobre la ilimitada: con-
fianza que tiene ¢l hombre en sus propias fuerzas y
queé :le ha separado de los fundamentos superiores
de su existencia. Este mismo destino aplasté también
Ia Revolucién Francesa. Aquel rudo golpe fué el cas-
tigo por el engafio de la libertad humanista en la que
el hombre, producto de la Naturaleza, se separa del
hombre espiritual, siendo entonces incapaz de sentir
todo el significado espiritual de la libertad. La reac-
¢ién del destino -se precipita sobre el albedrio na-
tural, ya que nada puede contra el libre albedrio es-
piritual. '

T .
¢*) En francés en el original. .
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El Renacimiento en sus comienzos estaba vuelto
hacia la Antigiiedad; .en cambio, los sucesivos. proce-
s0s renacentistas que se manifestaron en la cultura
del siglo x1x, aparecen con marcados matices medie-
vales. Tales son, por. ejemplo, las manifestaciones
del espiritu creador del hombre en las tendenmas TO0-
manticistas. - : -

-El romanticismo es otra manlfestacmn del Huma-
nismo, pero de un humanismo que intenta salvar las
energias creadoras del hombre, fecundandolas con
‘principios medievales. Durante la Edad Media bus-
cabase un alimento espiritual para el genio creador
humano. Asi el Renacimiento romanticista intenta
devolver al espiritu creador humano el alto puesto
que le corresponde, iluminandolo con la conciencia
‘cristiana. El romanticismo preve la caida del espi-
ritu creador del hombre, y quiere salvarlo.

~ Este regreso a la 1deolog1a medieval lo hallamos
igualmente a fines del siglo x1x, cuando vemos surgir
ciertas corrientes misticas en determinadas esferas
culturales. Aqui también debe indicarse que el Hu-
manismo alcanza su pleno-desarrollo y llega a la cum-
bre de la potencia creadora sélo mientras se mantiene
en el justo medio del mas puro individualismo, como,
- por ejemplo, en el renacimiento germanico, én la figu-
ra genial de Geethe. Esta fué la postrera manifesta-
cion del humanismo idealista.

‘Herder veia la verdadera meta histérica en el
humanitarismo. Fué el Gltimo humanista. Para Her-
der, el hombre libre, el hombre (ue goza de su plena
libertad, es un monarca, es un ser superior y altivo.
En su humanismo el hombre aun conserva cierta se-
mejanza divina. Es, pues, un humanismo religioso.
Pero es una religién que se halla por entero sumi-
da en humamsmo. El hombre aparece como un es-
labén entre dos mundos. El hombre de esta religion

12



178 -~ NICOLAS BERDIAEFF"

ha sido creado para ser inmortal y sus energias tie-
nen todos los atributos de lo infinito. ‘

Tanto Herder como Lessing tenian por ideal la
educacion del género humano. Para ellos, la finalidad
del hombre se halla en el hombre mlsmo, es decir,
en el humanitarismo.

Después del renacimiento germanico de Herder-
y de Geethe, y después del romanticismo, el Huma-
. nismo se regenera radicalmente y pierde toda rela-
cién con la época renacentista. El siglo Xix nos des-
cubre unos conceptos francamente opuestos. Comien-
za la crisis del Humanismo, y el hombre quiere ha-
HNar nuevamente el espiritu renacentista, y ante él se
entreabren nuevos abismos, opuestos a los anteriores.



YR

EL FIN DEL RENACIMIENTO Y LA CRISIS DEL
HUMANISMO. - LA EDAD DE LA MAQUINA

- Ahora abordaremos el tema central de nuestro es-

tudio historioséfico, es decir, el tema del fin del Re-
nacimiento y de la crisis del Humanismo. Yo consi-:
dero que la nueva época en que entramos, marca el
término del periodo renacentista de la Historia. Es
necesario comprende1 bien las causas del agota-
miento de las energlas renacentistas en la Historia
Moderna, es decir, por qué el espiritu creador del
Renacimiento .fué apagandose gradualmente, mien-
tras otfro espiritu lo reemplazaba. Para alcanzar el
hondo significado de este proceso es necesario diri-
girnos hacia el fundamento primordial del proceso
histérico en su conjunto, tal como, yo lo he bosque-
,]ado en los capitulos anteriores.
. En el fundamento del proceso histérico aparecen
. como actores principales la relacion del espiritu
humarno con la Naturaleza y el destino humano deri-
vado de esta reciprocidad. Este es, por decirlo asi,
el tejido elemental, la materia prima del proceso
histérico. En la reciprocidad entre el hombre y la
Naturaleza, pueden establecerse tres periodos.

.- El primer periodo es aquel periodo pagano pre-
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cristiano, en que el hombre aun estaba hundido en
el seno de la Naturaleza elemental y se identificaba
organicamente con esta ultima. Este hundimiento del
espiritu humano en el seno de la Naturaleza, repre-
senta el primer grado de la reciprocidad entre el
hombre y la Naturaleza. Durante este periodo es el
animismo el que domina al hombre. El segundo gra-
do ‘de la mencionada reciprocidad lo inicia el cris-
tianismo, y este periodo histérico continia hasta los ‘
tiltimos tiempos de la Edad Media, o

~ Este periodo se halla bajo el sijgnob de la heroica
lucha que sostuvo. el espiritu del hombre contra los
elementos de la Naturaleza, contra las potencias na-
turales. Este proceso se distingue por el alejamiento
del espiritu en lo mas hondo del ser. En €l el hombre
considera a la Naturaleza como la quinta esencia del
pecado, como la causa primera de su esclavitud y de
sti .indignidad. o

- Y, finalmente, aparece el tercer periodo, que co-
mienza con el Renacimiento, cuando el espiritu hu-
mano se vuelve otra vez hacia la Naturaleza. Pero
este regreso espiritual hacia la vida natural difiere
categoricamente de aquella comunion del espiritu con
la Naturaleza que fué propia del periodo inicial de
la Historia Universal. Aqui ya no es una lucha es-
piritual la que se entabla con los elementos natu-.
rales, ya no es aquella lucha espiritual de la Edad
Media y de otras épocas historicas de contenido mas
cristiano, sino una guerra de conquista contra las
fuerzas naturales que el hombre domina y transfor-
ma en déciles instrumentos, para labrar, en lo suce-
sivo, su bienestar material, utilizandoles con fines
esencialmente humanos. Pero este proceso que se ini-
¢ié con el Renacimiento no tuvo este caracter desde
“un principio, ya que comenzd - exteriorizandose en
las manifestaciones artisticas y en las formas con-



EL SENTIDG DE LA HISTORIA 3 181

templativas de la percepcion de los misterios de la
Creacion. :

Sélo después vemos formarse las nuevas conexio-
nes entre el hombre y la Naturaleza. El hombre con-
quista y somete la Naturaleza extenor, y esto deter-
mina un cambio de la naturaleza misma del hombre.
La sumisién de los elementos naturales cambia a la
' Naturaleza, pero no es el medio ambiente el que se al-
tera inicamente, sino que es el hombre mismo el que
sufre una profunda modificacién. :

Al ser sometido a este proceso, el hombre mismo

cambia radicalmente. Tiene lugar la. metamorfosis
del tipo organico ‘en mecanico. El periodo anterior
puede considerarse como un periodo de reciprocidad
organica, ya que el ritmo de la vida humana corres-
pondia al ritmo de la vida de la Naturaleza, y la vida
material del hombre seguia un curso organico. Mas,
a partir de cierto momento de la Historia tiene lu-
gar un.cambio radical y un profundo trastorno: se
produce la mecanizacién de la vida; todo el régi-
.men se transforma en mecanico.

El periodo renacentista, que abarca varios siglos,
no coincide del todo con el Renacimiento en el sen-
tido exacto de esta palabra. Los siglos xvI, Xvii-y Xviii
corresponden al periodo de transicion, cuando el
hombre ya se cree libre de su naturaleza organica y
aun no se halla dominado por los mecanismos. Las
energlas ‘humanas en plena libertad ejercen una ac-
c¢ién creadora. El hombre ya ha abandonado los abis-
mos de la vida organica, tanto social como individual-
mente. Se ha realizado en él una diferenciaciéon que
le ha desligado del centro organico de la vida, al que
-antes estaba sometido. Pero aun no se ha establecido
mnguna nueva conexion con ningun otro centro. El

“mecanismo” aun no ha sido creado y aun no lo do-
mina, Este periodo de gran riqueza histérica lo he-
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mos de comprender como una de las manifestaciones
mas claras de las libres energias creadoras del hom-
bre. Durante este periodo el hombre no- ‘esta domi-
nado por el antiguo centro organico, como tampoco
To sujeta el nuevo centro mecanico que se halla en
vias de formacion. T :

~ Ahora hemos de preguntarnos, cual fue la -causa
de ese cambio radical que experimenté el hombre
haciendo variar el ritmo de su vida histérica. ;Qué
es lo que aceleré tanto el compéas de su existencia,
aproximandolo a ese ocaso del Renacimiento, que,
habiéndose iniciado en el siglo x1x, alcanza -su mé-
xima expresién en este siglo xx nuestro?

Estoy completamente convencido que nos halla-
mos en presencia de una verdadera revolucién, la ma-
yor que jamés conociera la Historia: la crisis del ge-
mnero humano. :

Es una revolucién sin s1gnos exteriores aparentes
que pudieran adaptarse a una fecha determinada,
como sucedié, por ejemplo, con la Revolucién Fran-
cesa. Y, sin embargo, esta nueva revolucion es in-.
comparablemente mas radical que la francesa. Yo me
refiero al trastorno producido con la introduccién de
las maquinas en la vida social del hombre. Creo que
la victoriosa irrupcién de la maquina es una de las
mayores revoluciones que haya conocido el destino
hitmano. A este hecho ain no le hemos dado todo
su valor.

La maquina trastorna profundamente la vida en
todas sus esferas; el hombre es. arrancado del seno
de la Naturaleza, y el ritmo de su vida cambia radi-
calmente. Antes el hombre estaba organicamente uni-
do con la Naturaleza y su vida social seguia la misma
formacién que la vida natural. Pero la maquina cam-
bia radicalmente esa relacién mutua entre el hombre
y la Naturaleza. La maquina se alza entre ésta y
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aquél. No solamente es la aparente conquista de la
Naturaleza, sino también, y sobre todo, Ia derrota.del
hombre mismo. La méquina ha vencido al hombre.
En lugar de libertarlo lo ha esclavizado a su manera.
Cierto es que en otros tiempos el hombre dependia
de la Naturaleza, y era lamentable su vida en virtud
de esta dependencia misma. Pero, al inventarse la
maquina, se ha producido una manifestacién de la
vida que, si bien la enriquece por una parte, crea
una nueva clase de dependencia por otra, y sume al
hombre en una esclavitud - aun mas terrible que aquel
sentimiento de dependencia -que unia al hombre a
-la Naturaleza. Parece como si una fuerza misterio-
sa, extrafia al hombre y hasta a la Naturaleza mis-
. ma, irrumpiera en la existencia humana.

Es un tercer elemento, antihumano y antinatu-
ral, que de pronto adquiere un terrible poder domi-
‘nando al hombre y a la Naturaleza. Y esta nueva
fuerza -descompon_e ahora todas las formas naturales
del hombre. Somete al hombre a un proceso de des-
membraciéni‘y desintegracién, en virtud del cual el
hombre deja de ser un producto natural; ya no es el
ser natural de antafio. Este fué el factor mas impo-
nente que contribuydé a la muerte del Renacimiento.
En este punto nos encontramos con una paradoja
realmente inexplicable y extrafia a primera vista,
pero tan prento como la desciframos, arroja una nue-
va luz sobre la Historia Moderna. Esta paradoja con-
. siste en que la época renacentista de la Historia ha-
bia comenzado volviéndose el hombre hacia la Na-
turaleza, donde empezé ‘a buscar la perfeccion de
las formas naturales. Asi surgieron el arte y la cien-
cia del Renacimiento. Aquello parecia un intento de
naturalizar la vida social ‘del hombre. Este modo de
considerar las cosas abre una nueva era destinada
a reemplazar la de las luchas que en la Edad Media
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sostuvo el hombre contra la Naturaleza. Pero el ulte-
rior desarrollo del Renacimiento y del Humanismo
descubre aqui otro principio, que aparta atin mas al
hombre de la Naturaleza. Lo arranca de la Natura-
leza con una violencia nunca vista en el Medioevo.
Leonardo de Vinci, uno de los mas grandes ge-
nios del Renacimiento, no solamente desde el punto de
vista artistico, sino también como hombre de ciencia;
este hombre, cuyas creaciones contribuyen en grado
“superlativo al estudio del espiritu renacentista, Leo-
nardo de Vinci que buscaba en la Naturaleza las
fuentes de la perfeccion artistica y cientifica, exten-
diéndose mas que otros sobre este particular, fué,
indudablemente, uno de los principales culpables de
ese proceso de mecanizacion de la vida humana que
debia acabar con la ideologia renacentista dirigida
hacia la Naturaleza, y debia arrancar al hombre'de
" la Naturaleza, alzando entre ellos a la maquina, me-
‘canizando la vida y encerrando al hombre en la cul-
tura artificial que iba formandose. El espiritu rena-
centista, vuelto hacia la Naturaleza, no habia sido
la obra del hombre espiritual, y solo descubria al
hombre natural. Aquel espiritu no ofrecia garantia
alguna contra aquel otro proceso que debia mas tar-
de separar al hombre de la Naturaleza e iniciar un
proceso de descomposicién en el hombre mismo, con-
siderado como producto natural de la Creacién. Este.
" proceso avanza con su movimiento cada vez mas ace-
lerado a través de la Historia Moderna, siendo un fe-
némeno completamente nuevo diametralmente
opuesto a todos los principios fundamentales del Re- |
nacimiento. Este es un proceso en que se agotan to-
“das las energias creadoras del hombre en virtud de
su separacion del centro espiritual de la existencia.
- Este avance centrifugo hacia la periferia de la exis-
tencia va acompafiado de la muerte de todas las
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ilusiones humanistas. El hombre pierde toda seme-
janza humana. La personalidad humana que, con tan-
to trabajo forjara el cristianismo en la Edad Media,
se tambalea y se descompone. En los comienzos del
Renacimiento el genio creador del hombre espiritual
parece entreabrirse, pero pronto vemos cémo el hom-
bre natural, separado de lo espiritual, ya no logra
retener su personalidad, perdiendo definitivamente
esta fuente inagotable de energia creadora.

El hombre .se precipita sobre la periferia de la
vida y aplica todas sus energias a la creaciéon de un
nuevo -mundo mecanico, El fortalecimiento. de la po-
tencia creadora del hombre debe relacionarse siem-
pre con la identificacion del hombre con los princi-
pios sobrehumanos y divinos. Cuando el hombre se
aleja del fundamento divino y cierra en si mismo todo
_acceso .a este fundamento, sin permitir tampoco que
éste pueda acercarsele, es entonces cuando pierde su
propia semblanza humana, se vuelve cada vez mas
insubstancial y vacm, y su voluntad misma pierde
toda finalidad. -

La maxima fuente de energias creadoras y la mas
elevada finalidad del hombre, que no pueden ser hu-
manas, desaparecen. Se secan las fuentes del espi-
ritu creador. La finalidad misma del genio creador
desaparece. Este agotamiento de las fuentes vivas
del espiritu creador, cuyo origen tanto humano como
sobrehumano hemos de reconocer; ese escamoteo de
la finalidad y meta del espiritu creador, cuya natu-
‘raleza sobréhumana le es también esencial, indica un
proceso de descomposicion. El hombre, puesto en el
camino de una autoafirmacion exclusivista, cuando
ya no reconoce ninglin principio superior y ya se
considera como un ser auténomo, se extermina ¢él
mismo, siguiendo el curso de una dialéctica interior
ineludible. El hombre llega a la autonegacidn.
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- Para que el hombre llegue a una autoafirmacién
definitiva, sin perder la finalidad de su genio creador,
€s necesario que reconozca, no solamente a su propia
individualidad, sino también a la Divinidad. Debe
haber autoafirmacion y también la afirmacion de
Dios. Si el hombre no lleva en si la representacién
o semejanza divina, pierde toda semblanza y cae bajo
el dominio de procesos inferiores elementales, que
conducen a la desmembracién de sus propios elemen-
tos. El hombre cae en poder de la maquina que le
aniquila, que le incapacita y despersonifica. Para la
afirmacién de la personificacién humana es necesa-
rio ‘que el hombre legue al convencimiento de que
su personalidad depende de otros principios més ele-
vados, que dependen de unos principios divinos.

. Pero si esa personalidad no se reconoce mas que
a si misma, pronto se.debilita, dando entrada a las
fuerzas elementales de la Naturaleza de la cual surge.
Cuando el hombre sélo reconoce su propia. personali-
dad, pierde la nocién de esta misma personalidad
suya, puesto que, para sentirla, debe reconocer algo
que estuviera por encima de esta personalidad. La
individualidad para conservarse definitivamente como
tal, debe reconocer otra personalidad, otra 1nd‘v1dua-
hdad distinta y superior a la humana.

- Unicamente tal comparacién nos da la noalén de
nuestra propia personalidad humana. La autoafir-
macion llevada hasta su limite y que no quiere re-
- conocer ningun principio superior, resulté ser preci-
samente el limite de la conciencia humanista, que,
como hemos visto, ha llevado al hombre a su pérdida.

~El Humanismo es contrario al hombre y contra-
rio a Dios. Si realmente no hubiera nada superior al
hombre, si el hombre sélo pudiera percibir-los prin-
eipios que contiene su misma naturaleza humana,
nunca llegaria a conocerse é1 mismo. La negacién de -
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un principio superior lleva como consecuencia ine-
Iudible a la esclavitud del hombre por principios sub-
humanos y no sobrehumanos. Este es el resultado
inevitable del Humanismo ateista de la Historia Mo-
derna. El individualismo que no quiere reconocer
trabas ni limites lleva ineluctablemente a la descom-
posicion de la individualidad. En estos tltimos mo-
mentos: histéricos de los tiempos presentes vemos. la
realizacion -del extremo.y tragico destino humano.
Por una parte, florece la ideologia individualista que
parece descubrir nuevos horizontes en la cultura hu-
mana, introduciendo nuevos valores; mas, por otra
parte, advertimos una desintegracién nunca vista de
la.individualidad. La individualidad del hombre mue-
re en brazos de un individualismo desenfrenado. Aho-
ra aparecen con toda claridad los resultados del pro-
ces0-histérico humanista: el Humamsmo se conv1erte
en antihumanismo. . ' '

Para comprender atun mejor esta transformamon
del Humanismo, examinemos a dos puntales de las
corrientes filoséficas predominantes durante los dos
ultimos decenios .del siglo XxIx y los comienzos del
siglo xx. Me refiero a Nietzsche y Carlos Marx. Son
dos cerebros privilegiados, situados en polos opues-
tos de la cultura humana, que no tienen nada comun
entre ellos y que representan dos ideologias antagé-
“'nicas. Sin embargo, ambos han tenido suma trascen-
dencia en el destino historico de la Humanidad. El
primero ha sellado con su doctrina los mas altos con-
ceptos individualistas de la cultura espiritual. Y el se-
gundo ha.desempefiado un papel preponderante en la
ideologia de las masas de los medios sociales. Sus do¢- -
trinas no tienen ni un.solo punto comin, sdlo pueden
repelerse mutuamente y, sin embargo, ambas marcan
el fin del Humanismo y el origen del antihumanismo.
“Tanto en la doctrina de Nietzsche, como en la de Marx,
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lIa autoafirmacién se transforma en una negacion de
" la semblanza humana, aunque lleguen a este resul—
tado por caminos opuestos. :

Con F. Nietzsche, que puede cons1deralse como
la quinta esencia del Humanismo y también como la
triste victima de los errores de esta misma ideologia,
el Humanismo acaba individualisticamente. Tanto su
destino como su historia aparece como un desqulte.‘ ,
es toda la Historia Moderna que paga con ellos la
deuda histdrica contraida por el Humanismo en vir-
tud de los errores fundamentales que arrastro desde:
su origen. -

El Humanismo de Nleusche es el fin {ragico de
una historia agitada y violenta. Esto lo traducen per-
fectamente estas palabras de Zarathustra: “El hom-
bre es una vergiienza y un bochorno y debe ser su-
perado.” Nietzsche vence y supera al Humanismo,.
transformandolo en el antihumanismo del Super-
‘hombre. Este. concepto -de un superhombre significa
la muerte del Humanismo en la cumbre de la cultura.
‘Con la ideologia antihumanista moderna, el hombre
debe perecer en aras del superhombre. El hombre
aparece . verdaderamente como algo vergonzoso. Y

esto se tradujo en un deseo desenfrenado de supera-
cién, en un deseo loco de llegar al tipo del super-
hombre.

Pero el camino que sigue 2 \hetzsche para llegar al\
superhombre, implica la negacion del hombre, la ne-
gacion de los valores humanos. Por este camino el
hombre pierde su personalidad y todo su significado.
Nietzsche niega el alto significado del alma humana.
‘Para ¢él, el hombre no es mas que un estado transito-
rio, un medio para llegar a la formacién de un ser
mas perfecto. El hombre se sacrifica al superhombre;
En nombre del superhombre se reniega del hombre.

Nietzsche combate el -Humanismo que.considera
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" como el maximo obstaculo que se opone a la forma-
cién de] superhombre. Y asi se quiebra el destino del
mdlwduallsmo humanista. Después de Nietzsche,
ya no es posible volyer al Humanismo. Nietzsche des-
_cubri6 las contradicciones basicas del Humanismo. El
Humanismo europeo agoniza en la cumbre de la cul-
tura espiritual y muere el mundo humanista, el mun-
do de la estricta humanidad y del Humanismo puro.
La cultura ya no es posible-con la ciencia y el arte hu-
manistas. Nietzsche descubre espu‘ltualmente uia nue-
va era mas alla del Humanismo, determinando en éste’
una profunda crisis, Las hondas corrientes espiritua-
~ les que aparecen después de Nijetzsche, ya no tienen
caracter humanista y son marcadamente mistico-re-
ligiosas. ‘

Los fundamentos humanistas resultan antlcuados
¥y ya no ofrecen ningun apoyo solido. Es un proceso
de ahondamlento progresivo, en elsque la cultura hu-
manista queda postergada, relegada a un segundo
término. Asi se desmoroné el Humanismo en la figura
de F. Nietasche. ' R

" En su destino de martir asistimos a la calda del
Humanismo. Pero en Nletzsche aun se adv1erte la nos-
talgia del Renacimiento. El afioraba aquellas energias
renacentistas que se habian agltado.'Sentla en si mis-
mo el afan de reconquistar aquellas energias perdl-
das, y esto se tradujo en esas manifestaciones tan par-
tlcularmente suyas, como, por: ejemplo, la 1deahza-
cmn de un César Borgia.

Al hacer el retrato de este héroe del Renacimiento,
‘1o que él pretendia era restaurar las fuerzas creado-
ras agotadas y llegar a algo asi como a la posibilidad
de un nuevo Renac1m1ento. Pero la genial individua-
‘lidad de su genio creador no estaba dirigida hacia
ese nuevo. Renacimiento. Su verdadero significado
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era, al contrarlo, la crisis y la muerte -del. Renacl~
miento. . : ,

En Nietzsche, que afirmaba tan apasmnada y vio-
lentamente el individualismo creador ¥y que llegd al
més alrevido extremismo en la afirmacién de la in-
dividualidad, precisamente en esa semblanza huma-
na palidece y se dibuja la figura aun imprecisa, pero
Ya pavorosa, del superhombre, cuyos rasgos nos apa-
recen como en un-suefio y en el que descubrimos una
especie de verdadero impulso religioso hacia un estado
mas perfecto. Pero este impulso lleva también. los
gérmenes’ de una religion antlcrlstlana, de una - re11~
gién sin Dios y satanica. : -

Carlos Marx, que también poseia una mente pri-
vilegiada agudisima y una singular energia, en nada
se parece al genio creador y atrayente de Nietzsche.
Pero en ¢l también asistimos al fin del espiritu rena-
centista y a una crisis no menos intensa del Humanis-
mo, Mientras en Nietzsche se conjugan la autonegacion
individualista del hombre y la autonegacién del Hu-
_manismo, en Marx se verifican la autodescomposicién
colectivista del Humanismo y la desmembracién co-
lectivista. del hombre. Marx, como Nietzsche, no po-
dia sostenerse sobre lo humano tinicamente, . sobre la
afirmacién del hombre de la individualidad humana.
Por esto, Marx se dirige hacia lo- mhumano y lo su-
perhumano. ;

Pero la conciencia inhumana y superhumana de
Marx se distingue fundamentalmente de lo inhumano
y superhumano de Nietzsche. Marx, como Nietzsche,
niega el valor intrinseco de la individualidad y per-
sonalidad humana. Carlos Marx no reconoce la Re-
velacién cristiana del alma humana y hniega su inne-
gable significado. El hombre, segin él, es tan solo
un instrumento en el proceso de la formacién de
ntevos fundamentos inhumanos y superhumanos, en

/
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cuyo nombre declara una guerra sin cuartel contra la
moral humanista.

" Pero Marx, asimismo predica la crueldad, el odio
al hombre y al préjimo, en nombre de la creacién de
un reino colectivista inhumano y superhumano. Exis-
te verdaderamente cierta semejanza entre estos dos
extremos opuestos, que representan dos términos dis-
tintos del mismo periodo histérico renacentista. Son
dos resultados diferentes de las crisis del Humanis-
mo. Son dos aspectos distintos de la transformacion -
del Humanismo en antihumano y del autoextermmlo
del hombre. ‘ .

C. Marx es asimismo un producto de la autoafir-
macién orgullosa del hombre; es el producto del or-
gullo que se ha sublevado contra Dios. Es el produc-
to de una Humanidad, que sélo se reconoce a si mis-
ma y su propia voluntad y no quiere admitir ninguna
voluntad superior. C. Marx niega desde los comien-
zos la existencia de cualquier principio sobrehuma-
no. Por algo es un continuador filoséfico del antropo-~
logismo  de Feuerbach, para quién €l hombre era un’
dios y los misterios religiosos, simples misterios de
la naturaleza humana. Y es este camino ideoldgico
el que nos lleva directamente al fracaso de lo mas
intimo del hombre. Asi también se dibuja la silueta
del futuro superhombre, en cuyo nombre se remega
de la Humanidad.

"En la doctrina de-C. Marx vemos aparecer los
contornos, aun horrosos, de una colectividad in-
humana, a la que se sacrifica la Humanidad actual.:
El hombre se reconoce s6lo como un medio, como un
instrumento necesario para la creacion de una colee-
tividad inhumana,-con la que debera perderse defi-
nitivamente la personalidad humana. Para C. Marx
la personalidad del hombre. debe supeditarse a la.
- colectividad que’ extendera sus tentaculos, apoderan-
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dose de todos los valores puramente humanos y des-
truyéndolos. Segiin Marx, los fundamentos de la mo-
ral humanista carecen de valor. Para él, la-moral
humanista es la anticuada moral burguesa del perio-
do renacentista; la cultura humanista es ignalmente
la cultura. de la burguesia, En el antiguo reino bur-
gués se habian proclamado los derechos del hombre.
Y todo aquel reino de la burguesia estaba destinado
a perecer, y, efectivamente, se descompuso y en su
lugar brotd otro reino nuevo inhumanista e inhuma-
- no;. con su nueva moral jnhumanista e inhumana,
con su cultura correspondiente, con sus “ciencias” y
su “arte” inhumanos. -

Este sera el advenlmlento de la terrlble “colec-
tividad”, Tanto Marx como Nietzsche, descubrieron las
fronteras del Humanismo. Mientras Nietzsche alcan-
zaba el limite humanista en la cumbre de la cultura,
C. Marx lo descubrla en el fondo de las masas po-
pulares. : : :

. Si nos compenetramos blen del significado de 10
que han introducido estos hombres en la vida huma-
na de estos ultimos decenios, comprenderemos asi-
mismo muchas cosas de la esencia misma de ese pro-
ceso de transformacién del Humanismo. En C. Marx
advierte el completo alejamiento de todos los prm(;i- '
pios renacentistas. Nietzsche aun afiora el magno imn-

~ pulso creador del Renacimiento; en cambio, Marx
_ ya no tiene este sentimiento y se alza contra las fuen-
tes mismas del Renacimiento, declarando que todo
cuanto habia logrado crear aquella época, solo es
una superestr'uctura ideoldgica, sostenida por una
base econémica y en la que domina la explotaclon del
hombre por el hombre. '

Y he aqui el Renacimiento que se agota y llega
a su término la crisis del Humanismo. Aquella alegria
de.vivir que se sentia en el Renacimiento; aquella.
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alegria que acompaii6 al periodo de libertad, cuando
las fuerzas vivas del hombre tenian libre curso, ya
desaparece. Desaparece para siempre.

En el nuevo periodo de la Historia, la Naturaleza

y el hombre comienzan a tambalearse y deformarse.

En esta deformacion interviene como. factor princi-
‘palisimo ese cambio de la vida humana que se .debe
a la aparicién de la maquina. Este cambio en el Té-

gimen de la vida, que nos indica C. Marx, va unido

profundamente con la irrupcion-de la maquina en la

“vida humana. Este hecho asombré tanto a C. Marx,
gue lo puso como fundamento de ‘sus, concepciones.

Para él, este hecho es el factor primordial de toda la

vida humana. Por eso C. Marx descubrié todala im-

‘portancia que este fenomeno adqmere para el destl-

no de la Humanidad. :

" El ocaso del Renacimiento lo hemos de relacionar
con el proceso de democratizacién, en el que asisti-
mos a una verdadera caida del hombre. Esta demo-
cratizacion aleja incluso toda posibilidad de un Re-
‘pacimiento nuevo, porgue el Renacimiento, por su
naturaleza misma, es netamente aristocratice. Yo creo
que el Humanismo y el reino humanista son igual-
‘mente aristocraticos en su misma esencia. La dero-
cratizacién de la cultura y su popularizacién, cuando
las masas irrumpen en la cultura, cambia radical-.
mente todas las condiciones de la vida, haciendo im-
posible el desarrollo de una Humanidad medioaristo-
cratica, es decir, la formacion del reino de la medla-
nia aristocratica., '

Asi, la historia entera de la Humanldad cambia
radicalmente de rumbo. En los ultimos tiempos de-la
Edad Moderna, durante el periodo de crisis del Hu-
manismo, el hombre experimenta y siente un profun-
do aislamiento. El hombre se siente abandonado 'y
desamparado. En la Edad Media el hombre vivia

13
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corporativamente en un todo organico,” donde ho-te-
nia esa sensacion de aislamiento como: si fuera un
dtomo suelto. En aquella época el hombre se. sen‘ua
como una parte organica, del todo, -a cuyo destino es-
“taba unido. Pero con el ultimo periodo de la Historia
" Moderna todo esto desaparece. El hombre nuevo -se
aisla. Al-transformarse en atomo suelto, le invade un
indecible horror. Y, para vencer este aislamiento,. esa
terrible soledad que amenaza matarlo con hambre y
sed espirituales y materiales, busca su salvacion, jun-
tandose en una colectividad. Pues es -esta atomizacion
la que engendra, precisamente, el proceso del colec-
tivismo y preside la formacion de un nuevo, funda:
mento, ¢on el que espera ‘el hombre vencer -su ; ais-
lamiento. - e LEL
La conciencia lenacentlsta qu,e acompano -al -hom
bre-en su entrada en la Historia Moderna, le: habia -
comumcado una confianza extraordinaria en sus pro-
pias e inagotables energias creadoras. El hombre es:
taba seguro de llegar a una solida concepeion.de.la
" vida a través del Arte; y tenia también el intimo-con;
vencimiento de-que sus comocimientos, penetrarian
cada vez mas profundamente en los misterios -de.la
Naturaleza. Pero esta confianza hace tiempo que co-
menzé a palidecer. Hoy dia el hombre siente cada
vez mas lo limitadas que son sus fuerzas y sus ener-
gias creadoras. El hombre sufre un proceso de desdo-
‘blamiento, una especie de autorreflexién. La confian-
'za en si mismo y su autoafirmacion dejan de ser in:
dividuales y se transforman en colectivas. Pero tam-.
bién hemos de observar que todos estos problemas
que se ocupan de la limitacion de las energias hu-
manas’ en sus diferentes aspectos, examinandolo a la
luz de la negaciéon de todos los conceptos sobrehu-
manos, nos conducen, al fin y al cabo, al triunfo de
la filosofia positivista. Afirmandose a si mismo 1ni- -
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camente y negando todo cuanto le es superior, el
hombre necesariamente socava la conciencia de su
poder. Esta es una de las contradicciones paraddéjicas
del Humanismo de la Historia Moderna. El Huma-
nismo habia comenzado afirmando la supremacia del

hombre en la Ciencia y en el Arte, y su capacidad de
refundir la Somedad humana. Mas, luego, al ensimis-
marse, 1'0mp1endo toda relacion con lo sobrehumano,
el hombre llegé a;, dudar de sus fuerzas. Esta crisis
det Humanismo habia comenzado hace mucho tiem-
po 'y se reflejo en todas las esferas.de la cultura hu-
mana. En todas partes advertimos esta descompos1-
cién- del Humanismo. A : -

‘Examinemos prlmeramente esta crisis en” el terre-
no de las ciencias.

El: hombre del Renammlento se entregaba estet1~
camente al saber, con plena-confianza en su capaci-
‘dad. Al parecer, ¢l dogmatismo. catdlico- le imponia
ciertas restricciones, pero el hombre nuevo trataba de
destruir- estas fronteras. En la natufoﬁlosofia, en las
ciencias naturales y hasta en la magia, que durante
el Renacimiento floreci6 en diferentes formas, el hom-
bre tenia conciencia. de su magotable capacidad ce-
rebral. No se producia en él ningln proceso. reﬂe;o
que le hiciera dudar del alcance de su capacidad de
-percepeidn. Pero; a través del tiempo, este proceso
de autoafirmacion separé al hombre de los elevados
fundamentos religiosos y espirituales, con los que en
tan intimo contacto habia estado en el Medioevo y
en el mundo precristiano. Y asi llegé el momento en
que a la capacidad de percepcién, le falté todo sus-
tento. S
~Aqui comienza el proceso reflejo que halld una
expresion -genial en la filosofia- de E. Kant. En- el
- kantianismo ya aparecen los sintomas espn'_ltualesv

del ocaso renacentista, o ‘ '
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El ideal kantiano ya no guarda correspondencia
con el Renacimiento. Ya no es la ciencia entusiasta
con los ilimitados horizontes que descubre, sino una
conciencia refleja de la limitacion del conocimiento,
que se manifiesta en una especie de necesidad de ‘ab-
solucion ]urldlca En esta nueva conciencia ya nos
“encontramos con los comienzos de aquel agotamiento
de la energia de percepcion que animara el Renaci-
miento.- El impulso que la capacidad humana expe-
rimenté durante el Renacimiento originé un impor-
tantisimo movimiento cientifico que vemos manifes-
tarse en figuras tan destacadas como Galileo y New-
ton. En. camblo, Kant hace objeto-de un criticismo
'reﬂeJO las ciencias exactas. Este trabajo critico'que
comienza examinando dubitativamente la ilimitacién
de la capacidad de percepcién del hombre, da origen
a una verdadera contienda, declarandose en lucha’
‘con el antropologismo y. con los fundamentos huma-
nistas en el terreno de la Ciencia.

Este antagonismo culmina en las teorias de- Cogan
y Gussler. Todas estas direcciones filosoficas opues-
tas al antropologismo plantean de tal forma la’ cues-
tién, que el hombre resulta ser un obstaculo para la
realizacion del acto de cognoscencia. Un contmuador
de esta corriente filoséfica utilizé la siguiente expre-
sion, a primera vista extrafia y poco seria: “La pre-
sencia subjetiva del hombre es el mayor obstaculo

" que se alza ante el conocimiento filoséfico™.

Esto presupone la existencia de una especie de co-
nocimiento no-humano desprovisto de elementos hu-
manistas aunque este modo de conocer se atribuya al
hombre. Todo ello son otros tantos sintomas de ago-
tamiento del Renacimiento y del Humanismo en las
esferas del conocimiento. Es preciso advertir que un.

_fin semejante vy, quizéa, aun mas agudo, del Renaei-
miento, es el que se manifiesta hace tiempo en Europa
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bajo el .signo del positivismo que, aunque hoy. dia
haya caducado v no tiene defensores destacados, no
obstante descmpeno un papel importantisimo en ‘el
siglo xix. El positivismo ¢s, también, un fenémeno
antirrenacentista que sefiala el fin'del Humanismo. A.
Comte, un pensador bastante mas notable de lo que,
pudiera creerse juzgandolo seglin sus obras positi-
vistas, marca un retroceso muy acentuado hacia cier-
tos  conceptos mediéevales. En el positivismo de A.
Conite seé siente la atraceién del Medioevo. Fué como
un intento de dar un término en todo cuanto se re-:
fiere al conocimiento, a la vida. espiritual religiosa y
"a la vida social, a aquellas libres manifestaciones de.
las energias creadoras del hombre que caracteriza-
ron la época del Renacimiento. A. Comte quiere ven-
cer lo que él denomina “la anarquia intelectual”, que
habia aparecido con la Revolucion Francesa. Quiere
abandonar el tipo de vida critico para pasar a.una,
vida de caracter organico, es decir, que intenta-una.
centralizacién espiritual en que el hombre estaria
supeditado a un organismo religioso central pareci-
~do al de la Edad Media. Con su doctrina quiere
llegar a la supresion ‘del libre albedrio individual y-
de' las manifestaciones - anarqulcas de las fuerzas
creadoras del hombre. : : _

--Gomo C. Marx quiere someter la v1da por imposi-.
cién a un poder central, que estuviera formado por
una aristocracia intelectual de hombres de ciencia, A.
Comte quiere crear una religion positivista, para lo
cual utiliza todas las formas del culto catélico medie-
val: el culto de unos santos de caracter positivista,
un calendario positivista, la reglamentacién religiosa
de toda la vida, la creacién de una jerarquia intelec-
tual, etc. Como puede verse, es una especie de catoli-
cismo ‘sin Dios. Se conserva por entero el tipo cato-
lico y s6lo la fe en Dios se substituye por una fe en -
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la Humanidad, considerada en su conjunto como un
ser superior y en cuyo. nombre se crea el culto del
“eterno femenino”. : ,
" A este ser, A. Comte habia erigido un altar en su
propia habitacién. Pero con ello sélo demuestra que
. ¢l hombre es tan religioso en su propia naturaleza
que ninguna ficcién pos1t1V1sta jaméas podrd ‘vencer
su religiosidad. - R '
Esto puede considerarse comg un retorno parmal

al espiritu medieval, es decir, c‘omo el fin del libre
-individualismo Tenacentista. Lo mismo se" sfente en
el socialismo utépico de Saint-Simon. Tamblen en
é] tiene lugar una reaccién profunda contra Id Revo-
Iucién Francesa, contra la filosofia  del s1gloJ XVHI Y
contra el humanismo hbéral Es ‘evidente que la reli-
gion ateista de A. Comle como 1a religion de Saint-
-Simon nada tienen de comun, por su contenido mis-
mo, con el Medioevo. Pero ‘Saint-Simon se subleva
contra la-labor crltlch del'iluminismo y de la Revolu-
cién Francesa y-quiefe crear un sistema de vida pare- -

cido al sistéma teocratico de la Edad Media.

~'Saint-Simon y 'A. Comte apreciaban profundisi-
mamente las teorias de José de Maistre, que son una
expresion realmente genial de la reaccién medieval
contra el siglo xvir y contra la Revolucién. Ambos
* querian llegar a la negacién espiritual del individua-
lismo. Este proceso del fin del Renacimiento alcan-
za, asiismo, a la vida estatal: Aqui puede observarse’
un fenémeno muy curioso. Toda la Historia moderna,
tanto anterior como- posterior a la Révolucién Fran-
cesa se distingue por 'sus monarquias humanistas. El
Estado-de Luis XIV es un Estado humanista. Cuando
este monarca pronuncm la célebre frase Létat ¢ ‘est
qu, realizé un acto de autoafirmacién de su volun-
tad ‘humana. Todo el estilo de la- monarquia absolu-:
tista de Luis XIV, como de todas las monarquias de

¥
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los siglos Xvi y Xvi, se.expresan en estas palabras.

Es. el ‘estilo. mismo de la autoafirmacién humanista.
" Pero la Revolucién Francesa respondié a esta au-
toafirmacion humanista del poder monarquico  con

‘la autoafirmacién humanista de la democracia. Y el
pueblo dijo también: L’état c’est moi. Una nueva au-

toafirmacion humanista se opuso a la anterior. La

democracia humanista ha sidocomo una respuesta

ala monarquia humanista. La monarquia humanista
no podia subsigtir indefinidamente. Debia llegar su -

término. Cuando el hombre pierde los principios so-
brehumanos de su existencia, cuando tinicamente afir-

ma.los fundamentos de la voluntad humana, es en-
tonces cuando se inicia el proceso revolucionario in-
terno que ha de conducir necesariamente al hombre
al limite extremo del Humanismo; es decir, a la de-
mocracia revolucionaria..

- Este- proceso. se. mamﬁesta en su forma clas1ca al

Occl,dente-de Europa en la Revolucién Francesa. Pero

también la caida -del absolutismo monarquico ruso
debe. deducirse directamente de aquel proceso de au-
toafirmacion que culminé con la ‘monarquia- de Ni-

colas II. Este proceso de autoafirmacién monarquica
debia necesariamente engendrar un proceso paralelo

~ de autoafirmacién revolucionaria. Y asi-observamos

que los Estados de periodo histérico renacentista tie-
nen dos_caracteristicas esenciales: La monarquia hu-
- manista-y la democracia humanlsta.

.El periodo renacentista fué, asimismo, muy propi-
eio a la formacion de Estados nacionalistas como or-

. ganismos herméticamente . nacionales. Yo opino que
hoy: dia’entramos en:un periodo -de erisis, en el.pe-
riodo ultimo de los estados humanistas nacionales.

de la época histérica del Renacimiento.. Las momnar-

quias a través-del proceso histérico debian necesaria-

mente ,1ransformf1rse :en. democracias: humanistas, v
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entonces llega un periodo en que comienzan a-tam-
balearse los fundamentos, tanto de la monarquia hu-
manista como de la democracia humanista. En el seno
mismo de estos fundamentos aparecen unos princi-
pios nuevos que ya no son humanistas, sino unos prin-
cipios extrafios, no humanos, que se alzan contra los
fundamentos humanistas monarquicos y también con-
tra los del Humanismo.'democratico. Tanto para el
.destino. del Estado ruso como para el de los demas
Estados europeos comienza un periodo de profunda
crisis. :
Al Occidente asistimos a las crisis de las demo--
cracias humanistas con su parlamentarismo caduco
Y que ya no convence a nadie con su mecanismo cuan-
titativo. Esa crisis no es nueva; hace tiempo que la
presentimos en la mecanizacién de la vida social de-
fectuosa y esencialmente imposible. Sentimos la im-
posibilidad de seguir viviendo sobre esos fundamen-
tos del formalismo humanista. Llegamos a la eviden-
c¢ia de que necesariamente han de llegar otros funda-
mentos organicos que reemplazarian a los defectuosos:
actuales. Las corrientes que hoy dia se inclinan ha-
. cia el Medioevo, como, por eJelnplo, en las teonas:
del corporativismo, no deben atribuirse a una mera
casualidad. L'a'repreSenfacién corporativa se funda:
sobre el concepto de una sociedad humana formada
por corporaciones organicas, de representacién orga-
nica propia y no por atomos sociales sueltos. Es real-
mente una especie dé retorno sobre unos fundamen-
tus' diferentes al régimen social del Medioavo. Esto
lo hemos de considerar como una consecuencia de la
crisis del parlamentarismo estatal que, en el fon‘do;
nunca llega a convencer a nadie. » S
En la idea de la representacién corporativa hay un
fondo sano y verdadere. Todos los grandes Estados:
tienden hoy dia hacia una politica imperialista uni-
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versal. En el imperialismo se verifica una ruptura con
los fundamentos humanistas del nacionalismo esta-
tal. Del imperialismo surge el deseo de formar algo
fuerte y potente, algo universalmente fuerte y vigo-.
roso. El imper#ilismo también contiene principios
sobrehumanos y esos principios son los mismos que:
aparecen en el colectivismo. :
Nuestra vida moral atrav1esa, 1gualmente, la crisis
y el fin del Humanismo. Es innegable que asistimos,.
también, a la crisis de la moral humanista que hasta
ahora era cons1derada como la flor de toda-la vida
moral de la Historia moderna. La moral humanista
toca a su fin en toda una serie de manifestaciones
que aparecen a fines del siglo xix y en los comien-
zos del siglo xx. Su muerte es patente en la Gran
Guerra, asi como en sus consecuencias, aunque la
agonia. comenzara mucho antes. El golpe mas terri-
ble que recibiera la moral humanista fué el que le
~ asesté F. Nietzsche, que puso al descubierto todas sus
contradicciones. Las corrientes de cultura espiritual
derivadas de las teorias de Nietzsche y que dominaron
en cierto modo a fines del siglo xix y a principios
del siglo siguiente, hundieron. en la incertidumbre
al credo humanista. El hombre, los. intereses huma--
nos, su bienestar y sus necesidades ya no ocupan: -
como antafio,un lugar predominante. Y la moral hu-
manista sufre derrotas idénticas en otras esferas y a
través. de otros procesos Por una parte, es indudable
que las corrientes revolucionarias anarquicas de ori-
gen humanista destruyen la moral humanista. Mas no
menos- cierto es que las tendencias misticorreligiosas’
que aparecen entre los siglos Xix y xx asimismo sig-
nifican una decadencia de la moral humanista. Estas
ultimas tendencias establecen para la moral una fina-
lidad sobrehumana, negando el libre albedrio del
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hombre. El reino humanista toca a su fin. El remo
humanitarista de’ Hegel desaparece. '
-Hegel decia que el humanitarismo era la meta
suprema de la Historia:Universal; pero un reino asi,
sélo. era posible en determinados medios sociales, eén
“los cuales los profundos planos histéricos no se ha-
bian separado suficientemente. Esto era pos1ble en
aquellas capas histéricas superiores, mientras el des-
tino' final de la cultura humana aun no.irrumpe-en.
Ia conciencia humana, mientras la misma cultura’
sirve deelemento regulador sin precipitarse a los
polos opuestos ‘ni descomponerse en prmmplos con-
tradiétorios. »
~Durante el periodo humamsta de la Hxstoma esle
equilibrio ‘aun se conserva,- haciendo posible el flore--
cimiento de la cultura. Pero cuando aparece el pro-
blema final, el ‘problema limite, entonces la cultura
‘traspasa las fronteras de lo humano y se precipita-
hacia los principios directamente opuestos. El “reinc-
intermedio”  humano se- derrumba y desaparece.
Nietzsche marca el fin del Humanismo precisamente
" porque plantea el problema final, el problema:limite.
Carlos Marx también determina la muerte del. Huma-
_nismo al plantear el problema-limite de la-sociabili-
. dad. Y asi se verifica la autodescomposicion de la
religion humanista. Esta religion se descompone pre-
cisamente, porque plantea unos. problemas finales,
unos problemas-limite que no pue_den mantene_rsg_ en
un reino humano intermedio. - :

- Citando a Geethe ya he hablado del punto culmi-
nanté del reino humanista- y de su cultura, que aun
no se habia separado’ de los fundamentos divinos y
que coordinaba arménicamente lo divino con lo hu-
mano. El humanismo .de Gethe tenia-un fundamento:
religioso interno. Pero Geethe, por su clara espiritua-
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lidad pertenecia aun a ese “reino -intermedio” hu-
mano. : '

El-gran arte de Goethe y su concepciéon de la Na-
turaleza no llegaban a los ultimos limites. En su con-
ciencia no hay nada apocaliptico; su conciencia no
va dirigida hacia el destino final del Mundo y del
hombre. Toda la vida de Geethe se nos presenta como
el maximo florecimiento del genio creador humano,
hasta que aparecié esa nueva ideologia catastréfica
de los tiempos actuales. La vida de Geethe fué la mag-
na manifestacion del espiritu creador humanista, A
partir de este momento el humanismo de la cultura
alemana en los tltimos tiempos del siglo xix .y en
los comienzos del siglo xx, aquel verdadero y admira-
ble humanismo, en el mas alto significado de la pa-

“labra, es cada vez menos posible. Comienza el pro-

ceso fatidico de la descomposiciéon interna. La ca-
tastrofe es cada vez mas acentuada y ya, no se mani-
fiestan las erupciones histéricas del pasado que pu-
dieran conducir nuevamente al hombre hacia aquel
admirable reino humanista. Ya no es posible el re-

“torno de la moral humamsta, del arte y de la cien-
. ¢ia humanistas.

El destino humano ha sufrido una catastrofe irre-
parable: La catastrofe de una conciencia que se ha.
roto al pasar el hombre de la autoafirmacién a la
autonegacion. ' ‘

Es la catastrofe del hombre que se aleja de la vida
natural. Este proceso representa una terrible revolu-
¢idn que fué desarrollandose a través de un siglo en-
tero. Con ella ﬁne la Historia moderna y comienza
una nueva. era.
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‘EI. FIN DEL RENACIMIENTO Y LA CRISIS DEL
~ HUMANISMO,, - LA DESCOMPOSICION DEL
~ TIPO HUMANO

En primer término, quisiera extenderme sobre el
socialismo, como crisis tipica del Renacimiento. Es
verdaderamente 1mportante el significado del socla-
lismo, que desempeifié un papel predominante en la
segunda mitad del SIglo XIX ya los comienzos del
- siguiente. .

El soclahsmo es un fenémeno queé descubre los
hondos procesos que se desarrollan no solamente en
la vida economica, -sino.también en los destinos de
-1a cultura europea en general. Yo examinaré el so-
.cialismo como un fenémeno tnico, como una mani-

festacion del. espiritu y no en el sentido especifica-
‘mente econémico. - :

Todos los fundamentos del socialismo son radical-
mente opuestos a los del Renacimiento. La parte esen-
cial del Renacimiento consiste en que en ¢l se mani-
fiesta una gran prodigalidad de las energias creado-
ras humanas. En cambio, el socialismo tiene una base
muy distinta, puesto que es una manifestacion de
escasez e insuficiencia. El socialismo ata las fuerzas
creadoras del hombre y las somete a una fuerza cen-
tralista. En el socialismo el hombre vuelve a enca-
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denarse con una obligatoriedad organizada, con la
obligatoriedad de una vida regulada. El socialismo
es un fenémeno esencialmente opuesto al individua-
lismo. Y, sin embargo, tanto éste como aquél, se han
desarrollado sobre un terreno muy parecido.

Yo creo que lo mas hondo del socialismo es la
desintegracion de la sociedad y la descomposicién de
Ia sociabilidad, ‘es decir, contiene el mismo fondo di-
solvente del individualismo a pesar de partir de prin-
LlplOS “diametralmente opuestos. El socialismo es uno

“de*los aspectos del aislamiento humano;- es el re-
verso de esa'nueva situacion social. El horror, el sen~
timiento de profundo aislamiento que experimenta el
hombre abandonado a su destino, es lo que le impul-
sa .a organizar de una manera forzada y artificial su
vida y. su destino. Esto nos demuestra que el socia-
lismo, efectivamente, se ha desarrollado en el mismo
¢ampo que el individualismo, siendo ‘como, éste. ¢l
resultado de la atomizacidn de la-Sociedad hiimana
y del proceso histérico general. La finalidad del Re-
nacimiento habia sido el desarrollo de la individua-
lidad del hombre. En cambio, la del socialismo es.la
fermacién de una colectividad mecanizada que pre:
tende someterlo todo a su propia voluntad para llegar
a sus fines propios, Esta formacion de una colectivi:,
dad sobre el terreno-de una sociedad atomizada mar-
ca el fin del Renacimiento y el comienzo de una cpoca
‘nueva en la vida social del hombre.

- La fecunda y creadora vida individual del homn
bre ya no existe, Los principios culturales helénicos
quedan relegados a un segundo término. Admitiendo
que nuesira cultura descansa esencialmente sobre
fundamentos helénicos y judaicos, son estos wltimos
los. que dominan en el socialismo. Con la irrupecién
del socialismo en la cultura europea comienza un

_ 1)1'0ceso esclavizador 1nverso al que marco el prinei-
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pio de. Ia Hlstorla modema Este proceso de esclavx-
zacion es muy analogo a aquel ofro, que se inicié en
los - tiempos del emperador Diocleciano -en la época
primera del Médioe*‘v*o El fundamento del socialismo.
es analogo al que dominaba en los primeros tlempos
Ade la Edad Media. : :
-Aquellos procesos que- tuvxeron lugar’ cuando el
mundo -antiguo ya estaba en su ocaso, los vemos apa-
recer ahora hasta en el socialismo mas progresista y
revolucionario. En el socialismo se manifiesta uni
especie de principio reaccionario, algo asi como :una
Teaccion interna’ contra -toda la Historia moderna,
contra todo -cuanto. comprende el periedo liberador
rendcentista § la Revolucion Francésa. Es' ngcesario
establecer bien- este punto para comprender la natu-
raleza misma del proceso que analizamos, El socialis-
mo se ha generalizado en Europa entera. En todas
partes apareceran -en. breve personas socializantes
que deberan ser considerados como una reaccién’ con-
tra los procesos libertadores de la Historia moderna,
contra aquellos procesos que liberaron antafio la.in-
dividualidad humana. En el socialismo asistimos a’la
autonegacion de la individualidad. El hombre huye
de si mismo buscando alguna nu‘eva. unién, buscando
" uii nuevo culto engafioso en un “religionismo™ falso.
Esta es una de las consecuencias del primer proceso
renacentista que liberté al hombre entregandolo a su
propia voluntad. Ahora es el proceso inverso: toda
“la vida social y cultural del hombre se somete a la
dominacién de unos “centros de obligatoriedad”.
Las contradicciones que contenian todos:aquellos
fundamentos que sostenia la vida social del siglo xix
debian necesariamente evidenciarse. Estos fundamen-
tos no eran suficientemente sélidos y fueron la cansa
de una reacciéon. El humanismo, ni el individualis-
mo no . eran capaces de solucionar el problema del
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destino social de la Humanidad y por eso era inevila-
ble que se descompusieran. El hombre libre renacen-
tista; debia necesariamente transformarse y ceder ante
un nuevo organismo, o mejor dicho, mecanismo anti-
renacentista que todo lo domina y absorbe.

El fin del Renacimiento, ademas de manifestarse
en el socialismo, trajo asimismo el anarquismo, que
debe considerarse como el limite de las corrientes
que arrastraron los destinos de la Sociedad europea.
El anarquismo es esencialmente antirrenacentista.
Examinado superficialinente nos da la sensacién de
una doctrina cuyo ideal fuera la libertad. Aparente-
mente -el anarquismo exige la libertad absoluta y la
autoafirmacion de la personalidad del hombre. Pero
no debe su origen a la libertad, ni tiene los carac-
teres esenciales .de una prodigalidad del genio crea--
dor humano. El anarquismo es hijo de la envidia y
de la venganza. Lo mueve el deseo de un-desquite. Lo
animan la crueldad y el:odio al pasado, a la cultura
del pasado, a todo lo histérico.

‘Mas esta crueldad vengativa y alimentada por. las
privaciones y los padecimientos, es un mévil antirre-
nacentista. El anarquismo desconoce las alegrias 'y
las satisfacciones del genio creador renacentista. Por
esto el anarquismo crece del impulso creador. No
puede haber espiritu creador en una negacién cruel,
vengativa y agotadora. Aqui no hay cabida para las
energias creadoras positivas. El anarquismo se parece
‘al socialismo .ya que, como "éste, es esencialmente
antirrenacentista. En el anarquismo se desarrolla el
proceso muy interesante de una autonegaciéon de la
libertad. Es algo asi.como la afirmacién de una li-
bertad que se destruye por si misma, que se desinte-
gra interiormente. .

- Ya no es aquella otra libert ad -gozosa que florece
" eon la individualidad creadora del humanismo idea-
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lista, sino ‘que es otra libertad muy distinta, una li-
bertad hurafia, limitada y atormentadora, en la que
perece la individualidad del hombre. En esa libertad
hay' algo que la transforma en violencia y violacién.’
Gran parte de las teorias anarquistas terminan. acep-
tando diversas formas-de colectivismo o comunismo.
Tales son, por ejemplo, Jos programas de Bakunm v
de Kropotkin. : ’
“A'mi juicio es evidente que el anarqmsmo SIgm-
fica, como el socialismo, el adotarmento 'y la muerte
del Renacimiento; El andrquismo no tiene  caracter
humanista. Toda la- moral anarquica, todas las va-
Ioraciones anarquicas de las relaciones mutuas entre
10s hombres no son humanistas, en el sentido del hii-
‘manisino de Herder, de Gocthe o de W. von Humboldt,
Tanto en el anarquismo como en el socialismo
aparece un principio interno reaccionario, se mani-
fiesta una reaccién interna contra- el periode huma-
msta del Renacimiento. En resumidas cuentas el anar-
quismo es una rebelién contra la cultura, cuyas des-
igualdades y cuyos sacrificios no se quieren admitir.
Y de este modo tampoco se admite su florecimiento.

. El anarquismo se alza contra la cultura en un pro-
ceso igualatorio y nivelador que barre y arrasa todo
lo elevado. Y estas corrientes anarquizantes - ¥ socia-
lizantes son realmente dos aspectos de la’ crisis’ del
humanlsmo que marca el fin del Renacimiento.

Pero donde aparecen con mayor claridad los sin-
tomas de la muerte del Renacimiento es en las nuevas
tendencias artisticas. Estas corrientes no son nuevas
Y hace bastante tiempo que se han iniciado. El fin
del Renacimiento ya puede observarse en el impresio- -
nismo. Todos los procesos analitico-desmembradores
del'arte poseen ese -caracter antirrenacentista,

' ‘Mas el verdadero fin del Renacimiento, la separa- .
cmn definitiva de todas ‘las tradiciones renacéntistas

14
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lo hallamos en el futurismo, en todos sus aspectos.
Todas estas corrientes llevan-el mismo sello. Todas;
a pesar ‘de su diversidad, se basan sobre la negacién:
de lo clasico y sefialan la muerte del Renacimiento;
del espiritu creador de la Humanidad. En todas, asis-:
timos a una desmembracién de las formas humanas,
de las formas naturales, que parecen desvirtuadas. - -

El mévil renacentista fué el deseo de hallar unas-
formas humanas perfectas y éste habia sido su punto
de enlace con la Antigiiedad. En cambio, en el futu-
rismo perece el hombre como tema primordial del
Arte. En el arte futurista el hombre. ya no existe; ¢t
hombre ha sido despedazado. Las cosas se penetran
mutuamente. Los objetos mas heterdclitos comienzan
a penetrar en el hombre: las lamparas, los: muebles,
- las calles... Y todos ellos quiebran su integridad, su
personalidad y su imagen que debiera ser inconmo-
vible. El hombre se hunde en el mundo de objetos y
cosas que lo rodean. Se violan las: formas austeras.
Y precisamente la austeridad de las formas era: el
fundamento de las creaciones artisticas antiguas que
inspiraron el genio creador humano durante la His-

toria moderna.

' Esta separacion 1adlca1 con la Antlguedad y con,
" el Renacimiento puede observarse perfectamente-emn
los artistas como Picasso, especialmente en las pro-
ducciones llamadas “cubistas”. En las obras de Pi-
casso advertimos un proceso de desdoblamiento y de
desintegracién. Es la deformacion cubista de las for-
mas humanas integras. El hombre se descompone
para.tratar de encontrar las formas elementales. pri-
marias que le componen. Es todo lo contrario del Re-,
nacimiento que trataba de encontrar unas formas in-
tegras y perfectas. El arte de Picasso no quiere reco,
-nocer las formas naturales ni las formas antiguas
clasicas. El arte de Picasso ya no busca la perfeccion.



EL SENTIDO DE LA HISTORIA 211

[

. del hombre integro: Ha perdido la nocion ‘de ia inte-

s

gridad y corta y recorta las formas para descubrir
la formacién interna del ser natural. Este arte se
adentra cada vez mas y acaba descubriendo esas’
monstruosidades informes que Picasso ‘ha creado con
tanta fuerza de expresion.

'Y las demas escuelas futuristas de importancia me-
nor que las producciones de Picasso, siguen adentran-~
dose aun maés, cada vez mas, siguiendo este proceso
de descomposicién. Cuando vemos que en un cuadro
se pegan pedazos de cartén y recortes de periddicos,
cuando ese cuadro nos aparece representando real-
mente las partes constitutivas de un montén de basu-
ra, entonces es cuando podemos decir con toda pro-
piedad que el proceso de descomposicién ya ha re-
basado sus limites y que nos hallamos ante un pro-
ceso de deshumanizacion. :

Las formas humanas, como todas las demas for-
mas naturales, mueren definitivamente y desapare-
cen. Y este aniquilamiento de las formas perfectas
es. muy propia de artistas, tales como Andrés Biely.
Las creacionés de este autor presentan muchas analo-
gias con el futurismo, aunque hemos de decir que tie-
nen un significado mucho mas profundo que la ma-
yor parte de producciones futuristas. El arte de A.
Biely rompe radicalmente con todas las tradiciones
artisticas antiguas. En su notable novela “Petersbur-
go” el hombre se hunde en la inconmensurabilidad
cosmica, se desplazan y se vuelcan las formas humanas
que le distinguen del mundo de los objetos. Comienza
un proceso de deshumanizacién. Lo humano se mez-
cla y se combina con lo no humano, con los espiritus
elementales de la vida césmica. Desaparece la per-
feccidn de las formas en el sentido clasico-renacentis-
ta y se inicia un nueve ritmo de desintegracién coés-
mlca. Estos son, mdudahlemente los fundamentos
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antihumanistas de las creaciones de Andrés Biely.
Sus obras continiian el proceso de descomposicién.
En la cumbre del arte moderno el hombre se reduce
a polvo. En las ultimas producciones de su.trayec-
toria de creador, el hombre de los tiempos modernos
Ilega a la negacién de su propia semblanza. El hom-
bre, como ser individualizado, ha dejado de ser ob-
jeto de concepcion artistica y se hunde en los colec-
tivismos sociales y cosmicos. :

Este Thismo ocaso del Renacimiento e 1dentlcos
principios antihumanistas pueden descubrirse en las
demés direcciones culturales. Asi, por ejemplo, las
corrientes teosoficas son esencialmente antirrenacen-
tistas y antihumanistas. A primera vista esto no apa-
rece muy claro, pero lo comprendemos bien por poco
que profundicemos esas tendenmas teosoﬁcas y ocul—
tlstas.

"En ellas el individualismo del hombre se somete
a las jerarquias césmicas de los espiritus. El hombre
ya no ocupa aquel Iugar preferente que ocupara du-
rante el periodo renacentista y humanista. E1 hom-
bre se sitiia én otros planos césmicos y se siente do-
minado por angeles y demonios. Esa sensacion de ha-
llarse sometido constantemente a las jerarquias cos-
micas sume al hombre en un estado tal que ya no
es posible la libre exteriorizacién de sus energias
creadoras, ya que en lo mas mtlmo de su ser no las
puede admitir ni tolerar.

En las corrientes teoséficas y ocultlstas tales como
la doctrina de Rodolfo Steiner, el hombre ya no en-
cuentra lugar apropiado, ya no desempeiia ningian
~ papel principal. En resumidas cuentas, en esas doc-

trinas también el hombre aparece como un simple
instrumento de la evolucién cosmica, es s6lo un pro-
ducto de la accién de diferentes fuerzas cosmicas al
“punto en que se cruzan diversas evoluciones planetfa-
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rias y se juntan los fragmentos de mundos dispara-
tados.

El hombre es como un acc1dente de la evolucmn.
universal de los mundos. A la doctrina de Steiner no
~'se’la puede aplicar la denominacién de “antroposo-
fia”. Sus principios son netamente antirrenacentistas.
Comparando al moderno teésofo Steiner con el ted-
sofo renacentista Paracelso, es cuando aparece con
" toda claridad la oposicion de los fundamentos. anti-
rrenacentistas del, primero con el renacentismo. del
segundo. En este ﬁ}tlmo advertimos el entusiasmo de
una libre expansién de las fuerzas creadoras; en cam.
bio, en Steiner, no encontramos ya ese entusiasmo
creador, sino al contrario, nos sefiala lo penoso de la
ruta que sigue el hombre que, paso a paso, va des-
cubriendo su dependencia. En esta doctrina se obser-
va un profundo espiritu de sumisién a las jerarquias
césmicas. El hombre se siente esclavo, siente el peso
abrumador del proceso de la vida y le abandonan
todas aquellas esperanzas que cifraba en la Historia
nueva.

- Esta desesperacién, esa sensacién de desencanto
es muy propia de todas las manifestaciones culturales
y sociales de nuestro tiempo. Los movimientos reli-
giosos y misticos que se iniciaron a fines del siglo xix

'y en los comienzos del siglo siguiente y que poco a
poco desplazan las corrientes positivas 'y materialis-
tas, tienen igualmente un marcado caracter antirre-
nacentista y antihumanista. Se advierte el ansia de
hallar el centro espiritual de la existencia. En ellos
se manifiesta un sentimiento de dependencia; el
" hombre llega a la conclusién de que no es posible
vivir dando libre curso a sus energias creadoras, de-
jandolas deshbordarse sin control. Es un retorno a
unos fundamentos espirituale,s emparentados con los
del Medioevo, en oposicién con aquellos otros princi-
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pios' que dominaron durante el periodo renacentista
de la Historia humana. El periodo renacentista se
habia distinguido por la gran libertad que alcanzo
el intelecto en sus comienzos. Pero al avanzar el Re-
nacimiento hacia su fin, esta libertad se pierde. "Es
como si' el hombre se hubiese agotado intelectualmen-
te con esa libertad desenfrenada, comenzando a escla-
vizarse él mismo, negando todos los productos de
aquella labor suya. . .
 El espiritu creador del hombre entra en crisis,
como también toda su cultura. Los sintomas de esta
crisis se multiplican por momentos y son cada vez
mas evidentes. El rasgo principal de esta crisis del
espiritu creador es, precisamente, una sed desenfre-
nada y pedante de creacion. Es una osadia que quiza
‘nunca habia sido igualada, pero acompafiada al mis-
mo tiempo de una profunda impotencia creadora, de
una incapacidad perfecta unida a la envidia hacia
otras épocas mas integras de la Historia humana.
Surgen contradicciones internas, que aparecen como
productos del periodo renacentista, en virtud de los
cuales todo cuanto obtiene el genio creador resulta
insuficiente y no logra satisfacer las exigencias del
espiritu que concibe. Mientras el espiritu creador tien-
de a elevarse en un impulso de sus concepciones hacia
una vida nueva, hacia una nueva existencia, en cam-
bio, el genio creador, en sus realizaciones, cae en las
~esferas inferiores a traves de la percepcmn de una
cultura desintegrada.
El impulso conceptivo qmele formar una vida’
nueva y, sin embargo, el resultado real es una poe-
> sia, un cuadro, algin libro cientifico o filoséfico, se
crean nuevas formas legislativas, nuevas formas de
moral humana. Todos los productos del genio crea-
dor del hombre llevan el sello agobiador de esta rea-
lidad nuestra, de este mundo nuéstro. No representan -
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una vida nueva, una nueva existencia superior. Se
crean tnicamente unas formas que no corresponden
a la concepcioén creadora dirigida hacia esferas mas
elevadas. Y por eso lo creado no satisface al sujeto
que. concibe. Esta es la contradiccion fundamental del
genio creador; una contradiccion que en nuestra épo-
ca ha alcanzado su maxima expresién. Incluso me in-
‘clino a creer que la expresiéon mas enérgica de nues-
tro tiempo consiste, precisamente, en que el hombre
ha llegado a compenetrarse con esa profunda cr1s1s
de sus energias creadoras. :

“El hombre del Renacimiento creaba con entuslab-
mo, sin sentir esa amargura de que lo creado: no’ co-
rrespondia a lo concebido. Cuando los grandes maes-
tros del Renacimiento creaban sus obras sentianse
invadidos por la alegria del genio creador, no sentian
la amargura venenosa de una conciencia desdoblada
y esto les permitia alcanzar aquellas alturas ‘que, en
efecto, alcanzaron. En cambio, las grandes corrientes
de nuestros tiempos llevan el sello de una profunda
insatisfacciéon interna, de unos dolorosos y atormen-
- tados intentos de escapawxse del yugo que agobia el
genio creador del hombre. Las grandes individuali-
dades creadoras, tales como Nietzsche, Dostoievsky o
Ibsen, fueron las que formaron la tragedia del pro-
ceso creador. Eran espiritus atormentados intima-
mente por esas crisis de las energias creadoras, por
esa imposibilidad de crear lo que anhela en sus im-
pulsos la concepcién creadora. Esos son otros tantos
sintomas del fin del Renacimiento, cuando aparecen
las. profundas contradicciones que se oponen cada vez
con mayor: fuerza a la libre exteriorizacion de las
energias creadoras del hombre, de esas energias que

- han creado las artes, las ciencias, las formas estatales

.Yy éticas, én una palabra, todo cuanto se ha produmdo
durante este periodo.
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En la actualidad se mamﬁesta un profundo des-
doblamlento interno, ‘una desintegraciéon que jamas
se habia observado durante el periodo renacentista
de la Historia. En lo mas hondo de la cultura hi-
mana surgen unos elementos de barbarie que se al-
zan contra los impulsos creadores de la cultura c1a~
sica, contra las formas clésicas artisticas, c1ent1ﬁcas
estatales y éticas. Nos acercamos al fin del reino me-
dio de: cultura. Se producen explosmnes internas,
arandes erupciones volcanicas. Todo ello nos indica
que el hombre ya no esta satisfecho de su cultura
y que el fin-definitivo. del Renacimiento ha Hegado. -

. Europa, que ha florecido durante tantos siglos, esa
Europa que pretendié al monopolio de la cultura del
Mundo entero, y que incluso llegé a imponerla con ‘
. toda suerte de violencias, esa misma Europa hoy dia
se sume en tinieblas. Ha llegado el fin de Europa. hu-
manista y comienza el retorno hacia la Edad Me-
‘dia. Nos hundimos en una nueva noche medieval y
nos hallamos en vxsperas de otra fusion de razas y
culturas.

Este es el proceso filosofico-histérico que hemOS '
de comprender bien para establecer el destino de los
pueblos de Europa y de Rusia. Hemos de compren-
der el alcance de esta muerte de una Europa huma:
nista, de esta entrada nuesira en la época nocturna
de la Historia.

- Un rasgo muy caraceristico de ese ﬁn de la His-
torla moderna en todas sus ‘manifestaciones es ‘la
profunda desilusion que se' advierte en todas las
tendenmas y direcciones fundamentales. En cada iro-
zo de la Histéria moderna hallamos, mas o menos,
esta desilusién. Nada se ha realizado, nada se ha
logrado, ni en el dominio de las ciencias, ni en. la
Filosofia, ni: en las creaciones: artlstlcas, como tam—
poco-en el terreno econémico-social. ‘
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Aquellas ideas altivas que tuvo el hombre en ¢l
periode ‘del Renacimiento ya han .desaparecido. El
hombre ha perdxdo sus alas y ahora tiene que con-
formarse sin poder éI mismo definir en qué consnste
esa conformidad.

El orgullo humano ante los 1mstenos de la crea-
cion le han conducido al conocimiento de los limi-
tes de su propio conocimiento. La ciencia del hom-:
bre se ha confesado incapaz de penetrar el misterio
de la existencia. La Ciencia se desmenuza y los pro:
cesos reflejos la desintegran. Este mal alcanza es-
pecialmente a la Filosofia, que se consume desilu-
sionada, desconfiando ya de la capacidad del hombre:

~Las nuevas tendencias gnosticas no llegan a pe-
netrar. hasta el conocimiento de la existencia en el
'sentido verdadero de, esta expresion. Se quedan en
‘el umbral del verdadero conocimiento filosofico. La
Filosofia se desdobla y ya no cree en sus propias fuer-
* zas. Comienza la crisis de la Filosofia; su impotencia-
~interna la empuja a buscar la solucién de sus pro-
blemas en los dominios religiosos, tal -como. ya su-
cedié en otros tiempos en ekocaso del mundo anti-
guo, cuando la I‘llosofla comenzaha a adquirir tintes
misticos. v ’;

El Arte tamblen atraviesa un proceso ldentlco Es
como si e] gran arte de la Antigiiedad se alejara para
siempre de nosotros. Comienza un proceso de desinte-
gracion analifica. El ‘Arte se: desmenuza, aparecien-
do el arte futurista que ya no puede considerarse
como un producto del espiritu creador humano, pues-
to que es una. verdadera descomposicion del acto
creativo.

En las tendencms soclales aslstlmos al mismo dcs~
doblamiento. Ninguna libertad vacia, ninguna frater-
nidad obligada pueden dar la felicidad al Mundo.
Los espiritus sensibles ya comienzan a' darse cuenta
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de este fen6meno. Los ideales de la Revolucion Fran-
cesa se han desmoronado. El hombre se convence
cada vez mds de lo insubstancial de la. democracia:
Llegamos a la completa desilusiéon de los ideales so-
cialistas y anarquistas. Estas doctrinas son incapaces
de resolver el problema social de la Humanidad.

‘Llegamos, pues, a la conclusion de que la Histo-
ria actual, en todos sus aspectos, esta saturada, por
decirlo asi, de amarga desilusién. Por doquier se hace
patente la falta de correspondencia entre aquel im-
pulso creador original con que el hombre irrumpié
audazmente en la Edad Moderna y esa impotencia
que actualmente le agobia. El hombre ha abandona-
do. la Historia moderna con su profundo sentimiento
de desilusién. Ha salido quebrantado, desdoblado y
agotado espiritualmente. Ese agotamiento de sus ener-
gias creadoras, unido a la sed de producir es un re-
sultado muy singular de su impotencia espiritual que
nos aparece como un castigo por su suficiencia, por
la autoafirmacién de que alardeé durante el trans-
curso de la Historia moderna. Este es el castigo de
la autoafirmacion humanista del hombre que no ha’
querido someterse a nada sobrehumano. El hombre
pierde ahora su semblanza humana y agota sus ener-
gias. -
Este es otro punto en-que el hombre del ocaso de
la Historia moderna se asemeja al hombre del 1l-
timo periodo del mundo antiguo. En aquel tiempo
-también se sentia el deseo de llegar a los mas altos
niveles creativos, se sentia el mismo deseo de una
vida superior. Y, también, como ahora, nadie era
capaz de alcanzar la realizacién de esos suefios.

. Todo .eso nos indica que existe cierta periodicidad
historica, no en el sentido de que los monientos his-
toricos se repiten realmente, puesto que lo individual-
mente. historico no es susceptible de repeticién, sino
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que en el sentido de una similitud de formas que nos
permite penetrar en el sentido oculto de nuestra épo-
ca, comparandola con la época antigua y con la
época primera de la era cristiana. :

Este dispendio de energias en la Historia moder—
na ya he intentado explicarlo ai hablar de la épo-
ca de transicion entre la Edad Media y el Renaci-
miento. El periodo histérico medieval, con su mona-
quismo, con su ascetismo y sus dérdenes de caballe-
ria habia logrado preservar las fuerzas espirituales
" del hombre del desgaste y de la descomposicién, pre-
parandolas para que pudieran florecer en los comien-
zos del Renacimiento. En cambio, el periodo huma-
nista de la Historia negaba la disciplina.ascética por
-la cual ha conducido.directamente la Humanidad a la
prodigalidad de sus energias espirituales. Pero esta
prodigalidad, este desgaste, necesariamente debia con-
ducir a un agotamiento de energias que a su vez tuvo
por resultado la pérdida de la personalidad humana.
La personalidad humana dej6é de ser disciplinada y
en virtud de este mismo proceso perdidé toda concien-
cia de si misma, Esto lo advertimos en todas las ma-
nifestaciones culturales de los tiempos actuales, tan-
to en el socialismo como en el monarquismo y en el
imperialismo.

También se advierten esas deficiencias en las ten-
dencias artisticas y en las corrientes modernas hacia
“el ocultismo. Por doquier hallamos un profundo tras-
torno del ser humano, una profundisima descomposi-
cién de esa personalidad suya que con tanto trabajo
se iba forjando durante el periodo cristiano y cuyo
triunfo definitivo fuera el ideal de toda la cultura
europea. Hoy dia la personalidad del hombre pali-

- dece y se descompone mtemormente, faltandole todo

apoyo espiritual.
Por eso el hombre vuelve a buscar un cenfro espi-
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ritual que le sirviera de apoyo para recobrar las. ener-
gias propias de su personalidad perdida. La indivi-
dualidad del hombre presiente que; siguiendo el ca-
mino libertario que le habia sefialado el periodo re-
nacentista, s6lo lograra agotarse mas y mdis perdlen-
do definitivamente toda libertad.

Esta es la razdén por la cual el hombre pelslgue,
unos principios superiores capaces de gobernarlo. La
personalidad humana exige algo sagrado, exige some-
terse libremente para encontrarse a si misma. Y vuel-
ve a repetirse aquella verdad paraddjica de que ‘el
hombre se afirma sometiéndose voluntariamenté a
un principio sobrehumano y de que, al contrario, el
hombre pierde la conciencia de si mismo si trata de
‘librarse del principio sobrehumano superior a su na-

. turaleza, en cuyo caso solo encuentra un estrecho y
hermético mundillo humano. La afirmacién de la in-
dividualidad presupone necesariamente cierto  uni-
versalismo y esto nos lo demuestran todos los resul-
tados de la cultura moderna. Se ha demostrado has-
ta la saciedad que el ateismo humanista ¢onduce a.
la autonegacién del Humanismo que degenera en an-
tihumanismo, cuando los principios de la libertad se
transforman en elementos esclavizadores.

Y es asi como termina la Historia moderna y co-
mienza una Historia nueva, que por analogia he com-
parado con el Medioevo. En-ella el hombre debe volver ’

a encadenarse.

El hombre debe recoger sus propios fragmentb’s
esparcidos y someterse a un principio superior para
no caer en una descompos1c10n deﬁmtlva. Para recu-
perar su personalidad, para continuar la labor ini-
ciada por el cristianismo, es necesario, en cierto modo,
un retorno hacia los elementos del ascetismo medl—

~eval. Lo que el hombre habia vivido trascendental-
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mente en el Medloevo, debe vivirse ahora 1nmanen-
~ temente. : - S

Para no agotar deﬁmtwamente sus energlas crea-
doras el hombre debe seguir un proceso de autolimi-
tacion: voluntaria, disciplinarse él mismo, sometien- .
do su voluntad a unos principios sobrenaturales, a
unos principios sagrados. Solamente asi llegara el
hombre a recuperar sus energias espirituales que en
1o futuro se resolveran en un nuevo Renacimiento
crlstlano. : A

Este nuevo Renacimiento de una seleccion huma-
na sélo sera posible edificarlo sobre los fundamentos
de una personalidad s6lidamente cimentada. El fun-
damento principal del Medioevo habia sido su aleja-
miento espiritual de las cosas de este Mundo y fué
precisamente este alejamiento ascético el que fundé
la gran cultura medieval. El ideal medieval de un
réino de Dios en la tierra contiene un concepto ‘de
abdicacién de los bienes terrenales y por ello mismo
conduce a la dominacion del Mundo. Esta es la pa-
radoja fundamental del Medioevo, descubierta hace
tiempo por Eucken, este gran hlstorlador de la Edad
‘Media. , :

La Iglesia, al querer separarse de nuestro mundo,

1leg6 a la idea de dominarlo, en virtud de su aparta-

miento mismo. Mas esto era imposible, segin.ya lo

indiqué anteriormente.-En la conciencia med1eval no -
hubo suficiente libertad espiritual. ‘

El drama’ de la Historia moderna era inevitable.
Pero el hombre. moderno al pretender dominar el
mundo se convirtié en esclavo de este mismo mundo
¥y en su esclavitud perdié su semblanza humana. Y

ahora el hombré debe alejarse nuevamente de lo se-
cular para poder vencer al Mundo, tanto en su inte-
rior como en su derredor y para ser duefio del Mun-
do en vez de ser su esclavo. Esta es, precisamente,
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la situacion espiritual del hombre al terminar la His-

toria moderna y comenzar una era nueva. :

, Yo considero que con esta era nueva se descu-
, 'bren? dos caminos ante el hombre. En la cumbre de
la Historia asistimos a un desdoblamiento definitivo.
El hombre puede escoger entre someterse a los prin-
cipios divinos superiores y llegar asi a la afirmacidon

"de su personalidad, o bien.dominar esclavizandose
con el reconocimiento de los principios no divinos y no
humanos, cayendo bajo el yugo de los principios ma-
léficos' sobrehumanos. Por eso el principal tema his-
térico es, en resumidas cuentas; una revelaciéon apo-
caliptica. En la cumbre de la Historia moderna la
‘personalidad humana ya no puede soportar la escla-
vitud de la Naturaleza y de la Sociedad, esa escla-
vitud en queé va sumiéndose cada vez méas profunda-
mente. E1 hombre ha intentado dominar la Natura-
leza creando maquinas y fomentando el desarrollo de
las fuerzas productoras, pero ha resultado domina-
do a su vez por ésa misma maquina y por ¢l medio
social material que ha creado. Esto ya €s un hecho
en el régimen capitalista y pronto lo sera en el so-
cialismo. Tal es el tragico resultado de la Historia
moderna. La Historia moderna ha sido un fracaso,
pero este fracaso no carece de sentido, no ¢€s absurdo
y no nos debe llevar a unas consideraciones pesxmls-
tas sobre el proceso histérico en general. -

Si consideramos la Historia Universal en debida
forma, es decir, como una tragedia, vemos como ad-
quiere un significado interno profundisimo. Si con-
sideramos que la Historia no puede tener una resolu-~
cién inmanente en ella misma, sino que sélo puede re-
solverse fuera de sus propios limites, inicamente en

“este caso todos los fracasos histdricos adquiéren un
hondo significado muy -distinto de una mera resolu-
cién de situaciones y problemas planteados en un
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periodo determmado. La realizacion de los propo-
sitos historicos mas alla de sus propias fronteras es
‘1o que determina, precisamente, su profundo conte-
nido. Si en cualquier momento histérico dado, el
hombre hubiese logrado resolver definitivamente 1os
grandes problemas histéricos, este mismo hecho ha-
bria puesto en evidencia el absurdo completo de la
Historia, por muy paradéjico que esto parezca, ya
. que el verdadero sentido de la Historia no' consiste
en su resolucion en un momento cualquiera, en un
periodo determlnado sino que estriba en la exterio-~
rizacion de todas las potencias esplmtuales de 1a His-
toria,. para llegar, a través de una profunda trage-
dia histérica, a una solucién verdaderamente absoluta.
. Solamente entonces la luz de la verdad iluminara
los periodos histéricos precedentes. En cambio, una
resolucion histérica momentinea nunca llegaria "a
significar una solucién de los problemas histéricos
en todos sus periodos. Quiero demostrar que si ad-
miro, por una. parte, el fracaso de la Historia en umn
periodo determinado, esto no significa, ni mucho me-
nos, que considero a la Historia en su-conjunto como
~un absurdo desprovisto de todo. sentido. Este fracaso
parece indicar que el tiltimo destino del hombre, su
destino mas elevado, es un destino superhistérico y
extrahistérico y que las contradicciones histéricas sélo
pueden tener una resolucion extrahistérica precisa-
mente. » :
Aqui debo- observar que Rusia ocupa un lugar ne-
tamente excepcional en este proceso final del Rena-
cimiento. En Rusia el ocaso del Renacimiento ¥ la
crisis del humanismo se han manifestado en formas
excepcionalmente agudas, a pesar de que Rusia no
atraves6 ningin periodo renacentista propiamente:
hablando. Este es el hecho mas singular del destino
- histérico de Rusia. Nosotros, los rusos, no hemos sen-
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tido el ‘entusiasmo renacentista, nunca nes hemos mo-
vido al impulso de los ideales humanistas y en nos-

.otros nunca se han manifestado con plena hbertad
: las energias creadoras.

La gran literatura rusd que constltuye nuestro’
legltlmo orgullo no tiene espu‘ltu renacentista. La cul-
tura rusa tuvo un solo instante cuando parecia posi-
ble una especie de Renacimiento: fué cuando apare—
¢i6 Puchkin en la época de Alejandro L .

* Hubo' algo pareeido a un destello renacentista.
P-éro fué un periodo brevisimo, que no logré influir

~ en los destinos del pueblo ruso. La literatura rusa del

siglo XIx, en cuyos origenes aparece el genio creador -
de -Puchkin, no fué una continuacion espiritual de
éste. Toda la literatura rusa nos demuestra’ que era

- imposible’ segulr por este camino. Las penas y:-los su-

frimientos presidieron nuestras creaciones. - Toda

-nuestra literatura descansa sobre unos cimientos do-

lorosos, sobré una base de redencién y de salvacién
espiritual. Nunca tuvimos el entusiasmo del espiritu

_creador desbordado; si no recuerden a Gogol. Es todo

un destinc doloroso y atormentado. Tan atormenta-
do y doloroso como los destinos de Tolstoy y de Dos-
toievsky. Sus creaciones no son humanistas, ni son .
renacentistas. Toda. la filosofia rusa, toda la moral
rusa, como el destino social de Rusia, llevan en si
algo doloroso, diametralmente opuesto al gayo es-
piritu renacentista y humanista.

- Actualmente sufrimos en todas las esferas de nues-
tra vida social y de nuestra cultura la profunda eri-
sis del humanismo. Esta ‘es 1a gran paradoja del des-
tino de nuestra naturaleza excepcional. Descubrimos
quiza con mayor acierto que el resto de Europa las
grandes contradicciones' del humanismo medio.

- Para la comprensién -del fracaso total del huma-
nismo .es especialmente instructivo Dostoievsky. En é]
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sufre el humanismo su mayor fracaso, porque fué pre-
-cisamente Dostoievsky quien desentraiié las deficien-
cias del humanismo, su insubstancialidad y su trage-
dia intima. Toda la dialéctica de Dostoievsky va di-
-rigida contra la esencia misma del humanismo.

Su. propio humanismo es tragico y profundamen-
te opuesto a aguel otro que sirvié de base al Renaci-
miento y que predicaron los grandes humanistas de
Europa. Esas particularidades del oriente ruso pare-
cen indicar queé éste tiene una misién especial, una
predestinacién particular en la historia del Rena-
cimiento. ‘ » ' j
- Precisamente es en Rusia donde puede descubrir-
se parte del destino histérico definitivo. No es en vanp
que toda la filosofia religiosa rusa esta dirigida hacia
el Apocalipsis. Comenzando por Chaadaiev %y por
los eslavéfilos y acabando por Vladimiro Soloiev, L.
Leontiev y por Dostoievsky, el pensamiento ruso se
ocup6 preferentemente de temas historioséficos de
contenido esencialmente -apocaliptico. :

La revolucién rusa, desde el punto de vista meta-
“fisico, representa realmente el fracaso del Humanis-
mo y nos conduce como de la mano al tema de Apo-
calipsis. Y es asi como avanzamos hacia los postre-
ros problemas metafisicohistéricos, es decir, hacia
los problemas del progreso y del fin de la Historia,

15
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LA DOCTRINA DEL PROGRESO Y EL TERMINO
| " DE LA HISTORIA |

- El concepto del progreso ocupa, indudablemente,
‘el centro de la metafisica de la Historia. Desde los
fines del siglo xvur y durante todo el siglo xix el con-
cepto del progreso desempefia un papel determina-

~ dor en las concepciones de la humanidad europea. No-
obstante debe indicarse que aunque este concepto sea
bastante moderno y pertenece al wltimo periodo de
la conciencia vanguardista, sin embargo, posee como °
todas las verdades, profundas y antlguas raices de '
orden Treligioso.

Es un concepto que esta mtlmamcnte unldo alo
mas hondo de la vida histdrica y en este sentido des-
cubre su antiquisimo origen. Mas en ningin caso debe -
‘confundirse la idea del progreso con la de la revo-
lucién. El concepto del progreso presupone una fina-
lidad del proceso histérico y nos descubre el sentido
‘de su dependencia de esa finalidad. Incluso afiadiré
que la idea del progreso presupone una finalidad his-
‘térica no inmanente, es decir, una finalidad situada
fuera del proceso histérico y nos dirige hacia una
finalidad extrahistérica, fuera. del dominio del tiem-
po. Esta es la razén por la que puede admitirse el
significado oculto del proceso histérico. ~
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El concepto del progreso radica en los conceptos
rehglosomesmmcos Es la antiquisima idea judaica -
de una resolucién mesianica de la Historia. Es la
idea eterna del proximo Mesias y de una resolucién

“terrenal del destino del pueblo de Israel y que ahora
se ha transformado en- el concepto universal de un
reino de Dios en la Tierra que ha de realizarse un
dia u otro. Esa idea mesidnica se ha realizado a tra-
vés de la teoria del progreso, es decir, que ha perdido
su caracter rellgloso para “adquirir el secular y, muy
a menudo, otro, francamente antirreligioso. Puede
dgclrse que la teoria del progreso fué para muchos
como una verdadera religion, es decir, que existio,
‘como una religion del progreso especialmente du-
rante el siglo x1x, cuando reemplazé de hecho al olvi-
dado cristianismo. -Para descubrir las intimas con-
tradicciones de esa ‘especie nueva de rehglon es ne-
cesario  someterla a un minucioso analisis.

- Durante el ultimo periodo de la concienéia hu-
mana, la fe en el progreso se habia quebrantado no-

* tablemente. La critica del progreso ha avanzado ‘a

grandes pasos. La contradiccién - fundamental que
aparece en la teoria progresista y que nos sefiala con
toda precision la. metafisica histérica que he esta-

blecido, consiste en que esta teoria no concuerda con
el problema fundamental del tiempo y no corres-
ponde al concepto que nos hemos formado del pasa-
do, “del presente, ni del porvenir. -

La teoria del progreso es, en prlmer lugar, una
falsa divinizacién del futuro, a expensas del pasado

y del. presente‘ Es una divinizacién que no puede
aprobarse desde el punto de vista moral, ni en el te-

rreno cientifico y tampoco filoséficamente. :

La teoria del progreso es, realmente una creencia
religiosa, es tna fe de caracter religioso, puesto que
es una teoria que no puede cimentarse con ninguna
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ciencia positiva, ya que éstas pueden establecera teo-
ria de la evolucion unicamente. En cambio, la teoria
del progreso solo puede ser un articulo de fe pura.
La teoria progresista es realmente una “formaliza-.
cién.de algo intangible” en el futuro.

Pero esta fe, esta esperanza progresista no puede’
resolver el tragico problema metafisico-historico del Y
tiempo.

- En mis capitulos precedentes ya he demoshado
el hondo significado que tiene el problema del tiem-
po en la metafisica de la Historia, tratando de hallar
un fundamento solido para el concepto de ese tiempo
-nuestro disgregado, en el que se desmtegra y se des-
pedaza toda realidad. '

Resulta, pues, que la teoria-del progreso se halla
por entero sometida a esta desintegracién.-La doc-
trina del progreso supone que todos los problemas
de la Historia Universal de la. Humanidad seran re-
sueltos en el futuro y que llegaran a un momento de.

la Historia humana en que se habra alcanzado un
,e_stajdo perfecto, en que habran desaparecido todas las
contradicciones que hasta hoy dia siguen saturando
los destinos histéricos de la Humanidad.

Tanto Comte, como Hegel, Spencer y Marx, tenian
una fe ciega en esta solucién historica. 4,Acas0 son li-

-citas estas esperanzas? ;En virtud de qué principios
hemos de sentar tales afirmaciones? _

Hasta en el caso de que fueran logicas estas ase-
veraciones, jpor qué han de despertar nuestro entu-
siasmo? ;Por qué las hemos de admitir éticamente?
Nadie es capaz de contestar a estas preguntas y sélo-
podria decirse que esto obedece al hecho de que en
lo méas hondo de la doctrina del progreso existe una
esperanza de caricter religioso que cree en una proxi-
ma resolucién de la Historia Universal. Es la espe-
ranza. de. que algin.dfa la gran. tragedia histérica’
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llegara a un término. La resolucién de esta tragedia
es la meta verdadera del progreso y, sin embargo, en
las teorias positivistas del progreso del siglo xix se
ha procurado eliminar todos los elementos rehglosos,
de esta indole.
~ Muy al contrarm, los grandes tedricos del progre-
so han procurado por todos los medios combatir esa
fe, esas esperanzas de caracter religioso. Ahora bien, -
ési llegan a desaparecer todos estos elementos reli-
. glosos, que verdaderamente constituyen el alma de la-
doctrina progresista, que es lo que. queda de ella?
(,Acaso puede entonces admitirse esplrltualmente el
progreso? g
El progreso, desde el punto de vista positivisia,
consiste en que, a través del tiempo en que transcu-
rren los destinos histéricos del hombre, una genera-
cién cede su sitio a otra, elevando la Humanidad ha-
cia unas alturas extrafias que yo en vano intento
concebn', la Humanidad avanza, avanza siempre, ha-
cia un estado superior con respecto al'cual todas las
generaciones presentes son siempre eslabones sin nin-
guna finalidad propia. El progreso transforma cada
generacion humana, a cada individuo y cada época
histérica en un medio, en un instrumento para alcan-
zar un fin que consiste en la perfeccion y la bienaven-
turanza del hombre futuro, en la que ninguno de
‘nosotros tendra . partlclpamon alguna
La idea positivista del progreso no es aceptable;
ni religiosa ni moralmente, porque esa-idea por su
naturaleza misma es incapaz de acabar con los pade-
cimientos de la vida, es incapaz de resolver las tra-
.gicas contradicciones y los grandes conflictos de la
especie humana. Es una doctrina que no nos puede
convencer - espiritualmente, porque afirma conscien-
temente que para una inacabable sucesion de genera-
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ciones humanas, durante innumerables perlodos y
- épocas, sdlo existird la muerte.

Aquellas generaciones pasadas han v1v1do en un
mundo de dolor, lleno de estados contradictorios e
incompletos y ahora resulta que en un punto indeter-
_mmado de los tiempos, en una cumbre histérica inac-
cesible aparece una generacion feliz y perfecta,
dominando magnificamente con su plenitud las
osamentas de las lamentables generacmnes pre-
téritas.

Las generaciones pasadas aparecen como simples
medios para alcanzar la bienaventuranza de una gene-
racién de elegidos que surgiran en un futuro incierto.
que no somos capaces de determinar. En efecto, la .
religion progres1sta considera todas las generaciones,
todas las épocas humanas, como desprovistas de va-
lor propio, sin finalidad propia alguna. Y esto repre-
senta una fundamental contradiccion moral y reli-
_ giosa, en virtud de la cual la doctrina progresista es
espiritnalmente inaceptable. La religion del progre-
50 es una religién de muerte. No éxiste razén alguna
para establecer esa preferencia de una generacion in-
determinada que algiin dia aparecera en la cumbre
de 1a Historia, con evidente detrimento para una mul-
" titud de otras generaciones a las que se reservan to-
das las amarguras, todos los dolores, todas las imper-
fecciones. Ninguna perfecciéon futura puede expiar
los padecimientos de las innumerables generaclones
que se fueron ya.

Esta manera de postergar todos los destinos hu-
manos a los intereses de una generaciéon de caracter
netamente mesianico, que por raro privilegio hubie-
ra logrado escalar la cumbre del progreso, indigna
cualquier conciencia moralmente religiosa. La reli-
‘gi6n del progreso basada sobre la divinizacién de
‘una futura generaciéon de bienaventurados, no siente
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piedad alguna hacia el presente, ni hacia el pasado.
Es la comunién de un infinito optimismo con respec-
to al porvenir, con un profundo pesimismo en lo que
se refiere al pasado. Es una concepcién diametral-
merte opuesta a la cristiana, que vive en la esperanza
de una felicidad comin de todas las generaciones
que resucitan y se redimen.

El ideal cristiano se funda sobre el término de la
tragedia histérica, con todas sus dolorosas contradic-
ciones, participando de este final glorioso todas las
generaciones humanas, sin excepcién alguna, que lle-
garan a reunirse en la vida eterna. En cambio, la re-
ligién progresista del siglo xix admite a su festin me-
sidnico una sola generacién inconcebible y-exfrafia
de elegidos, que se me antojan como verdaderos vam-
piros con respecto a todas las generacmnes 'mte—
riores.

Apenas concibo como ese festin, que los futuros
elegidos celebraran sobre las tumbas de sus padres,
puede inspirarnos un, entusiasmo hacia la religion
del progreso. Seria realmenté un .»e_ntusiasmo bajo y
vil. - :

El dejar sin solucién el problema del tlempo cons- -
ntuye un defecto fundamental de la teoria del pro-
greso, puesto que la resolucién del destino histérico
universal sélo es posible en un triunfo sobre el tiem-
po, es decir, venciendo la fragmentacién del mismo.,
La defectuosa naturaleza del tiempo debe ser defi-

nitivamente vencida y solamente entonces podra lle-
’ garse a una verdadera resolucién del destino hist6-
rico universal. Pero ninguna doctrina progresista con-
tiene conceptos de este orden, no resuelve este pro-
blema;, ni llega a tener tan profundo significado. La
teoria del progreso no se encamina hacia la resolu-
cién del destino histérico de la humanidad mas alla

~del tiempo, sino que admite_la solucién del sefialado .
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problema entre los limites del tiempo histérico, es
decir, que la coloca en una especie de instante hipo-
tético del porvenir, que con respecto a todos los de-
mas instantes aparece como un vampiro, 'como’ un
asesino de los tiempos pasados ya.

El ideal progres1sta es esencialmente letlfero y su
principal base es la muerte. Resulta, pues, que el
progreso no es un concepto de vida eterna, ni de re-
surreccién, sino un concepto de eterna muerte;, de

" eterno aniquilamiento del pasado por el futuro; de
continuo “exterminio de las generaciones humanas
por las generaciones siguientes. El venturoso instante
en que todo se ha de resolver se situa en un instante
indeterminado del porvenir y hemos de recordar
ahora que todo instante futuro es un fragmento del
tiempo despedazado ‘nuestro, es un instante devora-’
dor que a su vez serd devorado. En virtud de esta gran °
contradiccion del tiempo nuestro, toda teoria de pro-
greso resulta defectuosa e inaceptable. La doctrina
progresista es una doctrina del siglo xix que refleja
fielmente el estado de conciencia de aquel periodo
en la humanidad europea, con toda su estrechez de
miras y.con todas sus limitaciones. Es una doctrina
que .corresponde perfectamente a una época deter-
minada y no contiene ningun principio verdadero
y eterno, exceptuando solamente aquella verdad que
contiene indirecta e inconscientemente en forma de
‘ideales religiosos mistificados, cifrados en una reso-
solucidn de los destinos humanos en el transcurso del
proceso histdrico.

Existe, también, una utopxa estrechamente unida
a la doctrina del progreso y es la del Paraiso terre-
nal, la de una bienaventuranza en este Mundo. Esta
utopia es otra adulteracion, otro falseamiento de la
idea religiosa de un reino de Dios en la Tierra. Y esa

. utopia de un paraiso.terrenal recibe.crueles. golpes y
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sufre grandes fracasos; la desecha la razén y se des—
‘miente practica y vitalmente. Es una utopia que con-
tiene las mismas contradlccmnes fundamentales que .
la doctrina del progreso, puesto que igualmente pre-
- supone el advenimiento en el tiempo de una especie
de estado perfecto, un advemmlento situado entre
los hmltes del proceso histérico. :
En esa utopia se supone la posibilidad de- resolvcr
‘el destino histérico de la Humanidad sin salir del
cerco_hermético de las fuerzas histéricas, que encie-
rra precisamente a toda la Historia de la Humamdad .
‘En ella se da como p081ble la resolucién inmanente
:de la tragedia histérica universal. Es una utopia que
descansa, como todo concepto progresista, sobre una
falsa interpretacién del tiempo ¥, como tal, admite"
la solucién futura de la tragedia del tiempo. La uto-
pia de un paraiso terrenal que se realizardA muy en
breve, segtin algunos y al cabo de. muchisimo tlempo
segin otros—esto no tiene para el caso ninguna im-
portancia, puesto que el principio queda siempre el
mismo—, espera-la llegada de un estado .venturoso
en un futuro sin aceptar la plenitud del pasado. Se-
gun esta utopia todo el proceso histérico. anterior a
ese estado perfecto habria servido unicamente de
preparacién para su realizacién. La felicidad en este
-Mundo nuestro y la perfeccién de aquellos entes bie-
naventurados que surgiran algan dia al término del
proceso histérico, redime al hombre de todos los do--
lores y de todas las imperfecciones de las generacio--
nes que se fueron. La citada utopia supone que la
vida. del hombre ha de llegar a un estado perfecto
con respecto a las condiciones de nuestra existencia
histérica y temporal. Pero resulta que esta realidad
nuestra, por su misma naturaleza no puede contene1
ninguna ex1stencla absoluta.
La existencia ahsoluta no puede caher en mngun
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concepto en nuestra rea’hdad hmltada y esirecha.
Mas la utopia de un paraiso terrenal es, también, una

- fe, seglin la cual, si esta perfeccion no se ha alcanzado

“hasta ahora, nada se opone a que algo absoluto y de-
finitivo irrumpa algin dia en esta realidad histdrica
nuestra. Esta fe utépica no pretende rebasar los li-
mites de la realidad histérica relativa y entrar en
otra existencia, en una especie de cuarta dimension,
sino que cree en cierto traslado integro de toda nues-
tra existencia tridimensional en la cuarta dimensién
de la existencia absoluta. Y ésta es su fundamental
contradicciéon metafisica, puesto que en lugar de al-
canzar la vida absoluta mediante una transformacion -
de la Historia terrenal en otra divina, la utopia citada
supone gue ‘el destino humano se resolverd definiti-
vamente en nuestra realidad relativa, que este destino

“nuestro puede caber perfectamente en un mundo tri-
dimensional, limitado y estrecho. :

La utopia del Paraiso terrenal pretende que nues-
tro mundo tridimensional tenga la suficiente cabida
para contener todas las perfecciones absolutas, olvi-

_dando que éstas sélo pueden alcanzarse en otra rea-
lidad superior divina tetradimensional. Esta utopia
gue ha sido aceptada por muchas doctrinas sociales
y por no pocos sistemas historiosoficos, recibe del jui-
cio filoséfico y de la conciencia religiosa tan rudos
golpes, que dificilmente los podra resistir mas tiem-
po. El caracter dualista y profundamente tragico de
todo el proceso histérico nuestro aparece cada vez
mas evidente y claro.

»  En la historia no advertimos por parte alguna un
progreso directo del concepto del Bien, ni un pro-
greso de la perfeccién en virtud de los cuales pudié-
rase situar cada generacién a un nivel superior al al- -
canzado por la generacion precedente. La felicidad
humana no progresa’a traves ‘del proceso hlstorlco.
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‘que s6lo arrastra una tragica exteriorizacién de los.
profundos principios internos de la esencia mlsma_
de la existencia. - 4

A través del proceso histérico asistimos.a un con-
tinuo surgimiento de todos los principios, tanto lumi-
nosos conio tenebrosos, contradictorios muchos de
ellos, tales como los principios del Bien y del
Mal, los principios divinos y los principios diabélicos..
El surgimiento de estas contradicciones que irrumpen.
y se exteriorizan en nuestra vida, constituye, precisa-
mente, todo el profundo significado interno del des-
tino histérico de la Humanidad. En todo caso, si qui-
siéramos referirnos a algiin progreso, fWinicamente
podriamos admitir el de un desarrollo cada vez mas.
marcado de nuestras facultades de percepcion espi-
ritual y que hemos de considerar como el resultado
16gico de la exteriorizacién de todas las tragicas con-
tradicciones que encierra en si la existencia histdrica
del hombre.

Sin embargo, no se puede admitir un continuo cre-
cimiento de principios positivos a expensas de los:
principios negativos, como afirma la teoria del pro-
greso. En el proceso. histérico asistimos a un fusién
cada ‘vez mas compleja de principios contradicto-
rios. Si admitiéramos que el progreso es, realmente, un
‘acercamiento a la Vida Divina absoluta, nada menos
licito como el deducir de ello que seran precisamente
las generaciones situadas en la cumbre de la Historia
las que alcanzaran un lugar privilegiado con respecto
-al Absoluto, mientras que todas las demas-generacio-
nes anteriores estarian alejadas de las fuentes de la
Vida Divina o sencillamente no tendrian relacién al-
guna con ella, acondicionandose a esa existencia
divina “(nicamente como meros instrumentos o
medios.

_.Opino_que_es.mucho_mas légico el juicio emitido -
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por L. Ranke, de que todas las generaciones humanas,
a través de todo el proceso histérico se hallan en re-
lacién directa e independiente con lo absoluto y se
acercan a la Divinidad en virtud de sus propias atri-
buciones. En esto se manifiesta la Just1c1a Dlvma,
imparcial y verdadera.

iQué mJustlcla tan monstruosa seria la de admitir
en los arcanos de la Vida Divina a las generaciones
situadas en la cumbre histérica Unicamente! Esta
manera de considerar el progreso podria verdadera-
mente conducirnos a dudar de la Providencia Divina,
puesto que una Divinidad que hubiérase negado a
todas las generaciones humanas, admitiendo en su
seno Unicamente a la generacién lusténcamente mas
avanzada, seria una divinidad vampiresca, llena de
falsia y violencia con respecto a una mayoria aplas-
tante de la Humanidad. Estas son las reflexiones que
han inducido a Juan Karamazov a “devolver su bi-

‘llete a Dios”. v '

- Pero no es ésta la reahdad la verdad.es que cada
generacién tiene una finalidad propia y lleva en si
misma la justificacién y la razén de su. -existencia, en
los Valores que crea y en sus propios impulsos espi-
rituales que la acercan a la Vida Divina. La razon
de existir no estriba en ser un medio, una especie
de instrumento para formar las generaciones futuras.
JAcaso la Humanidad del siglo Xix estuvo mas cerca
de la Divinidad que las generaciones de los S1g10s an-
teriores?

Contra la doctrina del progreso aun puede formu-
larse otra objecion de caricter puramente cientifico-
positivista y que hiere fuertemente las doctrinas pro-
gresistas en sus fundamentos mismos. Si ‘considera-
mos bien los destinos histdricos de los pueblos, de las
colectividades sociales y de sus culturas, obsérvamos
‘que todos esos pueblos, todas esas colectividades 'y

\
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que todas las culturas atraviesan en sus destinos res-
pectivos, ciertos periodos determinados: todas pasan -
por el periodo de formacién o génesis, por el de la

_ infancia, por otro de adolescencia, seguido del flore-

ciente periodo de la edad madura, para llegar, final-

mente, al periodo provecto y de vetustez y de

- muerte. :

Todas las grandes culturas de caracter nacional
asi como todas las sociedades humanas han tenide
que someterse a este proceso envejecedor que los ha
conducido al ocaso. Los valores creados por estas
culturas son inmortales; cada cultura: contlene ciertos
elementos de inmortalidad; los pueblos, en cambio, co-
mo todo organismo vivo, sometido a un destino histé-
rico, son mortales. Después de haber alcanzado un gra-
do maximo de lozania y floracién, siguen deslizandose
hacia el ocaso, por la pendiente del deprecimiento.
Todas las grandes culturas han sufrido este proceso.

La objecién de mas peso contra las teorias pro-
gresistas, es, precisamente, la que se funda sobre el
ejemplo que nos ofrece la cultura de Babilonia, una

“de las mas. grandes de las existidas unos tres mil
afios a. de J. C. Esta cultura habia alcanzado un no-
" table grado de perfeccién, sobrepujando, desde mu-
chos puntos de vista, a la magna cultura del siglo xix.
Pero la cultura antigua de Babilonia murié sin dejar
apenas rastros. Durante largo tiempo, incluso, ni
sospecharon su pretérita existencia, hasta que las in-
vestigaciones arqueologicas y los métodos cada vez
més perfeccionados de las ciencias histéricas, des-
cubrieron, por fin, sus restos, despertando el panba-
bilonismo un gran entusiasmo.

Aquella cultura fué tan singular y ﬂorecxeme que
ha inducido incluso a un historiador tan profiindo
como E. Mayer a negar rotundamente el progreso
.humano segiin una linea ascendente directa. Tan sélo
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se desarrollan culturas separadas, con la particulari-
dad de que no siempre las culturas siguientes llegan
a alcanzar la altura de las precedentes. Pero no creo
que todas estas consideraciones tengan que condu-
'cirnos,_nec'»esariament'e, a unas deducciones pesimis-
tas, puesto que tampoco existe fundamento alguno
que nos permita basar nuestro optimismo entusiasta
sobre apreciaciones arbitrarias fundadas en la apa-
ricion de un genio creador humano que revaloraria
(anulando los valores antiguos), y a través de muchas
.generaciones, 16 que las antiguas habian creado. Es
inexacto pretender que los valores de: las generacio-
nes venideras sean mas reales que los de las genera-
ciones pasadas. Si profundizamos esta cuestion ve-
mos, en efecto, que no liay motivo alguno para afir-
mar que nuestra generacion (es decir la “generacién
presente”, por eJemplo, aunque bien mirado este mis-
mo concepto de “presente” sea muy relativo, ya que
este “presente” nuestro es algo huyente que desapa-.
rece en cada nuestro instante), o las generaciones pro-
ximas a las nuestras sean para nuestra conciencia
mas reales que aquellas otras que habian existido,
cincuenta, cien o cinco mil afios atras.

Dividiendo el tiempo en pasado, presente y futuro,
nada nos permite afirmar que el futuro sea mas real
que el pasado. Desde el punto de vista del presente
el-futuro es tan real como el pasado. Nuestro. espiritu
creador debe producir no en nombre del futuro, sino
en nombre de aquel presente eterno, en el que el pa-
sado y el futuro se confunden. El pasado ya no existe
y subsiste inicamente en nuestra memoria; el futuro
-aun no ha llegado y ni siquiera sabemos si llegara.
En cierto modo puede decirse que el pasado es mas
real que el futuro y que las generaciones pasadas son
mas proximas a nosotros que las del porvenir que
‘aun han ‘de nacer. Hay quien pretende que existiran
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generaciones futuras, que nosotros hemos de formar-
las y vivir para ellas y que ésta es la razén de nues-
tra existencia que nos ha de llenar de entusiasmo:
Este es, precisamente, uno de los grandes errores de la
religion del progreso que tanta pujanza adquirié du-
rante el siglo xix. Hemos de rechazar categéricamen-
te todas las esperanzas, todas las creencias, todas las
ideologias basadas sobre esta manera de considerar
el futuro. En nuestra fe, en nuestras esperanzas, en
_nuestro espiritu eterno. que nos eleva por encima del
momento presente, siempre hemos de recordar que
aunque pertenezcamos al presente de nuestro tiempo
fraccionado, no obstante hemos de procurar vencer
-esa fragmentacién y vivir de cara a un tlempo
entero, vueltos hacia el tiempo eterno, hacm la
Etermdad ~
Foda nuestra fe todas nuestras creencias han de ..
basarse sobre el convencimiento de que el destino
humano tiene que resolverse en la Eternidad. ;Cual
~ sera el resultado de nuestras obras, realizadas todas
en este tiempo nuestro fragmentado?
Nosotros no lo hemos de juzgar, ni somos capaces
de predecirlo. Esto quiza lo resuelvan las generacio-
- nes venideras. Pero en cada periodo de nuestra vida,
en cada momento de nuestro destino histdérico, hemos -
de procurar de determinar los problemas histéricos
con respecto a la Eternidad. Cuando sepamos situar
el destino humano y el destino histérico de la Huma-
nidad dentro del marco de la Eternidad, veremos que
el futuro es tan real como el pasado y que el pre-
sente no es ni mas ni menos real que el pasado o el
futuro, puesto que ante la faz de la Eternidad cual-
quier fragmentacién del tiempo es un error y un pe-
cado. Pues la religién del progreso pretende legalizar
este error y este pecado precisamente.
-Las falsas y contradictorias doctrinas progresistas
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evidencian la inconsistencia y falsedad de los ‘funda-
mentos humanistas del progreso. Los fundamentos del
humanismo moderno no acercaban al hombre a la
Eternidad, sino que le hundian en el torrente del
tiempo fragmentado, Esta es la razén por la que no -
fueron capaces de resolver el destino histérico de la
Humanidad. Los fundamentos humanistas contienen
intimas contradicciones que debian manifestarse tar-
de o temprano, siendo este proceso lo que yo llamo la
crisis del humanismo y el fin del Renacimiento. Ya
no se puede creer en el progreso humanista. La idea
del progreso fué-la gran idea del periodo humanista
de la Historia y el progreso fué la gran ilusién del
siglo xix. La doctrina del progreso en su forma no
religiosa no es otra cosa que la elevacién a la altura
de un sistema completo, de una teoria humanista aca-
bada en suposicién de que el hombre es capaz de re-
solver su destino por sus propios medios,-sin dirigir-
‘se a las fuentes de la Vida Divina, sin recurrir a la
finalidad divina de su vida. Si por una parte la doc-
trina progresista descubre los errores y la falsedad
_de los fundamentos humanistas, ‘por otra parte, he-
mes de admitir que el humanismo Ilegé realmente a
ciertos resultados positivos. En mi opinién el huma-
nismo contiene un determinado fundamento positivo
de gran significado en el destino futuro de la Huma-
nidad. Era necesario que el hombre pasara por la
auteafirmaciéon humanista y por su autosatisfaccion.
El hombre debia experimentar por si mismo adonde
puede conducirle el humanismo. Con el humanismo
se han exteriorizado aquellas energias del hombre
que por si solas jamas hubiesen podido Ilegar a un
resultado positivo. Pero esta exteriorizacién espiri-
tual alcanzara un gran significado en el futuro desti-
no.de la Humamdad,‘premsamente‘ cuando acabe el
periodo histérico humanista. En los impulsos espiri-

16
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tuales- de la cultura humanista hubo. una revelacion
religiosa- potencial. Es indudable que la genialidad:
de este periodo tuvo su espiritualidad, un contemdo‘
espiritual bien determinado. -

.Hemos de considerar la Historia como un camino:
que nos ha de conducir a otro mundo y éste es su
verdadero contenido religioso. Pero no es posible lo-
grar ningin estado absoluto perfecto en el transcur-
so. de la Historia, ya que .ésta solo: puede resolverse
mas alla de sus propios limites. Esta es la deduccion-
final que -establece la metafisica de:la Historia, Este
esél gran arcano del proceso histérico. El hombre
* en-vano pretende resolver su destino en ¢l transcurso-
de la Historia pasando -por épocas y mads ¢pocas. La
Humianidad llega . paulatinamente -a convencerse -de:
esta gran verdad: Ja Humanidad, al comprender que-
€l problemo-de su- destino no tiene solucion entre los' -
limites del proceso histérico, empieza a presentir-que:
la Historia . solamente puede tener una resolucién-
trascendental. Para poder resolver el-problema his-
torico, tan estrechamente unido .al ‘del tiempo, es ne-
cesario dirigir toda*la Historia hacia lo mas hondo-
de ella misma, por decirlo asi. Para llegar a la reso~
Iucion de la Historia hemos de rebasar los limites de:
lo histérico, dejando penetrar en ella unas potencias
extrahistoricas y superhistéricas, o sea admitir en el
cerco hermético de la Historia algtin acontecimierto-
“divino noumenal—me reﬁero al proxlmo retorno des
Crlsto fo
- La idea: fundamental de la metaflsxca de la Hls~,
toma es preécisamente el término de la -Historia.

--Si examinamos el proceso histérico desde el pun-.
to:de vista de una resolucién inmanente de los pro-
blemas que en su transcurso pudieran presentarse; es: -
ihevitable que lleguemos a las conclusiones mas pe-
simistas, ya que estos problemas son, segiun se ha
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demostrado, absolutamente insolubles en el indicado.
terreno histérico. El destino histérico del hombre ha:
sido: un ‘continuo fracaso y tenemos grandes funda-
mentos para pensar que siempre seguira siéndolg,
Todos los propésitos del hombre situados en €l pro-.
ceso historico han fracasado lamentablemente. J am,és,
ha coronado el éxito lo que se pretendla durante 1as.
épocas histéricas. Si consideramos el proceso histg-;
rico en su conjunto, hemos de admltlr que: su. mayor;
fracaso, su’ fracaso fundamental, fué siempre la im-
‘posibilidad de formar el tan deseado reino de: Dlos'
en la Tierra, Es mas, el hombre ni mquxera ha lograa,
do aproximarse a este ideal. Si observamos .los dis-
tintos periodos histéricos con sus correspondientes
problemas, vemos que todos:ellos padecian del mis-
mo mal interno, puesto que sus problemas eran sen-=
cillamente insolubles.. - - e
:Considerando toda la HlStOl‘la humamsta moder-
na, en su conjunto, advertimos que toda ella es .un,
perfecto fracaso. El Renacimiento ha sido un fracaso
ya que no se. ha logrado, alcanzar ni un solo. ideal:
renacentista. Ya se ha llegado al convencimiento de’
que el ideal renacentista es irrealizable:en--el seno:
del mundo cristiano, E1 mundo cristiano. padece, de
un mal profundisimo que consiste en su_desdobla-
‘miento que no le permite alcanzar la integridad re-
nacentista. Identlcos fracasos fueron el resultado-de
la Reforma, cuyo ideal era la afirmacion de la liber~
tad religiosa. Esa misma libertad, segtin hemos visto,
condujo al derrumbamiento de la Religion. También:
vemos cémo la Revolucién Francesa, en lugar de ins-.
tituir realmente la libertad, la fraternidad y la igual-
dad, solo llegé a formar la soc1edad burguesa del -8i-.
glo xix. .- o . .
“La Revolucmn ev1denc10 una serie de contradlc-
ciones que iban saliendo a la luz en el transcurso del
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s1glo XIX, acabando por descubrn' la falsedad de toda
la ideologia que presidié a la Revolucién. En lugar
de libertad, igualdad y fraternidad, han surgido nue-
vas formas de desigualdad y de odios. De igual modo
puede asegurarse que fracasaron todos los ideales
que dominan hoy dia. El socialismo que predomma
en la época actual y que, seguramente, desempeiiara
un papel importantisimo en lo sucesivo, sera un ro-
tundo fracaso. El socialismo llevado a la practica sera
algo muy distinto de lo que pretende ser actualmen-
te y, desde luego, no sera ningun triunfo de los ideales
socialistas. El socialismo pondra en. evidencia otros
nuevos defectos, otras contradicciones intimas de la
vida social del hombre y que haran imposible la re-
solucién de los problemas creados por las tendencias
socialistas y socializanfes. :

El anarquismo mdudablemente serd otro fracaso.
Esa libertad-limite que predica, jamas sera alcanzada.
Al contrario, el anarquismo engendra una esclavitud
aun mas completa que la actual. En resumidas cuen-
tas podemos observar que nunca ninguna revoluciéon
ha sido coronada por el éxito; aunque las revolucio-
nes hayan sido momentos de suma trascendencia his-
térica, por mas que hayan sido momentos realmente
ineludibles, impuestos por el Destino, sin embargo,
nunca lograran resolver los problemas impuestos. Es
‘ésta una verdad que se corfirmara siempre. Tan sélo
fueron fructiferos los grandes fracasos histdricos, que
descubrian siempre algo nuevo en la Humanidad.
Puede decirse que por regla general se lograban unos
resultados muy distintos de los propuestos. Todas las
revoluciones acababan - cominmente con una reac-
cion y la Humanidad digeria, por decirlo asi, la ex-
perlencm adquirida, aunque la reaccién fuera acom-
paiiada de toda una serie ‘de mamfestacxones negah—
vas y parclalmente retrogradas.

€



EL SENTIDO DE LA HISTORIA : 245

Asi la reaccidn espiritual que se advierte en los
comienzos del siglo x1x, fué uno de los resultados po-
sitivos de la Revolucién. En ella asistimos a un ver-
dadero Renacimiento espiritual. El primer periodo
del siglo xix tuvo una gran importancia, aunque no
correspondiera a los ideales sociales impuestos por
la Revolucién. En cierto modo puede decirse que el
cristianismo igualmente fué un desastre, un fracaso
histérico. Asi lo afirman con, cruel regocijo los enemi-
gos_del cristianismo, viendo en este fracaso histérico
el mejor argumento contra esta doctrina. Ellos lo afir-
man asi porque el ideal cristiano no se ha realizado
vy, en efecto, es irrealizable en este Mundo nuestro.

Pero esto mismo lo podemos afirmar sacando con-
clusiones de orden. espiritual muy distintas.
~ Verdaderamente, hemos de admitir que el crlstla-
nismo fué un fracaso como todo cuanto acontecid,
acontece y acontecerd en el transcurso del proceso
histdrico. Los ideales cristianos jamas podran ser rea-
lizados en nuestra Historia, por la sencilla razén de
que la resolucién del cristianismo se verificarad mas
alld de la Historia, cuando ésta alcance sus limites,
los limites que la separan de la superhlstoi'la y de la

- Eternidad.

~ El fracaso del cristianismo es el argumento menos

sélido que puede alegarse para combatirlo, de igual
modo como los fracasos histéricos son los menos in-
dicados para deducir el absurdo de la Historia y su
presunta insubstancialidad. El - que la Historia no
haya sido un éxito no indica, ni mucho menos, que
carece de sentido su proceso, pudiéndose aphcar la
misma. observacién al cristianismo.

La Historia, asi como todo lo hlstérlco, es de in-
dole tal que no puede conducirnos a ninguna reali-
zaclén de sus ideales en el transcurso del proceso his-
térico. En cambio, la enorme experlen(:la que nos su-
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ministra el destino histérico, éste si que tiene un ‘sen-
tido: profundisimo, - aunque esté por encima de toda
~ realizacion, 'ya que solo aparecera mas alla de los
fllmltes de la Historia.’ g

- Esos continuos. fracasos a que asistimos en -el
»transcurso de nuestro proceso histérico humano, no
significan, de manera.alguna, un fracaso definitivo.
Tan sélo nos indican que el hombre y la Humanidad
tienen otro destino superior y ‘que toda nuestra His-
toria s6lo debe considerarse’como un camino que nos
ha de llevar a una meta suprema. Los desastres de
la Reforma y de la Revolucidn, asi como los de todo .
“lo histérico” s6lo indican la fragmentacién de que
adolece la naturaleza humana. El hombre ha de ago-
tar su destino para alcanzar al final otra realidad
mas elevada y absoluta: que esta en- que transcurre»
su destmo actual. - .. SO

‘El eristianismo sufre grandes fracasos entre los
limites de la Historia, pero esto no implica su fraca-
50 definitivo. El argumento contrario es un mero jue-
go de palabras que solo puede justificar la pobreza
‘del idioma. En realidad no se trata de un fracaso del
cristianismo ni de las profundas verdades contenidas
. en él y que son absolutas. Aqui sélo podemos hablar
del fracaso general de todo cuanto pertenece a este
Mundo nuestro, de todo lo que pertenece y acontece
en este tiempo fragmentado y despedazado de nues-
‘tra realidad terrenal. No se trata de una “derrota”
de Dios, como pretenden algunos, sino una gran de-
rrota de toda la Humanidad. El que la Humanidad
haya fracasado indica tinica y exclusivamente gue
‘debe elevarse por encima de su destino para realizar
su cometido en un tiempo eterno, en otra realidad
superior a la actual. Co

Este argumento de que el cristianismo no es ver-
dadero puesto que ha fracasado histéricamente, es
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un argumento doblemente inconsecuente y he agui

las razones: la cristiandad; en el transcurso de la
Historia ha traicionado la fe cristiana y no ha’ 86
guido sus preceptos y sélo después de esa traicion’se
ha comenzado a renegar del cristianismo y a - ata-
carlo, queriendo demostrar su pretendido . fracaso.

Pero el cristianismo ha fracasado precisamente. por-
que los que se han alzado contra ‘¢l lo. abandonaron.

Toda esa argumentacion anticristiana resulta, . pues,

una doble falsedad, una doble villania: Para crear 1o
bello hemios de transportar el centro de gravedad de
la existencia humana a otro mundo dlstmto del nues-
tro. La belleza suprema que algunas veces. se consi-’
guié en este mundo estaba siempre unida’ a algo ex-
‘traterrenal, extramundano.’

Aquellos impulsos que dirigian al hombre hacla ‘
otro' mundo distinto, se-manifestaban en produccio-
nes bellas, de belleza simbolica exclusivamente, apar-
tada completamente de toda concepcion estrecha y
puramente realista. Segin se ha demostrado; la per-
feccién -definitiva de lo real sdlo es pos1ble en una
realidad superior y de igual modo lo. simbélico s6lo
puede ser realizado en la realidad nuestra de este
Mundo, significado de una realidad superior.

Esto lo observamos con especial claridad en el do-
minio de las Artes, puesto que el Arte se halla en la
cumbre del genio creador humano, teniendo un alto
valor simbélico. El alcance simbélico del Arte es el
-que mejor indica que el hombre esta destinado a al-
canzar otra realidad superlor distinta de la actual
- nuestra. :

Cuando me referia a la historia divina como. pro-
-logo de la nuestra, trataba de reconstruir toda la tra-
‘gedia humana fundandome en una mutua compene-
tracién: la de Dios con respecto al hombre y la de
éste con respecto a la Divinidad. Toda la tragedia de
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nuestra existencia con51ste en la compenetracion li-
bre del hombre con respecto a su Dios, ya en la reve-
lacién de Dios con su advenimiento en forma huma-
na, ya en la misma revelacién de Dios. . Todo el
destino historico de la Humanidad aparece como sa-
turado de esa relacion libre entre el hombre y su Dios.
El hombre con su genio creador responde a las pa-
labras divinas. Pero.el sentido oculto de esa sinceri-
dad humana se halla en el libre albedrio del hombre.
Dios solamernte puede reconocer la sinceridad libre,
~ las creaciones del hombre libre. Solamente estas obras
humanas responden a la infinita tristeza divina, res--
ponden a la afioranza que siente Dios por el hombre.
Dios espera del hombre las libres creaciones de su
espiritu. Pero la Humanidad, en su destino histérico,
en el transcurso de su Historia humana concreta, se
aparta constantemente del camino de la’ hbertad y
se sume en un mundo de necesidades e imposi-
ciones. . . ‘ A
Toda la Historia humana esta llena de tentacio-
nes de esta indole, desde. la obllgatorledad catdlica
hasta la de 1a teocracia bizantina, llegando a las ten- .
tadoras 1mp051c10nes del comunismo. El camino de
la libertad es tragico y penoso. |Ninguno tan heroico
y doloroso! Las rutas sefialadas por la imposicién y
por las necesidades son mas llanas, menos tragmas y
menos heroicas. He aqui por qué la Humanidad en el
transcurso de su destino histérico se deja seducir
constantemente por unas 1deolog1as mas tentadoras
y faciles. Esto ocurre tanto en la vida religiosa como
-en la seglar. Dostoievsky nos ha descrito magistral-
mente esas tentaciones en su Leyenda del Gran In-
quisidor. El Gran Inquisidor quiere aliviar al hom-
bre de su carga de libertad en nombre del bienestar
universal. Y, realmente, éste fué el origen de la In-
quisicién de antafio y éste es el del comunismo liber-
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tario actual. Este es otro aspecto del gran drama his-
torico- con su eterna lucha entre el principio de la
libertad y el de la obligatoriedad. La Humanidad se
siente zarandeada, lanzada perpetuamente de un ex-
tremo a otro.

" Por otra parte, si negamos la teorla del progreso'
yla divinizacién de las generaciones venideras, si no
admitimos la continua progresién del Bien positivo
y de la positiva perfeccién, llegamos a preguntarnos:
¢En qué consiste, pues, el sentido oculto de nuestro
futuro destino? ;Acaso -existe, realmente, esa razén
suprema? La filosofia cristiana contesta sin .dificul-
tad alguna estas preguntas porque la historiografia
cristiana, por su esencia mlsma, es profundamente
apocaliptica.

Tanto el Apocalipsis evangehco, como el Gran
Apocalipsis de S. Juan, simbolizan los altimos y pro-
fundisimos destinos histéricos de la Humanidad. Las

_profecias apocalipticas se refieren al término del pro-
ceso historico. La metafisica de la Historia examina-
da desde el punto de vista apocaliptico nos descubre
el -dualismo futuro, nos descubre tanto-el incremento
de los principios positivos cristianos que han de cul-
minar en el advenimiento del Cristo futuro, como la
progresion de las fuerzas negativas anticristianas que
preparan el proximo advenimiento del Anticristo. El
Anticristo es el gran problema de la metafisica de la
Historia. El Anticristo no significa el advenimiento
del Mal, en su interpretacién clasica, que hemos he-

redado de las primitivas épocas, sino que debe en-
tenderse como la aparicién de un nuevo Mal, del Mal

‘del siglo futuro, mas terrible que todo cuanto hemos

conocido. Nuestro. futuro sera testigo de una lucha
terrible entre el Bien y el Mal, entre Dios y el'Dia-bl.o.
entre la Luz y las Tinieblas.

La Historia significa un proceso en el cual van. sur-'
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giendo todos estos _principios contrarios y antagoni-
cos. La Historia se ha de resolver en un encuentro
épico entre estos principios. El Anticristo intentara
po-r todos los medios retener al hombre en este tiempo
defectuoso nuestro y procurara esclavizar a la Hu-
manidad sometiéndola a las potencias de la Natura-
leza. Sin embargo, hemos de tener siempre presente
que el -Apocalipsis tiene un significado.'simbdélico e
inmanente. La historiosofia cristiana no teme esa pro-
gresion simultanea. del Bien y del Mal; segin sus
principios esto no conduce a la negacmn del conte-
nido intimo de la Historia. . :

El esplrltu cristiano- admite el mcremento tanto
de los principios cristianos como de los anticristianos,
ya que todas las profecias cristianas hablan de ello.
Todo eso sirve para afianzar ain mas la veracidad
de las profecias cristianas relacionadas con el térmi-
no deé la Historia, El Apocalipsis “externo”, por de- -
cirlo asi, no es mas que una expresion simbolica del
Apocalipsis “interno” del éspirltu humano y sélo se
refiere al destino de nuestro eén universal .y no al
destino definitivo. de lo mas profundo de nuestra
existencia. :

Yo quisiera acabar como habia comenzado En un
principio hablé del proélogo divino de la Historia, para
pasar a la Historia de este Mundo nuestro. Y ahora
es necesario, pues, que vuelva a referirme a la Hls-
toria Divina. _ -

“La Historia tendra un sentido positivo' unicamen-
te si-llega a un término. Toda la metafisica histérica
que he intentado establecer en esta obra conduce a la
afirmacion del fin histérico. Si la Historia fuese un
procéso eterno, un proceso eternamente defectuoso,
no tendria sentido alguno. La tragedia del tiempo
nunca llegarfa a resolverse, y los problemas -histéri-
cog serian.irrealizables, puesto. que no podrian solu-
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cionarse en el transcurso del tiempo historico. El des-

-tino ‘humano- que constituye el fondo del proceso
histérico presupone verdaderamente una finalidad
sobrehistorica y-extrahistérica. Todo este destino tien-
de hacia la resolucién extrahistorica en el seno de

_un tiempo eterno. La Historia Universal ha de pene-
trar nuevamente en la Historia Divina borrandose
todas las fronteras, todas las delimitaciones que sepa-

ran ese mundo nuestro del “mas alla”, volviendo todo
al mismo estado de antes, al estado 1n1<:1a1 de’la vida
universal. Los mitos nos hablan de la fusién-de lo te-

frenal con lo divino. Pues esa misma fusion habra
de verificarse al terminar nuestra Historia que perde-‘
ra su hermetismo de realidad universal.

El e6n de nuestro universo pronto caducara y pex-,
dera su corteza como un fruto demasiado maduro.
Todo esto lo hallamos profetizado én el Apocalipsis.
Los tiempos pierden toda relacion, desaparece el her-
metismo de la realidad universal y en ella irrumpen
otras realidades superiores. Es asi como acabara la
Historia de nuestro Mundo y nuestro tiempo, puesto
que solamente asi tendrian un sentido, una razén de
ser. Un dia sélo de nuestra vida individual carece de
sentido; en cambio, nuestra vida adquiere un signi-
ficado de virtud de toda la sucesion de los dlas trans-
curridos.

“La Historia no ha logrado resolver el problema
del destino universal del hombre y que con tanto
acierto ha planteado Dostmevsky Es un problema
que no tiene solucién entre los limites de la Historia.
Es un conflicto tragico tan insoluble en nuestra His-
toria, como el gran problema del destino de la-Hu-
manidad entera. Esta es la razén por la cual la His-
toria ha de tener necesariamente un término. E1-Mun.-

~do ha de éntrar en un tiempo tan perfecto, integroy
elevado, que pudiera resolver todos los problemas del
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destino humano individual, asi como acabar con el
" tragico conflicto de este destino individual con el
~ destino universal. '

- La Historia es un destino y como tal la hemos de
“comprender: como un destino profundamente iragi-
co. Y este destino tragico, como cualquier tragedia ha
de tener necesariamente un desenlace, puesto que
_toda tragedia ha de tenerlo.

- La Historia no puede desenvolverse infinitamente.
La Historia no sigue leyes inmutables, porque ante
* todo es un destino. Esta es la uiltima deduccién a que
nos. conduce la metafisica de la Historia. El-destino
del hombre que hemos de seguir a través .de todos
los periodos histéricos es insoluble en el transcurso
del proceso histérico. La metafisica de la Historia nos
~-indica precisamente, que todo cuanto es insoluble en-
tre los limites histéricos, ineludiblemente ha de re-
solverse méas alla de la Historia. Este es el argumento .
mas contundente y la mejor demostraciéon de que la
Historia no carece de sentido, sino que, al contrario,
tiene un profundisimo significado. _

Si la Historia sélo tuviera un significado inmanen-
te, careceria, efectivamente, de sentido, porque todas
las contradicciones fundamentales de la indole defec-
tuosa de nuestro tiempo fragmentado nunca llegarian .
a desaparecer y todas las resoluciones serian unas so-
luciones ficticias, aparentes y falsas. :

Esta metafisica de la Historia aparentemente pe-
simista, acaba con todas las ilusiones derivadas de
una divinizacién del porvenir y derrumba todas las
teorias progresistas. Pero, en camblo, afianza en nos-
otros la fe y la esperanza en una préxima resolucién
de la Historia con todos sus sufrimientos, descubrién-
donos los horizontes de una realidad eterna y verda-
dera. Esta metafisica. pesimista en su significado pro-
fundo es mucho mas optimista, que todas las teorias
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progresistas, tétricas, perecederas y llenas de princi-
pios de Muerte.

Ha de llegar algo asi como una transmutacmn in-
terna que acabara con la Historia Universal, en el
sentido de que ésta dejara de pertenecer al torrente
aniquilador del tiempo y penetrara en la Eternidad,
fundiéndose con la.Historia Divina. La Historia re-
fornara a sus profundos origenes como un momento
_del Eterno Misterio del Espiritu. -

|
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EI. DESEO DE LA VIDA Y EL DESEO
o DE CULTURA =

I

El tema mas palpitante de nuestra época es, indu-
dablemente, el ‘de la cultura; de la civilizacién y de
sus miltiples: derivaciones y relaciones mutuas. Este
es el tema del destino que nos espera.y no hay otro
que agite mas nuestra conciencia. El éxito exeepcio-
- nal-alcanzado por Spengler con su obra sobre el oca-
s¢' de Europa es ‘debido a la forma clara y concisa
con’'que presenta el problema del destino y que-han
sabido apreciar las conciencias.cultas, Cuando llegan
los momentos catastréficos de la Historid, cuando- apa-
recen mas -agudos que nunca:los sintomas de crisis,
€s necesario examinar con’especial detenimiento. los
grandes movimientos histéricos que rigen los destinos
de los pueblos y de'sus culturas. El reloj de la Histo-
ria nos seflala que se avecina una hora fatidica, la
hora‘del crepiisculo. Y hemos de prepararnos para la
noche y encender ‘nuestras luces. Spengler ha recono-
cido. que la civilizaciéon es el desenlace fatal de cual-
quier cultura, Y a su vez toda civilizacidon corduce
ineluctablemente -hacia - la- muerte. Este tema .no-es
nuevo y lo conociamos hace tiempo y la filosofia riisa
se ha compenetrada plenamente con: esta idea. Los
mas-destacados pensadores rusos, tiempo ha supieron
distinguir entre la ¢ivilizacién:y la-cultura, aplicando
este tema~ala Teciprocidad existente entre Rusiary

17
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Europa. Toda nuestra conciencia eslavéfila estaba pe-
‘netrada de un profundo rencor, no hacia la cultura
europea, sino hacia la civilizacién de Europa. La te-
sis de que “el Occidente esta podrido” queria signi-
ficar 1a muerte de la gran cultura europea y el triun-
fo de su civilizacién, sin alma, sin espiritu y sin'Dios. -

Jomiakov, Dostoievsky y K. Leontiev sentian un
verdadero: entusmsmo hacia el magno pasado de Eu-
ropa, hacia esa “cuna de milagros” llena de recuer-
dos. Pero la vieja Europa renegé de su pasado. La
civilizacién burguesa irreligiosa vencié a la antigua
cultura eclesiastica.\ El1 antagonismo entre Rusia y
Europa tenia todo el significado de una lucha del es-.
piritu contra la desespiritualizacion, de un' combate
de la cultura religiosa con la civilizacién. irreligiosa.
Todo el Mundo queria persuaduse de que Rusia no
seguiria por el camino de la civilizacién, de que en
Rusia la cultura solo es posxhle sobre unos fundamen-
" tos rehglosos. La conciencia rusa se mostro smgulalm
‘mente sensible hacia este tema. :

Pero este tema jacaso no turbé las conmenclas oc-
cidentales? ;Acaso la razén de Europa no se elevo
hasta llegar a plantearlo? O bien, jhemos de creer
que Spengler fué el {inico en comprenderlo? No. La
filosofia de Nietzsche, por ejemplo, debe considerar-
se como el resultado de una conciencia que por fin
siente ese tema fatal para la cultura europea. La tris-
teza que siente Nietzsche ante la tragica cultura occis
dental, ante esa. cultura d10n1s1aca, es una melancolia
nacida_ bajo los auspicios del triunfo de la civiliza-
cién. Los mejores hombres del Occidente sintieron
esta mortal angustia ante el triunfo del “mamonis-
mo” en la vieja Europa, ante la muerte de la cultura
espiritual, ahogada por la civilizacion técnica y sin
alma. Todos los romanticos occidentales eran seres
-heridos casi mortalmente por la civilizacién, tan aje-
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na a sus espiritus. Carlyle, con gran vigor profético,
se alza contra la mortifera civilizacion. La ardiente
protesta de Leén Bloy contra el “burgués” era, en
realidad, una protesta contra la civilizacién. Los ca-
tolicos franceses, romanticos y simbolistas de la Edad
Media, también huian de la mortal angustia de la ci-
vilizacién triunfante. Los continuos impulsos. de los
occidentales hacia las épocas culturales de la Anti- -
gliedad o bien hacia las culturas exéticas orientales

significan una protesta del espiritu contra la trans-

formacion definitiva de la cultura en civilizacién.

Pero es la protesta de un espiritu débil y enfermizo.

La civilizacién aniquiladora domina a las generacio-
nes de esa cultura mortecina en declive y el hombre
va no puede retornar a la existencia verdadera El

hombre pretende salvarse apelando a la fuga. El

hombre huye hacia los remotos mundos de la Anti-

giiedad que jaméas podra resucitar, o hacia los mun-

dos ignotos y petrificados del lejano Oriente.

Y es asi como se derrumban los fundamentos de
la adocenada teoria progresista en virtud de la cual
~ el Mundo crey6 que el futuro es siempre una realiza-
cién del pasado y que la Humanidad asciende con-
tinuamente hacia estados cada vez mas perfectos. La
cultura no se desenvuelve indefinidamente, sino que
contiene principios de Muerte que la dlrlgen meludl-
blemente hacia la civilizacién.

La civilizacién significa la muerte- del espxrltu
mismo de toda cultura, Yy es un fendmeno que. per-
tenece a una existencia o a una inexistencia de orden
excepcional. Pero es necesario comprender bien este -
fen6meno de capital importancia para cualquier sis-
tema historiosdéfico que se quisiera formar, y Spen-
gler, en este caso, no nos da nada que pudiera con-
tribuir a la comprension de este superfenomeno his-
torico. :

[
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“En cualquier cultura, después de su florecimiento,
cuando ya se ha alcanzado cierto grado de refina-
miento en una vida cada vez mas compleja, comienza
€l hombre a utilizar su proplas energlas creadoras y
el espiritu se aleja, se funde y agoniza. Toda la cultu-
ra cambia de direccién encaminandose hacia la rea-
lizacién practlca de sus aspiraciones, hacia la orgam-
zacion’ practlca de la vida, procurando una expansion
siempre mayor en la superficie de la'Tierra. El flore-
cimiento de las “Ciencias” y “Artes”; el refinamiento
del espiritu, las grandes. manifestaciones artisticas y
la veneracion de los santos y de los héroes,- todo esto
dcaba y ya no inspira: a nadie. Aparece ‘el ‘deseo- de
“vivir”, de aplicar la:voluntad a la “vida practica”,
para lograr el poder y la ‘satisfacciéon en la vida. El
hombre quiere dominar a la vida. Y esa tensién de la
voluntad.lléga a tal extremo que mata toda cultura.

* El deseo de vivir es demasiado ardiente. El hom-
bre tiene unos deseos demasiado vehementes de for-
mar “su vida™y de organizarla mientras la cultura
avanza hacia el ocaso. La época del. florecimiento
cultural corresponde a cierta limitacion del “deseo
de vivir” en un.espiritu de sacrificio que predomina.
Cuando. esa sed de vivir se-extiende demasiado entre
las masas "populares, desaparece toda finalidad - cul-
tural elevada, ya que ésta es. siempre ‘aristocratica,
es decir, cualitativa y no cuantitativa. El hombre
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comienza a ver la finalidad de la vida en la vida
misma, .en su contenido “practico”, en su vigor y-
dicha, La cultura deja de tener su valor propio y
poco a poco desaparece todo deseo de.cultura. El
.. genio creador ya no se aprecia; el genio desaparece.
El hombre tan.sélo se lanza tras lo que puede repor-
tarle algin “interés” practico. En estas . condiciones
la cultura ya no puede sostenerse a un.nivel elevado.
y desciende rapidamente. La cultura deja de tener
su valor cualitativo y cae vencida por el colectivismo..
Tiene. lugar una eutrapelia social; las energias. cul-
turales se volatilizan y se derrumba la cultura, sin
poder desarrollarse indefinidamente porque no logrs
satisfacer las asplracmnes de los espiritus. que la
crean. -

- La cultura no tlende a la realizacién de una nueva
emstencla, su meta no es una vida nueva, sino que con-
siste-en la creacién de nuevos valores. Todo cuanto
logra producir la cultura es.simbdlico y no realista.
La cultura no es una realizacién de las Verdades, no
es el Bien de la vida, como tampoco significa alcanzar
" el Poder, ni ninguna divinizacién en la existencia. La’
cultura tan sélo puede alcanzar la Verdad:del Cono-
~cimiento, la Verdad de la Filosofia.y de las Ciencias.
Su Bien se manifiesta en las costumbres y én las
instituciones sociales y su Belleza en las. obras poé--
ticas y pictoricas, en la Escultura, en la Arquitectura,
en la’ Musica, etc., 'y, finalmente, en el sentido de
divinizacién que sélo se manifiesta en ‘el s1mb0hsmof
' rehgmso del mismo proceso cultural. L

.-El acto de creacién y el acto de concepcion des—
cxenden paulatinamente como un sedimento, siempre.
tienden a bajar de nivel. Se nos da.a conocer la vida
superior Unicamente en forma de similes y de sim-
bolos: El acto .creador. cognoscente crea los libros, ‘el
acto:-creador ético crea la moral y las instituciones
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sociales y, por fin, el acto creador rehgloso crea el
culto, el dogma, en las esferas simbélicas de la Iglesia
que se nos presentan solo como un simil de la jerar-

quia divina. v

(Dénde se halla, pues, la verdadera “vida”? Al
parecer la cultura no puede alcanzar ninguna mani-
festacién real y, sin embargo, el dinamismo interno
de la cultura, con todas sus formas -cristalizadas,
tienden a exteriorizarse saliendo del marco de la
cultura para irrumpir en la “vida” practica. Es asi,
precisamente, como la cultura se transforma en ci-
vilizacion.

La cultura habia alcanzado su maximo ﬂorec1—
miento en Alemania a fines del siglo xvinz y en los
comienzos del siglo x1x, cuando Alemania era consi-
derada como “la patria de los filoséfos y de los poe-
tas”. Dificilmente encontrariamos otra época en que
se hubiera manifestado tan fuertemente el deseo de
llegar a la “genialidad”. En el transcurso de pocos
decenios vimos aparecer figuras tan destacadas como
Lessing, Herder, Geethe, Schiller, Kant, Fichte, Hegel,
Schelling, Schleiermacher, Schopenhauer, Novalis, etec.
seguidos de .interminables romaéanticos. Las épo-
cas. siguientes recordaran con envidia aquellos tiem-
pos de florecimiento. Windelband, un filésofo del
crepuisculo cultural, recuerda aquella época de inte-
gridad espiritual como un paraiso perdido. Pero, ;jaca-
so se llegé a una *“vida” superior verdadera? Los
hombres de aquella época genial atestiguan que en -
aquel tiempo la vida en Alemania era pobre, opri-
mida y burguesa. El Estado alemén era débil, frag-
‘mentado -y en parte alguna habia una vida “podero-

a”. El florecimiento cultural aparecia tnicamente en
las esferas mas altas del pueblo aleman, que ocupaba,
sin embargo, un nivel bastante bajo. Lo mismo ad-
vertitnos durante el Renacimiento. Por mas que el
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romantico Nietzsche, rodeado de “odiosa civilizacién”
afioraba la “vida fuerte y real” del Renacimiento,
"sin embargo, la vida renacentista no era fuerte, ni
real. Aquella era una vida horrible y cruel, sin belle-
za ni perfeccmn. Las vidas de Leonardo de Vinci y
de Miguel Angel que fueron tragicas y dolorosas, pue-
den servir de ejemplo. Y asi ocurrié siempre. La cul-
tura fué siempre un gran fracaso de lq vida. Es como
si la vida y la cultura fueran dos principios opuestos
¥ contradictorios. Unicamente la civilizacién intenta
perfeccionar la “vida”. Fué la civilizacién la que
formo el poderoso Imperio aleman; fué ella la causa
del 'gran cataclismo y. del socialismo que aparecid
luego. La civilizacién nos lleva hacia el poderio mun-
dano, hacia la orgamzaclén social de la vida. Pero
este poderoso Estado germanico, con todo su impe-
rialismo, con todo su socialismo, ya no producira
genios como Goethe, ya no habra idealistas alemanes,
ni habra grandes roméanticos, ni filosofia elevada, ni
arte sublime. Todo se tornara técnico, incluso la razén
filosofica en sus tendencias gnosticas. Los métodos de
conqulsta se impondran a los intuitivos. -

- En la Gran Bretafia ya no seran pos1bles Shakes-
peare ni Byron. En Italia, Roma ha sido aplastada
por el monumento a Victor Manuel y el movimiento
socialista nunca producirdA un Dante o un Miguel
Angel (lo mismo puede decirse de la Italia fascista).
Esta es la gran tragedia de la cultura.
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- En toda cultura,.al alcanzar ésta un nivel deter-
mlnado comienzan a manifestarse unos. principios
que destruyen los fundamentos espirituales de la cul-
tura. La cultura est4 intimamente ligada con el culto
y tiene su origen en el.culto religioso. La cultura. es
el resultado.de la diferenciacién del culto que se es: -
parce en mil direcciones. La razén filosofica, la cog:
noscencia cientifica, la cultura, la. Pintura, la Arqui-
tectura, la Muisica, la-Poesia y la Moral, todo se halla
contenido en el culto religioso en forma latente, como
principios que aun.no han podide desarrollarse, ni
diferenciarse. La cultura egipcia, una de las:mas an-
tiguas del Mundo, tuvo sus principios en los templos
y sus primeros creadores. habian sido los sacerdotes.
Lacultura deriva, también, -del .culto de los antepasa:
dos, de las tradiciones y de las leyendas. Esta llena
de simbolismo sagrado y contiene similes de una rea-
lidad espiritual dlstmta de Ia de nuestro mundn.
real. - N
Cualquier cultura (la matenahsta 1nc1u31ve) es una
cultura del e_Spll‘ltll. La cultura tiene siempre un fun-
damento espiritual ya que es siempre un producto de
una labor creadora del espiritu con elementos natu-
rales. Pero en la cultura misma se manifiestan siem-
pre determinadas tendencias hacia la descomposicién '
de sus fundamentos religiosos y espirituales, hacia la
abolicién del simbolismo. Tanto la cultura clasica



EL SEN’I‘IDO DE LA HISTORIA 265.

como la _europea-occidental sufre un- ‘proceso - “ilu-
minista”. que se alza contra todas las verdades reli-
giosas de la cultura, descomponiende su simbolismo.
Esta es’la dialéctica fatal de toda cultura que alllegar
a cierto nivel comienza a dudar de sus mismos fun-
damentos que destruye paulatinamente. La cultura se
prepara su propia destruccién y ella misma se agota
espiritualmente, desparramando sus, energias y pasa
del estado “orginico” al estado “critico”. Para com-
prender el. destino de-la cultura hemos .de ‘conside-
rarla. dinamicamente y penetrar en-su. fatal -dialéc-
tica. La cultura es un-proceso animado. Es el des-
tino animado de los pueblos. Advertimos que la:‘cul:
turd no puede sostenerse en aquella clispide que al-
canza en.su periodo de floracién. ‘Su equilibrio, por
decirlo asi, es inestable. En toda cultura advertimoes
un momento ‘en que ésta flaquea y cae ineluctable-
mente. en un estado ‘que ya no ‘puede ‘lamarse pro-
piamente “cultural”. En el seno.de la cultura aparece
un - deseo . demasiado ardiente de “yivir”, un deseo
exagerado. de alcanzar ‘el poder, la perfeccién prac-
tica, la felicidad y las satisfacciones. El afan de po-
dér.y.dominacion constituye ¢l elemento “civilizante”

de la cultura. La cultura es siempre desinteresada en
sus anhelos, mientras que la civilizacién es profun-
damente interesada. Cuando la razoén “iluminista®

barre los obstaculos espirituales que se oponen: al ‘uti-
litarismo de. la vida y a la’ satisfaccion, cuando: €l
afan de: dominacion, de lucro y de utilitarismo- orga-
~mizado alcanzan ‘su. maxima tensién, entonces termina
la cultura y comienza la civilizacién. La civilizacion
surge cuando sé ha pasado de la cultura a la“vida”;

al afan de vivir..Es cuando aparece en la cultura el
desplazamiento- hacia el utilitarismo- practlco-reahsta
civilizado: El hombre: ya no ‘admite ‘como. fundamei-
tos de vida ni una filosofia elevada; ni al arte subli-
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me, ni el simbolismo religioso. Ya se desconocen las
mas elevadas manifestaciones de la cultura espiritual.
- El'hombre pretende descubrir por todos los medios los
elementos no religiosos y no simbélicos de la cultura.
"El juicio de la vida utilitarista civilizada condena a
la cultura espiritual, tratandola de efimera e ilusoria,
- presentandola como el engafio propio de unas con-
ciencias cautivas, como el fruto espectral de la desor-
ganizacion social. Segun esta ideologia la técnica de
la vida organizada debe libertar al hombre de los en-
gafios y de las ilusiones de la cultura, edificando una
“civilizacién “real”. Y he aqui cémo las ilusiones es-
plrltuales de la cultura fueron heridas por la’organi-
zacién: de esa “vida real” y por la perfeccién de su
técnica. Todas estas ilusiones‘ espirituales se desva-
necen tan pronto como la civilizaci()n comienza a do-
minar en la vida y a “organizar” la vida.

El materialismo econémico es una filosofia muy
tipica de las épocas civilizadas. Esta doctrina nos re-
vela los secretos de la civilizacién y descubre su pa-
tetismo y sus propdsitos. No ha sido el materialismo
econémico €l que implanté la soberania del econo-
mismo, no es esta doctrina la que ha dominado la vida -

_espiritual. El yugo del economismo ha aparecido en
virtud de la realidad misma de la vida donde toda
lIa cultura espiritual se ha transformado en una es-
pecie de “sedimento”. Este sedimento se ha descom-
puesto y ha ido formando multiples “realidades es-
pirituales” mucho antes de que Io expresara el mate-
rialismo econémico en sus doctrinas. La psmologla

- misma del materialismo econémico tiene un caracter
profundo reflexivo: es verdaderamente como un re-
flejo de la “realidad” del mundo * ‘real”. Es toda la
psicologia propia.de una época de civilizacién, es su
ideologia mas radical. El yugo economista es el com-

plemento ineludible de toda civilizacion.: La ci-
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vilizacién es tecnicista por naturaleza. Toda su ideo-
logia, toda su cultura espiritual, no es mas que una
qulmera, una ilusién, una mera ficcion. La civiliza-
cién pretende ‘organizar técnicamente la vida, como
si esta organizacién fuera la verdadera expresion de
todo su contenido. La civilizacién es fundamental-
mente irreligiosa; en ella iriunfa el “iluminismo”; la
razéon iluminista, pero una razén eminentemente
pragmahca y no abstracta. La civilizaciéon nunca es
simbolica, ni es jerarquica, como tampoco es orga-
nica. Es. siempre realista, democratica y mecanizada. -
Quiere alcanzar una perfeccmn realista de la vida,
y jamés una perfeccion simbolica. En la civilizacion,
tanto. como en el capitalismo y en el socialismo, el
trabajo colectivo desplaza a la creacion individual.
La civilizacion es altamente despersonalizadora, y
en ella, la libertad individual que aparentemente de-
biera aportarnos cierta personalizacion, en realidad
es mortal para la personalidad conceptiva y creado-
“ra. El principio de la personalidad unlcamente se des-
cubre en la cultura. El deseo de “vivir” aniquila a
Ia personalidad. Esta es la gran paradOJa de la Hls-
:torla.
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- La transformacion de la cultura en civilizacién.va
unida al cambio que manifiesta el hombre con res-
pecto a la Naturaleza. Todos los cambios sociales re-
velan esta concomitancia; verdad que el materialis-
mo .econdémico ha- explicado en forma asequible a:
todos los hombres. La era de la civilizacién ha co-
menzado ‘al irrumpir la méquina en la vida humana,
Desde entonces la vida deja de’ser. organica y pierde.
el ritmo natural. Entre el hombre 'y la Naturaleza se
alza la barrera del mundo artificial de instrumentos y
herramientas, y con ¢l hombre. pretende dominar_a
la Naturaleza. Esta es una manifestacién del afan de.
dominacién y de utilizacion “real”, tan opuesto- al
ascetismo medieval. E1 hombre pasa de la resigha-
ciéon contemplativa a un espiritu de dominacién in-
tentando incrementar sus energias vitales. Mas asi el
‘hombre no se acerca a la Naturaleza, ni logra pe-
netrar en su vida intima. A través del proceso de
dominacion técnica y de organizacién, el hombre se
aleja definitivamente de la Naturaleza. La organiza-
cién mata todo lo organico de la existencia y la vida
se hace cada vez mas técnica. La maquina imprime
su sello sobre el espiritu humano en todas sus mani-
festaciones. Los fundamentos de la civilizacién no
son naturales, ni espirituales, sino mecanicos. Con la
civilizacién la razén misma se vuelve técnica. Todas
las creaciones y todas-las artes-adquieren un caracter
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técnico predominante. El futurismo es tan propio de
la civilizacién como lo es el simbolismo para la. cul-
tura. Y a ello hemos de afiadir las tendencias gnoseo-
1égicas (gndsticas), el metodologismo y el pragmatis-
mo, El afan de conquista pl‘OplO de civilizacién ha
creado incluso una filosofia “cientifica™. Lo que do-
mina en la civilizaciéon es un principio de especiali-
zacion, Los especxahstas lo haceén todo y todo requ1e~
re una especialidad. ' -

La maquina y la: tecmca son, tamblen, productos
del movimiento intelectual de la cultura y de sus
grandes descubrimientos.. Mas estos productos de la
cultura debilitan sus fundamentos organicos y destru-
yen su espiritu. La cultura pierde su espiritu y -se
transforma en civilizacién, El eSplI‘ltu -desaparece.
Con la cantidad se pretende suplir a la calidad. La
humanidad espmtual decae con. su afirmacion del de-
seo de “vivir”,.de dominar y de ser “feliz”, ya que
la vida esplrltual superior sélo es- p051b1e a traveq
de: la resignacion y del ascetismo.

_ Esta es la tragedia de los destinos hlstomcos. La
razon, el conocimiento. y las ciencias se transforman
en. medios para-alcanzar el poderio y la felicidad,
pero unicamente desde el punto de vista técnico. El
hombre solo. quiere “disfrutar” del proceso de ‘la
vida. El también se transforma en otro medio apli-
cado a la técnica de la vida, para embellecer su or-
ganizacién, Todas las magnas bellezas cultuiales ter-
minan su vida en los museos, que se llenan de. cada-
veres de lo bello; de sublimidades muertas y frias.
La civilizacién me- produce la sensacién.de un mu-
seo y éste ‘es el tinico lazo que la une al pasado.:

Comienza un culto de la “vida” sin tener en cuenta
para nada su profundo significado interno, intimo.
Todo. valor absoluto desaparece. Los momentos pro-
fundos de la vida ya no existen.-Todos los momentos
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de esta existencia se transforman en meros estados
intermediarios y en medios para seguir la fuga verti-
ginosa de los procesos de la vida, dirigidos todos ha-
cia una eternidad falsa, hacia el vampiro devorador,
del futuro, hacia el poder y la felicidad en el por-
venir. La civilizacién avanza con un compés.cada vez
mas acelerado. Para €lla no existe el pasado, no exis-
te ¢l presente, ni existe una solucién en-el eterno.
Tan solo existe un futuro. La civilizacién es siempre
futurista, mientras que la cultura se dirige hacia la
“contemplacién” y la “concepcién” de lo eterno.

La maquina y la técnica han creado esta acelera-
cién hacia el futuro. La vida del organismo, en cam-
bio, es mucho mas lenta, su compéas mucho mas pau-
sado. Con la civilizacién la vida se dirige del interior
al exterior, se dirige hacia la periferia. La civiliza-
' cion es fundamentalmente excéntrica. En ella todas
las finalidades verdaderas de la vida se substituyen
por los medios de vida, por instrumentos de vida. Las
finalidades de la vida se olvidan y palidecen y la con-
ciencia de los hombres “civilizados” se preocupa de
‘los ‘problemas técnicos exclusivamente. Las verdade-
ras finalidades de la vida se antojan ilusorias, y sélo
los medios y los instrumentos se aceptan como rea-
les. Unicamente la técnica, la organizacion y los pro-'
cesos productivos merecen consideracion.

En cambio, no se admite ya la realidad de la cuL
tura espiritual. Se admite la cultura solamente como
un medio para la técnica de la vida. Hay que hacerlo
todo para la “vida”, para sus “satisfacciones” y para
_su organizacién. Pero, (para qué sirve esa “vida”?
&Acaso una vida asi tiene algin sentido, alguna fina-
lidad determinada?

En este terreno muere el alma de la: cultuxa ‘el
espiritu pierde todo su significado. La maquina do-
mina al hombre con su poder magico y le ha en-
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_vuelto en sus efluvios. La negacién romantica de la
maquina, simple y escueta no tiene suficiente vigor.
No basta renegar de la civilizacion considerandola
como una contingencia del destino humano, como
una experlencla que fortifica la razon. Y con esta vi-
sién simplista no es posible una real restauracién de
la cultura. Durante una época de civilizacién la cul-
tura es siempre romantica, dirigida hacia. las épocas
organicorreligiosas. antiguas. Esto es una ley.

" Una cultura al estilo clasico es imposible en el seno
‘de una civilizacién. Los mas destacados valores del
siglo xix fueron netamente romanticos. Y tan sélo
existe un camino para llegar al triunfo definitivo de
la cultura; es el camino de la conversién religiosa.
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-La ClVlIlZ‘lClon es’ “burguesa por esencxa, en el
profundo 51gn1ﬁcado espiritual-de esta palabra. La
“burguesia”, es;. précisamente, el reino de la civili-
zacién.:En ella se:concentran: todos los deseos de una
dominacioén organizada para. “disfrutar de la vida”.
El espiritu de la civilizacion es un espiritu burgués
 que parece agarrarse a todo lo perecedero. El espi-
ritu burgués detesta la Eternidad. La burguesia sig-
nifica esclavitud y un odio a lo eterno.

La civilizacién europeo-americana, la mas perfec-
ta del mundo, ha creado el sistema industrial capita-
lista. Este sistema significo, no solamente un gran
desarrollo econdémico, sino que también debe consi-
derarse como una manifestacion espiritual en el sen-
tido de un exterminio de la espiritualidad. El capi-
talismo industrial de la civilizacion fué el gran ex-
terminador del espiritu de lo eterno y de lo sagra-
do. La civilizacién capitalista de los tiempos moder-
nos mataba a Dios, fué una civilizacién por excelen-
cia. Ella es la responsable del deicidio cometido y no
el socialismo revolucionario, que tan sélo se adapto
al espiritu de la civilizacién burguesa, heredando sus
cualidades negativas. Cierto es que la civilizacién in-
dustrial-capitalista no renegéd definitivamente de la.
religion: se mostré indignada a aceptar la utilidad
pragmatica de la religién. La religion es simbdlica
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en la cultura y pragmatica en la civiiizacién‘. La re-
ligién también puede resultar activa y eficiente en
la organlzacmn de la vida, comunicandole nuevas
energias. Pero la civilizaciéon es siempre pragmatica
y esto nos explica por qué el pragmatismo goza de
tanta popularidad en. el pais clasico de la civiliza-
cién, es decir, en América. El socialismo negé el prag-
matismo- de la religién y defiende pragmaéaticamente
el ateismo, considerandolo mas Aitil para el incre-
mento de las energias vitales, para que el mayor nu-
mero de seres humanos pudiera: alcanzar el maximo
grado de satisfaccion y bienestar. Pero este pragma-
tismo utilitarista del mundo capitalista estando en rea-
lidad en pugna con la religion llevo al hombre a la
“franca negacion total de lo divino, es decir, hacia la
desolacién espiritual. Un Dios 1til y necesario, un
Dios cuya misidn seria corntribuir a los éxitos de la
civilizacién y al desarrollo de un régimen capita-
lista industrializado, no. es posible que sea realmente
~una Divinidad verdadera. Un Dios asi no resiste la
critica mas elemental. El socialismo esta en lo cierto
desde este punto de vista negativo. Dios religioso,
‘Dios de la cultura simbdlica se separo hace tlempo
de la civilizacion capitalista.

La civilizacién industrial-capitalista :se ha aleja-

do de todo lo ontoldgico. Esta civilizacién es meca- '

nica, antiontoldgica y sélo puede crear el reino de la
ficcion. La mecanizacion, el. tecnicismo y. el maqui-
nismo de esta civilizacion son profundamente con-
‘trarios al organicismo, al cosmismo y al espiritualis-
mo. No son los mecanismos ni la economia los que son
ficticios, puesto que la economia y-la economia poli-
tica tienen sus fundamentos bien reales y en el hom-
bre existe realmente el imperativo del desarrollo eco-
némico. Lo que transforma la economia en algo fic-
ticio y mecanico es la desespiritualizacion de los

18
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principios econdmicos y la creaciéon de estos p‘rin~
cipios -en. - fundamentos prlmordlales de la ex1s— .
tencia. .

El sistema mdustrlal-capltahsta de la cw1hzaclon
destruye los fundamentos espirituales de la economia
y. ¢1 mismo se prepara su ruina. El trabaje deja de
ser espiritualmente consecuente 'y espiritualmente
justificado y se alza contra todo el sistema. La ci-
- vilizacidn capitalista halla un merecido castigo ¢én el
socialismo. Pero éste continva la labor de la civiliza-
cién. El socialismo no es mas que- otro aspecto de
‘aquella misma civilizaciéon “burguesa”, puesto ‘que
no hace mas que desarrollar la civilizacién sin apor-
tar ningun. principio espiritual. El industrialismo de
la civilizacién, de esa civilizacion ficticia y fantasmal,
ineludiblemente conduce a la destruccién de la dis-
ciplina espiritual y aleja toda justificacion espiritual
del trabajo, preparando asi su propio fracaso. La ci-
vilizacion no-es capaz de realizar su suefio ‘de una
dominacion infinitamente incrementada. :

* Esa torre de Babel jamas podra ser terminada: La.
Gran _Guerra mundial nos ofrece el espectaculo del
fracaso de la civilizacién éuropea. Fué el derrumba-
miento 'del sistema industrial, de todas esas ficciones
que alimentaron a la sociedad “burguesa”. Esta es la
tragica dialéctica del destino histérico. Esta. dialée-
tica domina tanto en la cultura como en la civili=
zacion, Nada en el Mundo puede concebirse estati-
camente; todo ha.de ser comprendido dindmicamen-~
te. Es asi como llegamos al convencimiento de -que
en el destino histérico todo tiende a -transformarse
en su “opuesto”, ya que todo contiene contradiccio-.
nes -intimas y lleva en sus entraifias la slmlentc de
la perecedero. T

- El imperialismo es otro producto tecmco de la éi~
vxhzaclon. Es un mudo deseo de dominacién median-
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te una organizacién secular de la vida. El imperialis-
mo esta estrechamente unido al sistema capitalista
industrial y es tecnicista por esencia. Este es el im-
perialismo “burgués” de los siglos XIX y XX, repre-
sentado por los imperialismos inglés y aleman, que
debe distinguirse del imperialismo religioso de los
tiempos antiguos del Imperio romano y del Im-
perio religioso bizantino, que tenian un fondo
simbélico, perteneciendo a. la cultura y no a la
cwnhzacmm SN :
En el imperialismo se advierte claramente la ine-
Judible dialéctica del destino histérico.” En el -afan
imperialista de un poderio mundial se descomponen.
y pulverizan los cuerpos. histéricos de los Estados na-
«cionalistas pertenecientes a las épocas de cultura. El
Imperio britanico significa la muerte de Inglaterra
como Estado nacionalista. En la' voluntad imperia-
lista anida un principio de muerte. En su'desenfrena-
do desarrollo el imperialismo destruye sus propios
fundamentos y prepara él mismo su transformacién
en- socialismo, el cual estid penetrado 1gualmente por
el esplrltu de dominacién mundana y de una orga-
nizacion social de la vida, que sélo significa un paso
mas por la escala de la civilizacién. Tanto el impe-
rialismo como el- socialismo, gemelos ideoldgica-
mente, 51gn1ﬁcan una crisis profundlslma de la
cultura ’ :
En esta epoca nuestra de capltahsmo e mdustma—
lizacion, en que domina un imperialisma en vias de
autodescomposicién y nace el socialismo, se afianza
" cada vez més la civilizacién, mientras la cultura avan-
za hacia el ocaso. Mas esto no 51gmﬁca que muera. de-
ﬁmtlvamente la cultura. -
- La:cultura es eterna, en el significado profundo de
1a:palabra. La cultura antigua clasica ha caido, muer-
ta aparentemente. Y, sin embargo, contintia subsistien-
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“do.en nosotros, como una capa profundisima de nues-

tra existencia. La cultura sigue viviendo a.través de
nuestra época de civilizacién, pero 'sub'sistiendo no
cuantitativa sino cualitativamente. La cultura se ale-
ja; permanemendo en unas capas histéricas cada vez
mas profundas. : :

. 'Con la civilizacién aparecen los smtomas de un
proceso de barbarizacién y de- embrutecimiento -en
que las formas pierden la perfeccién antafio lograda
en las épocas de cultura. Y esta barbarizacion puede
adoptar diversos aspectos. Después de la cultura cla-
sica de Grecia hubo-la civilizacion romana, que pre-
pard la: época de barbarie de los primeros tiempos
de la Edad Media. Aquella fué una barbarie derivada
de la naturaleza elemental Fué originada por la
afluencia de nuevas grandes masas humanas llenas

- de 'sangre joven y que. traian .consigo el espiritu re-
moto de las- selvas nortefias. Pero no es esta
barbarie la que qulza corone la c1v1hzaclon eu-
ropea. ~ ‘

La barbarie que nos espera sera un producto de-
Ja civilizacién, una barbarie que olera a maquina y
no a selva. Sera el triunfo de la barbarie contenida
‘en. la técnica misma de la civilizacion. Esta es la dia-
léctica implacable de la civilizacion. En la civiliza-
cion se agotan las energias espirituales y se apaga el
espiritu, esta fuente verdadera de cultura: Y, enton-
ces; el espiritu humano, en vez de estar dommado
por las fuerzas naturales y béarbaras, en el sentido
noble de este término, cae en poder de la maquina
y de la mecanica, que transforman a su manera toda-_ .
Ia. existencia real y verdadera. :

La civilizacion fué engendrada por el afan del
hombre de una “vida real”, de una “dominacién real
del mundo”; de una “felicidad real”, en frakca opo-
sicién con los principios simbélicos y contemplativos
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de la cultura. Este es uno de los caminos, que, par-
tiendo de la cultura, nos conduce a la “yida” técnica
y realista. Y el hombre ha tenido que avanzar inelu-’
"diblemente por- este camino, llegando al pleno des-
arrollo de sus energias “técnicas”. Pero en el término
de esta ruta no hallara una existencia verdadera. Si-
guiéndola, sélo avanza a la destrucclon de toda sem-
blanza humana. :

>
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VI

Por otro lado, quiero admitir que en el interior
- mismo de la cultura quiz4 puede aparecer un ‘deseo
de “vivir” muy distinto. La civilizacién con sus tra-
gicas contradicciones no es el tinico camino que se
presenta ante la cultura, que también puede llevarnos
a una existencia realmente elevada. Pueden estable-
cerse cuatro estados diferentes en el destino historico
de la Humanidad: la barbarie, la cultura, la civiliza-
cién y la regeneracion religiosa. Pero estos estados
no deben admitirse Unicamente siguiendo un orden
estrictamente cronoldgico. Estos estados de. concien-
cias pueden coexistir perfectamente. Ninguno de ellos
ha predominado en las distintas épocas histéricas. En
los tiempos de clasicismo griego, asi como durante
- el perfodo de la civilizaciéon romana ya se iban for-
mando los principios que debian conducir al hombre
a su regeneracién religiosa. Y fué entonces cuando
aparecié el cristianismo. :

Esta doctrina se manifest6 primeramente como una
regeneraclon de la vida, que fué elevandose espiri-
tualmente.. Y esta regeneracién era realmente mila-

- grosa, estaba rodeada de milagros y efectivamente
los realizaba. El deseo de milagro siempre va unido
al deseo de una regeneracion. -

Mas también vemos como el cristianismo, en su
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destino historico, fué pasando sucesivamente a través.
de la barbarie, de la cultura y de la civilizacién. El
cristianismo en su destino histérico tuvo significados
muy distintos. Durante las épocas de cultura, el cris-
tianismo habia sido marcadamente simboélico y se
exteriorizaba simbdlicamente; en la civilizacion el
cristianismo fué especialmente pragmatico y se trans-
formoé en un medio para incrementar los procesos vi-
tales, constituyé la técnica de la disciplina espiritual.

Pero al llegar a la cumbre de la civilizacién comen-
z6 a extinguirse el deseo del milagro. El cristianismo
de la civilizacion aun profesa la tibia fe en los mila-
gros de antafio, pero sin esperarlos ya, sin fe alguna
en un milagro del presente. Pero esta fe ha de lle-
gar. Hemos de creer firmemente en la regeneracion
organica religiosamente esplrltual ¥y no en una rege-,
neracién técnica y mecanica. :

Esta fe ha de llegar necesarlamente senalando~.
nos una nueva ruta, que partiendo de -esta cultura
agonizante nos llevarla hacia la verdadera “vida”.
este nuevo camino sera muy distinto del que nos ha
impuesto la civilizacion. La religion no puede relegar-
se al término ultimo de la existencia. La religién ha\
de alcanzar esa regeneracion real y ontoldgica de la| I
vida, que la cultura sélo nos indica simboélicamente v
que boceta técnicamente la civilizacién. Pero es posi- )
ble que para ello tengamos que atravesar aun un pe-
riodo de civilizacién etérea.

‘Rusia fué un pais extraiio, misterioso, incompren.
dido atn en su destino histérico. En el pueblo ruso
dominé siempre la esperanza de una regeneracidén
religiosa de la vida. Nuestro deseo de cultura -fué do-
minado siempre por nuestro deseo de “vivir”, Pero
‘esta - voluntad del pueblo ruso se manifestaba en dos

~ direcciones muy: distintas aunqiie generalmente. con~
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fundidas: por una parte se deseaba ardientemente
* una regeneracion social mediante la civilizacién ¥,
por ofta, éra un afan de regeneracion religiosa de la
"vida, donde. las esperanzas. se-cifraban en un mila-
gro, capaz de cambiar el destino histérico de la Huma-
mdad y ‘particularmente el del pueblo. ruso.

" Hemos sufrido la- crisis de la cultura sin haberla
apurado. Puchkin y la epoca ale]andrma, he aqui la
cumbre de la’cultura rusa. La gran literatura rusa
y la filosofia rusa del siglo xix ya no pueden conside-
rarse como manifestaciones de cultura. Van dirigidas
hacia la “vida”, hacia una regeneracién religiosa. Tal
es el contenido de Gogol, de Tolstoy, de Dostoievsky,
y también de V. Solovievy de K. Leontiev, de N. Fe-
dorov y de los  demas pensadores filosoficos religio-
sos, Nuestras tradiciones culturales siempre fueron
_insuficientes y débiles. Y, por eso, creamos una c1v111—
zaecion deforme. -

En nuestro espiritu se manlfestaron con demarca-'
da -violencia los elementos de barbarie. Todos nues-
" tros anhelos de regenerauon rehglosa eran enfer-
mizos.

En cambio, nuestra conciencia siente la crisis de_
la cultura y la tragedia del destino histérico. Y esta
sensacion espiritual es mucho mas aguda y profunda
en el pueblo ruso que entre los europeos occi-
dentales. ' : :

El alma del pueblo ruso quiza haya conservado
aun la propiedad de exteriorizar su deseo de una re- -
generacién milagrosa.” Necesitamos la cultura qomo'
todos los demas pueblos del Mundo y habremos de
atravesar necesariamente un periodo de civilizacién.
Pero jamas estaremos tan encadenados, como los pue-
blos 0cc1dentales, por el simbolismo de la cultura, ni’
por el pragmatlsmo de la cwlhzaclon :
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La voluntad del pueblo ruso exige una limpieza
espiritual y una’ estabilizacién. Mas antes hemos de
sufrir una magna expiacion. \

Solamente entonces su voluntad aplicada a la re-
generaclon de la vida, le otorgara el derecho de de-
terminar su destino histérico en este Mundo nuestro.

FIN

\
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