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Principios da Filosofia do Direito
G. W. F. Hegel

Preféacio

O primeiro motivo que me levou a publicar este esboco foi a necessidade
de oferecer aos meus ouvintes um fio condutor para as licbes que oficialmente
ministro sobre a Filosofia do Direito. Este manual é o desenvolvimento mais
completo e mais sistematico das idéias fundamentais sobre 0 mesmo assunto
expostas na Enciclopédia das ciéncias filoséficas que dediguei também ao ensino
(Heidelberg, 1817).

Um segundo motivo explica que este esboco apareca impresso e, assim,
atinja também o grande publico: o desejo de que as notas, que primitivamente néo
deviam passar de breves alusBes a concepgbes mais proximas ou mais
divergentes, a consequiéncias longinquas, etc., e ulteriormente seriam explicadas
nas licdes, nesta redacdo se tenham desenvolvido umas vezes para esclarecer o
conteddo mais abstrato do texto, outras para tornarem mais explicita a referéncia
a idéias atualmente correntes.

Disso nasceu uma série de observacbes mais extensas do que as
habitualmente abrangidas nos limites e no estilo de um resumo. No seu sentido
préprio, um resumo tem por objeto uma ciéncia que se d4 por acabada, e a sua
singularidade reside essencialmente, a ndo ser alguma breve indicagcao
suplementar aqui e ali, na composi¢céo e ordem dos momentos essenciais de um
contetudo dado, ha muito admitido, conhecido e apresentado segundo regras e
processos definitivos. Ora, de um esboco filoséfico ndo se pode esperar esse
carater de definitivo, que mais nao seja porque a filosofia, como obra, pode imagi-
nar-se um manto de Penélope que a noite se desfia e todos os dias recomeca

desde o principio.



O que, desde logo, diferencia este ensaio de um resumo € o método que o
dirige. Supomos, porém, admitido que a maneira como a filosofia passa de uma
matéria para outra ou fornece uma demonstracdo cientifica, que o que é
conhecimento especulativo em geral se distingue de qualquer outro modo de
conhecimento. S6 reconhecendo a necessidade deste carater singular se podera
arrancar a filosofia & vergonhosa decadéncia em que a vemos nos nossos dias. E
certo ter-se ja reconhecido, ou, antes, ter-se sentido em vez de reconhecer-se,
gue as regras da antiga l6gica, da definicdo, da classificacdo e do raciocinio que
contém as regras da inteleccdo ndo convém a ciéncia especulativa. Rejeitaram-se
essas regras, € certo, mas como se fossem simples cadeias, para se passar a
dissertar arbitrariamente, de acordo com o sentimento e a imaginagao e ao sabor
das intuicbes. Como, por isso, ndo se pdde ir além da reflexdo e das relacdes
intelectuais, obedece-se inconscientemente aos desdenhados processos habituais
de deducédo e raciocinio. Na minha Ciéncia logica desenvolvi completamente a
natureza do saber especulativo. Neste presente ensaio, apenas acrescento, num
ou noutro ponto, alguns esclarecimentos sobre a marcha das idéias e o método. E,
como a matéria é tdo concreta e contém tanta diversidade, ndo cuidei de sublinhar
em todos os pormenores a continuidade légica. Poderia isso ser considerado
como supérfluo pois, por um lado, supde-se conhecido o método cientifico e, por
outro lado, sera por si mesmo evidente que tanto o conjunto como o
desenvolvimento das partes se fundam no espirito l6gico. Queria eu, todavia, que
se considerasse e julgasse este tratado tendo em especial atencdo esse aspecto,
pois aquilo de que se trata € a ciéncia e na ciéncia o conteddo encontra-se
essencialmente ligado a forma.

Aqueles gque parecem mais preocupados com o que ha de mais profundo,
esses poderao decerto dizer que a forma € algo de exterior e alheio a natureza da
coisa, e esta é tudo o que importa; poderdo dizer que a missdo do escritor, e
sobretudo do filésofo, € descobrir verdades, afirmar verdades, divulgar verdades e
conceitos validos. Mas, se depois de os ouvir, formos verificar como na realidade
cumprem essa missao, 0 que encontraremos sera sempre o mesmo velho
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sentimentos, mas antes devera considerar-se como uma agitacéo supérflua. "Tém
eles Moisés e os profetas ougam-nos" (Lc 16, 29). O que sobretudo nos espanta é
o0 tom e a pretensdo que assim se manifestam, como se 0 que sempre tivesse
faltado no mundo fossem esses zelosos propagadores de verdades, como se a
velha sopa recozida trouxesse novas e inauditas verdades, como se fosse sempre
"precisamente agora" a ocasiao de as ouvir. Por outro lado, verifica-se que um lote
de tais verdades propostas aqui € submergido e abafado por outras verdades da
mesma espécie divulgadas ali. Como é que se pode distinguir dessas
consideracdes informes e infundadas o que nesse turbilhdo de verdades nédo é
velho nem novo, mas permanente? Como isso se pode distinguir e asseguratr,
senao pela ciéncia?

Alids, no direito, na moralidade e no Estado, a verdade € tdo antiga como o
seu aparecimento e reconhecimento nas leis, na moral publica e na religido. Uma
vez que o espirito que pensa ndo se limita a possui-la nessas formas, imediatas,
s6 pode ter para com ela a atitude de a conceber e de encontrar uma forma
racional para um conteudo que ja o € em si. Em consequéncia, este contetudo
ficara justificado para o pensamento livre que, em vez de se encerrar no que €
dado - esteja este dado apoiado na autoridade positiva do Estado ou no acordo
entre os homens ou na autoridade do intimo sentimento e do testemunho imediato
da aprovacao do espirito -, s6 a si mesmo toma como principio e por isso tem de
estar intimamente unido a verdade.

A atitude do sentimento ingénuo é simplesmente a de se limitar a verdade
publicamente reconhecida, com uma confiante conviccao, e de, sobre esta firme
base, estabelecer a sua conduta e a sua posi¢cado na vida. A esta atitude simples
desde logo se opbe a dificuldade que resulta da infinita diversidade de opinides,
gue nao permite distinguir e determinar o que nelas podera haver de
universalmente valido; facilmente se pode, no entanto, imaginar que esta
dificuldade, verdadeira e seriamente, provém da natureza das coisas. Mas, na
realidade, aqueles que julgam tirar partido desta dificuldade ficam na situacao de
nao ver a floresta por causa das arvores: estdo em face de um obstaculo e de uma
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0 que pretendem ndo é o que é reconhecido e valido universalmente, ndo é a
substancia do direito e da moralidade objetiva. Pois se disso verdadeiramente se
tratasse, e ndo da vaidade e da individualidade da sua opinido e do seu ser, nao
se afastariam do direito substancial, das regras da moralidade objetiva e do
Estado, e a elas conformariam suas vidas. Mas o homem pensa e € no
pensamento que procura a sua liberdade e o principio da sua moralidade. Este
direito, por mais nobre e divino que seja, logo se transforma em injustica se o
pensamento s6 a si mesmo reconhece e apenas se sente livre quando se afasta
dos valores universalmente reconhecidos, imaginando descobrir algo que lhe seja
préprio.

Dir-se-ia que, atualmente, é nas questdes que se referem ao Estado que se
encontra a mais forte raiz daquelas representacées segundo as quais a prova de
que um pensamento € livre seria 0 inconformismo e até a hostilidade contra os
valores publicamente reconhecidos e, por conseguinte, uma filosofia do Estado
deveria ser especialmente formulada para inventar e expor mais uma teoria mas,
bem entendido, uma teoria nova e particular. Quando se considera tal concepcao,
bem como os processos que dela resultam, chega a parecer-nos que nunca houve
ainda sobre a Terra, como ainda nédo havera hoje, nenhum Estado nem nenhuma
Constituicdo Politica. Seria a partir de "agora" (e este "agora" renova-se sempre
indefinidamente) preciso recomecar tudo desde o principio, pois o0 mundo moral
teria esperado até o momento presente que fosse profundamente pensado e se
Ilhe desse uma base. Quanto a natureza, concede-se que a filosofia deve conhecé-
la tal como ela €&, que, se em algum lugar se oculta a pedra filosofal, sempre sera
na natureza que se encontra, que ela contém em si a sua razao, razdo que a
natureza deve conceber, ndo nas formas contingentes que a superficie se
mostram, mas na sua harmonia eterna; é a sua lei imanente e a sua esséncia que
a ciéncia devera investigar. Pelo contrario, o mundo moral, o Estado, a razao tal
como existe no plano da consciéncia de si hada ganhariam em ser reaimente
aquilo onde a razao se ergue ao poder e a forca, se afirma imanente a essas
instituicbes. O universo espiritual deveria ser abandonado a contingéncia e a
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mundo moral, a verdade se encontre fora deste mundo, de onde resulta que
também a razdo se encontra fora dele e que, portanto, a verdade tem uma
existéncia problematica. Dai provém o direito e também o dever de cada
pensamento levantar o seu v00, mas nao para procurar a pedra filosofal, pois na
filosofia do nosso tempo a investigacdo é dispensavel e todos tém a certeza de
sem esforco poderem dispor daquela pedra. Acontece, entdo, que aqueles que
vivem na realidade efetiva do Estado e nisso encontram a satisfacdo do seu saber
e da sua vontade (e esses sdo muitos mais do que os que disso tém consciéncia
pois, no fundo, todos ai vivem) ou, pelo menos, aqueles que conscientemente
encontram a sua satisfacdo no Estado, desdenham de tanta presuncédo e
seguranca, tomam-nas como uma brincadeira sem sentido, mais ou menos séria,
mais ou menos perigosa. Esta inquieta agitacdo da reflexdo e da vaidade, o
acolhimento e o favor de que goza seriam coisa sem importancia que se
manifestaria no seu ambiente e a sua maneira, se, por causa dela, a filosofia ndo
se expusesse ao desprezo e ao descrédito. A forma mais grave de tal desprezo
consiste, como se disse, em cada um estar convencido de saber, de uma vez por
todas, algo sobre a filosofia em geral e estar em condi¢des de a discutir. Nenhuma
arte, nenhuma ciéncia esta exposta a tdo fundo grau de desprezo como quando
gualquer um pode julgar domina-la.

Efetivamente, quando vemos o que, sobre o Estado, a filosofia
contemporanea produziu com toda sua pretensdo, temos de admitir que quem
tiver a fantasia de se meter nesses assuntos com boas razdes se pode persuadir
de que facilmente tira de si mesmo qualquer coisa de semelhante, e assim
concluir que esta na posse da filosofia. Alids, essa chamada filosofia
expressamente declarou que a verdade nédo pode ser conhecida, ou é o que cada
um ergue de dentro de si, do seu sentimento e do seu entusiasmo sobre 0s
objetos morais, particularmente sobre o Estado, o Governo, a Constituicao.

O gue néo se disse a este respeito, sobretudo no gosto da juventude e que
a juventude escuta de bom grado! A frase da Escritura: "Ele da aos eleitos durante
o sono" foi aplicada a ciéncia e ndo houve sonhador que ndo se contasse entre 0s
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construir a verdade. Um corifeu desta vil doutrina, que da a si mesmo o0 nome de
fildsofo, um tal Fries, ndo se envergonhou de, numa solenidade publica que ficou
célebre, fazer um discurso sobre o projeto do Estado e da Constituicdo, em que
propunha esta idéia: "No povo onde reina um verdadeiro espirito comum, as
funcdes de interesse publico devem possuir uma vida que Ihes vem de baixo, do
povo. A tudo o que for obra de cultura popular e de servico do povo se devem
consagrar as sociedades, indissoluvelmente unidas pelos sagrados lacos da
amizade", e assim sucessivamente.

Esta sensaboria consiste essencialmente em fundamentar a ciéncia ndo no
desenvolvimento dos pensamentos e dos conceitos, mas no sentimento imediato e
na imaginagéo contingente, e em dissolver no fervilhar do coragéo, da amizade e
do entusiasmo a rica articulacédo intima do mundo moral que é o Estado, a sua
racional arquitetura, que, pela nitida distincdo do que € a vida publica e sua
respectiva legitimidade, pelo rigor do cakulo que segura cada pilar, cada arco,
cada contraforte, constréi a forga do todo, a harmonia dos seus membros. Como
Epicuro faz com o mundo em geral, esta concepc¢ao abandona, ou, antes, deveria
abandonar, o mundo moral a contingéncia subjetiva da opinido e da arbitrariedade.

Este remédio caseiro, que consiste em tornar dependente do sentimento o
trabalho muitas vezes milenar do pensamento e do intelecto, talvez sirva para
dispensar todo o esforco de cognicdo e inteligéncia racional dirigidos pelos
conceitos do pensamento. Em Goethe (uma boa autoridade), Mefistéfeles diz o
que j& citei noutro livro: "Se desdenhares da inteligéncia e da ciéncia, que sao 0s
dons mais altos da humanidade, entregas-te ao diabo e estas perdido."

Aquela concepcdo so6 faltava vestir também as roupagens da piedade. E
gue processos procuraram para se autorizar? Na santidade divina e na Biblia
julgaram encontrar a mais alta justificagcdo para desprezar a ordem moral e a
objetividade das leis. E que é, sem divida, a piedade que relaciona a verdade,
gue no mundo se explicita num dominio organizado, com a intuicdo mais simples
do sentimento. Mas, se ela for de uma pura espécie, abandona a forma prépria a
esta regido e logo sai do dominio interior para entrar na luz da rendncia, onde a
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respeito por uma verdade e uma lei existentes em si e para si e elevadas acima da
forma subjetiva do sentimento.

Podemos também aqui observar a forma particular de ma consciéncia que
se manifesta na eloquéncia com que aquela vulgaridade se enfatua. Em primeiro
lugar, onde é menos espiritual € que fala mais do espirito; onde a sua linguagem &
mais morta e coridcea € onde mais pronuncia as palavras "vida" e "vivificar"; onde
manifesta mais amor-proprio e orgulhosa vaidade é onde tem sempre na boca a
palavra "povo".

Mas o mais caracteristico sinal que traz na fronte é 6dio a lei. O direito, a
moralidade e a realidade juridica e moral concebem-se através de pensamentos,
adquirem a forma racional, isto €: universal e determinada, por meio de
pensamento. E isso o que constitui a lei, e esta sentimentalidade que se arroga o
arbitrério, que faz consistir o direito na convic¢éo subjetiva, tem bons motivos para
considerar a lei como o seu pior inimigo. A forma que o direito assume no dever e
na lei aparece-lhe como letra morta e fria, como uma prisdo. Nela ndo se pode
reconhecer, nela ndo se pode encontrar a sua liberdade, pois a lei € a razdo em
cada coisa e ndo permite que o sentimento se exalte na sua prépria particu-
laridade. A lei é também, como se vera no decurso deste manual, a pedra de
togue com que se distinguem os falsos amigos e os pretensos irméos daquilo a
gue chamam o povo.

Ora, como estes trapaceiros do livre-arbitrio se apossaram do nome da
filosofia e conseguiram convencer uma grande parte do publico de que tal maneira
de pensar é a filosofia, tornou-se quase uma desonra falar filosoficamente da
natureza do Estado, e ndo podemos queixar-nos das pessoas honestas que
manifestam a sua impaciéncia ao ouvir falar de uma ciéncia filosofica do Estado.
Menos nos admiraremos de ver 0s governos acabarem por se acautelar de tal
filosofia, tanto mais que entre nds a filosofia ndo é cultivada, a maneira dos gre-
gos, como uma arte privada, mas possui uma existéncia publica ao servico,
principalmente, da coletividade ou até, exclusivamente, do Estado.

Os governos que afirmaram a sua confianca nos sabios consagrados a esta
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desenvolvimento e a continuidade da filosofia, ou aqueles que, menos por
conflangca do que por indiferenga para com esta ciéncia, certas cadeiras
mantiveram por tradicdo (como, ao que sei, se mantiveram na Franca as cadeiras
de metafisica), tais governos viram-se mal pagos da confianca que os moveu; e
se, em um ou outro caso, foi a indiferenca que os tera movido, o resultado obtido,
gue é a decadéncia de todo o conhecimento profundo, podera ser considerado
como o castigo dessa indiferenca. E certo que, a primeira vista, aqueles
pensamentos vulgares serdo perfeitamente conciliaveis com a ordem e a
tranquilidade exteriores, pois ndo chegam a aflorar, nem sequer a pressentir a
substancia das coisas e, do ponto de vista policial, de nada se poderdo acusar.
Mas o Estado contém em si a exigéncia de uma cultura e de uma inteligéncia mais
profundas e carece da satisfacdo da ciéncia. Além disso, depressa aquele género
de pensamentos por si mesmo cai, quando considera o direito, a moralidade e o
dever, nos principios que, em cada um desses dominios, constituem precisamente
o erro superficial, os principios dos sofistas que Platdo nos transmitiu, os princi-
pios que fundamentam o direito em finalidades e opinides subjetivas, no
sentimento e na convicg¢ao particulares, os principios de que provém nédo s6 a
destruicdo da moralidade interior, da consciéncia juridica, do amor e do direito
entre pessoas privadas, como também a da ordem publica e das leis do Estado.

N&o podemos iludir-nos sobre a significacdo que tais fendbmenos sao
suscetiveis de adquirir para 0os governos que podem deixar-se transviar pelo
prestigio de titulos com os quais, e apoiando-se na confianca concedida e na
autoridade das funcdes, se exige do Estado que feche os olhos a corrupgcdo dos
principios gerais, origem substancial dos atos, e que alimente assim a revolta
como se isso nao fosse contraditorio. Um velho gracejo diz que "a quem Deus da
uma funcdo da também a competéncia"”; hoje ninguém o tomaré a sério.

Se as circunstancias despertaram nos governos o sentido da importancia
dos métodos e do espirito da filosofia, € preciso ndo desconhecer a protecdo e o
auxilio de que, em muitos outros aspectos, o estudo da filosofia hoje carece.
Efetivamente, quando se Iéem as producdes de ciéncia positiva ou religiosas ou
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gue, completamente desatualizadas quanto ao desenvolvimento das idéias e
visivelmente estrangeiras a filosofia, a tratam como algo ultrapassado, mas
também como abertamente se encarnicam contra ela e declaram que o0 seu
conteudo - o conhecimento conceituai de Deus e da natureza fisica e espiritual, o
da verdade - é uma presuncao louca ou pecaminosa. Sempre e incessantemente,
a razado é acusada, diminuida e condenada. Sempre, pelo menos, se da a
entender que, na pratica cientifica ideal, as reivindicacbes do conceito sédo inco-
modas. Quando nos vemos em face de tais fendmenos, € licito perguntarmo-nos
se a tradicdo ainda tera suficiente forca para honrosamente assegurar ao estudo
da filosofia a tolerancia e a existéncia publicas'. Tais declaracdes e tais ataques,
hoje correntes, contra a filosofia oferecem-nos pois este curioso espetaculo: por
um lado, s6 sao possiveis devido a degenerescéncia e degradacédo desta ciéncia,
por outro lado tém a mesma base que essas idéias que assim atacam com
ingratidao.

Com efeito, essa chamada filosofia, ao dizer que o conhecimento da
verdade é uma tentativa insensata, torna idénticos a virtude e o vicio, a honra e a
desonra, a sabedoria e a ignorancia, nivelando todos os pensamentos e todos os
objetos de modo analogo ao que o despotismo imperial de Roma utilizou para a
nobreza e os escravos.

Assim, os conceitos de verdade, as leis morais nada mais serdo do que
opinides e convicgdes subjetivas e, enquanto convicgdes, 0s principios criminosos
séo colocados na mesma categoria das leis. Nao havera, por conseguinte, objeto
gue, por mais pobre ou mais particular, nem matéria que, por mais vazia, ndo
possa ter a mesma dignidade daquilo que constitui o0 interesse de todos os
homens que pensam e dos lagos do mundo moral.

Todavia, devemos considerar como foi uma felicidade para a ciéncia (alias,
€ isso que esta de acordo com a necessidade das coisas) que tal filosofia, que
podia ter se desenvolvido em si mesma como uma doutrina escolar, viesse se
apresentar na mais intima relacdo com a realidade, onde os principios do direito e
do dever acabam sempre por se afirmar com seriedade e onde sempre reina a luz
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desta situacao da filosofia perante a realidade que os erros se evidenciam, e repito
0 que ja antes observei: porque é precisamente o fundamento do racional, a
filosofia € a inteligéncia do presente e do real, ndo a construcdo de um além que
s6 Deus sabe onde se encontra ou que, antes, todos nds sabemos onde esta - no
erro, nos raciocinios parciais e vazios.

No decurso desta obra indicarei que A Republica de Platdo, imagem
proverbial de um ideal vazio, se limita essencialmente a apreender a natureza da
moralidade grega. Teve Platdo a consciéncia de um principio mais profundo cuja
falta era uma brecha nessa moralidade mas que, na consciéncia que dele assim
possuia, apenas podia consistir numa aspiracdo insatisfeita e tinha portanto de
aparecer como um principio corrupto. Arrebatado por esta aspiracdo, procurou
Platdo um recurso contra isso; mas tal recurso, tal socorro sé podia vir do alto e,
por isso, nada mais podia fazer do que procura-lo numa forma exterior e particular
daquela moralidade. Julgando que assim se tornava senhor da corrup¢ao, o que
alcancava era apenas ferir intimamente o que havia de mais profundo: a
personalidade livre infinita. No entanto, mostrou Platdo o grande espirito que era
pois, precisamente, o principio em volta do qual gira tudo o que ha de decisivo na
sua idéia é o principio em volta do qual gira toda a revolu¢do mundial que entéo se

preparava:

O que é racional é real e 0 que é real é racional

Esta é a conviccao de toda consciéncia livre de preconceitos e dela parte a
filosofia tanto ao considerar o universo espiritual como o universo natural. Quando
a reflexdo, o sentimento e em geral a consciéncia subjetiva de qualquer modo
consideram o presente como vao, o ultrapassam e querem saber mais, caem no
vazio e, porque soO no presente tém realidade, eles mesmos sdo esse vazio.

Quanto ao ponto de vista inverso, o daqueles para quem a Idéia s6 vale no
sentido restrito de representacdo da opinido, a esses opde a filosofia a visdo mais
veridica de que s0 a idéia, e nada mais, € real, e entdo do que se trata é de

reconhecer na aparéncia do temporal e do transitorio a substancia que € imanente



e 0 eterno que é presente.

Com efeito, o racional, que é sindnimo da ldéia, adquire, ao entrar com a
sua realidade na existéncia exterior, uma riqueza infinita de formas, de aparéncias
e de manifestacdes, envolve-se, como as sementes, num caro¢o onde a
consciéncia primeiro se abriga mas que o conceito acaba por penetrar para
surpreender a pulsacgdo interna e senti-la bater debaixo da aparéncia exterior. S&o
infinitas as diversas situacdes que surgem nesta exterioridade durante a aparicao
da esséncia, mas ndo cumpre a filosofia regula-las. Se o fizesse, misturar-se-ia
com assuntos que nao lhe pertencem, e pode portanto dispensar-se de dar
conselhos sobre eles. Bem podia Platdo ter-se dispensado de recomendar as
amas que nunca estivessem quietas com as criangas e incessantemente as
embalassem nos bracos, como Fichte de querer aperfeicoar o policiamento das
identificagOes a ponto de pretender que se pusesse nos bilhetes de identidade dos
suspeitos ndo apenas 0S seus sinais, mas também o0s seus retratos. Em tais
declara¢gBes ndo ha o menor traco de filosofia, que antes deve despreocupar-se de
tdo extrema prudéncia, precisamente porque lhe cumpre mostrar-se liberal para
com essa imensa espécie de pormenores. Assim se apresentard imune daquela
hostilidade que uma critica vazia dirige as circunstancias e as instituicdes,
hostilidade em que a mediocridade quase sempre se compraz porque nela obtém
a satisfacéo de si mesma.

E assim que este nosso tratado sobre a ciéncia do Estado nada mais quer
representar sendo uma tentativa para conceber o Estado como algo de racional
em si. E um escrito filosofico e, portanto, nada Ihe pode ser mais alheio do que a
construcao ideal de um Estado como deve ser. Se nele esta contida uma licdo,
nao se dirige ela ao Estado, mas antes ensina como o Estado, que é 0 universo
moral, deve ser conhecido: Hic Rhodus, hic saltus.

A missao da filosofia esta em conceber o que é, porque o que é a razdo. No
gue se refere aos individuos, cada um é filho do seu tempo; assim também para a
filosofia que, no pensamento, pensa o0 seu tempo. Tao grande loucura € imaginar
gue uma filosofia ultrapassara o mundo contemporaneo como acreditar que um

individuo saltara para fora do seu tempo, transpord Rhodus. Se uma teoria



ultrapassar estes limites, se construir um mundo tal como entenda dever ser, este
mundo existe decerto, mas apenas na opinido, que € um elemento inconsciente
sempre pronto a adaptar-se a qualquer forma.

Um pouco modificada, a férmula expressiva seria esta:

Aqui esta a rosa, aqui vamos danar.

O que h& entre a razdo como espirito consciente de si e a razdo como
realidade dada, o que separa a primeira da segunda e a impede de se realizar é o
estar ela enleada na abstracdo sem que se liberte para atingir o conceito.

Reconhecer a razdo como rosa na cruz do sofrimento presente e
contempla-la com regozijo, eis a visdo racional, medianeira e conciliadora com a
realidade, o que procura a filosofia daqueles que sentiram alguma vez a
necessidade interior de conceber e de conservar a liberdade subjetiva no que é
substancial, de ndo a abandonar ao contingente e particular, de a situar no que é
em si e para si.

Isso é também o que constitui 0 sentido concreto do que ja designamos, de
maneira abstrata, como unidade da forma e do contetdo. Com efeito, em sua mais
concreta significacdo, a forma é a razdo como conhecimento conceitua) e o
contetdo é a razdo como esséncia substancial da realidade moral e também
natural.

A identidade consciente do conteudo e forma é a ldéia filoséfica. Uma
grande obstinacdo, mas que da honra ao homem, a de recusar reconhecer o que
quer que seja dos nossos sentimentos que nao esteja justificado pelo
pensamento, obstinacdo caracteristica dos tempos modernos. E esse, alids, o
principio do protestantismo. O que Lutero comecara a apreender, como crencga, no
sentimento e no testemunho do espirito € 0 que o espirito, posteriormente
amadurecido, se esforcou por conceber na forma de conceito para assim no
presente se libertar e reencontrar. Uma frase célebre ensina que meia filosofia
afasta de Deus € aquela metade que atribui ao saber uma aproximacdo da

verdade), mas que a verdadeira filosofia conduz a Deus, e 0 mesmo acontece com



o Estado. Assim também a razdo ndo se contenta com uma aproximacao, que nao
€ nem quente nem fria e portanto tem de ser vomitada (Ap 3, 16). Tampouco se
contenta com aquele frio desespero que, reconhecendo que neste mundo tudo
esta mal, mais ou menos mal, acrescenta que nada pode haver de melhor, e
conclui que o que é preciso é viver em paz com a realidade; ora, a paz que nasce
do verdadeiro conhecimento € uma paz mais calorosa.

Para dizermos algo mais sobre a pretensédo de se ensinar como deve ser 0
mundo, acrescentaremos que a filosofia cega sempre muito tarde. Como
pensamento do mundo, sé aparece quando a realidade efetuou e completou o
processo da sua formacdo. O que o conceito ensina mostra-o a histéria com a
mesma necessidade: € na maturidade dos seres que o ideal se ergue em face do
real, e depois de ter apreendido o mundo na sua substancia reconstroi-o na forma
de um império de idéias. Quando a filosofia chega com a sua luz crepuscular a um
mundo ja a anoitecer, € quando uma manifestacdo de vida esta prestes a findar.
N&do vem a filosofia para a rejuvenescer, mas apenas reconhecé-la. Quando as
sombras da noite comecaram a cair € que levanta voo o passaro de Minerva.

E tempo de terminar este prefacio. Como prefacio, apenas pretendeu
indicar, exterior e subjetivamente, o ponto de vista do escrito que precede. Se
filosoficamente se tem de falar de um assunto, o Unico método adequado é o
cientifico e objetivo e, por isso, o autor considerard como acréscimo subjetivo,
comentario arbitrario e, portanto, indiferente toda a refutacdo que ndo assuma a

forma de um estudo cientifico do objeto.

Berlim, 25 de junho de 1820

Introducéo

1 - O objeto da ciéncia filosofica do direito € a idéia do direito, quer dizer, o
conceito do direito e a sua realizacao.

Nota - Do que a filosofia se ocupa é de idéias, ndo do conceito em sentido



restrito; mostra, pelo contrario, que este € parcial e inadequado, revelando que o
verdadeiro conceito (e ndo o que assim se denomina muitas vezes e nao passa de
uma determinacdo abstrata do intelecto) € o Unico que possui realidade
justamente porque ele mesmo a assume. Toda a realidade que néo for a realidade
assumida pelo préprio conceito € existéncia passageira, contingéncia exterior,
opinido, aparéncia superficial, erro, ilusdo, etc. A forma concreta que o conceito a
si mesmo se da ao realizar-se esta no conhecimento do proprio conceito, 0

segundo momento distinto da sua forma de puro conceito.

2 - A ciéncia do direito faz parte da filosofia. O seu objeto €&, por
conseguinte, desenvolver, a partir do conceito, a Idéia, porquanto esta é a razdo
do objeto, ou, 0 que é o mesmo, observar a evolucdo imanente prépria da matéria.
Como parte da filosofia, tem um ponto de partida definido que é o resultado e a
verdade do que precede e do qual constitui aquilo a que se chama prova. Quanto
a sua génese, o conceito do direito encontra-se, portanto, fora da ciéncia do
direito. A sua deducéao esta aqui suposta e tera de ser aceita como dado.

E o método formal e ndo filoséfico que exige e procura antes de tudo a
defini¢do, para possuir ao menos a forma exterior da exposicao cientifica. Alids, a
ciéncia positiva do direito pouco tem a ver com tal exigéncia, pois 0 que sobretudo
lhe importa é formular o que é de direito, ou seja, as disposi¢ces legais
particulares. Por isso se diz: omnis definitio in jure civili periculosa. Com efeito,
quanto mais incoeréncia e contradicdes houver no conteudo das regras de um
direito, menos possiveis serdo as definicbes que devem conter as regras gerais, e
estas tornam imediatamente visivel, em toda a sua crueza, a contradicdo que é,
aqui, a injustica. E assim que, por exemplo, nenhuma definicio do homem seria
possivel no direito romano porque ela ndo poderia se estender ao escravo, cuja
existéncia era uma ofensa ao conceito daquela definicdo; igualmente perigosa
seria, em muitas situacdes, a definicho da propriedade e do proprietario. A
deducao da definicdo é feita muitas vezes pela etimologia, mas é quase sempre
extraida dos casos particulares e, entdo, funda-se no sentimento e nha

representacéo dos homens. A correcao da definicdo passa, por isso, a consistir no



acordo com as representacdes existentes. Com este método, pbe-se de lado
aquilo que unicamente importa: do ponto de vista do contetdo, a necessidade do
objeto (aqui, do direito) em si para si; do ponto de vista da forma, a natureza do
conceito. Ora, no conhecimento filosofico, a necessidade de um conceito €, de
longe, a coisa principal, e a prova e a deducédo disso estdo no caminho por onde
ela se atinge como resultado de um processo. Uma vez assim atingido um
conteudo necessario para si, chega a ocasiao de, em segundo lugar, se procurar o
gue lhe corresponde na representacdo e na linguagem. Quanto a forma abstrata e
a configuracdo, ndo s6 podem como devem ser diferentes, por um lado a maneira
de ser deste conceito para si e em sua verdade, por outro lado o seu aspecto na
representacdo. Se a representacdo ndo é falseada no seu préprio contetdo, pode
sem duvida acontecer que o conceito seja dado a luz, uma vez que em sua
esséncia estd implicado e presente naquela representacédo. Entdo a representacao
assume a forma do conceito. Mas, longe de ser a medida e o critério do conceito
necessario e verdadeiro para si, a representacao recebe dele a sua verdade, por
ele se corrige e se conhece.

Se, hoje, este primeiro método de conhecimento por meio de formalismo
das defini¢des, silogismos e demonstracdes jA4 mais ou menos desapareceu, ndo
tem dignidade a afetacdo que o subsistiu e que consiste em afirmar e apreender
imediatamente como dados da consciéncia as Idéias em geral e, em particular, a
do direito e suas determinacfes, e em situar a origem do direito na natureza ou
num sentido exaltado de amor ou entusiasmo. E um método mais cOmodo mas
também menos filosoéfico (para ndo falarmos de outros aspectos desta concepcgao
que se referem ndo s6 ao conhecimento teérico mas ainda, e imediatamente, ao
conhecimento pratico). Enquanto o primeiro método, formal sem duavida, tem pelo
menos a vantagem de exigir a forma do conceito na definicdo e a forma da
necessidade na demonstracdo, ja pelo contrario a maneira da consciéncia
imediata e do sentimento transforma em principios o que é cortingente, subjetivo

e arbitrario.

3 - O direito é positivo em geral:



a - Pelo carater formal de ser valido num Estado, validade legal que serve
de principio ao seu estudo: a ciéncia positivado direito;

b - Quanto ao conteudo, o direito adquire um elemento positivo: 1) pelo
carater nacional particular de um povo, o nivel do seu desenvolvimento histérico e
o conjunto de condi¢gdes que dependem da necessidade natural; 2) pela obrigacéo
que todo sistema de leis tem de implicar a aplicagdo de um conceito geral &
natureza particular dos objetos e das causas, que é dada de fora (aplicacdo que ja
nao € pensamento especulativo nem desenvolvimento do conceito mas absorcdo
do intelecto); 3) pelas ultimas disposicGes necessarias para decidir na realidade.

Nota - Pode opor-se ao direito positivo e as leis a sentimentalidade, a
inclinacdo e o livre-arbitrio, mas, pelo menos, ndo se venha pedir a filosofia que
reconheca tais autoridades; a violéncia e a tirania podem constituir um elemento
do direito positivo, mas trata-se de um acidente que nada tem a ver com a sua
natureza. Mostraremos mais adiante, nos 88 211° a 214° o transito em que o
direito se torna positivo. Se aqui introduzimos ja as determinacdes que ai se irdo
encontrar, fazemo-lo para tracar os limites do direito filosofico e para afastar desde
ja a idéia eventual ou, até, a exigéncia de que um cddigo positivo, como o de que
todos os Estados precisam, possa provir do desenvolvimento sistematico da
filosofia do direito. Grave erro seria extrair, da afirmada diferenca entre o direito
natural ou filoséfico e o direito positivo, a conclusdo de que se opdem ou
contradizem. Antes estdo um para o0 outro como as Instituicbes para as
Pandectas.

Quanto ao elemento historico em primeiro lugar mencionado no paragrafo
(fatores historicos do direito positivo), foi Montesquieu quem definiu a verdadeira
visdo histdrica, o verdadeiro ponto de vista filoséfico, que consiste em nao
considerar isolada e abstratamente a legislacdo geral e suas determinacdes, mas
vé-las como elemento condicionado de uma totalidade e correlacionadas com as
outras determinacfes que constituem o carater de um povo e de uma época;
nesse conjunto adquirem elas o seu verdadeiro significado e nisso encontram

portanto a sua justificacao.



O estudo da origem e desenvolvimento das regras juridicas tais como
aparecem no tempo, trabalho puramente histérico, bem como a descoberta da sua
coeréncia logica formal com a situacdo juridica ja existente constituem
investigagbes que, no seu dominio proprio, ndo deixam de ter valor e interesse.
Mas ficam a margem da investigacao filosofica, pois 0 que se desenvolve sobre
bases historicas ndo pode se confundir com o desenvolvimento a partir do
conceito, nem a legitimacéo e explicacdo historicas atingem jamais o alcance de
uma justificacdo em si e para si. Esta diferenca, que é tdo importante e util manter,
€ também muito reveladora: uma determinacdo juridica pode apresentar-se
plenamente fundamentada e coerente com as circunstancias e instituices
existentes e ser, no entanto, irracional e injusta em si e para si, como por exemplo
uma infinidade de regras do direito privado romano que s&o inteiramente
consequentes de instituicdes tais como o poder paternal e o direito conjugal.
Mesmo que essas regras fossem justas e racionais, ainda haveria uma grande
diferenca entre demonstrar que possuem esse carater, o que na verdade sO se
pode fazer pelo conceito, e contar a historia da sua origem, das circunstancias,
casos particulares, exigéncias e oportunidades que levaram a estabelecé-las. A tal
descricdo ou conhecimento pratico segundo as causas histdricas proximas ou
remotas se chama muitas vezes uma explicacdo ou, até, uma concepcao, e julga-
se ter atingido assim, com esse relato do aspecto histérico, o que é essencial e
unicamente importa para compreender a instituicdo legal ou juridica, quando na
realidade o que € verdadeiramente essencial, o conceito da coisa, ndo foi sequer
apercebido. Criou-se assim o0 habito de falar em conceitos juridicos romanos ou
germanicos tal como estariam definidos neste ou naquele cédigo, quando ndo se
fala de nada que se pareca com conceitos mas apenas de regras juridicas gerais,
principios abstratos, axiomas, leis, etc. Se ndo se atender a esta diferencga, acaba-
se por falsear o ponto de vista e pde-se a mascara de uma busca da verdadeira
legitimacdo no que ndo passa de uma justificacdo pelas circunstancias e pela
coeréncia com hip6teses que sao também impréprias para obter esse fim; de um
modo geral, pde-se o relativo no lugar do absoluto, o fenbmeno exterior no lugar

da natureza da coisa. E este esfor¢co de legitimacdo pela histéria, quando



confunde a génese temporal com a génese conceituai, acaba por fazer
inconscientemente aquilo mesmo que € o contrario do que visa. Com efeito,
guando uma instituicdo aparece em circunstancias determinadas e plenamente
adequada e necesséaria, e uma vez cumprida a missdo que o ponto de vista
historico Ihe definia, entdo, ao generalizar-se este género de justificacdo, o que
resulta € o contrario, pois as circunstancias deixam de ser as mesmas e a
instituicio perdeu todo o sentido e todo o direito. E isso, por exemplo, o que
acontece quando se discute a conservacao da vida monacal e se fazem valer os
beneficios que trouxe aos desertos que povoou e desvendou, a cultura que
transmitiu pelas copias e pelo ensino, invocando-se tais beneficios como razéo e
condicao da sua conservacédo, assim se obrigando a concluir, ao contrario do que
se pretendia, que sendo as circunstancias completamente alteradas aquela vida
se tornou, pelo menos na medida desta alteracao, supérflua e inutil.

Se de um e de outro lado, se a exposicao e explicacao histéricas do dever e
a visao filoséfica do conceito ndo sairem dos dominios que Ihes sédo préprios,
podera observar-se uma reciproca neutralidade. Como, porém, até no dominio
cientifico, nem sempre esta atitude foi observada, vou acrescentar ainda algumas
indicacbes da sua posicédo, tais como as que nos apareceram no Manual de
histéria do direito romano, de Hugo. Delas podemos tirar, a0 mesmo tempo,
alguns esclarecimentos sobre a pretenséo de as opor.

Declara Hugo (Sé edicao, § 53°) que Cicero faz o elogio das XII tAbuas com
certo desdém pelos filésofos e que o filésofo Favorinus as trata exatamente como,
mais tarde, muitos grandes filésofos trataram o direito positivo. Na mesma
passagem, Hugo fundamenta a condenacao de tal método no motivo de Favorinus
ter compreendido as Xll tdbuas tdo mal quanto os filésofos compreenderam o
direito positivo.

No que se refere a reprimenda dada ao filésofo Favorinus pelo jurista
Sextos Caecilius (Auto Gélio, Noites aticas, XX, |), ai se encontra o principio, que
continua a ser verdadeiro, da justificacdo do que é puramente filoséfico segundo o
seu conteudo. Muito acertadamente diz Caecilius a Favorinus: "Non ignoras legum

opportunitates et medelas oro utilitatum rationibus, proque vitiorum quibus



medendum est fervoribus mutari al flecti peque uno statu consistere, quin, ut faties
coeli et maris ita rerum atque fortunae tempestatibus varientur. Quid salubrius
visum este rogatione illa Solonis, etc., quid utilius plebiscito Voconio, etc. omnia
tamen haec obliterata ea operta sun civitatis opulentia."

Séo estas leis positivas na medida em que o seu significado e a sua
utilidade residem nas circunstancias. Apenas possuem, portanto, um valor
historico e sdo de uma natureza transitéria. A sabedoria dos legisladores e dos
governos nas legislacdes referentes as circunstancias presentes e as situacdes da
época constitui uma questdo a parte, pertence a justificacdo da histoéria, que lhe
dard uma consagracao tanto mais solida quanto mais apoiada estiver num ponto
de vista filoséfico. Quanto as outras justificacdes das Xll tdbuas apresentadas
contra Favorinus, vou dar um exemplo no qual Caecilius manifesta a perpétua
impostura do método do intelecto e seus raciocinios. Este método alega um bom
motivo para uma coisa ma e entende que com isso a justificou.

O exemplo reside na horrivel lei que da ao credor, depois de ter passado
um certo prazo, o direito de matar o devedor ou de o vender como escravo ou, ate,
caso os credores sejam Varios, de o cortar em pedacos e dividi-los entre eles com
um requinte tal que aquele que cortou de menos ou de mais ndo pode por isso ser
objeto de uma instancia judiciaria (clausula que o Shylock de Shakespeare, em O
mercador de Veneza, ndo deixaria de aproveitar e aceitar com reconhecimento). O
motivo que Caecilius apresenta é o de que a fidelidade e a confianca sao
asseguradas por esta lei que, em virtude do seu préprio horror, jamais devia ter
sido aplicada. Tao grande pobreza de espirito nem sequer foi capaz de refletir que
tal condigédo é o que faz frustrar esse mesmo fim de assegurar a fé e a confianca,
e o proprio Caecilius da a seguir um outro exemplo da inutilidade de uma lei sobre
os falsos testemunhos que ficou sem efeito por causa da desproporgéo das penas.

E preciso, porém, ndo esquecer o que Hugo quis dizer quando afirma que
Favorinus n&o compreendeu a lei. Qualquer estudante seria capaz de a
compreender e, em particular, Shylock imediatamente teria visto as vantagens que
Ihe dava a clausula que citamos. Devia Hugo pensar que a compreensao € uma

habilidade do intelecto quando, a propdsito de tal lei, se tranquiliza formulando um



bom motivo. Ha outra passagem em que Caecilius também acusa Favorinus de
nado ter compreendido aquilo que um fildsofo pode sem vergonha confessar que
nao compreendeu. Dizia a lei que, para levar um doente como testemunha ao
tribunal, se Ihe devia fornecer um "jumentum"” e ndo um "arcera". E "jumentum”
significaria ndo apenas um cavalo mas também uma carro¢a ou qualquer veiculo.
A propésito dessas regras, encontraria Caecilius novas provas da exceléncia e da
perfeicdo das antigas leis, que chegavam ao ponto de prever, para a convocacao
de uma testemunha doente, a distincdo ndo apenas entre cavalo e veiculo, mas
ainda, como diz Caecilius, entre viatura particular coberta e almofadada e viatura
menos confortavel. Assim se pode escolher entre a severidade da lei precedente e
a insignificancia dessas clausulas; insignificancia apenas dessas clausulas, pois
nao vamos falar da insignificancia do assunto e dos sabios comentarios de que
eles sdo objeto, 0 que seria uma falta de consideracdo pelos eruditos e outras
pessoas do mesmo género.

No citado manual, também Hugo chega a falar, ao estudar o direito romano,
da racionalidade. O que nisso me chocou foi o seguinte:

Diz ele, primeiro, no capitulo em que trata do periodo que vai desde a
origem do Estado até a Lei das Xll tabuas (88 38° e 39°), "que havia em Roma
muitas caréncias e era-se forcado a trabalhar, que isso obrigava a recorrer a ajuda
de animais de tracdo e de carga semelhantes aos que hoje utilizamos, que o
terreno era uma sucessdo de colinas e vales, que a cidade estava sobre uma
colina, etc.” (indicagcdes a que pretende dar o mesmo sentido de Montesquieu mas
sem o mesmo talento). Depois, no 8 40°, declara que "o estado juridico ainda
estava longe de satisfazer as mais altas exigéncias da razdo" (o que esta muito
certo: o direito de familia romano, a escravidao, etc., estdo até muito longe de
satisfazer as mais modestas exigéncias da razao), mas ao ocupar-se das épocas
posteriores esquece-se de nos dizer em qual delas o direito romano satisfez as
mais altas exigéncias da razdo. No entanto, no § 289°, Hugo declara, a propoésito
dos juristas classicos da época de maior perfeicao do direito romano como ciéncia,
gue "ha muito tempo se sabe que os juristas classicos foram formados pela

filosofia; 0 que pouca gente sabe (mas agora o nimero aumentou gracas as



numerosas edi¢cdes do manual de Hugo) € que ha raros escritores que, como 0s
juristas romanos, merecam ser postos ao lado dos matematicos, pelo rigor légico
dos raciocinios, e dos fundadores da metafisica moderna, pela extraordinaria
originalidade e desenvolvimento dos conceitos". O que prova este Ultimo ponto € o
fato de em nenhum escritor sé encontrarem tantas tricotomias como nos juristas
classicos e em Kant. Esta consequéncia légica, definida por Leibnitz, é sem duvida
uma propriedade essencial do direito bem como das matematicas e de qualquer
outra ciéncia de razao, mas, consequéncia do intelecto que é, nada tem a ver com
a satisfacdo das exigéncias da razdo nem com a ciéncia filoséfica. Alids, o que,
pelo contrario, se deve admirar como uma das suas maiores virtudes € a
inconsequéncia dos juristas romanos e dos pretores. Gracas a ela se libertaram de
instituicdes injustas e horriveis e eram obrigados a inventar callide distingdes
verbais vazias (como a de designar por bonorum possessio o que na realidade
nao passa de uma heranca) ou até a refugiar-se na parvoice (e a parvoice €&
também uma inconsequiéncia) para salvar a letra da lei. Assim acontece com a
fictio ou A??770?? de umafilia ser um filius (Heinecius, Antiguidades romanas, livro
I, 8 24°). Estulto sera, no entanto, pensar que, por causa de algumas distingbes
tricotdmicas, se possam aproximar os juristas classicos de Kant e chamar a isso
desenvolvimento de conceitos.

4 - O dominio do direito € o espirito em geral; ai, a sua base propria, 0 seu
ponto de partida esta na vontade livre, de tal modo que a liberdade constitui a sua
substancia e o seu destino e que o sistema do direito € o império da liberdade
realizada, o mundo do espirito produzido como uma segunda natureza a partir de
mesmo.

Nota - No estudo da liberdade, poderemos lembrar quais eram, outrora, as
fases da investigacéo: pressupunha-se, primeiro, a representacdo da vontade e
sobre isso se tentava, depois, estabelecer uma definicho. O método da antiga
psicologia empirica fundava-se, a seguir, nas diferentes impressbes e
manifestagbes da consciéncia corrente, tais como 0 remorso ou 0 sentimento da
responsabilidade, que, explicados tdo-s6 pela vontade livre, apareciam como

sendo as chamadas provas da liberdade da vontade. E no entanto mais comodo



aceitar simplesmente que a liberdade é um dado da consciéncia em que é for¢coso
acreditar. A liberdade da vontade, a natureza de uma e de outra s6 se podem
deduzir na correlacdo com o todo (como ja se disse no 8 2°). Na Enciclopédia das
ciéncias filoséficas expus ja, e espero um dia conclui-lo, o esquema destas
premissas: o Espirito é, de inicio, inteligéncia, e as determinacfes através das
quais, pela representacao, efetua o seu desenvolvimento desde o sentimento até
0 pensamento sdo as jornadas para alcancar produzir-se como Vontade, que,
enquanto espirito pratico em geral, é a verdade préxima da inteligéncia. A
contribuicdo que assim espero vir a poder dar a um conhecimento mais profundo
da natureza do esptito é, pois, tanto mais necessaria quanto é certo (como ja
observei no § 367° daquela obra) que dificilmente se encontrara uma ciéncia que
esteja num estado tdo lamentavel e de tanto abandono como a teoria do espirito
comumente designada por psicologia. Na consideracao dos elementos do conceito
de vontade apresentado neste e nos paragrafos seguintes e que sao o desenvolvi-
mento daquelas premissas, podera evocar-se, como auxiliar da representacéo, a
consciéncia reflexa de cada um. Pode cada qual encontrar em si o poder de se
abstrair de tudo o que cada qual €, bem como o de se determinar a si mesmo, de
dar a si mesmo, e por si mesmo, ndo importa que conteudo, e ter, portanto, na sua

consciéncia de si, um exemplo para as determinacfes que vamos apresentar.

5 - Contém a vontade:

a) O elemento da pura indeterminacdo ou da pura reflexdo do eu em si
mesmo, e nela se esvanece toda a limitacdo, todo o conteudo fornecido e
determinado ou imediatamente pela natureza, as caréncias, os desejos e 0s
instintos, ou por qualquer intermediario; a infinitude ilimitada da abstracdo e da
generalidade absolutas, o puro pensamento de si mesmo.

Nota - Os que consideram o pensamento como uma faculdade particular,
independente, separada da vontade que € por sua vez concebida também como
isolada, e que, além disso, ainda tém o pensamento como perigoso para as
vontades, sobretudo para a boa vontade, esses mostram assim, radicalmente, que

nada sabem da natureza da vontade (muitas vezes teremos de ter em conta, ao



ocuparmo-nos do mesmo assunto, esta observacéo).

E certo que o aspecto da vontade aqui definido esta possibilidade de me
abstrair de toda a determinacdo em que me encontro ou em que estou situado,
esta fuga diante de todo o conteddo como diante de toda a restricdo - é aquele em
que a vontade se determina. E isso 0 que a representacdo pde para si como
liberdade e ndo passa, portanto, de liberdade negativa ou liberdade do intelecto.

E a liberdade do vazio. Pode ela manifestar-se como uma figura real, e
torna-se uma paixdo. Caso se mantenha, entdo, simplesmente tedrica, temos o
fanatismo da pura contemplacéo hindu; caso se volte para a a¢do, teremos, tanto
em politica como em religido, o fanatismo de destruicdo de toda a ordem social
existente, a excomunhdo de todo individuo suspeito de querer uma ordem, o
aniquilamento de tudo o que se apresente como organizacdo. SO na destruicdo
esta vontade negativa encontra o sentimento da sua existéncia. Pensa que quer
um estado positivo, o estado, por exemplo, da igualdade universal ou da vida
religiosa universal, mas ndo pode querer efetivamente a realidade positiva pois
esta sempre introduz uma ordem qualquer, uma determinacdo singular das
instituicdes e dos individuos, e é, precisamente, negando esta especificacdo e
determinacdo objetiva que a liberdade negativa se torna consciente de si. O que
julga querer talvez néo seja mais do que uma representacao abstrata, a realizacao

do que julga querer talvez ndo seja mais do que uma faria destruidora.

6 - b) Ao mesmo tempo, o Eu é a passagem da indeterminacdo
indiferenciada a diferenciacédo, a delimitacdo e a posicdo de uma determinacao
especifica que passa a caracterizar um contetdo e um objeto. Pode este contetdo
ser dado pela natureza ou produzido a partir do conceito do espirito. Com esta
afirmacéo de si mesmo como determinado, o Eu entra na existéncia em geral; € 6
momento absoluto do finito e do particular no Eu.

Nota - Este segundo elemento da determinacéo €, tanto como o primeiro,
negatividade e abolicdo. E a abolicdo da primeira negatividade abstrata. Assim
como o particular esta contido no universal assim também, e pela mesma razéo, o

segundo elemento esta contido no primeiro e constitui uma simples posicao do



gue o primeiro ja em si €. O primeiro elemento ndo é com efeito, como primeiro
para si, a verdadeira infinitude ou universal concreto (quer dizer: conceito), mas
apenas algo de determinado, de unilateral; uma vez que é abstracdo de toda a
determinacgéo, ndo é ele mesmo indeterminado pois o seu ser abstrato e unilateral
constitui a sua especifica determinacéo, a sua insuficiéncia, a sua finitude.

A separacgao e a determinacao dos dois elementos indicados encontram-se
na filosofia de Fichte e também na de Kant. Para nos limitarmos aquela, vejamos
gue o Eu como ilimitado (no primeiro principio da doutrina da ciéncia) é tomado
apenas como positivo (é assim que € a generalidade e a identidade do intelecto),
de tal modo que este Eu abstrato, para si, deve ser o verdadeiro e, portanto, a
limitacdo (ou como obstaculo exterior ou como atividade prépria do Eu) aparece
como acrescentada (no 2° principio). Conceber a negatividade imanente no
universal ou no idéntico, como no Eu, era o progresso que a filosofia especulativa
ainda faltava fazer, necessidade de que ndo suspeitam aqueles que, como Fichte,
nao se apercebem do dualismo do finito e do infinito no intimo da imanéncia e da

abstracao.

7 - ¢) A vontade é a unidade destes dois momentos: é a particularidade
refletida sobre si e que assim se ergue ao universal, quer dizer, a individualidade.
A autodeterminacdo do Eu consiste em situar-se a si mesmo num estado que é a
negacao do Eu, pois que determinado o limitado, e ndo deixar de ser ele mesmo,
isto é, deixar de estar na sua identidade consigo e na sua universalidade, enfim,
em nao estar ligado sendo a si mesmo na determinacao.

O Eu determina-se enquanto é relacao de negatividade consigo mesmo, e é
0 proprio carater de tal relacdo que o torna indiferente a essa determinacéo
especifica, pois sabe que é sua e ideal. Concebe-a como pura virtualidade a qual
nao se prende, mas onde se encontra porque ele mesmo la se colocou.

Tal é a liberdade que constitui 0 conceito ou substancia ou, por assim dizer,
a gravidade da vontade, pois do mesmo modo a gravidade constitui a substancia
dos corpos.

Nota - Toda consciéncia se concebe como um universal - como



possibilidade de se abstrair de todo o contetddo - e como um particular que tem um
certo objeto, um certo contetdo, um certo fim. No entanto, estes dois momentos
sdo apenas abstracdes; o que é concreto e verdadeiro (tudo o que € verdadeiro é
concreto) sao o universal que tem no particular o seu oposto, mas num particular
que, gracas a reflexdo que em si mesmo faz, estd em concordancia com o
universal. A respectiva unidade é a individualidade, ndo na sua imediateidade
como unidade (tal a individualidade na representacdo), mas como 0 seu proprio
conceito (Enciclopédia das ciéncias filosoficas, 112-114).

Os dois primeiros momentos (o de que a vontade se possa abstrair e o0 de
gue, a0 mesmo tempo, seja determinada por si mesma ou por algo de alheio)
facilmente se conjugam e concebem pois, considerados, cada um em separado,
sdo momentos abstratos, sem verdade, ao passo que o terceiro, o0 que € verdade,
0 que é especulativo (e o que é verdade, para ser concebido, s6 pode ser pensado
especulativamente), é aquele que o intelecto sempre se recusa a penetrar, ele que
sempre chama de inconcebivel o conceito.

E a légica como filosofia puramente especulativa que pertence a
demonstracdo e a discussdo deste nodulo da especulacdo, do infinito como
negatividade que se refere a si, desta origem Ultima de toda a atividade, de toda a
vida e de toda a consciéncia. Aqui, apenas se pode observar que ao dizer-se que
a vontade é universal, que a vontade se determina, se exprime a vontade como
sujeito ou substrato j4 suposto; ndo € ela, porém, algo de acabado e de universal
antes da determinacdo, pois sO, pelo contrario, é vontade como atividade que

estabelece sobre si mesma uma mediacéo a fim de regressar a si.

8 - O que se determina acompanhando a particularizacdo constitui a
diferenciacao pela qual a vontade adquire forma:

a) Na medida em que a determinacédo especifica se opde formalmente ao
subjetivo e ao objetivo como existéncia exterior imediata, esta-se perante a forma
da violagdo como conscientizacdo de si. Esbarra ela com um mundo exterior e,
engquanto se mantém em tal determinacdo especifica, a individualidade regressa a

si, constitui 0 processo que realiza o fim subjetivo mediante a atividade e



intermediarios. No espirito, tal como é em si e para si, a determinacao especifica
torna-se sua propriedade a sua verdade (Enciclopédia, 363), e a relagdo com o
exterior, que estd na simples consciéncia do exterior, apenas constitui o lado

fenoménico da vontade que, por si, j& aqui ndo estudamos.

9 - b) Na medida em que as determina¢gfes sdo o produto proprio da
vontade, particularizacao refletida em si, pertencem ao conteudo.

Enquanto contetdo da vontade, tal contetdo €, para ela, segundo a forma
do paragrafo anterior, um fim: por um lado, um fim interior e subjetivo na vontade
gue imagina; por outro lado, um fim realizado por intermédio da ac&o que transpde

0 sujeito no objeto.

10 - Este conteudo, isto é, as diferentes determinacdes da vontade
comecam por ser imediatas. E assim que a vontade s6 em si, ou para ndés, é livre
ou, em outros termos, s6 no seu conceito é vontade. E a partir do momento em
gue se toma a si mesma por objeto que passa a ser para si 0 que € em si.

Nota - Segundo esta determinacédo, o finito consiste no seguinte: a
realidade em si ou realidade conceitua) de algo € uma existéncia ou um fendmeno
diferente do que € para si; assim, por exemplo, a exterioridade abstrata da
natureza € em si 0 espaco e €, para si, o tempo.

Uma dupla observacéo deve ser feita aqui:

1° - Uma vez que o que € verdade é idéia, se um objeto ou uma
determinacdo forem concebidos apenas como sdo em si, conceitualmente, ainda
nao se tem a sua verdade;

2° - Com um ser em si ou conceitua), qualquer objeto possui a0 mesmo
tempo uma existéncia e esta existéncia é um dos seus aspectos (como, vimos ha
pouco, 0 espaco).

A separacdo entre o ser em si e 0 ser para si que no finito se produz
constitui, simultaneamente, a sua existéncia bruta e a sua aparéncia (como no
exemplo que mais adiante encontraremos a propdsito da vontade natural e do

direito formal). Limitando-se a pura existéncia em si, o intelecto chama a liberdade



uma faculdade pois, para aquela espécie de ser, ela apenas constitui efetivamente
uma possibilidade. Ora, o intelecto considera esta determinagcdo como absoluta e
definitiva, encerra-a na relacdo ao que ela quer, a realidade em geral, como
aplicagdo a uma matéria dada que nao pertenceria a esséncia da mesma
liberdade. Assim se limita o intelecto ao que ha de abstrato na liberdade sem

alcancar a sua idéia e a sua verdade.

11 - A vontade que ainda s6 em si é vontade livre é a vontade imediata ou
natural. As determinacdes diferenciadoras que o conceito, ao determinar-se a si
mesmo, situa na vontade surgem na vontade imediata como um contetdo
imediato, sdo os instintos, os desejos, as tendéncias, nos quais a vontade se
encontra determinada por sua natureza. Este conteudo e o seu desenvolvimento
provém sem duvida do que h& de racional na vontade e sdo, portanto, racionais
em si, mas, abandonados a esta forma imediata, ndo adquirem a forma da
racionalidade. Para mim tal conteddo constitui decerto o meu em geral, mas forma
e conteudo séo ainda diferentes. A vontade € assim finita em si mesma.

Nota - A psicologia empirica narra e descreve aqueles instintos, tendéncias
e desejos tais como os descobre ou julga descobrir na experiéncia e procura
classifica-los com o seu modo habitual. Ver-se-a mais adiante o que ha de objetivo
nesses instintos e o que € essa objetividade em sua verdade, sem aquela forma
de irracionalidade que a faz instinto, e, a0 mesmo tempo, 0 aspecto que ela

assume na existéncia.

12 - A estrutura deste conteudo, tal como imediatamente se apresenta na
vontade, apenas consiste num conjunto e numa diversidade de instintos; cada um
deles é absolutamente o meu ao lado de outros, e € ao mesmo tempo geral e
indeterminado, dispondo de toda a espécie de objetos e de meios para se
satisfazer. Quando a vontade a si mesma da, nesta dupla indeterminacgéo, a forma
da individualidade (8 7°),torna-se decisdo e é como vontade decisiva que é
vontade real.

Nota - Em vez da expressdo "decidir algo”, quer dizer, suprimir a



indeterminacdo onde tanto este como aquele conteddo sdo possiveis, a nossa
lingua tem também a expressao "decidir-se", que significa que a indeterminacéo
da vontade, indiferente mas infinitamente fecundada, germe primitivo de toda a
existéncia, contém em si as determinacdes e os fins e sé a partir de si mesma 0s

produz.

13 - Pela decisdo, afirma-se a vontade como vontade de um individuo
determinado e como diferenciando-se fora dele em relacdo a outrem. Mas além de
ser assim finita, como fato de consciéncia (8 8°), a vontade imediata € também
formal por causa da distincdo entre a sua forma e o seu contetdo (8 11°). Apenas
Ihe pertence a decisdo abstrata como tal e o contetdo ainda ndo é o contetdo e a
obra da sua liberdade.

Nota - Para a inteligéncia que pensa, o contetdo e 0 objeto sdo o universal,
e ela mesma se comporta como atividade universal. Na vontade, o universal tem a
significacdo do meu enquanto individualidade, e na vontade imediata, portanto
formal, esta individualidade é abstrata e ainda ndo esta penetrada da
universalidade livre. Por conseguinte, é na vontade que comeca a limitagdo da
inteligéncia que |he é prépria, e s6 erguendo-se de novo ao pensamento e dando
aos seus fins a generalidade imanente é que ultrapassa a diferenca da forma e do
contetdo e se transforma em vontade objetiva infinita. Enganam-se, pois, sobre a
natureza do pensamento e da vontade os que créem que na vontade em geral o
homem é infinito e que no pensamento estaria limitado pelo menos pela razéo.
Antes o0 inverso € verdade, enquanto pensamento e querer estiverem separados,

e, como vontade, o pensamento racional € antes o poder de deciséo no finito.

14 - A vontade é finita quando o Eu, embora infinito (8§ 5°), ndo se reflete
sobre si mesmo e so formalmente esta junto de si. Mantém-se, portanto, acima do
conteudo, dos diferentes instintos e de todas as espécies de realizacdo e
satisfacdo, ao mesmo tempo que, porque apenas formalmente € infinita, se
encontra presa a este contetudo que constitui as determina¢des da sua vontade e

da sua realidade exterior. Todavia, como esta indeterminada, ndo se pronuncia



mais por isto do que aquilo (88 6° e 11°).

Para a reflexdo do Eu, aquele conteddo é apenas um possivel, suscetivel
de se tornar ou ndo meu, e o Eu é a possibilidade de me determinar tal ou tal, de
escolher entre tais determinacdes que, deste ponto de vista formal, Ihe s&o

exteriores.

15 - De acordo com essa definicéo, a liberdade da vontade é o livre-arbitrio
onde se reanem os dois aspectos seguintes: a reflexao livre, que vai se separando
de tudo, e a subordinacdo ao conteldo e a matéria dados interior ou
exteriormente. Porque, a0 mesmo tempo, este conteddo, necessario em si e
enquanto fim, se define como simples possibilidade para a reflexao, o livre arbitrio
€ a contingéncia na vontade.

Nota - A representacdo mais vulgar que se faz da liberdade é a do livre-
arbitrio, meio-termo que a reflexdo introduz entre a vontade simplesmente
determinada pelos instintos naturais e a vontade livre em si e para si. Quando
ouvimos dizer, de um modo absoluto, que a vontade consiste em poder fazer o
gue se queira, podemos considerar tal concepgdo como uma total falta de cultura
do espirito, nela ndo se vé a minima concepcao do que sejam a vontade livre em
si e para si, o direito, a moralidade, etc.

A reflexdo, generalidade e unidade formais da consciéncia de si, € a certeza
abstrata que a vontade tem da sua liberdade, mas essa ndo é ainda a verdade
pois ela ainda ndo se tem a si mesma como fim e como contetdo e o aspecto
subjetivo ainda é diferente do aspecto material. O conteludo desta determinacéo
ainda esté, por conseguinte, simplesmente limitado; longe de construir a vontade
em sua verdade, o livre-arbitrio € antes a vontade enquanto contradicao.

A célebre guerela que se travou na escola de Wolf para saber se a verdade
era realmente livre ou se a crenca na liberdade ndo passava de uma ilusao refere-
se ao livre-arbitrio. A certeza desta determinacéo abstrata de si com razdo op6s o
determinismo o conteldo dela que, sendo dado, ndo esta implicito nesta certeza e
Ihe vem, portanto, de fora. Tal fora €, sem duvida, instinto, representacédo, e em

geral pertence a consciéncia de um modo qualquer, mas sempre tal que o



conteudo dela néo resulta da atividade de autodeterminacdo. Se, portanto, s6 ha
de interior ao livre-arbitrio o elemento formal da livre determinacdo e se o outro
elemento é para ele um dado, pode bem ser dito que o livre-arbitrio, que pretende
ser a liberdade, ndo passa de uma iluséo.

Em toda a filosofia da reflexdo (desde a de Kant a de Fries, que € a

degradacao daquela), a liberdade é essa atividade autbnoma formal.

16 - O que se escolhe pela decisao (8 14°) logo a vontade pode abandonar
de novo (8 5°). Mas esta possibilidade de ultrapassar, do mesmo modo, qualquer
outro contetdo que se substitua ao primeiro e de assim continuar indefinidamente
nao liberta a vontade do seu carater finito, pois cada um daqueles conteudos é
algo de diferente da forma, portanto finito, e o contrario da determinacéo, a
indeterminagdo - indecisdo ou abstracdo -, aparece como um outro momento,

também unilateral.

17 - A contradic&o implicita no livre-arbitrio (8 15°) manifesta-se na dialética
dos instintos e das tendéncias: destroem-se eles reciprocamente, a satisfacdo de
um arrasta a subordinacdo e o sacrificio de outro, etc.; e como o instinto ndo tem
outra direcdo que ndo seja 0 seu proprio determinismo, € ndo possui em si mesmo
um moderador, a determinacdo que o sacrifica e subordina s6 pode ser a decisao
contingente do livre-arbitrio, até quando este emprega um raciocinio para calcular
qual o instinto que possa trazer maior satisfagcdo ou se coloque em qualquer outro

ponto de vista.

18 - Na apreciacéo dos instintos, a dialética manifesta-se do seguinte modo:
Como imanentes e positivas, as determinacdes da vontade imediata séo boas, e 0
homem é caracterizada como naturalmente bom. Mas na medida em que tais
determinacdes sao naturais, e portanto opostas a liberdade e ao conceito do
espirito, e negativas tém de ser eliminadas. O homem merece entéo o titulo de
naturalmente mau. O que decide entre as duas afirmacfes € também, deste ponto

de vista, o livre-arbitrio.



19 - Com o nome de purificacdo dos instintos, representa-se em geral a
necessidade de os libertar da sua forma de determinismo natural imediato, da
subjetividade e da contingéncia do seu conteudo, para os referir a esséncia que
Ihes é substancial. O que ha de verdade nesta aspiracdo imprecisa é que 0s
instintos devem reconhecer-se como 0 sistema racional de determinagdo vo-
luntaria. Apreendé-los assim conceitualmente constitui a conteudo da ciéncia do
direito.

Nota - O conteldo desta ciéncia pode ser exposto segundo todos os
elementos separados, como, por exemplo, direito, propriedade, moralidade,
familia, Estado, e de acordo com a seguinte forma: por natureza, tem o homem
um instinto do direito, da propriedade, da moralidade, bem como um instinto
sexual e um instinto social. Para obter uma apresentacdo mais distinta e uma
expressdo mais filoséfica do que a desta forma da psicologia empirica, é facil
consegui-lo seguindo o processo ainda em vigor na filosofia moderna (como ja
vimos) e dizendo que o homem descobre em si, como dado da consciéncia, que
guer o direito, a sociedade, o Estado, etc. Mais tarde, aparecerd uma outra forma
do mesmo contelddo; agora, 0 seu aspecto é o do instinto, mais tarde sera o do

dever.

20 - Aplicada aos instintos, a reflexdo traz-lhes a forma da generalidade
representando-os, medindo-0s, comparando-0s uns com 0s outros, também com
as suas condicbes e suas conseqiéncias e ainda com a satisfacdo total deles
(felicidade). Assim os purifica exteriormente de sua ferocidade e barbarie. Ao
produzir-se esta universalidade do pensamento, a cultura adquire um valor
absoluto (§ 187°).

21 - Ora, a verdade deste universal formal, que é indeterminado para si e s6
na matéria encontra a sua especifica determinacéo, é o universal que a si mesmo
se determina, a vontade, a liberdade. A partir do momento em que o conteudo, o

objeto e o fim do querer passam a ser ele mesmo, o universal, como forma infinita,



0 guerer deixa de ser apenas a vontade livre em si, para ser também a vontade
livre para si: é a Idéia em sua verdade.

Nota - A consciéncia de si da vontade enquanto desejo e instinto é sensivel
e, como todo o sensivel, significa a exterioridade e, por conseguinte, a
exterioridade para si da consciéncia de si. A vontade reflexiva contém o duplo
elemento sensivel e universal do pensamento; a vontade que existe em si e para
si tem por objeto a mesma vontade como tal, quer dizer, ela mesma em sua
universalidade. A universalidade é precisamente isso de a imediateidade da
natureza e da particularidade que se |lhe acrescenta, quando produzidas pela
reflexdo, serem nela ultrapassadas. Tal supressdo e tal passagem ao plano do
universal € o que se chama a atividade do pensamento. A consciéncia de si que
purifica 0 seu objeto, o seu contetudo e o0 seu fim e 0 ergue aquela universalidade
atua como pensamento que se estabelece na vontade. Eis 0 momento em que se
torna evidente que a vontade s6 € verdadeira vontade como inteligéncia que
pensa. O escravo ndo conhece a sua esséncia, a sua infinitude, a sua liberdade,
nao se conhece como esséncia e, portanto, ndo se conhece, ndo pensa. Esta
consciéncia de si gue se apreende como esséncia pelo pensamento e assim se
separa do que é contingente e falso constitui o principio do direito, da moralidade
subjetiva e objetiva.

Os que, ao falarem filosoficamente do direito e da moralidade subjetiva e
objetiva, querem afastar o pensamento desse dominio e nos remetem para o
sentimento, para o coragdo, para o furor e o entusiasmo mostram-nos como é
profundo o desprezo em que cairam o pensamento e a ciéncia, pois a propria
ciéncia sucumbe de desespero e lassidao e aceita como principio a barbérie e a
auséncia de pensamento; tanto quanto pode, arrebata, entdo, ao homem tudo o

gue seja valor, dignidade e verdade.

22 - A vontade que existe em si é verdadeiramente infinita porque é ela
propria 0 seu objeto e ndo constitui, portanto, para si nem um outro nem um limite
mas, antes, um regresso a si. Ela ndo €, pois, pura possibilidade, disposicéao,

poténcia (potencia), mas o infinito atual (infinitum actu) porque a existéncia do



conceito ou 0 seu objeto exterior é a propria interioridade.

Nota- Compreende-se assim que, quando apenas se fala de vontade livre
sem especificar que se trata da vontade livre em si e para si, fala-se apenas da
disposicéo da liberdade ou da vontade natural e finita (8 11°), e assim se designa
precisamente (a despeito da linguagem e da convicc¢éo) algo que nao é a vontade
livre.

Ao conceber o infinito somente como negativo, e portanto como um além,
julga o intelecto honra-lo tanto mais quanto mais o afasta de si como um estranho.
Na vontade livre, o verdadeiro infinito é real e presente. Ela mesma é esta idéia

em si mesma.

23 - E nessa liberdade que a vontade se pertence, pois so ela se referencia
a si mesma e pde de lado tudo o que seja dependéncia de algo alheio. Nao € s6
verdadeira mas € a propria verdade, pois a sua definicdo consiste em ser na sua
existéncia (isto é: como oposta a si mesma) 0 que 0 seu conceito €, ou ainda

porque o fim e a realidade do seu puro conceito € a intuicdo de si mesma.

24 - E a liberdade universal porque nela toda limitacdo e singularidade
individual ficam suprimidas; consistem estas, com efeito, na diferenca do conceito
e do seu objeto ou conteldo, isto é, na diversidade do seu objetivo ser para si e do
seu ser em si, da sua individualidade que decide e exclui e da sua universalidade.

Nota - Aquilo que constitui os diferentes caracteres do universal encontra-se
na "Logica" (Enciclopédia, 8$118° 126°). Com este termo comega por ocorrer ao
espirito a idéia de universal abstrato e exterior, mas o universal que existe em si e
para si, tal como aqui é definido, ndo deve levar a pensar nem na universalidade
da reflexdo (carater comum a muitos ou a todos), nem na universalidade abstrata,
gue é um analogo extrinseco do individual; esta ultima € a identidade do intelecto
(cf. $6°).

A universalidade concreta em si mesma e, por conseguinte, existente para
Si € a substancia, o género imanente ou a idéia da consciéncia de si; € 0 conceito

da vontade livre como universal que vai além do seu objeto e, ao percorrer as



determinac¢des deste, nela € idéntico a si. O universal em si e para si € aquilo a

gue se chama o racional e s6 pode ser concebido de um modo especulativo.

25 - Ao considerar-se a vontade em geral, o subjetivo significa o aspecto da
consciéncia de si, da sua individualidade (8 7°), na diferenca que apresenta com o
conceito em si dela mesma.

A subjetividade designa portanto:

a) A pura forma da unidade absoluta da consciéncia de si consigo mesma;
s6 em si mesma se funda, na sua interioridade e na sua abstracdo (enquanto o Eu
€ 0 mesmo que o Eu); é a pura certeza de si mesma, que é diferente da verdade;

b) A particularidade da vontade como livre-arbitrio e conteddo contingente
de quaisquer fins;

c) De um modo geral, o aspecto unilateral (8 8°), no sentido de que aquilo
gue se quer, seja qual for o seu conteudo, comeca por ser apenas um contetdo

gue pertence a consciéncia de si e um fim por realizar.

26 - A vontade:

a) E simplesmente vontade objetiva no sentido de que se tem a si mesma
como destino e esta portanto conforme com o0 seu conceito;

b) Mas a vontade objetiva, enquanto desprovida da consciéncia de si, é
também a vontade mergulhada no seu objetivo e no seu estado, qualquer que seja
0 seu conteudo (a vontade da crianca ou dos hébitos, bem como a dos escravos e
das supersticoes);

c) A objetividade é, finalmente, a forma unilateral que se opbe a
determinacao subjetiva da vontade, € portanto a imediateidade da existéncia como
realidade exterior; neste sentido, a vontade s6 se torna objetiva ho momento de
realizar os seus fins.

Nota- Introduzimos aqui essas definicdes légicas da objetividade e da
subjetividade para que se note, ao considera-las (e dado que serdo muitas vezes
empregadas), que com elas acontece o que ocorre com as opostas diferencas e

definicbes da reflexdo: transformarem-se no que lhes € oposto por causa do seu



carater finito e da natureza dialética que dele lhes advém. Todavia, houtros planos
da oposicao, mantém-se fixo para a imaginagdo e para o intelecto o sentido que
possuem, pois a sua identidade ainda se mantém como algo de intrinseco. Na
vontade, porém, tais oposi¢cdes sdo simultaneamente abstracfes e determinacdes
reais da vontade que s6 como concreta se pode conhecer; tais determinacdes
levam a sua prépria identidade e a confusdo do sentido que possuem (confusao
que, embora lhe seja contréaria, o intelecto tem de aceitar). E assim que a vontade,
enquanto liberdade que existe em si mesma, € a propria subjetividade. Esta €, ao
mesmo tempo, 0 seu conceito e, portanto, a sua objetividade. Por outro lado, a
sua subjetividade, enquanto oposta a objetividade, € limitacdo; ora, por esta
oposicao, a vontade, em vez de permanecer em Si mesma, vé-se comprometida
no objeto e a sua limitagdo consiste também em n&o ser subjetiva, etc. O que, dai
por diante, poderd significar o objetivo e o subjetivo da vontade tera, pois, de ser

esclarecido pelas relacdes decorrentes da posi¢cao ocupada no conjunto.

27 - O destino absoluto ou, se quiser, o instinto absoluto do espirito livre,
gue é o de ter a sua liberdade como objeto (objetividade dupla pois sera o sistema
racional de si mesma e, simultaneamente, realidade imediata) ($ 26°), a fim de ser
para si, como idéia, o que a vontade em si - uma palavra, o conceito abstrato da

idéia da vontade - é, em geral, a vontade livre que quer a vontade livre.

28 - A atividade da vontade para suprimir a contradicdo da subjetividade e
da objetividade, para conduzir os seus fins de um ao outro dominio e para
permanecer em si embora objetivando-se constitui - a ndo ser na modalidade
formal da consciéncia imediata (8 8°) em que a objetividade apenas é a realidade
exterior imediata - o desenvolvimento essencial do contetdo substancial (§ 21°).
Neste desenvolvimento, o conceito conduz a idéia, que comecgou por ser abstrata,
a realizacdo da totalidade do seu sistema, que, em ambas as formas, se mantém
idéntica como substancia estranha ao contraste de um fim puramente subjetivo e

da sua realizacéao.



29 - O fato de uma existéncia em geral ser a existéncia da vontade livre
constitui o Direito. O Direito €, pois, a liberdade em geral como idéia.

Nota - A definicdo kantiana geralmente admitida (Kant, Doutrina do direito),
em que o elemento essencial é "a limitacdo da minha liberdade (ou do meu livre-
arbitrio) para que ela possa estar de acordo com o livre-arbitrio de cada um
segundo uma lei geral", apenas constitui uma determinagdo negativa (a de
limitac&o). Por outro lado, o positivo que ha nela, a Lei da razdo universal ou como
tal considerada, o acordo da vontade particular de cada um com a de cada outro,
leva a bem conhecida identidade formal e ao principio da contradicao.

A citada definicdo contém a idéia muito divulgada desde Rousseau de que
a base primitiva e substancial deve estar ndo na vontade como existente e
racional em si e para si, ndo no espirito como espirito verdadeiro, mas na vontade
como individuo particular, como vontade do individuo no livre-arbitrio que Ihe é
proprio.

Uma vez aceito tal principio, o racional s6 pode aparecer para essa
liberdade como uma limitagéo, ndo, portanto, como razdo imanente mas como um
universal exterior, formal. Nao precisa o pensamento filosoéfico recorrer a qualquer
consideracao especulativa para repelir este ponto de vista desde que ele produziu,
nas cabecas e na realidade, acontecimentos cujo horror s6 tem igual na

vulgaridade dos pensamentos que 0s causaram.

30 - SO porque € a existéncia do conceito absoluto da liberdade consciente
de si, sO por isso o Direito é algo de sagrado. Mas a diversidade das formas do
Direito (e também do Dever) tem origem nas diferentes fases que ha no
desenvolvimento do conceito de liberdade. Em face do direito mais formal e
portanto mais abstrato e mais limitado, o dominio e a fase do espirito em que o0s
ulteriores elementos contidos na idéia de liberdade alcan¢cam a realidade possuem
um direito mais elevado porque mais concreto, mais rico e mais verdadeiramente
universal.

Nota - Cada fase do desenvolvimento da idéia de liberdade tem o seu

direito particular porque é existéncia da liberdade numa das determinagfes que



Ihe sdo proprias. Quando se fala de oposicdo entre a moralidade subjetiva ou
objetiva e o direito, apenas se entende por direito o direito formal da personalidade
abstrata. A moralidade, subjetiva ou objetiva, o interesse do Estado constituem,
cada um, um direito particular pois cada um deles é uma determinacdo e uma
realizacdo da liberdade. S6 podem entrar em conflito quando, por serem direitos,
se colocam na mesma linha; se o ponto de vista moral subjetivo do espirito ndo
fosse também um direito, ndo fosse também uma das formas da liberdade, de
modo algum poderia esta entrar em conflito com o direito da personalidade ou com
qualquer outro. Com efeito, um direito contém o conceito da liberdade, amais alta
determinacdo do espirito em face da qual tudo o que lhe é alheio ndo possui
existéncia substancial.

Mas o conflito contém ainda este outro aspecto: é limitado e, portanto, &
algo que se subordina a outro elemento. S6 o direito do Espirito do mundo é

absoluto e sem limites.

31 - Teremos como suposto o conhecimento, que pertence a Loégica,
daquele método segundo o qual, na ciéncia, o conceito se desenvolve a partir de
si mesmo, progride e produz as suas determinagfes de maneira  imanente, em
vez de se enriquecer pela gratuita afirmacédo de que ha outros aspectos e pela
aplicacao da categoria do universal.

Nota - O principio motor do conceito - enquanto ndo € simplesmente analise
mas também producdo das particularidades do universal - € o que eu chamo dialé-
tica. Nao se trata de uma dialética que dissolve, confunde, perturba um principio
ou um objeto apresentado aosentimento ou a consciéncia imediata e apenas cuida
em deduzir um contrario; em suma, ndo se trata de uma dialética negativa como
guase sempre se encontra, até em Platdo. Podera ela considerar como seu ultimo
fim o atingir o contrario de uma representacéao, que lhe aparece quer como sua
contradicdo num ceticismo concludente, quer, de maneira mais amavel, como
aproximacao da verdade, meio-termo muito moderno.

A dialética superior do conceito consiste em prodwzir a determinacdo, nao

como um puro limite e um contrario, mas tirando dela, e concebendo-o, o



conteludo positivo e o resultado; s6 assim a dialética é desenvolvimento e
progresso imanente. Tal dialética ndo é, portanto, a agdo extrinseca de um
intelecto subjetivo, mas sim a alma propria de um conteddo de pensamento de
onde organicamente crescem 0S ramos e o0s frutos. Enquanto objetivo, o
pensamento apenas assiste ao desenvolvimento da idéia como atividade propria
da sua razdo e nenhum complemento Ihe acrescenta da sua parte. Considerar
algo racionalmente ndo é vir trazer ao objeto uma razao e com isso transforma-lo,
mas sim considerar que o objeto é para si mesmo racional. Assim € o0 espirito em
sua liberdade, a mais alta afirmacao da razao consciente de si, que a si mesma se
da a realidade e se produz como mundo existente. A ciéncia apenas se limita a

trazer a consciéncia este trabalho que é proprio da razéo da coisa.

32 - No desenvolvimento do conceito, as determinac¢des séo, por um lado,
0S proprios conceitos; por outro lado, dado que o conceito tem a sua esséncia na
idéia e possui também a forma da existéncia, sendo a série de conceitos assim
obtida uma série de figuras concretas, € a este titulo que elas devem ser
consideradas na ciéncia.

Nota - No seu sentido especulativo, 0 modo de existéncia de um conflito e a
sua determinacdo constituem uma e a mesma coisa. Deve, porém, notar-se que
os fatores cujo resultado € uma forma mais adiantada precedem este resultado,
nao como instituicbes na evolugcdo do tempo, mas como determinacdo de
conceitos no desenvolvimento cientifico da idéia. E assim que a forma da idéia
constituida pela familia € condicionada pelas determinacdes conceituais de que
ela é, como se vai mostrar, o resultado. Que estas anteriores condigdes ja, porém,
existiam para elas como realidade (por exemplo; o direito da propriedade, o
contrato, a moralidade subjetiva, etc.) € o outro aspecto da evolu¢cdo que s6 nas
civilizagcdes mais adiantadas e perfeitas chega a realizar tal existéncia propria e

bem definida dos seus fatores.

Plano da Obra



33 - Segundo as fases do desenvolvimento da idéia da vontade livre em si e
para si, a vontade é:

a) Imediata. O seu conceito é portanto abstrato: a personalidade; e a sua
existéncia empirica € uma coisa exterior imediata, € o dominio do direito abstrato
ou formal,

b) A vontade que da existéncia exterior regressa a si € aquela determinada
como individualidade subjetiva em face do universal (sendo este em parte, como
bem, interior, e em parte, como mundo dado, exterior), sendo estes dois aspectos
da idéia obtidos apenas um por intermédio do outro; é a idéia dividida na sua
existéncia particular, o direito da vontade subjetiva em face do direito do universo
e do direito da idéia que s6 em si existe ainda, € o dominio da moralidade
subjetiva;

c) Unidade e verdade destes dois fatores abstratos: a pensada idéia do
Bem realizada na vontade refletida sobre si e no mundo exterior, embora a
liberdade como substancia exista ndo s6 como real e necessaria mas ainda como
vontade subjetiva. E a idéia na sua existéncia universal em si e para si, é a
moralidade objetiva.

Por sua vez, a substancia é simultaneamente:

a) Espirito natural, familia;

b) Espirito dividido e fenoménico, sociedade civil;

c) O Estado como liberdade que, na livre autonomia da sua vontade
particular, tem tanto de universal como de objetiva; tal espirito organico e real (a)
de um povo torna-se real em ato e revela-se atravées (b) de relacbes entre os
diferentes espiritos nacionais (c) na historia universal como espirito do mundo cujo
direito € o que ha de supremo.

Nota - De acordo com a ldgica tedrica, SUpomos que uma coisa ou um
contetdo que comeca por se apresentar segundo 0 seu conceito ou tal como é em
si tem o aspecto da imediateidade ou do ser; outra coisa sera o concreto que é
para si na forma do conceito; esse ja ndo é imediato. Do mesmo modo se supde
admitido o principio que preside a classificacdo. Pode esta ser considerada como

uma nomenclatura historica, pois os diferentes graus devem produzir-se segundo



a natureza do contetdo como fatores da evolucao da idéia. Uma diviséo filosoéfica
ndo €, de modo nenhum, uma classificacdo exterior que obedece a um ou Varios
principios particulares aplicados a uma matéria dada, mas constitui a diferencia-
cdo imanente do proprio conceito. Moralint e Sittfchkeit, termos habitualmente
empregados no mesmo sentido, sdo por ndés tomados com significados
essencialmente diferentes. Alias, também a representacdo corrente costuma
distingui-los. A linguagem kantiana prefere utilizar a palavra MoraliNt, o que
explica por que os principios praticos desta filosofia limitam-se completamente
aquele conceito e tornam até impossivel o ponto de vista da moralidade objetiva
gue anulam e procuram fazer desaparecer. Mas mesmo que, pela sua etimologia,
estas palavras sejam equivalentes isso ndo obsta a empregéa-las como diferentes,

uma vez que necessariamente o serdo ao designarem conceitos diferentes.

PRIMEIRA PARTE

O Direito Abstrato

34 - A vontade livre em si e para si, tal como se revela no seu conceito
abstrato, faz parte da determinacdo especifica do imediato. Neste grau, é ela
realidade atual que nega o real e s6 consigo apresenta uma relacdo apenas
abstrata. E a vontade do sujeito, vontade individual, encerrada em si mesma. O
elemento de particularidade que ha na vontade € que ulteriormente vem oferecer
um conteudo de fins definidos; como, porém, ela é uma individualidade exclusiva,

tal contetdo constitui para ela um mundo exterior e imediatamente dado.

35 - Nesta vontade livre para si, 0 universal, ao apresentar-se como formal,

7

€ a simples relacdo, consciente de si embora sem conteido, com a sua
individualidade prépria. Assim € o0 sujeito uma pessoa. Implica a nocdo de
personalidade que, ndo obstante eu ser tal individuo complementar determinado e

de todos os pontos de vista definido (no meu intimo livre-arbitrio, nos meus



instintos, no meu desejo, bem como na minha extrinseca e imediata existéncia),
nao deixo de ser uma relagcdo simples comigo mesmo e no finito me conheco
como infinitude universal e livre.

Nota - A personalidade s6 comeca quando o sujeito tem consciéncia de si,
nao como de um eu simplesmente concreto e de qualquer maneira determinado,
mas sim de um eu puramente abstrato e no qual toda limitagdo e valor concretos
s&o0 negados e invalidados. E assim que na personalidade existe o conhecimento
de si como de um objeto exterior mas elevado pelo pensamento a infinitude
simples e, portanto, puramente idéntico a ela. Nao tém os individuos e os povos
personalidade enquanto ndo alcancam este pensamento e este puro saber de si.
O espirito que em si e para si exige distingue-se do espirito fenoménico por isso,
na determinacdo em que o ultimo s6 é consciéncia de si segundo a vontade
natural e suas contrariedades extrinsecas (Fenomenologia do espirito, p. 101, ed.
1807, e Enciclopédia das idéias filosoficas, § 334°), o primeiro se apreende a Si

mesmo, eu abstrato e livre, como objeto e como fim, e &, portanto, uma pessoa.

36 - 1° E a personalidade que principalmente contém a capacidade do
direito e constitui o fundamento (ele mesmo abstrato) do direito abstrato, por
conseguinte formal. O imperativo do direito é portanto: s&€ uma pessoa e respeita

0S outros como pessoas.

37 - 2° A particularidade da vontade constitui, sem duvida, um momento da
consciéncia de querer no seu todo, mas ainda ndo faz parte da personalidade
abstrata como tal. Esta certo, pois, que ela se apresente (na forma de desejo,
caréncia, instinto, volicdo arbitraria) mas como diferente da personalidade que é
determinacdo da liberdade. Também no direito formal ndo se considera o
interesse particular (0 que me é util ou agradavel) nem o motivo particular da
determinacdo do meu querer, nem a minha intencdo nem o meu conhecimento de

causau:

38 - Em relagdo a acdo concreta e aos fatos da moralidade subjetiva e



objetiva, o direito abstrato apenas constitui uma possibilidade perante o contetddo
deles; a regra juridica s6 €, portanto, uma faculdade ou uma permissédo. A
necessidade deste direito limita-se (sempre por causa da sua abstracéo) a algo de
negativo: ndo ofender a personalidade e tudo o que lhe é consequente. S6 ha,
portanto, interdi¢des juridicas e a forma positiva dos imperativos de direito funda-

se, em Ultima analise, numa interdicéo.

39 - 3° A individualidade da pessoa que decide e € imediata relaciona-se
com uma natureza dada a qual a personalidade da vontade se op6e como algo de
subjetivo; como, porém, a vontade € infinita em si mesma e universal, tal limitacdo
da personalidade como objetiva contradiz-se e anula-se. Constitui ela a atividade
gue suprime esse limite e a si mesma se da a realidade ou, o que € 0 mesmo, que

afirma como sua essa existéncia da natureza.

40 - O direito comeca por ser a existéncia imediata que a si se da a
liberdade de um modo também imediato nas formas seguintes:

a) A posse, que é propriedade; aqui, a liberdade é essencialmente liberdade
da vontade abstrata ou, em outros termos, de uma pessoa particular que sé se
relaciona consigo mesma;

Nota - A personalidade s6 comeca quando o sujeito tem consciéncia de si,
nao como de um eu simplesmente concreto e de qualguer maneira determinado,
mas sim de um eu puramente abstrato e no qual toda limitagdo e valor concretos
s&o0 negados e invalidados. E assim que na personalidade existe o conhecimento
de si como de um objeto exterior mas elevado pelo pensamento a infinitude
simples e, portanto, puramente idéntico a ela. Nao tém os individuos e 0s povos
personalidade enquanto ndo alcancam este pensamento e este puro saber de si.
O espirito que em si e para si exige distingue-se do espirito fenoménico por isso,
na determinacdo em que o ultimo s6 é consciéncia de si segundo a vontade
natural e suas contrariedades extrinsecas (Fenomenologia do espirito, p. 101, ed.
1807, e Enciclopédia das idéias filosoficas, § 334°), o primeiro se apreende a Si

mesmo, eu abstrato e livre, como objeto e como fim, e &, portanto, uma pessoa.



36 - 1° E a personalidade que principalmente contém a capacidade do
direito e constitui o fundamento (ele mesmo abstrato) do direito abstrato, por
conseguinte formal. O imperativo do direito € portanto: sé uma pessoa e respeita

0S outros como pessoas.

37 - 2° A particularidade da vontade constitui, sem davida, um momento da
consciéncia de querer no seu todo, mas ainda ndo faz parte da personalidade
abstrata como tal. Esta certo, pois, que ela se apresente (na forma de desejo,
caréncia, instinto, volicdo arbitraria) mas como diferente da personalidade que é
determinacdo da liberdade. Também no direito formal ndo se considera o
interesse particular (0 que me é util ou agradavel) nem o motivo particular da
determinacdo do meu querer, nem a minha intencdo nem o meu conhecimento de

causa:

38 - Em relacdo a acdo concreta e aos fatos da moralidade subjetiva e
objetiva, o direito abstrato apenas constitui uma possibilidade perante o contetdo
deles; a regra juridica s6 €, portanto, uma faculdade ou uma permissédo. A
necessidade deste direito limita-se (sempre por causa da sua abstracao) a algo de
negativo: ndo ofender a personalidade e tudo o que lhe é consequente. S6 ha,
portanto, interdi¢des juridicas e a forma positiva dos imperativos de direito funda-

se, em Ultima andlise, numa interdigdo.

39 - 3° A individualidade da pessoa que decide e é imediata relaciona-se
com uma natureza dada a qual a personalidade da vontade se op&e como algo de
subjetivo; como, porém, a vontade € infinita em si mesma e universal, tal limitagéo
da personalidade como objetiva contradiz-se e anula-se. Constitui ela a atividade
gue suprime esse limite e a si mesma se da a realidade ou, o que € 0 mesmo, que

afirma como sua essa existéncia da natureza.

40 - O direito comeca por ser a existéncia imediata que a si se da a



liberdade de um modo também imediato nas formas seguintes:

a) A posse, que é propriedade; aqui, a liberdade é essencialmente liberdade
da vontade abstrata ou, em outros termos, de uma pessoa particular que sé se
relaciona consigo mesma;

b) A pessoa que se diferencia de si se relaciona com outra pessoa e ambas
s6 como proprietarias existem uma para a outra; a identidade delas, que existe em
si (virtual), adquire a existéncia pelo transito da propriedade de uma para outra,
com mutuo consentimento e permanéncia do comum direito. Assim se obtém o
contrato;

c) A vontade como diferenciada na relacdo consigo mesma, (a) ndo porque
se relacione com outra pessoa, mas (b) porque € em si mesma vontade particular
gue se opde ao seu ser em si e para si, constitui a injustica e o crime.

Nota- A divisdo do direito em direito real e pessoal e em processo, bem
como as outras muitas classificacdes, tém por fim dar uma ordem superficial ao
amalgama de matéria inorganizada que se apresenta. Tal divisdo implica, antes de
tudo, uma confusa mistura dos direitos cuja condicdo esta nas realidades substan-
ciais, como o Estado e a familia, e dos direitos que apenas se reportam a simples
personalidade abstrata. Tal confusdo concentra-se na divisdo kantiana dos direitos
em reais, pessoais e reais-pessoais. Muito longe nos levaria o desenvolvimento do
que ha de errbneo e de mal analisado nesta classificagdo, que constitui a base do
direito romano, de direitos pessoais e reais (0 processo € ja a aplicacdo e ndo se
deve pois considerar nessa classificagao).

Ja hoje estéa suficientemente esclarecido que s6 a personalidade confere o
direito sobre as coisas e que, portanto, o direito pessoal é essencialmente um
direito real (entendendo-se a coisa no sentido mais geral, como o0 que é exterior a
minha liberdade, onde se pode incluir também o meu corpo, a minha vida). O
direito real é o direito da personalidade como tal.

Quanto aquilo que, em direito romano, se chama direito pessoal, diremos
gue o homem tem de ser considerado com um certo status para ser uma pessoa
(Heinecu, Elem. Jur. Civ., 8 15°). No direito romano, a personalidade é uma

situacdo, um estado que se opde ,a escravatura. O contetado do direito romano



chamado pessoal vai além do direito sobre os escravos, de que também
dependem as criancas e sobre 0s que estdo a margem da lei (capitis diminutio),
estendendo-se as relacfes familiares. Em Kant, as relacfes familiares constituem
os direitos pessoais de modalidade exterior. O direito romano pessoal ndo €, pois,
o direito da pessoa como tal mas apenas o0 da pessoa particular. Mais adiante
mostraremos que o fundamento substancial da relacdo familiar €, antes, o
abandono da personalidade. Parece-nos pois contrario a ordem devida tratar o
direito geral da personalidade. Em Kant, os direitos pessoais sdo aqueles que tém
origem num contrato pelo qual eu dou ou forne¢o qualquer coisa: é o jus ad rem
do direito romano, que provém de uma obligafo. Certo é que s6 uma pessoa tem
qualquer coisa para fornecer segundo um contrato e que s6 uma pessoa pode
obter o direito a uma tal prestacdo, mas por isso mesmo é que tal direito ndo pode
ser chamado de pessoal. Toda espécie de direito se refere a uma pessoa; e,
objetivamente, o direito que tem origem num contrato néo é direito sobre uma pes-

soa, mas sobre uma coisa que lhe é extrinseca, que é sempre uma coisa.

A Propriedade

41 - Deve a pessoa dar-se um dominio exterior para a sua liberdade a fim
de existir como idéia. Porque nesta primeira determinacdo, ainda completamente
abstrata, a pessoa € a vontade infinita em si e para si, tal coisa distinta dela, que
pode constituir o dominio da sua liberdade, determina-se como o que €

imediatamente diferente e separavel.

42 - O que é imediatamente diferente do espirito livre, e considerado este
como em si, € a extrinsecidade em geral: uma coisa, qualquer coisa de néo livre,
sem personalidade e sem direito.

Nota - A coisa, como a objetividade, tem duas significacbes opostas: por um
lado, quando se diz "é a mesma coisa, trata-se da coisa e ndo da pessoa", isso
significa algo substancial; por outro lado, porém, a coisa aparece em relacdo a

pessoa (ndo no sentido de sujeito particular) como o contrario do que é



substancial, como aquilo que por definicdo é apenas extrinsecidade. O que é
extrinseco para o espirito livre (que se deve distinguir da simples consciéncia), o €
de uma maneira absoluta, em si e para si, tal como a definicdo conceitual da

natureza é a de ser a extrinsecidade em si mesma.

43 - Como conceito imediato essencialmente individual, tem a pessoa uma
existéncia natural que, por um lado, Ihe esta ligada mas para com a qual, por outro
lado, ela se comporta como para com um mundo exterior. A propésito da pessoa
em sua primeira imediateidade, apenas se trata aqui de coisas em seu carater ele
mesmo imediato e ndo de determinacdes suscetiveis de se tornarem coisas por
intermédio da vontade.

Nota - Sdo objetos de contrato, assemelhaveis a objetos de compra e
venda, qualidades do espirito, ciéncia, arte, até poderes religiosos (prédicas,
missas, oracdes) e descobertas. Pode-se perguntar se o artista, o sabio, etc., tém
a posse juridica da sua arte, da sua ciéncia, da sua faculdade de pregar, de
celebrar missa, etc., isto &, se tais objetos sé@o coisas, e hesitar-se-a em chamar-
Ihes propriedades, conhecimentos e faculdades das coisas. Se, por um lado, tal
posse é objeto de negociacdo e de contrato, € ela, por outro lado, interior e es-
piritual, e o intelecto pode ver-se embaracado para qualifici-la juridicamente, pois
tem sempre diante dos olhos a alternativa de um objeto ser ou ndo uma coisa (tal
como algo € ou néo infinito). O espirito livre tem, decerto, como conhecimentos
proprios, saber, talentos que Ihe séo interiores e ndo exteriores, mas pode dar--
Ihes uma existéncia exterior mediante a expressao e assim aliena-los (cf. mais
adiante). Passam eles entdo a categoria de coisas. Nado aparecem, pois, de
repente como imediatos mas vém a sé-lo por intermédio do espirito que passa
para a imediateidade e a extrinsecidade o que é intrinseco. Segundo uma clausula
injusta e imoral do direito romano, os filhos, ndo obstante a relacdo objetiva do
amor (que, alias, tinha de ser enfraquecida por essa injustica), eram para 0 pai
uma unido (mas antijuridica) dos dois caracteres da coisa e da ndo coisa.

A matéria do direito abstrato € a pessoa como tal; por conseguinte o

particular que pertence ao dominio da sua liberdade s6 é objeto deste direito como



separavel e imediatamente diferente da pessoa, quer este carater de objetividade
imediata lhe pertenca essencialmente, quer o receba de um ato de vontade
subjetiva. E por isso que as qualidades intelectuais, o saber, etc., s6 s&o tomados
em consideracdo como objeto de posse juridica. A possessdo do corpo e do
espirito que se obtém por meio da cultura, do estudo, do trabalho, etc., constitui
uma propriedade intima do espirito e ndo deve ser aqui tratada. A passagem de tal
propriedade para o terreno onde ela fica sujeita a determinacdo de uma

propriedade juridica exterior sera considerada a propésito da alienacao.

44 - Tem o homem o direito de situar a sua vontade em qualquer coisa; esta
torna-se, entéo, e adquire-a como fim substancial (que em si mesma néo possui),
como destino e como alma, a minha vontade. E o direito de apropriacdo que o
homem tem sobre todas as coisas.

Nota - Aquela filosofia que atribui as coisas particulares imediatas, ao
impessoal, uma realidade no sentido de independéncia e de intimo e verdadeiro
ser para si, bem como aquela outra que afirma ndo poder o espirito conhecer ou
atingir a verdade sobre a natureza da coisa em si, imediatamente se véem
refutadas pelo comportamento da vontade livre para com tais coisas. Se, para a
consciéncia, para a intuicdo sensivel e imaginativa, aquelas coisas exteriores tém
a aparéncia de independentes, €, porém, a vontade livre, que € o idealismo, que

constitui a verdade de uma tal realidade.

45 - Ha alguma coisa que o Eu tem submetida ao seu poder exterior. 1sso
constitui a posse; e 0 que constitui o interesse particular dela reside nisso de o Eu
se apoderar de alguma coisa para a satisfacdo das suas exigéncias, dos seus
desejos e do seu livre-arbitrio. Mas é aquele aspecto pelo qual Eu, como vontade
livre, me torno objetivo para mim mesmo na posse e, portanto, pela primeira vez
real, € esse aspecto que constitui o que ha naquilo de veridico e juridico, a
definicdo da propriedade.

Nota - Do ponto de vista da caréncia, e caso esta seja colocada em primeiro

plano, ter uma. propriedade aparece como um meio. Mas é noutro ponto de vista



gue reside a verdadeira situacao, o da liberdade que na propriedade tem a sua

primeira existéncia, o seu fim essencial para si.

46 - E a minha vontade pessoal, e portanto como individual, que se torna
objetiva para mim na propriedade; esta adquire por isso o carater de propriedade
privada, e a propriedade comum, que segundo a sua natureza pode ser ocupada
individualmente, define-se como uma comunidade virtualmente dissoluvel e na
gual s6 por um ato do meu livre-arbitrio eu cedo a minha parte.

Nota - N&o pode o uso dos elementos naturais, de acordo com a esséncia
deles, ser suscetivel de se particularizar na forma de propriedade privada. As leis
agrarias de Roma representam um combate entre o espirito da comunidade e o
carater privado dos bens de raiz; este ultimo, como elemento mais racional,
acabou por vencer, embora sacrificando o outro direito. A propriedade familiar por
fideicomisso contém um elemento que se opbe ao direito da personalidade e,
portanto, a propriedade privada. Mas as regras referentes a propriedade privada
podem subordinar a esferas mais elevadas do direito, a um ser coletivo, ao
Estado, como acontece com o carater privado da propriedade de uma pessoa
moral, a propriedade de mao-morta. No entanto, ndo é no acaso, na fantasia
individual ou na utilidade privada que se podem fundamentar tais excec¢des, mas
sim no organismo racional do Estado.

A idéia platonica do Estado contém uma injustica para com a pessoa ao
torna-la incapaz, por uma lei geral, de propriedade privada. E facil, a uma
mentalidade que desconheca a natureza da liberdade, do espirito e do direito e a
ndo apreenda nos seus momentos definidos, € facil representar-se a fraternidade
dos homens, estabelecida por piedade, por amizade ou até por coacdo, como
inseparavel da comunidade dos bens e da supressao da propriedade privada. Do
ponto de vista religioso ou moral, até Epicuro desviava 0s seus amigos de
estabelecer, como eles pareciam desejar, uma alianca na comunidade dos bens,
pois isso seria, precisamente, a prova de uma desconfianca e quando ha

desconfianca entre as pessoas ndo podem elas ser amigas (Diog. Laércio, X, VI).



47 - Como pessoa, eu mesmo sou uma individualidade imediata, o que,
numa definicdo mais rigorosa do Eu, significa que sou vivente neste corpo
organico que é a minha existéncia extrinseca, indivisa, universal em seu contetdo
e possibilidade real de qualquer posterior determinagcdo. Como pessoa, também
eu, no entanto, possuo a minha vida e 0 meu corpo como coisas estranhas e
dependentes da minha vontade.

Nota - Nisso de eu ser um ser vivente e possuir um corpo, do ponto de vista
em que sou, ndo espirito que existe para si, mas espirito imediato, é nisso que se
funda o conceito da vida e do espirito como alma, momentos que pertencem a
Filosofia da natureza (Encicl.,, 88 259° e ss.; cf. 88 161° 164° e 298°) e a
antropologia (ib., § 318°).

S6 na medida em que 0 quero € que possuo esta minha vida e este meu
corpo. Ao contrario do homem, ndo pode o animal mutilar-se ou suicidar-se.

48 - Enquanto existéncia imediata, ndo é o corpo adequado ao espirito.
Para vir a ser um 6rgao docil e um instrumento animado, é preciso que seja
possuido por ele (§ 57°). Para os outros, porém, eu sou essencialmente livre no
meu corpo, tal como imediatamente 0 possuo.

Nota - Basta que o Eu como livre esteja vivente no meu corpo, para que
seja proibido degradar esta viva existéncia ao nivel de besta de carga. Enquanto
eu estiver vivo, a minha alma (que é conceito e até liberdade) e o meu corpo néo
estardo separados; o Ultimo é a existéncia da liberdade e é nele que eu sinto. Sera
pois um intelecto sem idéia, sofistico, o que pode estabelecer aquela distingdo que
afirma que a coisa em si, a alma e a idéia, ndo é atingida quando o corpo é
maltratado e quando a existéncia da pessoa esta submetida ao poder de outrem.
Poderei, decerto, retirar-me da minha existéncia, torna-la exterior a mim, afastar
de mim a sensacao particular e ser livre estando a ferros. Mas isso sO tem relacéo
com a vontade que € minha. Para os outros, eu sou no meu corpo, sou livre para
0S outros sO enquanto sou livre na minha existéncia empirica (Ciéncia da logica, |,
p. 49; € uma proposicao idéntica). Violéncia feita ao meu corpo por outrem &

violéncia feita a mim.



Como sou um ser sensivel, a violéncia feita ao meu corpo atinge-me
imediatamente como real e presente. E isso que constitui a diferenca entre o dano
a propriedade exterior, pois nesta a minha vontade ndo possui aquele grau de

realidade e de presenca imediatas.

49 - O que h& de racional na relacdo com as coisas exteriores € que eu
possuo uma propriedade; o aspecto particular abrange os fins subjetivos, as
caréncias, a fantasia, o talento, as circunstancias exteriores (8 45°. SO disso
depende a posse. Mas neste aspecto particular ainda ndo é, neste dominio da
personalidade abstrata, idéntica a liberdade. E, pois, contingente, do ponto de
vista juridico, a natureza e a quantidade do que possuo.

Nota - Enquanto pessoas, sao equivalentes as multiplas unidades (se € que
se pode falar de multiplicidade onde ainda ndo ha uma diferenca de tal natureza).
Isso ndo passa, porém, de um principio tautolégico e vazio, pois a pessoa,
enquanto abstrata, é precisamente 0 que ainda ndo se particularizou e situou nas
determinacdes que a diferenciam.

A igualdade é a identidade abstrata do intelecto; sobre ela se funda a
mediocridade do espirito, sempre que depara com a relacdo da unidade a uma
diferenca. Aqui, a igualdade sé poderia consistir na igualdade das pessoas
abstratas como tais; ora, tudo o que se refere a posse, dominio de desigualdade,
fica a margem da pessoa abstrata.

A reivindicagdo algumas vezes apresentada da iguadade na divisdo das
propriedades de raiz e até de todo o género de fortunas € uma concepcao vaga e
superficial, tanto mais que neste caso intervém ndo sé a contingéncia exterior da
natureza mas ainda todo o dominio da natureza do espirito com o que ela tem de
particular, de diversidade infinita e de sistematizagao racional.

N&o se pode falar de uma injustica da natureza a proposito da desigual
reparticdo da rigueza e da fortuna, pois a natureza, ndo sendo livre, ndo é justa
nem injusta. Desejar que todos os homens tenham proventos para satisfazer as
suas exigéncias ndo € mais do que um desejo da moralidade subjetiva e, nesta

sua vaga expressao, constitui uma idéia corrente que, como todo lugar comum,



nao possui objetividade. Alids, os proventos sdo coisa diferente da posse e
deverdo portanto ser estudados na parte em que nos ocuparmos da sociedade
civil.

50 - Que a coisa pertenca aquele que foi cronologicamente o primeiro a
tomar posse dela é uma regra supérflua que se compreende por si mesma, pois

um segundo nao poderia tomar posse do que ja € propriedade de outro.

51 - Para a propriedade como existéncia da personalidade, ndo sao
suficientes a minha representacao interior e a minha vontade de que algo deva ser
meu, mas € ainda preciso um ato de possessdo. A existéncia que esta vontade
assim adquire implica a possibilidade da sua manifestacédo a outrem. Que a coisa
de que eu possa apropriar-me ndo tenha dono ou é uma condi¢cdo negativa que
por si mesma se compreende (8 50°) ou reporta-se a uma antecipada relagdo com

outrem.

52 - O ato de possessao faz parte da matéria da coisa que é minha
propriedade, pois a matéria ndo é, por si, propria de si mesma.

Nota - Oferece-me a matéria uma resisténcia (so0, alias, é matéria pela
resisténcia que me oferece), o que significa que me apresenta 0 seu ser-para-si

s

abstrato, a mim como espirito abstrato, isto €, sensivel (para a representacéo
sensivel, pelo contrario, o ser sensivel do espirito é o concreto, e o racional
abstrato); mas em relacdo a vontade e a propriedade o ser-para-si da matéria ndo
tem verdade.

O ato de possessdo, como ato exterior pelo qual se realiza o direito
universal de apropriacdo das coisas da natureza, recorre as condi¢des de forga
fisica, de astucia, de habilidade e, em geral, depende do conjunto de inter-
mediarios que tornam o possessor corporalmente capaz de possessdo. Conforme
a diversidade qualitativa das realidades naturais, assim o dominio e o ato de
possessdao delas tém um sentido infinitamente multiplo e, portanto, uma

multiplicacdo e uma contingéncia infinitas. Alids, ndo podem o género e o



elemento, como tais, constituir objetos para a individualidade pessoal; para que se
tornem tais e assim possam ser apropriados, tém de ser individualizados (um
sopro de ar, um gole de agua). Nesta impossibilidade de apropriacdo de um gé-
nero exterior ou de uma realidade elementar, o que é decisivo ndo é a
impossibilidade fisica material mas o fato de a pessoa, como vontade, se definir
como individualidade e de, como pessoa, ser também individualidade imediata,
assim entrando em relacdo com o mundo exterior na forma de individualidades (8
13°, nota, e 8§ 43°). O dominio e 0 ato de possessdo exterior tornam-se pois, de
maneira indefinida, mais ou menos imperfeitos. Sempre, porém, a matéria possui
uma forma essencial e sO por ela é alguma coisa. Quanto mais me aproprio dessa
forma, tanto mais atinjo a posse efetiva da coisa. Consumir objetos de alimentagao
€ penetrar e alterar a natureza qualitativa que faz que eles sejam o que sdo antes
de se aniquilarem. Exercitar o meu corpo organico em certas atitudes bem como,
sobretudo, cultivar o meu espirito sdo também atos de possessdo e penetracao
mais ou menos perfeitos. E o espirito que eu mais completamente posso fazer
meu. Mas esta realidade do ato de possesséo é diferente da propriedade como tal,
gue é completada pela vontade livre. Perante esta, a coisa deixa de conservar a
sua originalidade para si, ao passo que uma exterioridade perdura sempre na
posse como relacao exterior. O pensamento tem de ultrapassar a vazia abstracao
de uma matéria sem qualidades que, na propriedade, deveria continuar fora de

mim e propria a coisa.

53 - Nas relacbes da vontade a coisa € que a propriedade tem as suas
proximas determinacgdes. Tais relagdes séo:

a) Ato de possessao imediata, quando a vontade tem a sua existéncia na
coisa como algo de positivo;

b) Quando a coisa € uma negacdo em face da vontade, esta tem a sua

existéncia nela como em algo que tem de negar: € o uso.

A - A Possessao



54 - A possesséo €, por um lado, o ato corporal e imediato de apropriar-se,

e, por outro, o fabrico ou, enfim, a simples assinatura.

55 - a) O ato corporal de apropriar-se €, do ponto de vista sensivel, pois
estou presente nessa possessao e assim € manifesta a minha vontade, a mais
perfeita maneira de possessao. Em geral, porém, é um ato subjetivo, temporario e
limitado tanto na sua extensdo quantitativa como na natureza qualitativa dos
objetos. O nexo de continuidade que posso estabelecer entre uma coisa que
adquiro e outras que jA me pertencem ou que por Si mMesmo, por acaso ou por
outras mediacdes, se estabelece € suscetivel de ampliar um tanto o alcance da
possessao.

Nota - O dominio do meu poder pode ser ampliado pelas forcas mecanicas,
armas e instrumentos. Existem também relacbes de continuidade como entre o
mar ou um rio que banhe um terreno de caca ou de pastagens e a minha
propriedade fixa, entre pedras ou outros minérios e o campo onde eles estao
depositados, entre tesouros e a minha propriedade, ou ainda conexfes que se
estabelecam no tempo e de uma maneira acidental como uma parte daquilo a que
se chama acessdes naturais (como os aumentos de terras por aluviao e os direitos
aqguilo cujo dono se desconhece). A foetura constitui, sem duvida, uma acessao ao
gue me pertence mas apenas como relacdo organica; ndo € um acréscimo que
advém do exterior a coisa possuida por mim e define-se, portanto, como uma
espécie muito diferente das outras acessdes. Todos estes lagcos representam ou
possibilidades de apropriacdo que excluem outros meios reais em proveito de um
proprietario e com dano de outro, ou um acidente inseparavel da coisa a que se
acrescentam. Constituem, em geral, relacdes extrinsecas que nao sao forjadas
nem pela nogdo nem pela vida. Cabem portanto na jurisdicdo do intelecto que
considera e aprecia argumentos opostos e elabora uma legislacdo positiva

pronunciando-se sobre o carater mais ou menos essercial das relacdes.

56 - b) Pelo fabrico, a determinacdo de que algo é meu adquire uma

realidade exterior que existe para si e deixa de se condicionar & minha presenca



no lugar e no tempo, na medida em que eu sou saber e querer.

Nota - Até certo ponto, o fabrico € a possessao mais conforme com a idéia,
pois em si une ele o subjetivo e 0 objetivo sem que deixe de ser infinitamente
diverso pela natureza qualitativa dos objetos e pela variedade dos fins subjetivos.

Este é também o lugar em que devemos considerar a formacg&o organica na
qual aquilo que eu faco ao objeto ndo Ihe fica extrinseco mas é por ele assimilado:
trabalho da terra, cultura de plantas, guarda e criacdo de animais e, bem assim, os
meios que tornam utilizaveis forcas ou matérias-primas - aproveitamento da acao

de um material sobre outro.

57 - Na existéncia imediata que nele se manifesta, o homem & um ser
natural, exterior ao seu conceito; so pela plenitude do seu corpo e do seu espirito,
pela conscientizagdo de si como livre, é que o0 homem entra na posse de si e se
torna a propriedade de si mesmo por oposi¢cao a outrem. A possessao € aqui, por
outro lado e inversamente, o ato de 0 homem realizar aquilo que é como conceito
(como possibilidade, faculdade, disposicdo), ato pelo qual € ao mesmo tempo
dado como seu e como objeto separado da simples consciéncia de si e, portanto,
suscetivel de receber a forma da coisa.

Nota - A justificacdo da escravatura (como fundada na forca fisica, na presa
de guerra, na protecdo, na manutencdo, na educacdo, na beneficéncia, no
consentimento proprio), e bem assim do dominio como simples direito do senhor,
em suma a justificacdo de todos os aspectos histéricos oferecidos pelo direito de
escravatura e de dominio, assenta no ponto de vista de que o homem é um ser
natural segundo um modo de existéncia em que também estd compreendida a
vontade arbitraria, e que € um ponto de vista inadequado ao conceito. Pelo
contrario, € a afirmacdo de que a escravatura é absolutamente injusta que se
funda no conceito do homem como espirito, como o que € em si mesmo livre, e
gue mostra como é incompleto o conceito, a que a escravatura recorre, do homem
como ser livre por natureza ou, o que € o0 mesmo, como ela toma por verdadeiro,
ndo a idéia, mas o conceito imediato. Como todas as antinomias, também esta

assenta no pensamento formal que encerra no seu isolamento os dois separados



momentos de uma idéia, e assim 0S mantém, por conseguinte, na sua hao-
verdade inadequada a idéia. O espirito livre é precisamente (8 21°) aquele que
nao se limita a existir como puro conceito ou em si, mas que ultrapassa tal
representacao formal de si mesmo e, com ela, a existéncia imediata, e que toma a
existéncia como apenas sua, como existéncia livre.

O aspecto da antinomia que afirma o conceito da liberdade tem a vantagem
de conter o ponto de partida absoluto, mas ponto de partida apenas para a
verdade, ao passo que o outro aspecto, o da existéncia sem conceito, de modo
nenhum contém o ponto de vista da racionalidade e do direito. O ponto de vista da
vontade livre, que é onde comecam o direito e a ciéncia do direito, esta além deste
ponto de vista incompleto que admite que o0 homem possa ser escravo porque o
considera como ser natural e como conceito apenas virtual. Esta antiga e falsa
representacdo reporta-se ao espirito que ainda esta encerrado no ponto de vista
da sua consciéncia imediata, da liberdade, travando entdo um combate que € o do
seu reconhecimento e o da relacdo de senhor e servo (Enciclopédia das ciéncias
filosoficas, 88 430° e ss., e Fenomenologia do espirito, p. 115). Mas para que o
espirito objetivo, o conteddo do direito deixem de ser concebidos através das
correspondentes nog¢des subjetivas, para que, por conseguinte, se deixe de
conceber como um puro dever-ser isto de 0 homem em si e para si ndo estar
destinado a escravatura, € preciso reconhecer-se que a idéia da liberdade sé

existe verdadeiramente na realidade do Estado.

58 - ¢) A possessao que nao é efetiva para si mas constitui simplesmente
uma representagdo para a minha vontade é um sinal que esta sobre a coisa, um
sinal que significa que nela eu pus a minha vontade. Tal possessao varia

infinitamente em extensao e significarao reais.

B - O Uso da Coisa

59 - Com a possessao, a coisa recebe o predicado de ser minha e a

vontade estabelece com ela uma relacdo positiva. Ao mesmo tempo, a coisa é,



nesta identidade, apresentada como negativa e a minha vontade determinada
como vontade particular: exigéncia, gosto, etc. ora, quando a minha exigéncia
aparece como modalidade particular de uma vontade, o que se satisfaz é o lado
positivo, e a coisa, enquanto negativa em si, apenas € para tal exigéncia,
servindo-a. Esta satisfacdo da minha exigéncia por meio da modificacao,
destruicdo, consumo da coisa, que nisso manifesta a sua estranheza dependente
e assim cumpre o seu destino, € o que constitui 0 uso.

Nota - Quando se considera a propriedade como abandonada e sem dono e
quando, para se justificar uma possesséo ilegal, se alega que os proprietarios ndo
se servem dela, assim se forma uma representa¢cdo em que 0 USO aparece como 0
lado efetivo, a realidade da propriedade. No entanto, a primeira base substancial
da propriedade é a vontade do proprietario de que uma coisa seja sua; num
posterior desenvolvimento, o uso é apenas fendbmeno e modalidade particular e s6

se afirma depois daquele fundamento universal.

60 - A utilizacdo de uma coisa no ato da apropriagcdo apenas €, para si, a
possessdo de um objeto individual. Se, porém, tal utilizacdo se fundar numa
exigéncia perduravel e for utilizacdo repetida de um produto que se renova ou, até,
se limitar a assegurar as condicbes para que esse produto se renove, tais
circunstancias conferem aquele ato o valor de uma marca, dao-lhe o sentido de
uma possessao geral que, N0 mesmo passo, se torna possessao da base fisica ou

organica ou das outras condi¢cdes de uma tal producéo.

61 - Tal como a substancia da coisa, que € minha propriedade, € para si
mesma a sua extrinsecidade, isto €, a sua nao-substancialidade (perante mim nao
aparece ela como um fim em si) (8 42°), e tal como esta extrinsecidade se realiza
precisamente na utilizacdo que dela faco, assim equivale a coisa em toda a sua
extensdo a plena disponibilidade dela. Desde 0 momento em que 0 seu Uso me
pertenca, eu sou proprietario da coisa pois, fora da sua integral utilizacdo, nada

existe que possa ser propriedade de outrem.



62 - S6 quando o0 UsSoO ou a posse sao temporarios ou parciais (nos casos
em que a posse € apenas uma possibilidade de uso parcial e temporéario) € que
podem se distinguir da propriedade. Se o pleno uso fosse meu e, no entanto, a
propriedade abstrata pertencesse a outrem, entdo a coisa como minha estaria
completamente sujeita a minha vontade e, no entanto, algo nela se me
apresentaria insujeitavel: a vontade de um outro, vontade que, bem entendido,
seria vazia. Nessa coisa eu estaria como vontade positiva simultaneamente
objetiva e ndo-objetiva.

Eis o que -constituiria uma relagdo absolutamente contraditoria. A
propriedade, portanto, é essencialmente a propriedade plena e livre.

Nota - A distincdo entre a propriedade e o direito ao uso pleno é uma
distincdo que pertence ao intelecto vazio. Nao possui este a idéia de que se trata
aqui da unidade entre a propriedade ou entre a vontade pessoal em geral e a sua
realidade, e antes se |Ihe representam estes dois momentos como sendo, no seu
isolamento, verdadeiros. Tal distingdo, enquanto situacdo real, € pois a de um
dominio vazio que poderia chamar-se delirio da personalidade (se a palavra delirio
nao devesse reservar-se para 0S casos em gue uma representagdo e a sua rea-
lidade se encontram em imediata e instantanea contradi¢éo), porquanto considera
gue o que € meu num objeto deveria ser, em mediacdo, a minha vontade
particular exclusiva e a de um outro.

Nas Institutiones, liv. Il, tit. 1V, lé-se: " Usufructus est jus alienis rebus
utendi, ruendi, salva rerum substantia." E mais adiante: "ne tamen in universum
inutiles essent proprietatis, semper abscedente usufructus: placuit certis modis
extingui usumfructum et ad proprletatem reverti." Placuit, como se tratasse apenas
de uma referéncia ou decisédo para dar sentido a tal separacdo por meio desta
clausula. Uma proprietas semper abscendente usufructu ndo seria apenas inutil
mas deixaria de ser uma propriedade. Nao tem aqui lugar, pois ndo se refere ela
ao desenvolvimento do conceito da propriedade e apenas constitui sutileza
histérica do direito, a discussdo de outras distincdes feitas a proposito da
propriedade como a de in res mancipi e de nec mancipi ou dominium Quiritarium

et Bonitarium.



Quanto as instituicbes do dominium directum, do dominium utile, da
enfiteuse e todos os foros com rendas hereditarias e estipulacbes de toda a
espécie, caem elas, sempre gue estes encargos Sao perpétuos, dentro da
distingdo de que nos ocupamos, mas, de um outro ponto de vista, saem dela na
medida precisamente em que 0s encargos ligados ao dominium utile fazem do do-
minium directum um dominium utile. Se tais distingdes nada mais contivessem do
gque esta distincdo em sua nua abstracdo, ndo haveria ja dois donos, mas um
proprietario e um dono vazio. Mas por causa dos encargos trata-se de dois
proprietarios entre 0os quais se estabelece uma relagdo sem que, no entanto,
ambos estejam na posse de uma propriedade comum. Tal situacdo constitui o
transito do directum ao utile, transito ja iniciado quando se comecou a considerar
gue, no dominium directum, o provento era o inicial e quando, por conseguinte, o
dominio sobre a propriedade, antes tido como nobre e inapreciavel, cedeu o passo
ao utile que € o racional.

E que, ha mais de mil e quinhentos anos, gracas ao cristianismo, comecou
a desenvolver-se e a tornar-se um principio geral, numa parte alids pequena da
humanidade, a liberdade da pessoa. Mas s6 desde ontem, e pode dizer-se que
esporadicamente, € que a liberdade da propriedade é reconhecida como um
principio. Eis um exemplo histérico de como o espirito carece do tempo para

progredir na consciéncia de si... e contra a impaciéncia da opinio.

63 - E a coisa individual no uso, e quantitativa e qualitativamente
determinada em relacdo a uma exigéncia especifica. No entanto, dado que esta
utilidade especifica é definida quantitativamente, pode ela ao mesmo tempo
comparar-se com outros objetos da mesma utilidade, bem como se pode
considerar aquela exigéncia especifica como exigéncia em geral e, portanto, na
sua particularidade, comparar-se com outras exigéncias. Por conseguinte, a coisa
também pode ser comparada aquelas que satisfazem outras exigéncias. Esta
possibilidade simples de ser definida universalmente, que provém da
particularidade da coisa com abstracao das suas qualidades especificas, € ao que

se chama valor da coisa e ai a verdadeira substancialidade dela se define e é



objeto de consciéncia. Como proprietario pleno da coisa, sou-o também do seu
valor e do seu uso.
Nota - O arrendatario possui uma propriedade que € a do uso € néo a do

valor da coisa.

64 - A forma e o sinal dados a posse sao circunstancias exteriores onde
nao se encontra a presenca subjetiva da vontade, Unica que confere significacao e
valor. Mas tal presenca, que é o uso, a utilizacdo ou qualquer outra manifestacéo
da vontade, produz-se no tempo. Deste ponto de vista, a objetividade exige que tal
manifestacédo se perpetue. Sem ela, a coisa, como que abandonada pelo querer e
pela posse efetiva, fica sem dono: perco ou adquiro a propriedade por prescricao.

Nota - N&o foi, pois, por uma simples consideracao exterior, em contradi¢ao
com o direito estrito e para resolver os conflitos e confusdes que com velhas
reivindicagdes perturbariam a seguranca da propriedade, ndo foi por isso que a
prescricdo foi introduzida no direito. A prescricdo funda-se na definicdo do que h&a
de real na propriedade, na necessidade de que a vontade se manifeste para ter
alguma coisa. Os monumentos publicos sdo propriedade nacional ou valem como
obras de arte em geral do ponto de vista da sua utilizagdo, como fins vivos e
independentes pela alma de lembranca e homenagem que os habita; se perdem
tal alma, ficam sem dono, propriedade privada contingente como, por exemplo, as
obras de arte gregas ou egipcias. Pela mesma razao prescreve o direito de
propriedade que a familia de um escritor tem sobre as suas obras. Estas obras
ficam sem proprietario no sentido de que (ao contrario dos monumentos) passam
para a propriedade geral e sdo objeto de apropriagdes contingentes conforme a
utilizacdo da coisa.

Uma terra que é abandonada, ou naturalmente entregue a um pousio
perpétuo, apenas contém uma arbitraria vontade vazia, sem presenca, € a sua

violacdo ndo causa dano a nada de real nem é assegurado o respeito dela.

C - Alienacéao da Propriedade



65 - Posso eu desfazer-me da minha propriedade (porquanto ela sé é
minha na medida em que nisso tenho a minha vontade), ou abandona-la como se
nao tivesse dono (derelinquo), ou transmiti-la a vontade de outrem - mas s6 o

posso fazer na medida em que a coisa €, por natureza, exterior.

66 - Sao, portanto, inalienaveis e imprescritiveis, como 0s respectivos
direitos, os bens ou, antes, as determinagfes substanciais que constituem a minha
prépria pessoa e a esséncia universal da minha consciéncia de mim, como sejam
a minha personalidade em geral, a liberdade universal do meu querer, a minha
moralidade objetiva, a minha religido.

Nota - O que o espirito € como conceito e em si, também o deve ser em
existéncia e para si (ser, portanto, uma pessoa, capaz de propriedade, ter uma
moralidade objetiva e uma religido). Esta Idéia € ela propria o seu conceito (como
causa de si - quer dizer: como causa livre - é aquilo cuja natureza sé pode ser
concebida como existente) (Espinoza, Etica, 1). Tal conceito, que é somente para
si e que, num regresso continuo da imediateidade a si mesmo, € o0 que &, cria a
possibilidade da oposi¢cao entre aquilo que ele € apenas em si e 0 que é quando
nao para si (8 57°), e inversamente entre o que é para si e 0 que é quando ndo em
si (na vontade do mal), bem como a possibilidade de alienac&o da personalidade e
do seu ser substancial, quer esta alienacdo se produza de um modo inconsciente,
guer explicito.

Exemplos de alienagcéao da personalidade sdo a escravatura, a propriedade
corporal, a incapacidade de ser proprietario ou de dispor livremente da sua
propriedade. A alienagéo da racionalidade inteligente, da moralidade subjetiva e
objetiva, da religido aparece na supersticdo, na autoridade e nos plenos poderes
gue eu concedo a outrem para determinar e prescrever as acdes que devo realizar
(como quando alguém se obriga expressamente a roubar, a matar ou a qualquer
outro crime) ou para me ditar o que é o meu dever de consciéncia, a verdade reli-
giosa, etc. O direito a uma tal inalienabilidade € imprescindivel, pois o ato por que
me aproprio da minha personalidade e da sua substancial esséncia e me torno

pessoa juridica responsavel, ser moral e religioso, suprime todas aquelas



condicBes de extrinsecidade que sé essa extrinsecidade tornava suscetiveis de
serem possuidas por outrem. Com esta supressao da extrinsecidade, desaparece
a condicdo de tempo e todas as razdes provindas do meu consentimento e
abandono anterior. Este regresso de mim mesmo a mim mesmo que me restitui a
existé ncia como ldéia, como pessoa juridica e moral, suprime a anterior situacéo e
a injustica que eu e outro tinhamos cometido contra 0 meu conceito e a minha
razao ao tratarmos e deixarmos tratar como algo de extrinseco a existéncia infinita
da consciéncia de si. Este regresso a mim revela a contradicdo que havia em ter
dado a outros a posse da minha moralidade, da minha religido, coisas que,
embora alguma vez eu ndo as tenha possuido, sdo, desde que as possuo,

essencialmente minhas e ndo extrinsecas.

67 - Posso ceder a outrem aquilo que seja produto isolado das capacidades
e faculdades particulares da minha atividade corporal e mental ou do emprego
delas por um tempo limitado, pois esta limitagdo confere-lhe uma relacéo de
extrinsecidade com a minha totalidade e universalidade. Mas se eu alienasse todo
0 meu tempo de trabalho e a totalidade da minha producéo, daria a outrem a
propriedade daquilo que tenho de substancial, de toda a minha atividade e
realidade, da minha personalidade.

Nota - A relacdo é aqui a mesma que se estabelece entre a substancia da
coisa e a sua utilizacdo (8 61°). Assim como 0 uso sO se distingue da substancia
quando é limitado, assim o uso das minhas forcas sO se distingue das minhas
forcas, e portanto de mim, quando é quantitativamente limitado. A totalidade das
manifestacdes de uma forca é essa mesma for¢ca, como o conjunto dos acidentes

€ a substancia e o conjunto das particularidades € o universal.

68 - O que ha de original na producéo intelectual pode, gracas a expressao,
transformar-se num objeto exterior e, desde entdo, ser também produzido por
outrem. E assim que, ao adquirir esta coisa, 0 novo proprietario ndo adquire
apenas as idéias ou a descoberta técnica desse modo comunicadas (possibilidade

que em certos casos, como o0 da producédo literaria, constitui o Unico valor da



compra) mas também o processo geral para desse modo se exprimir ou para
produzir uma multiddo de objetos semelhantes.

Nota - Quanto as obras de arte, a forma que figura as idéias numa matéria
exterior, como coisas, de tal modo constitui aquilo que € proprio do individuo cria-
dor que até a imitacdo é o resultado de uma habilidade técnica e pessoal. No caso
da obra literaria, tal como na invencado de um dispositivo técnico, é de natureza
mecanica a forma que dela faz uma realidade exterior (numa, porque a idéia é
apresentada por meio de sinais abstratos isolados e ndo por uma imagética
concreta; na outra, porque possui sempre qualidades vulgares que sao as exigidas
para dominar o processo de producdo destas coisas como tais). Entre os dois
extremos representados pela obra de arte e pela produ¢do mecanica, ha todos os
termos intermediarios, cada qual tendo mais ou menos afinidades com um ou com

outro.

69 - Quem adquire um tal produto possui, em relagcéo ao exemplar particular
isolado, todo o valor e pleno uso. Plena e livremente €, pois, proprietario do objeto
particular, embora o autor do escrito, ou o inventor do dispositivo técnico, continue
proprietario do processo universal que permite multiplicar tais produtos pois ele
nao alienou tal processo, antes o0 reservou COmo expressao que conserva sua.

Nota - E preciso ndo comecar por procurar a substancia do direito do
escritor ou do inventor numa condicdo arbitrariamente posta no momento da
alienacdo do exemplar isolado, na qual a possibilidade- de produzir objetos
semelhantes continuaria a ser propriedade do inventor. E preciso perguntar
primeiro se tal separacéo da propriedade da coisa e da possibilidade com ela dada
de a reproduzir € logicamente admissivel e n&do suprime a livre e plena
propriedade (8 62°), e s6 depois é que pode depender da vontade do primeiro
produtor intelectual conservar para si esta possibilidade ou vendé-lo, como um
valor ou néo lhe atribuir valor para si e entrega-la com o objeto particular. Ora, 0
que distingue esta possibilidade é conferir ao objeto, além da qualidade de posse,
a de capital (8 170°). Consiste este no processo particular de utilizagdo da coisa e

é diferente e separavel do uso a que esta coisa imediatamente se destina (ndo é



aquilo a que se chama uma acessio naturais como a foetura). Como, portanto, a
diferencga se aplica ao que € naturalmente divisivel, ao uso exterior, a reserva que
de uma parte do uso se faz no momento de alienacédo da outra parte ndo constitui
simples restricdo de uma soberania sem utile. E uma maneira puramente negativa,
mas primordial, de proteger as ciéncias e as artes, de assegurar contra 0 roubo
aqueles que nelas trabalham, de proteger-lhes a sua propriedade, tal como a
primordial e mais importante medida em favor do comércio e da industria € a
seguranca das grandes vias de comunicacao. Mas, como, por outro lado, o que &
produto do espirito também tem por fim fazer-se conceber por outros individuos e
em sua representacdo, memoria e pensamento ser assimilado, como sempre ha
na expressao algo de original que |hes permite transformar o que aprenderam
numa coisa por sua vez alienavel (pois aprender ndo € saber de memadria mas
apreender com o0 pensamento as idéias dos outros, e pensar segundo outrem
ainda € também aprender), por tais motivos acontece que eles acabam por
considerar o capital assim obtido como propriedade sua e podem reivindicar para
si o direito de extrair dele uma producéo. A difuséo das idéias em geral e 0 ensino
em especial sdo, por finalidade e por dever (sobretudo quando se trata das
ciéncias positivas, da dogmatica de uma igreja, da jurisprudéncia, etc), a repeticdo
de idéias estabelecidas, em expressdes alheias adquiridas; 0 mesmo acontece
com 0s escritos que se destinam ao ensino e propagacao das ciéncias. Ora, até
gue ponto a forma dada a tal repeticdo e traducdo transforma o anterior tesouro
cientifico, especialmente as idéias de outros que ainda sdo proprietarios da
producdo delas, numa propriedade intelectual para aquele que reproduz e lhe
confere ou ndo um direito de propriedade juridica, até que ponto a reproducéo de
uma obra literaria constitui ou ndo um plagio - eis 0 que néo é suscetivel de ser
determinado por uma regra exata e ndo pode, por conseguinte, estabelecer-se
juridica e legalmente. Por isso devia o plagio ser uma questdo de honra e por
honra néo se praticar.

As leis contra a imitacao literaria, defesa juridica da propriedade do escritor
e do editor, correspondem aos fins que tém de um modo bem definido mas

limitado. E sempre facil alterar alguma coisa na forma ou introduzir uma pequena



inovacdo numa ciéncia ou numa vasta teoria que € obra de outrem, e basta até a
impossibilidade de reproduzir os termos do autor na exposi¢ao do que ele levou a
conceber, para que, independentemente dos fins que tornam essa repeticdo
necessaria, se multipliquem indefinidamente as modificagbes que imprimem na
propriedade de alguém uma marca que € de outrem. Isso se V& nas centenas de
resumos, excertos, cole¢des de livros de aritmética, de geometria, de arquitetura;
isso permite que qualquer publicacdo de um periddico de critica, de um
almanaque qualquer, de um dicionario possa reproduzir-se com outro ou com 0
mesmo titulo e apresentar-se como sendo original. E assim que o ganho que o
escritor ou o editor original esperava vir a obter com a sua obra ou a sua
publicacdo fica diminuido ou reduzido a nada. Quanto aos efeitos que a honra
devera ter contra o plagio, de tal modo se deixou de ouvir a palavra plagio ou
roubo intelectual que temos de concluir ou que a honra ja eliminou o plagio, ou
gue o plagio deixou de ser atentatério da honra e desapareceu o correspondente
sentimento, ou, entdo, que a menor alteracdo numa forma exterior se tem ja como
uma tao alta originalidade, um tdo autbnomo pensamento, que a ninguém ocorre a

idéia de plagio.

70 - A totalidade que compreende toda a atividade exterior, a vida, ndo &
coisa exterior a personalidade como imediata e presente. O contrario, enquanto
existéncia da personalidade, € antes a alienacdo e o sacrificio da vida. Nenhum
direito tenho, pois, a decidir tal alienacao, e s6 uma idéia moral, na medida em que
absorve essa personalidade e dela faz a sua propria forca eficaz, € que tem um
direito sobre ela. Assim como a vida, enquanto tal € imediata, assim a morte é a
negacao imediata e devera, portanto, receber-se de fora como um acidente natural

ou, servindo uma idéia, por intermédio de méos alheias.

Transito da Propriedade para o Contrato

71 - Como ser determinado, a existéncia € essencialmente ser para algo

que € outro (ver nota do § 48°). Deste ponto de vista de existéncia como coisa



exterior, a propriedade é para outras exterioridades e liga-se a necessidade
natural e a contingéncia que disso resultam. Mas como existéncia da vontade essa
sua existéncia para outrem € existéncia para a vontade de outrem. Esta relacao de
vontade a vontade constitui o terreno proprio e verdadeiro onde a liberdade tem
uma existéncia. E esta mediacdo que constitui o dominio do contrato, esta
mediacdo que a propriedade estabelece, ndo s6 de uma coisa com a minha
vontade subjetiva mas também com outra vontade, havendo portanto uma vontade
comum de posse.

Nota - Entram os homens em relacbes contratuais (dadivas, trocas,
negocios) por uma necessidade que é tdo racional como aquela que os faz
proprietarios (8§ 45°, nota). Para a consciéncia deles, o que motiva o contrato € a
satisfacdo de uma exigéncia geral, o gosto ou a utilidade, mas em si é a razéao,
isto €, a idéia da personalidade livre e realmente existente (quer dizer: como pura
vontade). O contrato supde que 0s contratantes se reconhegam como pessoas e
proprietarios; como se trata de uma relacdo do espirito objetivo, nela esta ja

contido e suposto o fator de validade (88 35° e 57°, nota).

SEGUNDA SECAO

O Contrato

72 - A propriedade, que no que tem de existéncia e extrinsecidade ja ndo se
limita a uma coisa mas inclui também o fator de uma vontade (por conseguinte
estranha), é estabelecida pelo contrato. E neste processo que surge e se resolve,
na medida em que se renuncia a propriedade por um ato de vontade comum com

outra pessoa, a antitese de ser proprietario para si mesmo e de excluir 0s outros.

73 - Nao so6 posso (8 65°) desfazer-me da minha propriedade como de uma
coisa exterior mas ainda sou logicamente obrigado a aliena-la como propriedade
para que a minha vontade se torne existéncia objetiva para mim. Aqui, porém, a

minha vontade como alienada é, no mesmo passo, uma outra. Esta necessidade



do conceito € real na unidade das vontades diferentes que nela perdem o que tém
de diferentes e de distintas. Esta identidade de vontades também, porém, implica
(neste grau) que cada uma delas ndo seja idéntica a outra e para si persista como

uma vontade propria.

74 - Esta relacdo é, pois, a mediagdo de uma vontade que permanece
idéntica através da distingdo absoluta de proprietarios diferentes e implica ela que
cada qual, por vontade prépria ou pela de um outro, deixe de ser, continue a ser
ou venha a ser proprietario. A mediacdo da vontade consiste em, por um lado,
abandonar uma propriedade (quer dizer: uma propriedade individual) e, por outro
lado, aceitar uma propriedade da mesma natureza (que, portanto, pertence a
outrem) e sobre isso a condi¢cdo de coincidéncia entre uma volicdo que sO se

manifesta quando outra volicdo esté presente como contrapartida.

75 - As duas partes contratantes comportam-se uma perante a outra como
duas pessoas independentes imediatas. Por conseguinte:

a) O contrato é produto do livre-arbitrio;

b) A vontade idéntica que tem de existir no contrato so6 € afirmada por estas
duas pessoas, é pois comum mas nao universal em si e para si;

c) O objeto do contrato é uma coisa exterior e particular, pois s6 assim pode
estar submetido a simples volicdo que as partes tém de aliena-la.

Nota - Nao se pode, portanto, considerar o casamento dentro do conceito
de contrato. Foi isso, no entanto, o que Kant estabeleceu e, é preciso dizé-lo, em
todo o seu horror (Principios metaji-sicos da doutrina do direito, pp. 106 e ss.).
Também a natureza do Estado ndo consiste em rela¢cdes de contrato, quer de um
contrato de todos com todos, quer de todos com o principe ou o governo. A
insercdo destas relacfes contratuais ou da propriedade privada nas relacdes
politicas teve por resultado as mais graves confusées no direito publico e na
realidade. Tal como outrora os privilégios publicos e as fun¢Bes do Estado foram
considerados propriedade imediata de certos individuos em detrimento do direito

do principe e do Estado, assim no periodo moderno se consideram os direitos do



principe e do Estado como fundados em contratos de que eles constituiriam obje-
to, determinando-os como simples vontade comum resultante do livre-arbitrio de
todos os que se reunem no Estado. Por mais diferentes que sejam estes dois
pontos de vista, entre eles ha, no entanto, de comum o fato de transporem o0s
caracteres da propriedade privada para um terreno que é de uma natureza

diferente e mais elevada (cf. mais adiante: Moralidade Objetiva e Estado).

76 - E formal o contrato quando os dois consentimentos em que a vontade
comum se manifesta se repartem entre os dois contratantes; num esta o elemento
negativo da alienacéo, no outro o elemento positivo da apropriacdo: é a doacgao.
Mas como o contrato é real quando cada um dos contratantes constitui a
totalidade daqueles dois momentos e, por conseguinte, simultaneamente vem a

ser e continua a ser proprietario: € a troca.

77 - Porgue no contrato real cada contratante conserva a mesma idéntica
propriedade no que adquire e no que cede, é este elemento permanente que se
distingue como sendo a propriedade que no contrato é em si mesma, constituindo
as coisas exteriores objetos de troca. E esse valor, a universalidade em que os
objetos de troca, com todas as suas exteriores diferencas qualitativas, sao iguais
(8 63°).

Nota - Aregra de que uma laesio enormis suprime a obrigacdo assumida no
contrato tem origem no conceito do contrato e, mais particularmente, naquele seu
aspecto que faz que, na alienacdo, o contratante deva continuar a ser, e com
maior precisdo, proprietario. A lesdo ndo s6 é enorme (chama-se assim quando
ultrapassa metade do valor), mas infinita sempre que um contrato ou qualquer
estipulacdo obrigue a alienar um bem inalienavel (8 66°). Para mais, a estipulacdo
distingue-se do contrato como uma parte e um momento se distinguem do todo e
como a aceitacao formal se op6e ao conteudo (ver mais adiante). Deste ponto de
vista, ela contém apenas os caracteres formais do contrato, a aceitacdo de um em
ceder e do outro em receber; por isso se inclui entre os contratos unilaterais.

A distingdo dos contratos em unilaterais e bilaterais, bem como as outras



classificacdes do direito romano, ou sdo aproximacdes superficiais feitas de um
ponto de vista particular e muitas vezes exterior, como o que se refere a natureza
das formalidades, ou confundem determinacdes que se referem a natureza do
contrato e outras que se reportam ao processo (actiones) e atos juridicos exigidos
pela lei positiva e que, muitas vezes resultantes de circunstancias completamente

exteriores, lesam o conceito do direito.

78 - A diferenca entre a propriedade e a posse, entre o0 aspecto substancial
e 0 aspecto exterior (8§ 45°), exprime-se no contrato como diferenca entre o acordo
de duas vontades idénticas e a execucdo que o realiza. Uma vez estabelecido, tal
acordo é, para si e em oposicdo a execucdo, algo de representado; como a
espécie de existéncia prépria das representacées € o sinal (Enciclopédia, § 379°),
€ preciso dar-lhes essa existéncia na expressao da estipulagdo, por meio de
formalidades que consistem em gestos e outros simbolos, em particular por uma
declaracdo verbal bem definida, pois que a linguagem é o meio mais digno de
representar o espirito.

Nota - Seguindo esta descri¢cdo, a estipulacdo é, sem duvida, a forma que
confere existéncia, primeiro como simples representacdo, ao contetdo concluido
no contrato. Mas a representacao é apenas forma, e nao significa portanto que o
contelido seja também algo de subjetivo a desejar ou a querer isto ou aquilo pois,

mais do que isso, o conteudo é a conclusdo que a vontade impde.

79 - Na estipulacdo reside aquele aspecto da vontade, portanto da
substancia juridica do contrato, perante o qual a posse que se conserva enquanto
0 contrato ndo é executado apenas constitui para si a exterioridade que s6 na
estipulagdo é chamada a intervir. E pela estipulagdo que abandono uma
propriedade que passa a ser propriedade de um outro e € por causa dela que o
direito me obriga a imediata execucao.

Nota - A diferenca entre a simples promessa e 0 contrato consiste no
seguinte: na primeira, aquilo que eu quero dar, fazer ou fornecer exprime-se como

algo que estéa no futuro, que se mantém como uma determinacao subjetiva do meu



guerer, que eu, portanto, ainda posso alterar. Pelo contrario, a estipulacdo do
contrato j& por si mesma é a existéncia da minha voluntaria decisédo no sentido de
que, por ela, alieno o que € meu objeto, o que deixa de ser minha propriedade e
eu reconhego como propriedade de outrem. A distingdo romana entre pacto e
contrato € de inferior qualidade. Fichte afirmou um dia que a obrigacdo de
respeitar um contrato s6 comecgava com a prestacdo do outro para mim pois, antes
de tal prestacéo, eu estarei na incerteza quanto a seriedade com que o outro deu
a sua palavra; antes da prestacao, a obrigacdo seria, portanto, de natureza moral
e nao juridica. Ora, a férmula da estipulacdo ndo é uma formula qualquer: contém
a vontade comum que nela se realiza e ultrapassa a arbitrariedade das intimas
disposicbes e alteracfes. J& ndo se trata, pois, de saber se o0 outro escondeu ou
alterou as suas disposicdes mas de saber se ele tem o direito de o fazer.

Até que o outro comece a executar, ainda o meu livre-arbitrio pode
reservar-se a justica. O modo de ver de Fichte revela o seu carater negativo logo
gue se observe como ele funda o direito contratual no falso infinito, na indefinida
alteracao, na infinita divisibilidade do tempo, da matéria de acéo, etc. A existéncia
gue, por meio do formalismo dos gestos ou da linguagem definida em féormulas
que valem por si mesmas, a vontade possui é jA a existéncia completa que
provém do ser intelectual e perante a qual a execug¢do apenas constitui uma
consequéncia sem autonomia. Que efetivamente haja, no direito positivo,
contratos designados por reais, a fim de se diferenciarem dos chamados
consensuais, no sentido de os primeiros s6 serem considerados plenamente
validos a partir da prestacdo real (res, traditio rei) que se acrescenta ao
consentimento, em nada altera o que dizemos. E que se trata entdo:

a) Ou de um caso particular em que tal prestacdo constitui a condicéo
necessaria para que eu possa ser por minha vez obrigado, e entdo a minha
obrigacao so se refere a coisa na medida em que a retenho na minha posse, como
acontece nas dividas, nos contratos de empréstimos e nos depdsitos (0 que pode
dar-se ainda noutros contratos), e estamos perante uma circunstancia que incide,
nao sobre a natureza da relacédo entre a estipulacdo e a execu¢do, mas sobre as

modalidades da execucao;



b) Ou da possibilidade que o livre-arbitrio sempre tem de inserir nas
estipulacbes de um contrato que uma parte ndo € obrigada pelo contrato tal qual,
mas depende da prestacao da outra parte.

80 - A classificacédo dos contratos e 0 estudo adequado das suas diferentes
espécies devem fundar-se ndo em circunstancias exteriores, mas nas
caracteristicas proprias a natureza do contrato. Essas caracteristicas é que
permitem distinguir o contrato formal do real, a propriedade e o uso da posse, 0
valor da realidade qualitativa da coisa. Dai resultardo as seguintes espécies (que
coincidem, grosso modo, com a classificacdo apresentada por Kant na Metajusica
dos costumes, 8§ 31°), j& que h& muito € tempo de abandonar a rotina das divisdes
em contratos reais e consensuais, implicitos, etc., em favor da classificacédo
racional.

A. Contratos de doacao, e em particular

1 - De uma coisa: doacao no sentido proprio;

2 - Cedéncia de uma coisa como doac¢ao de uma parte ou da fruicdo e uso
limitado dessa coisa; o cedente continua a ser proprietario da coisa (mutuum ou
commodatum sem interesses). A coisa ou € uma realidade qualitativa ou,
continuando a ser particular, € considerada como universal e possui portanto um
valor universal (valor do dinheiro);

3 - Prestacdo gratuita ou prestacdo de servico como, por exemplo, a
simples preservacdo de uma propriedade (deposito). A doacdo de uma
propriedade com a condicdo de o outro s6 se tornar seu proprietario no momento
em que o doador morre, isto é, em que o doador j4 n&o € proprietério; a disposicéo
testamentéaria ndo reside na natureza do contrato, mas supde a sociedade civil e
uma legislacéo positiva.

B. Contratos de troca



1 - Atroca como tal:

a) De uma coisa qualquer, isto é, de uma realidade qualitativa especificada,
por outras;

b) Venda ou compra (emptio, venditio); troca de uma realidade em geral,
gue sO vale como valor sem ter em consideracdo o destino que no uso lhe é
préprio, isto €, por dinheiro.

2 - Arrendamento (locatio, conductio). Alienacdo do uso temporario de uma
propriedade contra o pagamento de uma renda, e em particular:

a) De uma coisa especifica, 0 que é a verdadeira locacgao;

b) De uma coisa universal; perante ela o senhorio s6 é o seu proprietario no
que ela tem de geral ou, 0 que € o0 mesmo, do seu valor: € o empréstimo (aqui
mutuum e também commodatum com interesse). As demais qualidades da coisa,
seja ela um capital, um utensilio, uma casa, res fungibilis ou non fungibilis,
determinam outras condi¢cdes que nao importa considerar (como em A, 2).

3 - Contrato de salario (locatio operae). Alienacdo do meu trabalho de
producdo ou da minha prestacdo de servico, enquanto alienavel, mas por um
tempo limitado ou segundo qualquer outra limitacao (cf. 8 67°).

Anédlogos a este caso sdo 0 mandato e os outros contratos em que a
prestacdo assenta no carater, na confianca ou em superiores talentos, e em que
haja incomensurabilidade entre o que é fornecido e um valor exterior (por isso ndo

se chama mais salario, mas honorario).

C. Garantia de um contrato (caucao) por penhora

Nos contratos em que eu alieno o uso de uma coisa, deixo de estar na
posse dela, mas continuo a ser seu proprietario (como acontece na locacao). Por
outros lado, pode acontecer que, nos contratos de troca, de compra e de doacéo,
eu me torne proprietario sem ainda ter a posse, separacao que também aparece
em toda a prestacao que néo seja imediata. Para que a posse real do valor como
tal, que ainda é ou em que acaba de se tornar a minha propriedade, me pertenca

ou me seja atribuida sem que eu esteja na posse da realidade sensivel que



abandono ou adquiro, é preciso recorrer a penhora, realidade material que s a
minha propriedade como propriedade que eu aluguei ou me é devida mas que,
guanto as suas propriedades qualitativas e a sua valorizacdo, pertence ao
penhorado. A penhora ndo é um contrato mas uma estipulacéo (8 77°), o elemento
que assegura o cumprimento do contrato do ponto de vista da possessao da

propriedade. Caucao e hipoteca sao as suas formas particulares.

81 - Na relacdo entre si de pessoas imediatas em geral, as vontades,
embora se afirmem idénticas em si e comuns no contrato, ndo deixam de ser
particulares. Como pessoas imediatas que séo, é contingente que a sua vontade
particular coincida com a sua vontade em si, embora sé por esta obtenha a
existéncia que possui. Particular para si, diferente da vontade geral, aquela
vontade aparece, portanto, no dominio do arbitrario e da contingéncia da opinido
ao que € o direito em si. Ai reside a injustica?

Nota - A necessidade légica superior realiza o transito para a injustica .pois,
segundo ela, os elementos do conceito - aqui, o direito em si ou a vontade como
geral e o direito na sua existéncia que € precisamente a particularidade da
vontade - devem ser apresentados como possuidores de uma existéncia separada
para si, 0 que faz parte da realidade abstrata do conceito. Ora, tal particularidade
da vontade para si constitui a arbitrariedade e a contingéncia. Poderei, decerto,
renunciar, no contrato, a esta arbitrariedade, mas s6 o posso fazer como livre

disposicao de uma coisa particular, ndo como a arbitrariedade da prépria vontade.

TERCEIRA SECAO

A Injustica

82 - No contrato, o direito em si estd como algo de suposto, e a sua
universalidade intrinseca aparece como o que € comum a vontade arbitraria e a
vontade particular. Esta fenomenalidade do direito - em que ele mesmo e a sua

existéncia empirica essencial, a vontade particuar, coincidem imediatamente -



torna-se evidente como tal quando, na injustica, adquire a forma de oposicdo entre
o direito em si e a vontade particular, tornando-se entdo um direito particular. Mas
a verdade desta aparéncia é o seu carater negativo, e o direito, negando esta
negacao, restabelece-se e, utilizando este processo de mediacédo, regressando a
si a partir da sua negacéo, acaba por determinar-se como real e valido ai mesmo

onde comecara por ser em si e imediato.

83 - Ao tornar-se particular, o direito € diversidade infinita que se opde a
universalidade e a simplicidade do seu conceito: é a forma da aparéncia. E tal
pode ser ele imediatamente, em si, ou afirmado como tal pelo sujeito, ou, ainda,
como puramente negativo. A cada um destes casos corresponde o dano

involuntério ou civil, a impostura e o crime.

A - O Dano Civil

84 - A possessao (8 54°) e o contrato para si e em suas diferentes
espécies, primeiro expressdes diversas e consequéncias do meu querer, sao, em
relacdo ao reconhecimento dos outros e porque a vontade € em si universal,
titulos de direito.

De suas reciprocas exterioridade e diversidade resulta a possibilidade de,
em relacdo a uma s6 e mesma coisa, pertencerem eles a varias pessoas, cada
uma das quais considera, de acordo com 0s seus particulares titulos de direito, a

coisa como sua propriedade. Assim nascem os conflitos juridicos.

85 - O conflito em que a coisa é reivindicada com um motivo juridico, que é
0 que constitui 0 dominio do processo civil, contém o reconhecimento do direito
como universal e soberano, de tal modo que a coisa devera pertencer a quem
tenha direito a ela. O conflito apenas incide sobre a insercdo da coisa na
propriedade de um ou de outro - 0 que constitui um simples juizo negativo mas

gue apenas nega, no predicado do meu, o que é particular.



86 - Para cada uma das partes, o reconhecimento do direito esta ligado ao
interesse e a opinido particular que se encontra em conflito. Diante desta
aparéncia, e no interior dela (8 85°), manifesta-se ao mesmo tempo o direito como
dever-ser, pois a vontade ainda ndo se mostra capaz de libertar-se da
imediateidade do interesse e de marcar como seu fim, seu enquanto vontade
particular, a vontade geral; esta ainda aqui se encontra determinada como uma
realidade perante a qual as partes reconhecem que tém de abstrair das suas

ambicdes e interesses particulares.

B - A lImpostura

87 - Naquilo em que difere do direito particular e existente, o direito em si é
uma pura exigéncia. Nele reside decerto o essencial mas em sua forma de dever-
ser, que, portanto, € ao mesmo tempo algo de subjetivo, de inessencial e de
aparente. E assim que o universal, que no contrato comeca por ser apenas uma
comunidade exterior das vontades, se reduz, na vontade particular, a uma simples

aparéncia. E a impostura.

88 - Adquiro no contrato uma propriedade por causa das qualidades
particulares da coisa e, a0 mesmo tempo, tendo em vista o que nela ha de
universal; de um lado, pelo seu valor, de outro lado, por ser propriedade de
outrem. Neste ponto, a vontade arbitraria de outrem podera impor-me uma falsa
aparéncia de tal modo que ha correcdo no contrato como consentimento livre e
reciproco em trocar a coisa na sua realidade imediata, mas falta-lhe o aspecto

universal em si (Enciclopédia das ciéncias filosoficas, § 121°).

89 - Por se oporem a esta aceitacao bruta da coisa como tal e a vontade do
gue € obstinado e arbitrario, o universal e o objetivo devem ser reconheciveis
como um valor e reconhecidos como um direito, a0 mesmo tempo que se deve
abolir a vontade subjetiva que se lhes opde. Mas isto comeca por ndo ser mais do

gue uma exigéncia.



C - A Violénciae o Crime

90 - Uma vez que, através da propriedade, a minha vontade se situa numa
coisa exterior, ai tem ela o seu reflexo e ai pode, portanto, ser apreendida e
submetida pela necessidade. E por conseguinte suscetivel de sofrer uma violéncia
em geral ou de que lhe seja imposta a for¢ca, como condi¢cdo da posse que € a sua

existéncia positiva, um sacrificio ou uma acao, isto €, uma violéncia.

91 - Como ser vivo, esta o homem sujeito a ser coagido, o que significa que
0 que nele ha de fisico e exterior esta sujeito a ser submetido ao poder de outrem.
Em si e para si (8 51°), a vontade livre est4, porém, ao abrigo de qualquer coagéo,
a nao ser que nao se retire da exterioridade ou da representacdo que da
exterioridade possui (8§ 7°). S6 quem se deixa coagir é que pode ser obrigado a

gualquer coisa.

92 - Como a vontade s6 é idéia ou liberdade real na medida em que tem
uma existéncia e em que a existéncia onde encarna € o ser da liberdade, a
violéncia e a coacdo imediatamente destroem a si mesmas no seu proprio
conceito como expressado de uma vontade que suprime a expressao da existéncia
de uma vontade. E por isso que, consideradas abstratamente, s&o injustas a

violéncia e a coacao.

93 - O principio conceitual de que toda a violéncia destréi a si mesma
possui a sua real manifestacdo no fato de uma violéncia se anular com outra
violéncia. E assim que se torna juridica, de maneira ndo so relativa, quando se
dao tais e tais condi¢des, mas necessaria, quando € aguela segunda violéncia que
suprime a primeira.

Nota - Violar um contrato ndo cumprindo o que se estipulou, ou faltar aos
deveres juridicos para com a familia e o Estado, por meio de uma ac¢ao ou de uma

omissao, constitui uma primeira violéncia ou pelo menos um abuso de forca, pois



desvio ou retiro de alguém uma propriedade que € sua ou que Ihe devo. A coacéo
pedagogica ou coacdo exercida contra a selvageria e a ferocidade aparece sem
duvida como a primeira e néo € precedida de nenhuma outra. Mas a pura vontade
natural € em si mesma violéncia contra a idéia da liberdade que é em si existente
e deve ser defendida de uma tal vontade sem cultura: ou o ser moral ja possui
uma existéncia na familia e no Estado, e esta pura natureza constitui entdo uma
atividade violenta contra ele, ou s6 o Estado de natureza existe, estado de

violéncia absoluta perante o qual a idéia ergue um direito herdico (8§ 359°).

94 - O direito abstrato é direito de coacdo pois ato injusto € uma violéncia
contra a existéncia da minha liberdade numa coisa exterior. Manter esta existéncia
contra a violéncia como acao exterior € uma violéncia que suprime a primeira.

Nota - Definir o direito abstrato ou estrito como um direito a cuja préatica se
deveria coagir € defini-lo segundo uma consequéncia que sO6 surge nas

sinuosidades da injustica.

95 - A primeira coagdo, exercida como violéncia pelo ser livre que lesa a
existéncia da liberdade no seu sentido concreto, que lesa o direito como tal, é o
crime - juizo negativo infinito em todo o seu sentido (Logica, ed. 1833, 5° vol., p.
90). Nele séo negados ndo apenas o0 aspecto particular da absorcdo da coisa na
minha vontade (8 85°), mas também o que h& de universal e infinito no predicado
do que me pertence - a capacidade juridica -, e isso sem que haja a mediacao da
minha opinido (como na impostura, § 88°). E o dominio do direito penal.

Nota- O direito, cuja violagdo € o crime, até hoje sé foi visto através das
instituicbes ja estudadas e a significacdo imediata do crime apenas se refere a
essas determinagfes. Ora, a substancia de tais formas € o universal que
continuara idéntico no seu desenvolvimento ulterior sem que, no entanto, a sua
violacdo deixe de ser um crime. A gradacdo que no paragrafo seguinte
estabelecemos tanto se refere, portanto, ao conteddo particular mais adiante
definido como perjario, como ao crime de Estado, como a falsificagcdo de moeda,

etc.



96 - Como s0 a vontade existente é que pode ser lesada, e como esta esta
inserida no dominio da quantidade e da determinacdo qualitativa onde, por
conseguinte, se diferencia, assim o crime se diferencia no que tem de objetivo
consoante tal existéncia e tais determinacbes sejam violadas em toda a sua
extensdo, e portanto na infinitude do seu conceito (como no assassinio, ha escra-
vidao, nas perseguicdes religiosas), ou consoante 0 sejam apenas em parte ou
numa determinacao quantitativa particular.

Nota - A doutrina estdica de que ha uma so6 virtude e um sé vicio, a
legislacdo draconiana que pune todos os crimes com a morte e a ferocidade da
honra formal que em toda a violagéo considera violada a personalidade infinita tém
de comum isto: o pensamento abstrato da vontade livre e da personalidade que
nao situam na existéncia concreta e determinada que como Idéia ele deve ter.

A distincdo entre o banditismo e o roubo reside numa diferenca qualitativa;
€ que no primeiro eu sou lesado como consciéncia que esta presente, portanto
com infinitude subjetiva, e € sobre mim que se exerce uma violéncia.

Muitas determinagcfes qualitativas, como, por exemplo, o perigo para a
seguranca publica, fundam-se em relagbes que sé posteriormente se definem,
mas também muitas vezes acontece conceberem-se elas segundo as suas
consequéncias e ndo segundo o conceito da coisa. Alias, o crime que mais
perigoso se apresentar nas suas caracteristicas imediatas, esse € o que constitui
a violagdo mais grave do ponto de vista da quantidade e da qualidade. A
gualidade moral subjetiva de um ato pertence ja a uma diferenca de ordem mais
elevada: em que medida um evento ou um fato em geral constitui uma acéo e uma

motivacdo de natureza subjetiva? Disso nos ocuparemos mais adiante.

97 - Como evento que €, a violacao do direito enquanto direito possui, sem
davida, uma existéncia positiva exterior, mas contém a negacdo. A manifestacéo
desta negatividade é a negacdo desta violagdo que entra por sua vez na
existéncia real; a realidade do direito reside na sua necessidade ao reconciliar-se

ela consigo mesma mediante a supressao da violagéo do direito.



98 - A violagdo que apenas fere a existéncia exterior ou a posse é um
maleficio, um dano, que incide sobre algum aspecto da propriedade ou da fortuna;
a violagdo é abolida como dano por meio da indenizacdo civil que lhe é
equivalente sempre que a reparacao se pode dar.

Nota - Quanto a reparacdo, as determinacdes qualitativas do objeto
danificado devem ser substituidas, na medida em que o dano foi uma destruicéo

gue tornou possivel a restituicdo, pela determinacao universal: o valor.

99 - No entanto, a violacao, na medida em que atinge a vontade que existe
em si (e tanto, por conseguinte, a do criminoso como a da vitima), ndo tem uma
existéncia positiva nesta vontade em si como tal nem nos resultados dela. Para si,
esta vontade em si existente (o direito, a lei em si) antes é o que ndo existe
exteriormente, 0 que, portanto, ndo pode ser violado. Do mesmo modo, a violacéo
€, para a vontade particular da vitima e dos outros, algo de negativo. A violagédo so
tem existéncia positiva como vontade particular do criminoso. Lesar esta vontade
como vontade existente € suprimir o crime, que, de outro modo, continuaria a
apresentar-se como valido, e é também a restauracéo do direito.

Nota- Na moderna ciéncia positiva do direito, a teoria da pena é uma das
matérias que mais infeliz sorte tiveram, pois para ela ndo é suficiente o intelecto,
uma vez que se trata da propria esséncia do conceito. Se o crime e a sua
supressédo, na medida em que esta é considerada do ponto de \ista penal, apenas
forem tidos como nocivos, podera julgar-se irrazoavel que se promova um mal so
porque um mal ja existe (Klein, Tratado de direito penal, § 9°). Este aspecto
superficial da malignidade €, por hipotese, atribuido ao crime nas diferentes teo-
rias da pena que se fundamentam na preservacao, na intimidagao, na ameaca, na
correcao, consideradas como primordiais; o que disso devera resultar é definido,
de um modo também superficial, como um bem. Ora, ndo se trata deste mal nem
deste bem; o que estd em questdo é o que € justo e 0 que € injusto. Naqueles
pontos de vista superficiais oblitera-se a consideracdo objetiva da justica, que € o

que permite apreender o principio e a substancia do crime. Procura-se entao o



essencial no ponto de vista da moralidade subjetiva, no aspecto subjetivo do
crime, acrescentando-lhe as mais vulgares observacdes psicolégicas sobre a forca
e as excitacbes dos motivos sensiveis, opostos a razao, sobre os efeitos da
coacdo psicolégica na representacdo (como se a liberdade ndo obrigasse a
reduzir tal representacdo a algo contingente). As diversas consideracdes
referentes a pena como fendbmeno, a influéncia que exerce sobre a consciéncia
particular e aos efeitos que tem na representacao (intimidacdo, correcao, etc.)
ocupam o lugar préprio, até mesmo o primeiro lugar desde que se trate da
modalidade da pena, mas tém de supor resolvida a questao de saber se a pena é
justa em si e para si. Nesta discussdo apenas se trata do seguinte: o crime,
considerado ndo como producdo de um mal mas como violagdo de um direito tem
de suprimir-se, e, entdo, qual é a existéncia que contém o crime e tem de suprimir-
se? Esta existéncia é que € o verdadeiro mal que importa afastar e nela reside o
ponto essencial. Enquanto os conceitos ndo forem conhecidos claramente, a

confus&o tem de reinar na noc¢éao de pena.

100 - A pena com que se aflige o criminoso ndo é apenas justa em si; justa
que €, é também o ser em si da vontade do criminoso, uma maneira da sua
liberdade existir, 0 seu direito. E é preciso acrescentar que, em relacao ao proprio
criminoso, constitui ela um direito, estd ja implicada na sua vontade existente, no
seu ato. Porque vem de um ser de razdo, este ato implica a universalidade que
por si mesmo o criminoso reconheceu e a qual se deve submeter como ao seu
préprio direito.

Nota - Sabe-se que Beccaria contestou o direito de o Estado aplicar a pena
de morte com o pretexto de que ndo pode presumir-se que 0 contrato social
contenha o consentimento dos individuos em serem mortos, antes devendo
admitir-se o contrario. Ora, o Estado, de um modo geral, ndo € um contrato (8
75°), e a sua esséncia substancial ndo é exclusivamente a protecéo e a seguranca
da vida e da propriedade dos individuos isolados. E antes a realidade superior e
reivindica até tal vida e tal propriedade, exige que elas lhe sejam sacrificadas.

Além de constituir um dever do Estado manter o conceito de crime, ja na a¢do do



criminoso se encontra o que ha de racional independentemente da adesdo do
individuo, a racionalidade formal, o querer do individuo. Considerando-se assim
gue a pena contém o seu direito, dignifica-se o criminoso como ser racional. Tal
dignificagdo néo existirh se o conceito e a extensdo da pena ndo forem
determinados pela natureza do ato do criminoso, o que também acontece quando
ele é considerado como um animal perigoso que se tenta intimidar ou corrigir ou
que € preciso suprimir. Enfim, do ponto de vista das moralidades da sua
existéncia, a forma que a justica tem no Estado, isto €, como pena, ndo € a unica

e o Estado ndo é a condigdo necesséria da justica em si.

101 - A supressao do crime é remissdo, quer segundo o conceito, pois ela
constitui uma violéncia contra a violéncia, quer segundo a existéncia, quando o
crime possui uma certa grandeza qualitativa e quantitativa que se pode também
encontrar na sua negacao como existéncia. Todavia, esta identidade fundada no
conceito ndo é a igualdade qualitativa, € a que provém da natureza em si do
crime, a igualdade de valor.

Nota - Na ciéncia vulgar, a definicdo de uma esséncia (no caso a pena) &
extraida da representacdo universal da experiéncia psicoldgica, e indicaria esta
gue o sentimento geral dos povos e dos individuos perante o crime &, e sempre
foi, 0 de que o crime merece a puni¢do e o criminoso deve responder pelo que fez.
E preciso ndo esquecer que as ciéncias, que na representacdo universal procuram
a origem das suas determinac¢des, também, por outro lado, aceitam principios que
contradizem estes chamados dados gerais da consciéncia.

Esta condicdo da igualdade levanta um obstaculo muito dificil para a
representacdo da compensacdo. Acontece que a justica das disposicdes penais,
na sua especificacdo qualitativa ou quantitativa, € posterior ao problema da propria
substancia da pena. Até quando se deve admitir para esta determinac&o posterior
outros principios além do principio geral da pena, ndo deixaria esta de continuar a
ser o que €. Do mesmo modo, deve o conceito incluir eminentemente o principio
gue permite fundamentar as especificacbes. Tal aspecto do conceito é,

precisamente, aquela necessaria ligacdo que faz que o crime, como vontade em si



negativa, impligue a sua mesma negacao que se exprime como pena. Esta
constitui a intrinseca identidade que, refletida na existéncia exterior, ao intelecto
aparece como igualdade. A especificacdo qualitativa e quantitativa do crime e da
supressao transita agora para o dominio da exterioridade, onde ndo € possivel
nenhuma definicdo absoluta (8 49°). No dominio do finito, ndo deixa ela de ser
uma simples exigéncia que ao intelecto cumpre sempre definir, o que tem a maior
importancia, mas que progride indefinidamente e apenas permite portanto uma
perpétua aproximacdo. Caso se esqueca esta natureza do que é finito e, pelo
contrario, ndo saia da igualdade abstrata e especifica, entdo depara-se com
dificuldades intransponiveis para determinar as penas (sobretudo quando a
psicologia vem ainda sobrecarregar essas dificuldades com a idéia dos motivos
sensiveis e de uma grandeza proporcional da ma vontade ou inversamente
proporcional a forca de alma e a liberdade). E muito facil mostrar o absurdo da
pena como pena de talido (roubo por roubo, olho por olho, dente por dente, que
nos da do criminoso a imagem de um zarolho e de um desdentado), mas o
conceito nada tem a ver com isso e sO a idéia dessa igualdade especifica é
responsavel por tais imagens. O valor como equivaléncia interna das coisas que
na sua existéncia exterior sdo especificamente muito diferentes é uma nogao que
aparece ja nos contratos (cf. 88§ anteriores), bem como a agé&o civil contra o crime
(8 959), e por ela a representacdo transita da caracteristica imediata da coisa para
o universal. No crime em que o carater indefinido da acdo constitui uma
determinacdo fundamental, as determinacfes especificas exteriores sdo mais apa-
gadas e a igualdade ja apenas pode ser a regra para a esséncia do que o
criminoso merece mas ndo para a forma exterior desta pena. Sé do ponto de vista
desta ultima € que na puni¢do do roubo ou do assassinio a pena pecuniaria ou a
de prisdo sdo desiguais pois, quanto ao valor, a propriedade comum de
constituirem danos, sdo comparaveis. E entdo que, como vimos, cumpre a inteli-
géncia procurar a aproximacdo da igualdade de valor. Se ndo se conceber a
virtual conexao interior do crime e do ato que o suprime e nao se aperceber, por
conseguinte, a idéia do valor e da comparabilidade segundo o valor, acaba-se por

apenas se ver, na pena propriamente dita, a ligacao arbitraria de um mal com uma



acao proibida (Klein, Principios do direito penal, § 9°).

102 - Neste dominio do direito imediato, a abolicdo do crime comeca por ser
a vinganca que serd justa no seu conteddo se constituir uma compensagao.
Quanto a forma, ela é a acdo de uma vontade subjetiva que, em cada dano que se
produz, insere o seu indefinido e representa portanto uma justica contingente. As
outras consciéncias aparece como uma vontade particular, e a vinganca torna-se
uma violéncia. Cai, por meio desta contradicdo, no processo do infinito e
indefinidamente se transmite de geracdo em geracao.

Nota - Onde os crimes sdo determinados e punidos, ndo como crimina
publica, mas como privata (assim acontecia com o roubo e o assassinio entre 0s
judeus e os romanos e ainda acontece um pouco entre 0s ingleses), tem a lei em
si mesma algo dos caracteres da vinganca. O exercicio da vinganca pelos herois e
pelos cavaleiros andantes € diferente da vinganca privada, pois faz parte da

formacao dos Estados.

103 - Exigir a solugéo desta contradigdo (bem como a das outras injusti¢as,
§ 86° e § 899, que aqui se cinge as modalidades da abolicdo do crime, € a
exigéncia de uma justica isenta de todo o interesse, de todo o aspecto particular,
de toda a contingéncia da forga, de uma justica que pune mas nido vinga. E a
exigéncia de uma vontade que, como particular e subjetiva, aspira ao universal
como tal. Mas € no conceito da moralidade subjetiva que reside ndo apenas essa
aspiracao, mas o resultado desse movimento.

Transito do Direito a Moralidade Subjetiva

104 - Concretamente, 0 crime e a justica da vinganca representam aquele
setor do desenvolvimento da vontade em que esta insere na diferenca do
universal em si e do individual que, perante o primeiro, é para si, um e outro
mostrando que a vontade que em si existe a si mesmo regressa ao Ssuprimir

aguela oposicdo e assim ela mesma se torna para si e real. Deste modo o direito



se assegura e afirma valido, como real por sua necessidade, em face da vontade
individual que s6 existe para si. Tal encarnacdo concreta € ao mesmo tempo o
progresso intrinseco das especificacdes do conceito da vontade. Conforme ao seu
conceito, a sua realizacdo é, em si mesma, a de ultrapassar o ser em si e a forma
do imediato em que primeiro se encontra (8 21°) e cuja encarnagéo é o direito
abstrato, a de se colocar portanto na oposi¢céo da vontade geral em si e individual
para si. Tal realizacdo consiste, em seguida, por meio da abolicdo daquela
oposicéo, negacao da negacdo, em dar-se, como negatividade que a si se aplica,
a determinacdo de vontade na sua existéncia empirica de tal sorte que ela seja
vontade livre ndo apenas em si mas para si. A personalidade que no direito
abstrato € apenas atributo da liberdade passa agora a ser o seu objeto, e assim a
subjetividade infinita para si da liberdade constitui o principio do ponto de vista
moral subjetivo.

Nota - Se, olhando para tras, considerarmos mais de perto 0s momentos
através dos quais o conceito de liberdade progrediu desde a sua especificacdo
abstrata até aquela em que constitui relacdo de si a si e, portanto, a uma
autodeterminacédo da subjetividade -, verificaremos que tais determinacdes sao, na
propriedade, o "meu" abstrato e encarnado por iSSO numa coisa exterior, no
contrato, o "meu" mediatizado pela vontade e que se torna comum, e que, na
injustica, a vontade da esfera do direito, o seu ser em si abstrato ou imediateidade,
€ afirmado como contingente pela vontade individual, ela mesma contingente. Do
ponto de vista moral, subjetivo, esta especificacdo abstrata € de tal modo
ultrapassada que aquela contingéncia, como refletida sobre si e idéntica a si,
passa a ser a contingéncia infinita que existe na intrinsecidade da vontade: é a sua

subjetividade.

SEGUNDA PARTE

A Moralidade Subjetiva

105 - O ponto de vista moral € o da vontade no momento em que deixa de



ser infinita em si para o ser para si (cf. § antecedente). E este regresso da vontade
a si bem como a sua identidade que existe para si em face da existéncia em si
imediata e das determinacdes especificas que neste nivel se desenvolvem que

definem a pessoa como sujeito.

106 - A subjetividade constitui agora a determinacao especifica do conceito.
Diferente que é do conceito enquanto tal, da vontade em si, ou, noutros termos,
como vontade do sujeito, como vontade do individuo que, sendo para si, é algo
que existe (e implica também um carater imediato), assim a subjetividade da a
existéncia do conceito. Um plano superior € definido para a liberdade. Aquela
parte da existéncia em que o elemento real se junta agora a idéia é a subjetividade
da vontade: s6 na vontade como subjetiva € que a liberdade ou vontade em si

pode ser real em ato.

Nota - A segunda esfera, ou moralidade subjetiva, representa, pois, no seu
conjunto, o lado real do conceito da liberdade. Aqui, 0 progresso consiste em
ultrapassar a vontade que sé existe para si e que comeca por s6 em si ser idéntica
com a esséncia da vontade universal. Suprimindo esta diferenca que a mergulha
na sua particularidade, a vontade torna-se para si idéntica a vontade que existe
em si. Tal movimento constitui uma organizacéo deste novo dominio da liberdade,
onde a subjetividade, inicialmente abstrata ou distinta do conceito, se lhe torna
adequada e onde a idéia encontra a sua verdadeira realizacao, pois a vontade
subjetiva alcanca determinacdes que também sdo objetivas e portanto

verdadeiramente concretas.

107 - A autodeterminacao da vontade € também um momento do conceito e
a subjetividade ndo é apenas o que ele tem de existéncia mas é ainda a definicéo
propria (cf. § 104°). Definida como subjetiva, livre de si, a vontade comeca por ser
um conceito que carece de uma existéncia para ser também idéia. Daqui se
conclui que o ponto de vista moral assumira a forma de direito da vontade

subjetiva. Segundo este direito, a vontade s6 reconhece 0 que é seu e sO existe



naquilo em que se encontra como subijetiva.

Nota - Do ponto de vista moral, considerado no paragrafo anterior, o
progresso pode aqui exprimir-se como uma evolucdo do direito da vontade
subjetiva ou da modalidade da sua existéncia, e, gracas a ela, o que reconhece
como seu no objeto determina-se progressivamente como seu verdadeiro

conceito, como objetivo no sentido em que esta palavra designa universalidade.

108 - A vontade subjetiva, como sendo imediatamente para si e distinta do
em si, € pois abstrata, limitada e formal. E a subjetividade ndo sé é formal mas
ainda, como delimitacao indefinida da vontade, € o elemento formal por exceléncia
da vontade. Porque nesta primeira aparicdo no plano da vontade individual este
formalismo ainda n&o se afirma como idéntico ao conceito de vontade, o ponto de
vista moral € um ponto de vista relativo, o do dever ou da exigéncia. E como a

diferenca

especifica da subjetividade implica também um carater que a ople a
objetividade como existéncia exterior intervém aqui o ponto de vista da
consciéncia imediata (8 8°) ou, em geral, o ponto de vista da especificidade, da
finitude e do fenomenismo da vontade.

Nota - O que é moral ndo se define, antes de tudo, como o oposto do que é
imoral, nem o direito como o0 que imediatamente se opde ao injusto, mas todo o

dominio do moral e também do imoral se funda na subjetividade da vontade.

109 - De acordo com a sua definicdo geral, este elemento formal contém a
oposicao do subjetivo e do objetivo e a correspondente atividade (8 8°). Contém
esta 0s seguintes momentos: a existéncia empirica e a especificacdo sdo idénticas
no conceito (8 104°) e é entdo que a vontade, como subjetiva, € ela mesma
conceito, pois estes dois termos s&o, primeiro, distintos, depois afirmados cada um
para si e, por fim, apresentam-se como idénticos.

Na vontade que se determina a si mesma, a determinacéo especifica é:



a) Um conteddo que a si mesma se da, na medida em que por si mesma se
afirma em si, em que € em si mesma particularizacao de si. Nisto reside a primeira
negacao que tem o seu limite formal no fato de ser um dado subjetivo. Tal limite
sente-o a vontade como reflexdo indefinida em si e € esta que vem a ser: b) A
volicdo de suprimir tal limite, atividade que traduz o conteldo do subjetivo no
objetivo, numa existéncia imediata; c) A pura e simples identidade da vontade
consigo mesma através desta oposicéo € o contetudo que continua a ser 0 mesmo,

indiferente a essa distincao de forma, o fim.

110 - No terreno moral a liberdade ou identidade da vontade consigo existe
para esta vontade (8 105°), a identidade do conteudo adquire os caracteres
préprios que sdo os seguintes: a) Para mim € o conteudo determinado como meu
de modo que, na sua identidade, contém a minha subjetividade para mim, ndo
apenas como meu fim intrinseco, mas também depois de receber a extrinseca

objetividade.

111 - b) Como conteudo que é da vontade refletida em si, portanto em si
idéntica e universal, possui o conteudo (embora o possui-lo se explique por algo
de singular que contenha): 1° - a determinacao de ser em conformidade com a
vontade existente em si ou de ter a objetividade do conceito; 2° - mas isso nao
passa, na medida em que ainda € formal a vontade subjetiva como existente para
si, de uma simples exigéncia e contém também a possibilidade de ndo ser em

conformidade com o conceito.

112 - ¢) Nao desviando a minha subjetividade da realizacdo do meu fim (8§
110°) com isso suprimo, para objetiva-lo, o que nela ha de imediato, e assim faco
gue ela seja a minha subjetividade individual. Ora, a subjetividade que assim me é
idéntica é a vontade de outrem (8 73°). O terreno para a existéncia da vontade é
agora a subjetividade (8§ 106°), e a vontade alheia é a estranha realidade que
apresento a realizacdo do meu fim. A realizacdo do meu fim tem pois em si esta

identidade da minha vontade e da vontade dos outros, possui uma relagao positiva



com a vontade alheia.

Nota- A objetividade do fim realizado contém em si as trés significaces ou,
melhor, reline num s6 os trés momentos: 1° - existéncia exterior imediata (§ 109°);
2° - adequacéo ao conceito (8 111°); 3° - subjetividade universal.

A subjetividade que nesta objetividade se mantém €, para 0 primeiro
momento, a de que o fim objetivo € de tal modo meu que nele mantenho o meu
carater proprio (8 110°); quanto aos outros dois momentos da subjetividade, ja
coincidiram com os dois respectivos momentos da objetividade (88 106° e 107°).

Assim distintas no terreno da moralidade subjetiva, estas determinacées s6
na contradicdo se unem, e isso constitui o carater fenoménico e finito desta esfera
(8 108°); o desenvolvimento deste ponto de vista é o destas contradigdes e

respectivas solu¢des que, nos limites, ndo podem deixar de ser relativas.

113 - A expressao da vontade como subjetiva ou moral é a acéo.

Contém a acéo as especificagcdes indicadas:

a) De que eu sou consciente de serem minhas que: do passarem a ser
exteriores;

b) A relacéo essencial a um conceito como obrigatorio;

c) A ligagdo com a vontade de outrem.

Nota - S6 quando a vontade moral subjetiva se exterioriza € que ha acéo. A
existéncia que a vontade adquire no direito formal reside numa coisa imediata, é
e~ mesma imediata e ndo tem, para si, nenhuma ligagdo nem com 0 conceito,
que, por ainda ndo se haver to a vontade subjetiva, dela ndo se distingue, nem
coma vontade de outrem; na sua definicdo fundamental, a i juridica é uma
interdicdo (8 38°). Com o contrato e a justica comecou, é certo, a haver uma
relacdo com a vontade. Mas o acordo que se realiza no contrato assenta i livre-
arbitrio, e a relacdo essencial que se estabelece com a vontade de outrem é,
enquanto juridica, o fato nega-o de manter a minha propriedade (como valor) e
deixar o outro na posse da sua. E, pelo contrario, o aspe to do crime o (nico que

aqui se devera considerar, pepromana da vontade subjetiva e devido ao modo cot



dela recebe a sua existéncia.

A acao juridica (actio) que ndo me seja imputé-lo pelo seu conteudo, o qual
se define por prescricdo contém apenas alguns elementos da acdo propriamer
moral e esses mesmos da maneira mais exterior. A moral propriamente dita é um

aspecto separado da acéo juridica enquanto tal.

114 - O direito da vontade moral subjetiva contém os trés seguintes

aspectos:

a) O direito abstrato ou formal da acdo: o seu conteudo em geral, tal como é
realizado na existéncia imediata, deve ser meu, deve ter sido projetado pela minha
vontade subjetiva; b) O particular da acéo € o seu conteudo interior: 1° trata-se da
intencdo quando o seu carater universal € determinado para mim, que € 0 que
constitui o valor da acéo e aquilo pelo qual ela vale para mim; 2° - trata-se do bem-
estar quando o seu conteldo se apresenta como fim particular do meu ser
particular; c) Este conteddo como interior que assume a sua universalidade, a sua
objetividade em si e para si, € o fim absoluto da vontade, o bem que é
acompanhado, no dominio da reflexdo, pela oposi¢cdo da universalidade objetiva,

em parte na forma de mal, em parte na forma de certeza moral.

PRIMEIRA SECAO

O Projeto e a Responsabilidade

115 - A finitude da vontade subjetiva na imediateidade da conduta consiste
imediatamente no fato de ela supor, para que seja efetiva, um objeto exterior
diversamente condicionado. O ato introduz uma alteracao nesta existéncia dada, e
a vontade é responsavel por aquilo que a realidade alterada contém do predicado
abstrato de ser minha.

Nota - Qualquer dado, qualquer estado produzido constituem uma realidade

exterior concreta que implica, por conseguinte, uma inumeravel quantidade de



circunstancias. Todo o elemento isolado que se apresenta como condicdo, origem
ou causa de uma dessas circunstancias e que contribui portanto com algo que lhe
€ préprio pode ser considerado como responsavel ou, pelo menos, como tendo a
sua parte de responsabilidade. A inteligéncia formal em presenca de uma
realidade complexa (a Revolucéo Francesa, por exemplo) tem a escolher entre um
namero indefinivel de circunstancias as quais podera imputar a responsabilidade

do acontecimento.

116 - Nao €, sem duvida, por um ato meu que coisas de que eu seja
proprietario e que como exteriores se acham em diversas relacdes e acles
reciprocas causam dano a alguém (e isto também pode acontecer a mim como ser
corpoOreo ou ser vivente). Todavia, tal dano me é imputavel de algum modo porque
as coisas que sao absolutamente minhas também estdo, de acordo com a sua
prépria natureza, mais ou menos submetidas a minha soberania e a minha

vigilancia.

117 - A vontade atuante no seu fim encontra, na medida em que o orienta
para uma existéncia dada, a representa¢ao das circunstancias. Como, porém, em
virtude do que esta pressuposto no § 115°, ela é finita, acontece que a realizacdo
exterior é para ela contingente e pode conter algo que ndo seja a sua
representacdo. Tem, por isso, a vontade o direito de s6 reconhecer como acao
sua aquilo que ela se representou e de, portanto, sé se considerar responsavel por
aquilo que sabe pertencer as condicbes em que atuou, por aquilo que estava nos
seus propositos. O que apenas lhe pode ser imputado como erro da vontade

constitui o direito de exame.

118 - Transportada para a existéncia exterior, a acdo que se desenvolve em
todos os seus aspectos segundo as suas relacdes com a necessidade exterior tem
resultados diversos. Tais resultados, como produtos de que a a¢do € a alma, sdo
seus, pertencem a acao, rias esta, ao mesmo tempo, como fim projetado na

extrinsecidade, fica entregue as forcas exteriores que lhe acrescentam algo de



muito diferente daquilo que ela € para si e a desenvolvem em resultados
longinquos e estranhos. Também aqui a vontade possui o direito de sé perfilhar os
primeiros resultados, pois s6 esses estavam nos seus propositos.

Nota - E dificil distinguir o que constitui resultado necessario e resultado
contingente pois, no dominio do finito, a necessidade intrinseca tem na existéncia
a forma da necessidade extrinseca, de relacdes reciprocas entre coisas singulares
que, como independentes, se encontram sempre indiferentes e alheias umas as
outras. O principio "na acao nao se deve ter em conta as consequéncias" e aquele
outro "julgar as acdes pelos resultados e aceita-los como medida do que € justo e
bom" sdo principios que pertencem ao intelecto abstrato. Os resultados, como
manifestacdes imanentes da acao, apenas se limitam a exprimi-la e nada séo de
diferente dela. A acdo ndo pode, por isso, nem renega-los nem desdenha-los. Mas
o que se faz €, inversamente, considerar 0 que na acéo intervém exteriormente e
por acaso se Ihe acrescenta sem que nada tenha a ver com a natureza dela. O
desenvolvimento da contradigdo contida na necessidade do finito é precisamente
0 que, na existéncia, constitui a transformacéo da necessidade. Agir €, portanto,
deste ponto de vista, entregar-se a esta lei.

E isso que permite explicar que s6 ao criminoso aproveite ter a sua acg&o
consequéncias atenuadas e que sobre o crime recaia ter tido todas as suas
consequéncias tal como uma boa acdo deve suportar ter encontrado poucos ou
nenhum resultado. A consciéncia de si herdica (como nas tragédias antigas:
Edipo, etc.) ndo se elevou ainda da pura simplicidade a reflex&o sobre a diferenca
entre os fatos e a acdo, entre os dados exteriores e o propdésito consciente das
circunstancias, menos ainda a distincdo dos resultados, e aceita a

responsabilidade da totalidade do ato.

SEGUNDA SECAO

A Intencéo e o Bem-Estar

119 - A existéncia exterior da acdo é um conjunto complexo que



indefinidamente se pode dividir em minucias e a acdo ser entdo considerada como
referente a uma s6 dessas minucias. Mas a verdade do individual € o universal e a
determinacdo da acao €, para si, um contetdo que nao se isola da particularidade
do exterior mas em si mesmo absorve o conjunto diversificado. O projeto,
promanado como € de um ser pensante, ndo contém apenas uma minucia mas,
essencialmente, este aspecto universal: a intencéo.

Nota - A intenc&o’ encerra etimologicamente a idéia de uma abstracao: é,
por um lado, universal quanto a forma mas, por outro lado, extrai do fato concreto
um aspecto isolado. O esforgo de justificar pela intencéo corresponde a isolar um
aspecto particular que depois se afirma como esséncia subjetiva da acéo. O juizo
de uma acdo como fato exterior, e sem determinar ainda o seu carater justo ou
injusto, atribui-lhe um predicado universal ao dizer que se trata de um incéndio, de
uma morte, etc. A determinacdo segmentéaria da realidade exterior apresenta a
natureza dela como uma justaposicao extrinseca; a realidade comeca por ser
atingida apenas num ponto particular (assim, o fato de um incéndio que se limita a
um local da floresta, o que constitui uma enunciacéo de fato e ndo um juizo), mas
a natureza universal deste ponto implica a extensdao do fendbmeno. No que é
evidente, o universal existe imediatamente como 6rgdo, e nele esta presente o
universal como tal e ndo como parte. No assassinio, hdo € apenas um pedaco de
carne, algo de singular, que é lesado, mas, com ele, a prépria vida. Enquanto a
reflexdo subjetiva, desconhecendo a natureza do individual e do geral, se perde no
labirinto das particularidades e de seus resultados, a natureza do finito contém
esta separacdo dos contingentes. Nestas consideracfes se fundamenta a

descoberta do dolus indirectus.

120 - O direito da intencao significa que a qualidade universal da acdo nao
reside apenas em si mas é conhecida do agente, isto €, encontra-se ja na vontade
subjetiva: inversamente, mas pela mesma razéo, o direito objetivo da acédo (que
assim se lhe pode chamar) significa que ela pode afirmar-se conhecida e querida
pelo sujeito como ser pensante.

Nota - Este direito ao discernimento implica a irresponsabilidade total ou



limitada que nas suas acfes tém as criancas, 0s imbecis e os alienados. Assim
como as acgOes, de acordo com a sua existéncia exterior, em si encerram
consequéncias contingentes, assim a existéncia subjetiva contém uma
indeterminacdo que depende do poder e forca da consciéncia de si e da
sabedoria. Esta indeterminac&o, no entanto, sé pode ser considerada nos casos
de loucura, de imbecilidade ou de pouca idade, pois s6 esses bem definidos
estados existem que suprimam o carater do pensamento e de liberdade e que
permitam ndo tratar o agente com a honra de que € um pensamento e uma

vontade.

121 - A qualidade universal da acdo é em geral a reconducdo do seu
contetdo diversificado a forma simples do universal. Mas o sujeito, como refletido
em si mesmo, é algo de particular em face da particularidade objetiva. Ha, entéo,
um conteudo particular proprio que é o fim e a alma determinante da acao.
Quando este elemento da singularidade do agente esta contido e realizado na
acao, encontramo-nos perante a determinacdo mais concreta da liberdade

subjetiva, que é o direito do sujeito encontrar na acéo a sua satisfacao.

122 - Por este elemento de singularidade, oferece a acdo um valor subjetivo
que tem um interesse para mim. Em face do fim que, pelo seu conteudo, é a
intencdo, a realidade imediata da acdo € degradada a funcdo de meio; e quando
esse fim é algo de finito vé-se, por sua vez, degradado a funcao de meio por uma

intencdo que chega mais longe, e assim sucessivamente até o infinito.

123 - Aquilo de que aqui se dispde para constituir o contetdo destes fins é:

a) Apenas a atividade formal: o sujeito refere a sua atividade ao que vai
considerar como seu fim e como tal o favorecer, pois os homens néo aplicam a
sua atividade senao naquilo que lhes interessa como seu;

b) Mas esta liberdade ainda abstrata e formal da subjetividade s6 no ser

subjetivo natural tem um contetdo definido: caréncias, tendéncias, paixdes,



opinides, fantasias, etc. Satisfazer este conteudo é alcancar o bem-estar ou
felicidade em suas determinag@es particulares e na sua universalidade: é esse o
fim da existéncia finita em geral.

Nota - Isto €, porém, o ponto de vista do relativo (8 108°), no qual o sujeito
se determina naquilo que o distingue, e vale, portanto, como particular: € o lugar
onde surge o conteudo da vontade natural (8 11°). Mas esse conteudo né&o
aparece aqui na sua forma imediata e antes, como proprio da vontade que em si
mesmo reflete, ergue-se a dignidade de fim universal, de bem-estar ou felicidade
(Enciclopédia, 88 395° ss.). E o ponto de vista do pensamento que ainda n&o
apreende a vontade na sua liberdade mas que reflete sobre o seu conteudo

natural e dado. Por exemplo, o do tempo de Creso e Sélon.

124 - Porque a satisfagdo subjetiva do préprio individuo (incluindo o
apreciar-se a si mesmo na honra e na gléria) esta também abrangida nos fins que
sdo validos em si e para si, a isso acrescentou o intelecto abstrato a va afirmacao
de que soO tais fins sdo dignos e de que os fins subjetivos e 0s objetivos se
excluem. Tal conviccdo torna-se um maleficio quando chega ao ponto de
considerar a satisfagdo subjetiva, s6 porque existe (0 que sempre acontece em
gualquer obra que se completa), com o fim essencial do agente e o fim objetivo
COmo 0 Meio que apenas serviu para isso. O que € a série das suas acdes é o que
sera o sujeito. Se elas constituem uma série de producfes sem valor, também nao
tera valor a subjetividade do querer. Se, pelo contréario, for de natureza substancial
a série dos seus atos, também o sera a vontade do individuo.

Nota - O direito da particularidade do sujeito em ver-se satisfeita, ou, o que
€ 0 mesmo, o direito da liberdade subjetiva, constitui o ponto critico e central na
diferenca entre a Antiguidade e os tempos modernos. Este direito na sua infinitude
€ expresso pelo cristianismo e torna-se o principio universal real de uma nova
forma do mundo. Entre as formas que lhe sdo mais préximas estdo o amor, o
romantismo, a felicidade eterna do individuo, etc., e, em seguida, a moralidade
subjetiva e a certeza moral e bem assim aquelas outras formas que |Ihe séo

consequentes como principios da sociedade civii e como elementos da



constituicdo politica ou que em geral se manifestam na historia, singularmente na
histéria da arte, das ciéncias e da filosofia. Ora, este principio da particuaridade €,
decerto, um momento da oposicdo e, de inicio, pelo menos tdo idéntico como
diferente do universal. Mas a reflexdo abstrata agarra este momento na sua
diferenca e na sua oposi¢cao ao universal e produz entdo aquela crenca de que a
moralidade s6 se mantém num rude combate contra a satisfacéo propria. E a exi-
géncia de "cumprir, mas com aversao, o que o dever ordena".

Também foi produzida pelo intelecto abstrato aquela visdo da histéria que,
para diminuir e degradar os grandes feitos e os grandes individuos, transforma em
fim principal e eficaz motivo das acdes as paixdes e tendéncias que, por ricochete,
se viram satisfeitas na atividade substancial, como a gléria, a honra e outras
conseqguéncias, em geral o aspecto subjetivo que o intelecto teve o cuidado de
previamente decretar como mau. Afirma ele que se as grandes acdes e a
atividade que consiste numa série de grandes acdes trouxeram algo de grande ao
mundo mas delas resultou, para o individuo atuante, o poder, a honra e a gléria, o
gue ha de grande nao pertence ao individuo mas apenas ao aspecto particular e
exterior que para ele resultou. Uma vez que este aspecto particular foi uma
consequéncia, deve também ter sido o fim que se pretendeu alcancar e, até, o
anico fim. Uma reflexdo deste naipe ndo vai além do que ha de subjetivo nas
grandes individualidades, pois s6 ai ela pode se manter, esquecendo, nessa
vaidade que assim inventou, a base substancial. Para os olhos dos “criados de
quarto psicoldgicos" ndo h& heréis, ndo porque estes ndo 0 sejam, mas porque
agueles é que ndo sdo mais do que criados de quarto. (Fenomenologia do

espirito, p. 616).

125 - Refletido em si e infinito, tem o subjetivo, a0 mesmo tempo que um
conteudo particular de bem-estar, uma relagdo com o universal, com a vontade em
si existente. Tal momento, que comeca por se situar num plano particular, € o
bem-estar que se alarga a outros, a todos, segundo uma definicdo completa mas
inteiramente vazia. O bem-estar de muitos outros particulares também ¢é, entéo,

fim essencial e direito da subjetividade. Mas se o universal em si e para si,



diferente de um tal conteudo, ainda néo se definiu, ainda néo existe portanto como
direito, tais fins do particular poderdo ser diferentes dele, umas vezes
conformarem-se-lhe, outras vezes néo.

126 - De modo nenhum a minha particularidade, bem como a dos outros,
podera ser um direito se eu nao for um ser livre. Nao pode portanto afirmar-se ela
na contradicdo desta base substancial que é a sua, e ndo ha intencédo que, por
mais orientada que esteja para 0 meu bem-estar ou para o dos outros - caso que
em particular se chama uma intencédo moral -, possa justificar uma acao contra o
direito.

Nota - Uma das piores maximas do nosso tempo € de se querer que, em
nome das chamadas boas intencées, nos interessemos por acdes que sao
contrarias ao direito, bem como a de se nos representarem sujeitos maus que sao
dotados de um bom coracdo que deseja 0 seu proprio bem e, em caso de
malogro, o bem dos outros. Data tal concep¢édo daquele periodo pré-kantiano em
gque dominava o0 sentimentalismo e constitui ela a esséncia de, por exemplo,
célebres obras draméticas muito comoventes. Foi esta doutrina repisada e
exagerada de tal modo que o entusiasmo intimo e a sentimentalidade, quer dizer,
a forma da subjetividade como tal, se transformaram em critério do que € justo,
razoavel e superior, até o ponto de se considerarem como justos, racionais e
requintados os crimes e pensamentos das imaginacdes mais reles e vazias e as
opiniBes mais loucas, s6 porque tinham origem no sentimento e no entusiasmo
(ver, para maior desenvolvimento, o 8§ 140°). Muitas reservas sdao, alias,
necessarias quanto ao ponto de vista de que sdo aqui considerados o direito e o
bem-estar, que € o ponto de vista do direito formal e do bem particular do
individuo. Aquilo que se designa por interesse geral e bem do Estado, isto €, o
direito do Espirito concreto real, constitui um dominio completamente diferente:
nele o direito formal esta tdo subordinado como o bem particular e a felicidade do
individuo. Ja anteriormente notamos (8 20°) o freqliente engano da abstracdo em
reivindicar o bem privado e o direito privado como existentes em si e para Si

perante a universalidade do Estado.



127 - A particularidade dos interesses da vontade natural, condensada na
sua simples totalidade, é o ser pessoal como vida. Possui esta, no periodo
supremo e no conflito com a propriedade juridica de outrem, um direito que pode
fazer valer (ndo como concessao graciosa mas como direito) na medida em que
h4, de um lado, uma violacdo infinita do ser e portanto uma ausércia total de
direito e, de outro, apenas a viola¢éo limitada da liberdade. E assim que sdo ao
mesmo tempo reconhecidos o direito como tal e a capacidade juridica de quem é
lesado na sua propriedade.

Nota - E do direito daquela violagdo, do direito da miséria que provém o
beneficio da imunidade que o devedor recebe sobre a sua fortuna, isto é, sobre a
propriedade do credor; ndo se lhe tiram os instrumentos de trabalho nem os meios
de cultivo considerados necessarios, tendo em conta a sua situacao social, para a

sua manutencao.

128 - A miséria revela a finitude e, portanto, a contingéncia do direito assim
como do bem-estar. Noutros termos: a existéncia de uma pessoa particular e o
dominio da vontade particular sem a universalidade do direito ndo sé&o
necessarios. E agora afirmada a parcialidade e idealidade que lhes é propria,
depois de no conceito ja ter sido determinada nelas mesmas. J& o direito definiu (8
106°) a sua existéncia como vontade particular, e a subjetividade, no conjunto da
sua particularidade, é ela mesma a existéncia da liberdade (8 127°). E ela é, ao
mesmo tempo, como relacéo infinita da vontade a si, o universal da liberdade.
Integrados em sua verdade, em sua identidade, embora de inicio com uma ligacao
relativa, os dois momentos sdo o Bem, como universal realizado definido em si e
para si, e a certeza moral, como subjetividade infinita que possui um

conhecimento interior e que define o seu conteudo no interior de si mesmo.

TERCEIRA SECAO

O Bem e a Certeza Moral



129 - O Bem ¢é a Idéia como unidade do conceito da vontade e da vontade
particular - nela o direito abstrato assim como o bem-estar, a subjetividade do
saber e a contingéncia da existéncia exterior s&o ultrapassados como
independentes para si mas mantendo-se e continuando, ao mesmo tempo, em sua

esséncia -, é a liberdade realizada, o fim final absoluto do mundo.

130 - Nesta idéia, nenhum valor para si tem o0 bem-estar como existéncia da
vontade particular: s6 o possui como bem-estar universal em si, isto €, segundo a
liberdade. O bem-estar ndo € um bem sem o direito. Do mesmo modo, o direito
ndo é o Bem sem utilidade (ao fiat justitia ndo deve seguir-se o pereat mundus).

Por isso 0 Bem, que é necessidade de se realizar por intermédio da
vontade particular e, a0 mesmo. tempo, substéncia desta vontade, tem o direito
absoluto em face do direito abstrato da propriedade e dos fins particulares do
bem-estar. Cada momento destes, separado do Bem, s6 tem valor quando lhe é

conforme e subordinado.

131 - Também para a vontade subjetiva 0 Bem é o essencial e ndo tem ela
valor nem dignidade se nao lhe estiver conforme em suas intencbes e
apreciacdes. Porque aqui o Bem ainda se encontra na forma de idéia abstrata,
ainda nele ndo esta integrada a vontade subjetiva nem ainda |he é adequada,
encontra-se em relagdo extrinseca com o Bem. Tal relagdo consiste em dever o
Bem ser para ela o substancial, no sentido de o fazer seu fim e como tal o realizar;

so6 dela, que assim o introduz na realidade, recebe o Bem a mediagao.

132 - No seguinte consiste o direito da vontade subjetiva: que o que ela
reconheca como valido por ela seja considerado como bom. E por isso que as
suas acdes, como fins que ela introduz na objetividade exterior, ndo Ihe devem ser
imputadas como justas e injustas, boas e mas, legais e ilegais, sendo segundo o
conhecimento que ela tem do valor destas acdes nesta objetividade.

Nota- O Bem €, em geral, a esséncia da vontade em sua subjetividade e



sua universalidade, a vontade em sua verdade. Por conseguinte, sé é plenamente
no pensamento e por ele.

A afirmacdo de que o homem ndo pode conhecer o Bem, de que s6 o
encontra em sua aparéncia, de que o pensamento € o contrario da boa-vontade,
tais afirmacfes recusam ao espirito qualquer valor intelectual ou moral. O direito
de nada reconhecer do que eu nao considero como racional é o mais elevado
direito do sujeito; em resultado, porém, daquela maneira subjetiva de o determinar,
esse direito é, ao mesmo tempo, formal, e em face do primeiro se mantém o
direito do racional, pois o racional € o objetivo visto do lado do suijeito.

Em virtude da sua definicdo normal, o que eu considero como racional é tao
capaz de ser verdadeiro como de néo passar de uma simples probabilidade ou de
um erro. Que o individuo alcance uma justa apreciacdo é coisa que depende da
sua formacao subjetiva particular segundo o ponto de vista proprio deste dominio,
gue é ainda o ponto de vista da moral subjetiva. Bem poderei impor-me a
obrigacao, e considera-la também como um direito subjetivo, de apreciar os bons
motivos de um dever, de estar convicto dele e até de o conhecer em seu conceito
e natureza. Mas nenhum prejuizo traz ao direito da objetividade o que exijo para
satisfacao das minhas convic¢des sobre o bem, o licito ou o ilicito de uma acao e,
portanto, da sua imputabilidade. Este direito de examinar o bem € muito diferente
do direito de examinar uma ac¢ao como tal (8 117°). Deste ponto de vista, o direito
da objetividade adquire a forma seguinte: como é uma modificacdo que tem de
existir no mundo real, e também pretende portanto ser nele reconhecida, a acdo
ha de estar necessariamente conforme com os valores deste mundo real. Quem
nesta realidade quer introduzir a sua acdo, no mesmo passo se submete as leis
dela e reconhece os direitos da objetividade. Do mesmo modo, no Estado como
objetividade do principio da razdo, a decisdo juridica de responsabilidade né&o
pode limitar-se ao que se considera conforme a sua razao propria, a apreciacao
subjetiva do justo e injusto, do bem e do mal ou as exigéncias que se levantam
para satisfazer a sua opinido. No terreno da objetividade, o direito de apreciacao
tanto vale para o licito como para o ilicito, tais como se apresentam no direito em

vigor, e reduz-se ao sentido mais estreito da palavra: conhecimento como fato de



ser informado acerca do que é licito e, por conseguinte, obrigatério. Com a
publicacdo das leis e a vigéncia dos costumes, o Estado tira ao direito de exame o
aspecto formal e a contingéncia que para o sujeito o direito ainda conserva ao
nivel em que nos encontramos.

Do direito que o sujeito tem de conhecer a acdo em sua determinacéo de
boa ou m4a, de legal ou ilegal, é consequente a diminuicdo ou a supressdo da
responsabilidade para as criancas, 0os imbecis e 0s loucos. Mas ndo ha uma
definicAo rigorosa na determinacdo destes estados e da correspondente
responsabilidade. Todavia, a cegueira momentanea, a excitacdo apaixonada, a
embriaguez e tudo o que se chama a forca dos impulsos sensiveis (com excecao
do que fundamente o direito da miséria - 8§ 127°) ndo podem ser considerados
como motivos quando se imputa e qualifica um crime e o grau de culpabilidade, e
olhar tais circunstancias como supressoras da culpa do criminoso € ofender o seu
direito e a sua honra de homem (cf. 88 100° e 119°), pois 0 que precisamente
constitui a sua natureza é a capacidade de universalidade e ndo o ser abstrato,
instantaneo, separado do saber. Assim como o incendiario ndo ateou fogo apenas
ao pedaco de madeira que fez arder e atingiu a totalidade a que ele pertence, a
casa, assim, como sujeito, ele ndo é apenas o ponto isolado desse momento ou a
isolada sensacdo do ardor da vinganca. Se tal acontecesse, o incendiario nao
passaria de um animal que, por causa da sua ferocidade ou da incerteza dos
acessos de raiva a que € sujeito, sO precisaria ser abatido. Dizer que o criminoso,
no momento do crime, deve ter claramente representado o seu carater injusto e
culpado, para que tal acdo Ihe possa ser imputada como crime, constitui uma
exigéncia que parece salvaguardar o direito da sua objetividade mas que nega, na
realidade, a sua imanente natureza, inteligente. Nao precisa esta, para ser
presente, ter a forma da representacéo clara da psicologia wolfiana, e s6 no delirio
ela se altera até o ponto de se separar das percepcdes e atos particulares. O
terreno em que tais circunstancias poderdo ser consideradas a fim de atenuar a

pena nao é o do direito, mas o da graca.

133 - Para com o sujeito particular, oferece o Bem a relagéo de constituir o



essencial da sua vontade, que nele encontra uma pura e simples obrigacdo. Na
medida em que a singularidade € diferente do bem e permanece na vontade
subjetiva, o Bem apenas possui o carater de esséncia abstrata universal do dever

e, por forca de tal determinagéo, o dever tem de ser cumprido pelo dever.

134 - Como a acao exige para si um conteudo particular e um fim definido,
e como a abstracdo nada de semelhante comporta, surge a questao: o que é o
dever?

Para responder, dispomos apenas de dois principios: agirmos em
conformidade com o direito e preocupar-nos com o0 Bem-estar que &,
simultaneamente, bem-estar individual e bem-estar na sua determinagao

universal, a utilidade de todos (8 119°)."

135 - No entanto, estas duas determinacdes ndo estdo implicadas na
mesma determinagcdo do dever; mas, como ambas estdo condicionadas e
limitadas, sdo elas que conduzem a esfera superior da incondicionalidade do
dever. E na medida em que o proprio dever constitui, como consciéncia de si, a
esséncia e o universal desta esfera, esséncia que, fechada em si, s6 a si refere,
apenas contém ele a universalidade abstrata. E identidade sem contetdo ou
positividade abstrata; define-se por auséncia de determinacéo.

Nota- Tao essencial é acentuar a determinacéo pura da vontade por si, sem
condicdo, como raiz do dever, como €, por conseguinte, verdade dizer que o
reconhecimento da vontade teve de esperar pela filosofia kantiana para obter um
sélido fundamento do ponto de partida (8 133°); a afirmacdo do ponto de vista
simplesmente moral que ndo se transforma em conceito de moralidade objetiva
reduz aquele progresso a um vao formalismo e a ciéncia moral a uma retérica
sobre o dever pelo dever. Deste ponto de vista, ndo € possivel nenhuma doutrina
imanente do dever. Poder-se-a decerto recorrer a uma matéria exterior e assim
chegar a deveres particulares, mas desta definicdo do dever como auséncia de
contradicdo ou como acordo formal consigo - que ndo é mais do que a afirmacéo

da indeterminacdo abstrata - ndo se pode passar a definicdo dos deveres



particulares, e quando um contetudo particular de comportamento chega a ser
considerado, aquele principio ndo oferece o critério para saber se trata ou ndo de
um dever. Pelo contrario, permite ele justificar todo o comportamento injusto ou
imoral. A mais rigorosa formula kantiana, a da capacidade de uma acao ser
representada como maxima universal, introduz decerto a representacdo mais
concreta de uma situacdo de fato mas ndo tem para si nenhum principio novo,
outro que nao seja aquela auséncia de contradicdo e a identidade formal. Que
nenhuma propriedade existe é proposicdo que ndo tem para si mais contradicao
do que a de que este povo, esta familia, etc., ndo existem ou a de que nenhum
homem vive. Se, por outro lado, se afirmar e supuser que a propriedade e a vida
humana devem ser respeitadas, entdo serd uma contradicdo efetuar um
assassinio ou um roubo. Uma contradicdo s6 pode dar-se com alguma coisa, quer
dizer, com um conteddo antecipadamente estabelecido como principio rigoroso.
So6 para com esse principio a agao esta em concordancia ou em contradicdo. Ora,
estabelecer que o dever apenas se apresenta como dever e hdo em vista de um
conteudo, a identidade formal, isso corresponde precisamente a eliminar todo o
conteudo e toda a determinagéo.

Desenvolvi, na Fenomenologia do espirito, as outras antinomias e formas
do dever eterno em que o ponto de vista puramente moral da relacdo se perde

sem as resolver nem elevar-se acima do dever-ser (cf. Enciclopédia, § 240°).

136 - Dada a estrutura abstrata do Bem, outro momento da Idéia, a
particularidade em geral cai na subjetividade absoluta que, neste nivel da
universalidade refletida em si, é a certeza interior de si: 0 que afirma o particular, o

gue determina e decide a certeza moral.

137 - A verdadeira certeza moral € a disposi¢cao de querer aquilo que € bom
em si e para si. Tem ela, portanto, principios firmes e para ela sdo as
determinacfes objetivas para si e os deveres. Se for diferente do seu conteudo,
gue é a sua verdade, ndo sera ela mais do que o aspecto formal da atividade da

vontade que, enquanto tal, ndo possui conteddo proprio. Mas sé no plano da



moralidade objetiva se produz o sistema objetivo daqueles principios ou deveres e
a unido do saber objetivo consigo mesmo. E portanto ai, no plano formal da mora-
lidade subjetiva, que a certeza moral existe sem aquele conteudo objetivo, que &
para si a certeza formal infinita de si e ao mesmo tempo a certeza de tal sujeito.
Nota- A certeza moral exprime que se justifica absolutamente que o
sentimento de si saiba em si mesmo e por si mesmo 0 que séo o direito e o dever,
nada reconheca sendo o que sabe ser o bem e que tal sentimento € a0 mesmo
tempo a afirmacéo de que o que sabe e assim quer €, na verdade, direito e dever.
Como unidade entre o saber subjetivo e o que € bom em si e para si, a certeza
moral é uma coisa sagrada e que sO criminosamente se podera atacar. Nao se
pode porém reconhecer se a consciéncia de um determinado individuo esta con-
forme com essa idéia de certeza moral, se o0 que ele considera e afirma como bem
o é efetivamente. O que o direito e o dever em si e para si sdo é o elemento racio-
nal das determinacdes da vontade que, por sua esséncia, ndo pode residir nem na
propriedade particular de um individuo nem na forma do sentimento ou de
qualquer outro saber particular e, por isso, sensivel, mas dependente das
determinacdes universais do pensamento, quer dizer, apresenta-se na forma de
leis e de principios. A certeza moral esta pois sujeita a este juizo: é ela verdadeira
ou ndo?, e a sua referéncia ao seu eu proprio opde-se ao que ela pretende ser:
regra de um comportamento racional universalmente valido em si e para si. O
Estado ndo pode, pois, reconhecer a certeza moral em sua forma patrticular, isto €&,
como saber subjetivo, tal como néo possuem valor, na ciéncia, a opiniao subjetiva,
a seguranca e a invocacao de uma opinido subjetiva. O que néo esta cindido na
consciéncia subjetiva € portanto cindivel e € a subjetividade determinante do saber
e do querer que pode cindir-se do verdadeiro conteudo, afirmar-se para si e
reduzir a outra a uma forma ou aparéncia. O equivoco quanto a certeza consiste
em ela ser admitida na significacdo da identidade entre o saber e a vontade
subjetiva e o bem verdadeiro, e assim se afirmar e ser reconhecida como algo de
santo quando, ao mesmo tempo, ela aspira, como simples reflexao subjetiva, a
legitimidade que sé adquire gracas ao seu conteudo racional, valido em si e para

si. Deste modo, a certeza moral formal apenas pertence ao ponto de vista moral



subjetivo tal como aqui o diferenciamos da moralidade objetiva. Apenas se
mencionou a verdadeira certeza para mostrar o que a diferencia e para evitar um
possivel mal-entendido, a saber: que se viesse a julgar tratarmos da verdadeira
certeza moral quando apenas falarmos da formal. Com efeito, ela apenas reside
na disposicdo moral objetiva que s6 mais adiante viremos a tratar. Quanto a

certeza religiosa, ndo pertence ela a este circulo.

138 - Tal subjetividade, como determinacao abstrata de si e pura certeza sé
de si, também no interior de si dissolve todas as determinacdes rigorosas do
direito, do dever e da existéncia, pois € o poder judicatério de por si mesma
determinar, quanto a um conteudo, se € bom, e a0 mesmo tempo o poder a que o
bem, de inicio apenas representado e tendente a ser, deve a sua realidade.

Nota - A consciéncia de si, uma vez chegada completamente a esta certeza
absoluta em si mesma, ai encontra um saber sobre si perante o qual ndo se pode
manter nenhuma determinacgéo existente e dada. Com figuracéo geral na historia
(em Sdécrates, nos estoicos, etc.), a tendéncia, a orientacdo para a intrinsecidade
gue leva a em si mesmo procurar e de acordo consigo mesmo determinar e
conhecer o que é justo e bom, surge nas épocas em que o0 que é considerado
como tal na realidade e nos costumes ja ndo pode satisfazer uma vontade mais
escrupulosa. Quando o mundo existente da liberdade atraicoou o seu ideal, a
vontade ja ndo se pode encontrar nos deveres em vigéncia, jA ndo pode
reconquistar a harmonia e, perdida na realidade, refugia-se na intrinsecidade ideal.
Quando a consciéncia de si deste modo apreende e obtém o seu direito formal, o

que importa é saber como se constitui o contetdo que ela a si mesma se da.

139 - Na vaidade de todas as determinacdes exteriormente vélidas e na
pura interioridade da vontade, a consciéncia de si é a possibilidade de aceitar por
principio tanto o universal em si e para si como o livre-arbitrio individual, o que
constitui o predominio do particular sobre o universal e a realizacao dele na
pratica. E por conseguinte a possibilidade de ser ma.

Nota - Como subjetividade formal, a certeza moral ndo € sendo isto:



encontra-se a todo 0 momento prestes a cair no mal. E na certeza que para Si
existe, conhece e decide que reside a raiz comum a moralidade e ao mal.

No mistério esta a origem do mal, quer dizer, no carater especulativo que
necessariamente imp@e a liberdade de sair da vontade natural e opor-se-lhe como
interior. E como contradicdo de si mesma que a vontade natural alcanca a
existéncia, e, irreconcilidvel nessa posicdo, esta particularidade da vontade
continuamente se determina a si mesma como mal. Com efeito, a particularidade
s6 existe como algo que é um desdobramento: aqui, oposi¢do da natureza contra
a intrinsecidade da vontade que, nesta oposicao, apenas é um "para si" relativo e
formal e apenas pode adquirir 0 seu conteudo nas determinacfes da vontade
natural, do desejo, do instinto, das tendéncias, etc. De tais desejos, instintos, etc.,
diz-se entdo que podem ser bons ou maus. Depois, quando a vontade os toma por
principios da determinacdo do seu conteudo com o carater de contingéncia que,
como naturais, possuem, e quando Ihes acrescenta a forma de particularidade que
neste nivel ela tem, a vontade surge oposta ao universal como obijetividade inte-
rior, como Bem.

Entra este em cena, e logo a reflexdo da vontade e a consciéncia
descobrem, como extremo oposto da objetividade imediata, o natural simples, e é
entdo que esta interioridade da vontade € ma. Por conseguinte, o homem é mau
em Si ou por natureza e, a0 mesmo tempo, por reflexdo em si mesmo, ao passo
gue nem a natureza como tal (quer dizer: a natureza que nao recebe a con-
formacdo de uma vontade que incide sobre o seu conteudo particular), nem a
reflexdo sobre si, 0 conhecimento em geral, sdo para si o mal.

A este aspecto da necessidade do mal liga-se o mal definido como o que
necessariamente nao deve ser, isto €, como o que deve ser suprimido, ndo porque
esta fase da dualidade ndo deva jamais manifestar-se (pois, pelo contrario, é ela
gue constitui a diferenca entre o animal irracional e o homem), mas porque nela
nao se deve perseverar e porque a particularidade ndo deve manter-se como
essencial perante o universal e antes ultrapassar-se como negativa. Para mais,
nesta necessidade do mal, é a subjetividade que, como infinito da reflexdo, afirma

esta oposicdo e nela existe; caso nisso se obstinar, isto é, se for ma, € para si,



comporta-se, portanto, como individuo e é ela mesma que é vontade arbitraria e
natural. O sujeito individual como tal merece, pois, que se lhe impute a sua

maldade.

140 - Quando, numa finalidade, a consciéncia de si chega a pér em relevo o
aspecto positivo (8 135° que necessariamente l|he pertence, pois aquela
finalidade faz parte do projeto de uma acéo real concreta, mostra-se com iSso
capaz de afirmar que foi o dever ou uma pura intencdo o que inspirou uma acgao. E
no entanto o aspecto essencialmente negativo desta acdo acha-se na consciéncia
na medida em que ela se reflete em si e é consciéncia da universalidade da
vontade. Podera tal acdo ser proclamada como boa para outros, e temos a
hipocrisia, ou para si mesma, e temos o mais alto requinte da subjetividade que se
afirma como um absoluto.

Nota - A forma mais requintada do mal, aguela em que o mal se dissimula
em bem e inversamente, e em que a consciéncia, conhecendo-se como a forca
disso, se cré absoluta, constitui 0 grau extremo da subjetividade no ponto de vista
moral; é essa a forma que deu ao mal a prosperidade de que goza no nNosso
tempo gracas a filosofia ou, mais rigorosamente, gracas a uma frivolidade do
pensamento que neste aspecto mascarou um conceito profundo e se arroga o
nome de filosofia tal como da ao mal o nome de bem. Vou, nesta nota, determinar
as principais formas desta subjetividade que é hoje moeda corrente:

a) Quanto a hipocrisia, contém ela em si mesma os seguintes momentos:

1 - Conhecimento do verdadeiro universal, ou na simples forma do
sentimento ou na de um conhecimento mais rigoroso do direito e do dever;

2 - Como conhecimento comparativo dos dois momentos de modo tal que,
para a vontade consciente, é o seu querer particular definido como mau.

Exprimem estes caracteres a acédo que é acompanhada de méa consciéncia,
mas ndo ainda a hipocrisia como tal. Tempo houve em que constituiu um
problema muito importante o de saber se uma ac¢éo s6 seria ma quando efetuada
com ma consciéncia, isto €, com a explicita consciéncia dos elementos que

acabamos de expor. Pascal (4" Provincial extrai muito bem a consequéncia da



solucéo positiva do problema: "Serédo todos condenados, esses semi-pecadores
gue ainda tém algum amor pela virtude. Mas aos franco pecadores, pecadores de
cima a baixo, sem mistura, completos e totais, ndo ha inferno que os segure: tanto
se entregaram ao diabo que acabaram por engand-lo. 112 O direito subjetivo da
consciéncia de si, de conhecer a acao no que a determina em si quanto ao bem e
ao mal, ndo devera ser pensado como se colidisse com o direito absoluto da
objetividade, como se os dois elementos fossem indiferentes um ao outro e um
para o outro contingentes. Tal concepcéo das suas relacfes estd na origem das
antigas disputas sobre a graca eficaz. No aspecto formal, o mal é o que ha de
mais proprio ao individuo, pois é precisamente a sua subjetividade que
simplesmente se afirma para si, €, por conseguinte, a sua propria culpa (8§ 139°);
no aspecto objetivo, 0 homem, segundo o seu conceito, existe como ser espiritual
e racional, contém em si a caracteristica do universal que se conhece. N&o
constitui, portanto, um tratamento concorde com a dignidade do seu conceito
separar dele a parte do bem e, portanto, a determinacdo da sua acdo ma
enquanto tal e ndo lha atribuir como ma. O que ha de mais indiferente e apenas se
limita ao aspecto empirico é saber como foi determinada a consciéncia daqueles
elementos no que os distingue, o grau de clareza ou obscuridade que ela
alcancou, se se desenvolveu até um reconhecimento e até que ponto uma acao foi
formalmente realizada com ma consciéncia;

b) Mas ser mau e agir com ma consciéncia ainda néo € a hipocrisia. Nesta
h& também a determinagdo formal da falsidade que comeca por afirmar, para
outrem, o mal como bem e que exteriormente se apresenta como boa,
conscienciosa, cheia de piedade, etc., 0 que, deste modo, ndo é mais do que o
artificio da mentira para outrem. Depois, pode o maldoso encontrar nas boas
razdes uma justificacdo do mal por si mesmo, assim o mascarando em bem. Tal
possibilidade reside na subjetividade que, como negatividade abstrata, sabe que
dela provém e |lhe estdo submetidas todas as determinacgdes;

c) Nesta perversao se pode incluir a forma designada por Probabilisrrio.
Estabelece este como principio que qualquer acdo para a qual a consciéncia

possa apresentar uma Unica boa razdo - seja ela a autoridade de um tedlogo e



mesmo que conheca outros que se afastam de tal opinido - é permitida e perante
ela pode ficar tranquila a certeza moral.

Ha todavia nesta representacdo algo de correto: € que uma autoridade e
uma razao de tal espécie apenas dao uma probabilidade, sem discutirmos se isso
basta para a tranquilidade de consciéncia. Assim se concede que uma boa razao
nao vai além disso, que ao lado dela pode haver outras pelo menos tdo boas
como ela. Neste vestigio de objetividade se reconhece que é uma razao que
determina. Mas se a decisao sobre o bem e o mal depende de tdo numerosas
boas razbes e de tantas autoridades, e se tais razbes, sendo numerosas, séo
também opostas, tem de concluir-se que ja ndo é a objetividade da coisa que
decide, mas sim a subjetividade, o aspecto pelo qual a preferéncia e a
arbitrariedade séo erigidas em juizes soberanos do bem e do mal, enquanto se
obliteram a moralidade objetiva e a religido. No entanto, ainda ndo se exprime
como um principio o fato de a decisédo pertencer a subjetividade individual. Pelo
contrario, ha uma razdo que € apresentada como decisiva, € € nisso que o
probabilismo constitui uma forma da hipocrisia;

d) O grau imediatamente superior € aguele em que se faz consistir a boa-
vontade no fato de a vontade querer o bem; sera bastante este querer do bem
abstrato e, até, é essa a Unica exigéncia para que a acao seja boa. Desde que a
acdo, como querer determinado, possui um contelddo, enquanto o bem em
abstrato ndo determina nada, cabe a subjetividade particular a tarefa de fornecer a
esta abstracdo a sua determinacdo e o0 seu cumprimento. Assim como no
Probabilismo, para aquele que nao seja um sabio Reverendo, é como a autoridade
de um tedlogo que pode ser operada a absor¢cdo de um determinado contetdo na
determinacdo geral do bem, assim agora cada sujeito vé-se imediatamente
entronizado na dignidade que o autoriza a incluir o contetdo num bem abstrato ou,
0 que € 0 mesmo, a operar a absor¢cdo de um conteudo numa categoria universal.
Em geral, na acdo como concreta, este conteudo € apenas um aspecto entre
outros, e alguns podem até conferir-lhe o predicado de criminosa e ma. Mas na
acao esta determinacédo subjetiva do bem é o bem de que eu tenho consciéncia, a

boa intencéo (8 111°). Surge entdo uma oposicao de definicdes: segundo algumas



a acao é boa, segundo outras, criminosa. Parece que também entdo surge a
guestao de saber se a intencéo foi verdadeiramente boa. Ora, que o bem seja a
intencao real é coisa que ndo s6 pode em geral acontecer como ainda sempre tem
de acontecer, desde que o principio de determinacdo do sujeito seja o bem
abstrato. E o0 que se vé lesado pela boa intencdo, numa acdo que noutros
aspectos se determina como ma e criminosa, pode também ser um bem, e parece,
portanto, que é preciso perguntarmo-nos qual destes aspectos € essencial. Mas
esta questdo objetiva ndo pode ser formulada e, pelo contrario, s6 a decisao da
propria consciéncia é que constitui a objetividade. Essencial e bom sé&o
simplesmente equivalentes; o que um tem de abstrato, também o tem o outro. E
bom que do ponto de vista da vontade seja essencial, e o essencial deva, neste
aspecto, ser precisamente isso de ser eu a determinar como boa uma acao. Ora, a
absorcéo de qualquer conteado no bem imediatamente se produz por si, pois tal
bem abstrato, desprovido que é de qualquer conteudo, reduz-se totalmente ao
seguinte: representar algo de positivo em geral - algo que valha de um ponto de
vista qualquer e que, pela sua determinacédo imediata, possa também valer como
fim essencial como, por exemplo: fazer bem aos pobres, cuidar de mim, da minha
vida, da minha familia, etc. Por conseguinte, assim como o bem é abstrato, assim
o mal é a coisa sem conteiudo que da minha subjetividade recebe a sua
determinacdo, e disto se conclui também que o fim moral é odiar e destruir o mal
indeterminado. O roubo, a traicdo, o assassinio, considerados como acdes, quer
dizer, como realizados em geral por uma vontade subjetiva, imediatamente
apresentam o carater de constituir a satisfacdo de tal vontade, algo de positivo
portanto. Fazer desta acdo algo de bom depende apenas do seguinte: pensar este
aspecto positivo como intencdo minha nessa acao; para a definicdo da acdo como
boa, é isso o0 essencial, pela razdo de eu a pensar como 0 que na minha intengcéo
e bom.

Deste modo se torna possivel, em virtude do aspecto positivo do seu
conteudo, transformar em boas intencdes e portanto em boas a¢des atos como 0s
seguintes: roubar para dar aos pobres, desertar do combate por causa do cuidado

que se deve a prOpria vida ou a familia porventura pobre, matar por 6dio e



vinganca, quer dizer, para satisfazer o sentimento do seu proéprio direito, do direito
em geral ou o0 sentimento da injustica do outro, da sua injustica para comigo ou
para com terceiros, para com 0 mundo ou 0 povo em geral e assim ver na
destruicdo de um homem maldoso, que tem o mal em si mesmo, pelo menos uma
contribuicdo para que o mal seja eliminado.

A mais superficial cultura é suficiente para descobrir, como o fazem estes
sabios tedlogos, o aspecto positivo de cada acdo e, com ele, uma boa razéo e
uma boa intencédo. Por isso se p6de dizer ja que, numa linguagem rigorosa, nao se
deve falar de homens maus pois ndo ha ninguém que deseje o mal pelo mal, que
deseje a pura negatividade enquanto tal, mas sempre se quer algo de positivo, 0
que, neste ponto de vista, significa algo do bem. Num tal bem abstrato
desaparecem todas as diferencas entre o bem e o mal e todos os deveres reais.
Assim, querer apenas o0 bem e ter na acdo uma boa intengao antes constitui o mal,
se nessa abstracdo se situa o bem desejado e se, portanto, a determinacao dele é
abandonada ao livre-arbitrio do sujeito.

E também aqui que se encontra o conhecido principio: o fim justifica os
meios. A primeira vista e em si mesma, esta expressao € trivial e nada significa. E
logo se pode acrescentar com seguran¢a que um fim justo sem duvida justifica os
meios, 0 que nao acontece com um fim injusto. Se o fim € justo, também os meios
0 sdo: eis uma proposicao tautologica, pois um meio é precisamente 0 que por Si
nada € e que para ser carece do fim que lhe confere, se é verdadeiramente um
meio, a sua determinacgao e o seu valor. Mas acontece que aquela proposi¢cao nao
tem um sentido formal e se entende por algo de mais preciso, a saber: que para
alcancar um fim bom é permitido e obrigatério empregar como meio o que quer
gue de modo algum € um meio, como lesar o que é santo e assim fazer de um
crime o meio de um fim bom.

Ha, decerto, nesta proposicdo, uma vaga consciéncia da dialética da
positividade como a que atrads observamos nas determinacdes juridicas ou morais
isoladas e em preceitos gerais também indeterminados, tais como: ndo mataras,
deves cuidar do teu bem-estar e do da tua familia. Os tribunais, os soldados tém

ndo sO6 o direito mas também o dever de matar homens, mas sé quando



rigorosamente estiver determinado em quais circunstancias e para que espécie de
homens isso é permitido e obrigatério. Deste modo, o bem-estar e o da minha
familia devem ceder o primeiro lugar aos fins mais elevados, e assim passam a
constituir meios. Quanto ao que se caracteriza como crime, ndo podemos ter dele
uma nocao geral indeterminada e submetida a uma dialética, pois € forcoso
possuir ja uma definicdo objetiva perfeita. A tal determinacdo opde-se, porém, um
fim que, por assim dizer, limparia o crime da natureza que tem, um fim santo, que
ndo é mais do que a opini&o subjetiva sobre o que é bom ou melhor. E 0 mesmo
gue acontece quando o querer se encerra no bem abstrato, se suprime toda a
determinacéo valida em si e para si do bem e do mal, do justo e do injusto, e ao
sentimento, a representacao, as preferéncias individuais se atribui o encargo de
fazer essa determinacéo;

e) Finalmente, a opinido subjetiva € expressamente apresentada como
norma do direito e do dever quando se diz que a convic¢do, ao considerar algo
como direito, deve determinar a natureza moral de uma acdo. De novo nos
aparece aqui o bem que se deseja como desprovido de qualquer contetudo. O
principio da convic¢ao apenas afirma, além disso, que é ao sujeito que pertence a
absorcdo de uma acdo na categoria do bem. Assim o bem desaparece
completamente até a aparéncia de uma objetividade moral. Tal doutrina liga-se
imediatamente aquela pretensa filosofia, tantas vezes citada, que nega a pos-
sibilidade de conhecer a verdade (e, ao realizar-se o espirito pratico, a sua
verdade e a sua racionalidade séo imperativos morais). Tal modo de filosofar, que
apresenta o conhecimento da verdade como presuncosa vaidade que esta para
além do circulo do saber que apenas é aparéncia, tem o dever de também na
aparéncia fazer, do ponto de vista da acdo, um principio e assim situar a
moralidade na visdo do mundo prépria ao individuo, na sua particular convic¢ao. A
degradacdo em que assim cai a Filosofia, se comeca por aparecer ao mundo
como alheio acidente que apenas se opfe a um ocioso palavreado,
necessariamente acaba por se transformar numa concepc¢éo da moralidade, como
parte essencial da filosofia, e é entdo que o contetudo de tal concepc¢éo surge na

realidade e para ela é.



Divulgada esta maneira de ver de que sé a conviccdo é que determina a
natureza moral de uma ac¢dao, a hipocrisia, de que tanto se falou, ja hoje ndo esta
em guestao. Com efeito, a especificacdo do mal como hipocrisia funda-se nisto: ha
certas acdes que sdo em si e para si pecados, vicios, crimes, quem 0s comete
necessariamente os conhece como tais, pois conhece e reconhece 0s principios e
0 comportamento exterior da piedade e da justica, aquela aparéncia,
precisamente, na qual delas abusa; ou entdo, considerando o mal em geral,
supbe-se ser um dever conhecer o bem e saber distingui-lo do mal. Em qualquer
caso, mantinha-se valida a exigéncia absoluta de o homem nao praticar acdes
viciosas ou criminosas que teriam de lhe ser imputadas, uma vez que € um
homem e ndo um animal. Ora, se se proclama que € o bom coracdo, a boa
intencéo, a cornviccdo o que da valor as acdes, entdo ja ndo ha hipocrisia nem o
mal em geral, pois 0 que se faz sabe-se que é feito refletindo sobre a boa intencéo
e 0s motivos para fazer algo de bom, e tem de ser bom por estar presente o fator
convicgdo'. Ja ndo ha, pois, nem crime nem vicio em si e para si, e no lugar do
tranquilo culpado empedernido, puro e "fraco", aparece a consciéncia da plena
justificacdo pela intencdo. A minha intencdo e a minha convic¢gdo do bem fazem
da acdo algo de bom. Podera ainda pér-se a questdo de apreciar e julgar uma
acao mas, seguindo este principio, apenas ela se podera pér quanto a intencao, a
convicgdo e a crenca do agente. Nao é isto entendido no sentido em que Cristo
exige a fé na verdade objetiva de tal modo que quem tiver uma ma crenca, uma
ma& convicgcdo no conteddo dela, sera objeto do juizo correspondente, portanto
mau, mas de acordo com a sua fé (no sentido de fidelidade a crenca): de acordo
com o homem que se mantém fiel a sua convic¢do; de acordo com a fidelidade
subjetiva formal que s6 contém o bem.

Neste principio da conviccdo, que € ao mesmo tempo definida como
subjetiva, deve-se introduzir também o pensamento da possibilidade de um erro, o
gue implica a suposicdo de uma lei que existe em si e para si. Mas a lei ndo age,
s6 o homem real € que age e, segundo o principio apresentado, o valor dos atos
humanos apenas pode depender da medida em que o homem aceita, nas suas

convicgoes, essa lei. Todavia, se as acdes ndo devem ser julgadas pela lei, nem



apreciadas em relacao a ela, ndo se percebe para que é e para que serve a lei.
Ficara assim reduzida a letra exterior, a palavra vazia, pois s6 a minha convic¢ao
fara dela uma lei que me obriga e liga. Que tal lei tenha por si a autoridade de
Deus, a do Estado, ou a de milénios durante os quais foi o laco que uniu os
homens, e a sua atividade e o0 seu destino, e 0s mantém na sua existéncia (autori-
dade que encerra uma infinidade de convic¢des individuais), que eu lhe oponha a
autoridade da minha convicgéo pessoal (pois se ela depende da conviccéo, a sua
validade € apenas a de uma autoridade abstrata), tudo isso, que a primeira vista
parece um monstruoso orguho, é apagado pelo principio que apresenta como
regra a conviccao subjetiva.

Todavia, se agora, em virtude de uma inconsequéncia superior trazida pela
razdo e pela certeza moral que a frivola ciéncia e a perniciosa sofistica nao
conseguiram expulsar de todo, se admite a possibilidade de um erro, logo o delito
€ reduzido a sua mais simples expressao, pois o crime e o mal em geral passam a
ser um erro. Errar € humano: quem alguma vez ndo se enganou sobre isto ou
aquilo, sobre se ao almog¢o comeu couves ou batatas, sobre iniUmeras coisas mais
ou menos importantes? De resto, a distingdo sobre 0 que é e ndo é importante
deixa aqui de interessar, uma vez que tudo depende da subjetividade da
conviccao e da firmeza com que ela se mantém. Aquela superior inconsequéncia
que, imposta pela natureza das coisas, admite a possibilidade do erro é
transformada, pelo sofisma que diz ser a ma crenca um erro, numa outra
inconsequéncia, a da deslealdade. Logo, esta devera ser a convicgcdo em que se
situa a moralidade e o mais alto valor do homem; é declarada, portanto, como o
bem supremo, o sagrado, e enquanto nao se trata de nada mais do que um erro a
minha convicgao sera algo de desdenhavel, de contingente ou, mais propriamente,
algo de exterior que pode me acontecer de uma ou outra maneira. Com efeito,
algo de desdenhavel sera a minha convic¢cdo se nada de verdadeiro eu puder
conhecer. E portanto indiferente aquilo que penso, e o que ha no meu pensamento
€ 0 bem vazio que atras vimos, o abstrato do intelecto. Alias, resulta (cf. dltima
nota) deste principio de justificacdo pela conviccdo a seguinte conseqiéncia

guanto ao comportamento dos outros para comigo: tém eles todo o direito de se



oporem aos meus atos desde que, em sua crenga € em sua convicgdo, 0S
considerarem criminosos - consequéncia esta que de modo algum eu poderei
desfazer e que me degrada do plano de liberdade e honra ao de escravidao e
ignorancia. Essa €, com efeito, a situacdo de quem quer que seja objeto da justica
(que em si mesma € a sua) como alheia convic¢ao subjetiva e que, ao exercer-se
sobre si, se considera como que tratado por um poder exterior;

Finalmente, a mais elevada forma em que esta subjetividade se concebe e
completamente se exprime é a espécie designada por "ironia", segundo a palavra
usada por Platdo; mas s a palavra se vai buscar a Platdo, que a empregava, em
conformidade com o método de Sdécrates, quando este, numa conversa pessoal, a
aplicava em defesa da justica e da verdade contra a imaginagcédo da consciéncia
inculta ou sofista. S6, porém, tratava ironicamente a consciéncia individual, ndo a
idéia. A ironia constitui apenas um matiz da conversa entre pessoas. Fora dessa
tonalidade pessoal, 0 movimento essencial do pensamento € a dialética, e Platdo
esta tdo longe de tomar a ironia pelo termo ultimo e pela idéia que, muito ao
contrario, depois de deixar pairar o0 pensamento na opinido puramente subjetiva, 0
absorvia na substancialidade da idéia'. O designio ultimo da subjetividade que se
apresenta como termo supremo, e que nés ainda teremos de considerar, s6 pode
ser 0 seguinte: conhecer-se como o0 que conclui e decide sobre a verdade, o
direito e o dever, situacdo que virtualmente existia em si nas formas precedentes.
Consiste ela no seguinte: conhecer sem dlvida a objetividade moral, mas em vez
de mergulhar no que ela tem de sério e de agir tomando-a como principio,
esquecendo e renunciando a si, manter pelo contrario a distancia da relagdo com
ela e conhecer-se como o que quer e decidir isto ou aquilo e poder também decidir
de outro modo. Admitis vOs uma lei, efetiva e honestamente, como existente em si
e para si, também eu me encontro no plano e nos quadros, de tal lei, mas como
estou ainda longe dela posso ladea-la e entendé-la como quiser. O que esta em
primeiro lugar ndo é a coisa, mas eu proprio: sou eu o soberano senhor ndo so6 da
coisa como da lei, dela disponho como entender e, naquele estado de consciéncia
irbnico em que deixo afundar-se o que ha de mais elevado, sé de mim mesmo me

ocupo. Isto ndo é apenas o vazio de todo o conteudo moral do direito, do dever e



das leis (0 mal e até o mal universal em si mesmo), mas ainda a forma do vazio
subjetivo, que é a de se conhecer a si mesmo como este vazio de todo o conteudo
e nesse conhecer-se tomar consciéncia de si como um absoluto.

Na Fenomenologia do espirito (pp. 605 ss.), em que todo o capitulo "Das
Gewissen" pode ser também lido como o transito a um grau mais elevado (alias
definido de outro modo), tratei eu de uma série de questdes analogas: até que
ponto esta condescendéncia em si absoluta ndo representa uma idolatria isolada
de si; podera ela constituir também algo de semelhante a uma comunidade em
gue 0 nexo e a substancia sdo a reciproca seguranca na boa consciéncia, nas
boas intencbes, na alegria de uma pureza mutua e, sobretudo, na espléndida
volUpia deste conhecimento e desta expressdo de si mesmo que se cultiva e se
preserva; serd que as belas almas (é assim que as designam), a nobre
subjetividade, ao apagar-se a si mesmas no esvaziar de toda a objetividade e
também na irrealidade de si, bem como outras manifestacdes, sera que elas

constituem modos de ser aparentados com o grau que aqui estudamos?

Tréansito da Moralidade Subjetiva a Moralidade Objetiva

141 - O Bem, que é a substancia universal da liberdade mas ainda uma
forma abstrata, apela para determinacdes e para um principio de tais
determinacdes que lhe seja idéntico, ao passo que, reciprocamente, a consciéncia
moral, que é principio de determinacdo mas apenas abstrato, apela para a
universalidade e para a objetividade. Estes dois termos, cada um deles por si
elevado a totalidade, revelam-se como indefinidos e devem ser determinados.
Ora, a integracdo destas duas totalidades relativas na identidade absoluta esta ja
em si mesma efetuada precisamente quando a certeza subjetiva de si, ao
desvanecer-se no vazio, se torna idéntica a universalidade abstrata do Bem. A
identidade, agora concreta, do bem e da vontade subjetiva, a sua verdade, é a
moralidade objetiva.

Nota - E a l6gica que nos revela a mintcia deste transito. Apenas diremos

aqui que a natureza do limitado e do finito (tais como sdo o Bem abstrato, apenas



virtual, e a subjetividade abstrata, apenas virtualmente boa) tem em si mesma o
seu oposto: para o Bem, a sua manifestacao real e em ato, para a subjetividade,
gue é o elemento da manifestacdo real em ato, o Bem; mas, ambos unilaterais,
ainda nao estéo explicitados como o que sdo em si. Esta explicitagéo alcangam-na
na sua negativida de, quer dizer, nisso de cada um deles, em sua parcialidade,
gue € a de nao dever ter nele o que é em si (0 Bem sem a subjetividade e a
determinacédo, por um lado, e, por outro lado, o determinante ou a subjetividade
sem a existéncia em si), se constituir em totalidade para si, se suprimir,
condescender em ser um momento do conceito que se manifesta como a unidade
de ambos. De onde, precisamente, o conceito recebe a sua realidade é da
explicitacdo dos momentos e, agora, é portanto como Idéia - quer dizer, como
conceito que desenvolveu as suas determinacdes até a realidade e que ao mesmo
tempo €, como identidade dos conceitos, a esséncia deles que existe em si
mesma.

A existéncia da liberdade que, como Direito, era imediata determina-se,
como Bem, na reflexdo da consciéncia de si. O terceiro termo, aqui introduzido em
seu dever como a verdade deste Bem e da sua subjetividade, tanto é esta verdade
como a do Direito.

O mundo moral objetivo € uma disposicdo subjetiva da sensibilidade, mas
para o Direito em si existente. Como suposicao fundada no sentimento ou no que
guer que seja de analogo, pode admitir-se que esta idéia seja a verdade do
conceito da liberdade, mas isso s6 se pode provar na Filosofia. Consiste a
deducdo, muito simplesmente, em o direito e a consciéncia moral refletida
mostrarem, em si mesmos, que o0 seu resultado reside nesta ldéia. Aqueles que
julgam poder dispensar a demonstracdo e a deducdo em Filosofia s6 mostram
assim que ainda estao muito longe da menor idéia do que ¢é a filosofia, e se os que
discorrem sem conceitos podem decerto discorrer nenhum direito tém em

participar num discurso filosofico.

TERCEIRA PARTE



A Moralidade objetiva

142 - A moralidade objetiva é a idéia da liberdade enquanto vivente bem,
gue na consciéncia de si tem 0 seu saber e 0 seu querer e que, pela acao desta
consciéncia, tem a sua realidade. Tal acdo tem o seu fundamento em si e para si,
e a sua motora finalidade na existéncia moral objetiva. E o conceito de liberdade

gue se tornou mundo real e adquiriu a natureza da consciéncia de si.

143 - Porque é um saber esta unidade do conceito na vontade e da sua
existéncia na vontade particular, fica presente a consciéncia dos distintos
momentos da Idéia mas de tal maneira o fica que, agora, cada um desses
momentos € ele mesmo a totalidade da Idéia e tem a Idéia como conteddo e

fundamento.

144 - a) O conteudo objetivo da moralidade que se substitui ao bem
abstrato é, através da subjetividade como forma infinita, a substancia concreta.
Em si mesma, portanto, estabelece ela diferencas que, assim, sdo pelo conceito
ao mesmo tempo determinadas; por elas a realidade moral objetiva obtém um
conteudo fixo, necessario para si, e que esta acima da opinido e da subjetiva boa

vontade. E a firmeza que mantém as leis e instituicdes, que existe em si e para si.

145 - Como a moralidade objetiva € o sistema destas determinacfes da
Idéia, dotada de um carater racional, é, deste modo, que a liberdade, ou a vontade
gque existe em si e para si, aparece como realidade objetiva, circulo de
necessidade, cujos momentos sdo 0s poderes morais que regem a vida dos
individuos e que nestes individuos e nos seus acidentes tém sua manifestacao,
sua forma e sua realidade fenoménicas.

146 - b) Nesta real consciéncia de si que é a sua, a substancia sabe-se a si

mesma e torna-se objeto deste saber. Para o sujeito, a substancia moral, suas leis



e seus agentes possuem, como objetos, a propriedade de existir, dando a esta
palavra todo o sentido de existéncia independente; sdo uma autoridade e poténcia
absolutas, infinitamente mais firmes do que a poténcia e o ser da natureza.

Nota - O Sol, a Lua, as montanhas, 0s rios e, em geral, 0s objetos naturais
gue nos rodeiam apresentam, para a consciéncia, ndo apenas a autoridade do ser
em geral mas ainda a de terem uma natureza particular que ela reconhece porque
se conforma a tal natureza no comportamento para com esses objetos e no uso

gue deles faz.

A autoridade das leis morais é infinitamente mais elevada pois as coisas
naturais s6 de um modo exterior e isolado apresentam um caréater racional, que,

alias, escondem na aparéncia da contingéncia.

147 - Por outro lado, tais leis e instituicdes ndo sédo algo de estranho ao
sujeito, mas dele recebem o testemunho da sua espiritualidade na medida em que
sdo a sua propria esséncia. Nelas tem o seu orgulho e nelas vive como um
elemento que lhe é inseparavel. E uma relacdo imediata e ainda mais idéntica do
que a confianca e a fé.

Nota - A confianca e a fé pertencem aos primordios da reflexdo e supdem
representacéo e distingdo. E, deste modo, diferente ser um pagéo e acreditar na
religido paga. Tal relacdo ou, antes, tal identidade sem relacbes na qual a
entidade moral objetiva € a vida real da consciéncia de si pode todavia vir a ser
uma relacdo de crenca e de conviccdo e pode a ulterior reflexdo produzir uma
justificacdo motivada a partir de interesses e célculos, de receios e esperangas ou
de condicdes histéricas. O correspondente e adequado conhecimento ja pertence

ao pensamento conceitual.

148 - Enquanto determinac¢des substanciais, para o individuo que deles
distingue como objetivo e indeterminado em si, ou particularmente determinado e
portanto os vé como sua prépria substancia, tais valores sao deveres obrigatérios

para a sua vontade.



Nota - A teoria dos deveres, tal como é objetivamente, ndo deve reduzir-se
ao principio vazio da moralidade subjetiva que, pelo contrario, nada determina <8
134°). Essa teoria é, portanto, o desenvolvimento sistematico do dominio da
necessidade moral objetiva de que vamos tratar nesta terceira parte. A diferenca
formal entre a nossa exposicdo e uma teoria dos deveres consiste apenas no
seguinte: no que vamos expor, as determinagdes morais sdo dadas como relagdes
necessarias e a nenhuma delas vamos acrescentar este apéndice: "Esta
determinacao €, pois, um dever para o homem."

Uma teoria dos deveres que nao seja uma ciéncia filoséfica extrai a sua
matéria das relacdes apresentadas pela experiéncia e mostra as suas relacdes
com concepgdes proprias, principios e idéias, fins, instintos e sentimentos
correntes, as quais ainda pode acrescentar, como motivos, as repercussdes de
cada dever noutras relacdes morais bem como no bem-estar e na opinido. Mas
uma teoria coerente e imanente dos deveres sO pode ser o desenvolvimento das
relacdes que necessariamente provém da idéia de liberdade e portanto realmente

existem no Estado, em toda a sua extensao.

149 - Comprometendo a vontade, pode o dever figurar-se como uma
limitacdo da subjetividade indeterminada ou da liberdade abstrata, limitacdo dos
instintos naturais bem como da vontade moral subjetiva que pretende determinar
pelo livre-arbitrio o seu bem indeterminado.

Mas o que na realidade o individuo encontra no dever é uma dupla
libertacdo: liberta-se, por um lado, da dependéncia resultante dos instintos
naturais e assim da opressao em que se encontra como subjetividade particular
submetida a reflexdo moral do dever-ser e do possivel; liberta-se, por outro lado,
da subjetividade indefinida que n&do alcanca a existéncia nem a determinacdo
objetiva da acéo e fica encerrada em si como inativa. No dever, o individuo liberta-

se e alcanca a liberdade substancial.

150 - O conteudo moral objetivo, na medida em que se reflete no carater

individual pela natureza determinado, e, como tal, a virtude que, na medida em



gue nada mostra além da adaptacéo do individuo ao dever da condi¢cdo em que se
encontra, é a probidade.

Nota - Numa vida coletiva moral, é facil dizer o que ao homem cumpre,
guais os deveres a que tem de obedecer para ser virtuoso. Nada mais tem a fazer
além do que Ihe é indicado, enunciado e sabido pela condicdo em que esta. A
probidade é o aspecto universal do que Ihe pode ser exigido pelo direito de um
lado, pela sociedade de outro. Para o ponto de vista moral subjetivo, faciimente
ele aparecera como algo de subordinado, pois dele como dos outros alguma coisa
mais € preciso exigir. Com efeito, o desejo de ser algo de particular ndo se adequa
ao universal em si e para si. SO na excecdo se encontra a consciéncia da

singularidade.

Podem os diferentes aspectos da probidade ser designados por virtudes,
pois todos eles sdo uma propriedade do individuo, embora, na comparacao
inevitavel, as virtudes sejam algo de particular.

Os discursos sobre a virtude facilmente se confinam numa declamacéo
vazia pois do que se fala é de coisas abstratas e indeterminadas e também porque
tais discursos, com 0s seus argumentos e exemplos, s6 se aplicam ao individuo
como livre-arbitrio e preferéncia subjetiva. Num dado estado moral, em que as
condi¢gbes estejam plenamente desenvolvidas e realizadas, a virtude prépria so
tem lugar e realidade ou em circunstancias extraordinarias ou nos conflitos dessas
condi¢bes, nos verdadeiros conflitos (pois a reflexdo moral subjetiva em tudo pode
ver conflitos para ter o sentimento de ser algo de particular e de oferecer-se em
sacrificio). E por isso que nos Estados primitivos da sociedade e da vida coletiva
aparece mais vezes a forma propria da virtude; ai, a realidade moral € mais vezes
uma preferéncia individual e a sua realizacdo depende de uma natureza genial,
prépria de um individuo, como ensinaram 0s antigos, sobretudo a proposito de
Hércules. O mesmo acontecia nos Estados antigos porque, neles, a moralidade
objetiva ainda ndo havia se manifestado neste livre sistema de desenvolvimento
autbnomo da objetividade, defeito que, necessariamente, tinha de ser

compensado pelo génio préprio dos individuos. A teoria das virtudes, na medida



em gue se distingue de uma teoria dos deveres e compreende a particularidade do
caréater radicada na natureza, passa a ser uma histéria natural do espirito.

Como as virtudes sdo a moralidade objetiva aplicada ao ser particular e
como, deste ponto de vista subjetivo, sdo algo de indeterminado, o elemento
guantitativo do mais e do menos aparece aqui para as determinar. Os defeitos
correspondentes, ou vicios, tém pois de ser introduzidos no estudo das virtudes,
como fazia Aristoteles, que determinava as virtudes particulares como um meio
entre o excesso e o defeito.

O mesmo contetdo que adquire a forma do dever e, em seguida, da virtude
pode também adquirir a forma do instinto (§ 19°). Também os instintos tém em sua
origem o mesmo contetdo, mas como, entdo, tal conteldo depende da vontade
imediata e da impressdo natural e ainda ndo se elevou a determinacdo da
moralidade objetiva, o que 0s instintos apresentam de comum com 0s deveres e
as virtudes é apenas o objeto abstrato que, desprovido de determinacdes, nao
contém para eles, no interior de si, o limite entre o bem e o0 mal: ou séo, segundo a

abstracao positiva, bons, ou, segundo a abstracdo negativa, maus (8 18°).

151 - Na simples identidade com a realidade dos individuos, a moralidade
objetiva aparece como o0 seu comportamento geral, como costume.

O hébito que se adquire é como que uma segunda natureza colocada no
lugar da vontade primitiva puramente natural, e que é a alma, a significacdo e a
realidade da sua existéncia. E o espirito dado como um mundo cuja substancia

assim ascende pela primeira vez ao plano do espirito.

152 - Deste modo atinge a substancia moral o seu direito e este direito a
sua validade, pois naquela a vontade e a consciéncia moral proprias do individuo
desaparecem na medida em que poderiam existir para si e a ela se opor.

7

O carater moral objetivo conhece que o seu fim motor € o universal,
imutavel se bem que aberto em suas determinacdes a racionalidade real, e
reconhece que a sua dignidade, assim como tudo o que na existéncia assegura 0s

seus fins particulares, se funda neste universal onde realmente os encontra. A



mesma subjetividade € a forma absoluta e existente realidade da substancia cuja
distincdo do sujeito para o qual € um objeto, um fim, um poder, constitui apenas
uma diferenca de forma que, portanto, imediatamente desaparece.

Nota - A subjetividade que constitui o terreno de existéncia para o conceito
de liberdade (8 106°) e que no ponto de vista moral ainda reside na distingdo do
seu conceito €, no dominio da moral objetiva, a existéncia adequada a tal

conceito.

153 - O direito que os individuos tém de estar subjetivamente destinados a
liberdade satisfaz-se quando eles pertencem a uma realidade moral objetiva. Com
efeito, € numa tal objetividade que reside a verdade da certeza da sua liberdade e
na realidade moral possuem eles realmente a sua esséncia propria, a sua intima
universalidade (§ 147°).

Nota - A um pai que o interrogava sobre a melhor maneira de educar o seu
filho, respondeu um pitagoérico (resposta também atribuida a outros fil6sofos): "Faz

dele cidaddo de um Estado cujas idéias sejam boas."

154 - O direito dos individuos a sua particularidade esta também contido na
substancialidade moral, pois a particularidade € o modo exterior fenoménico em

gue existe a realidade moral.

155 - Nesta identidade da vontade universal e da particular, coincidem o
dever e o direito e, no plano moral objetivo, tem o homem deveres na medida em
gue tem direitos e direitos ha medida em que tem deveres.

No direito abstrato tenho eu um direito e um outro tem o dever
correspondente. Na moralidade subjetiva, o direito da minha consciéncia e da
minha vontade, bem como o da minha felicidade, s&o idénticos ao dever e so

como dever-ser sao objetivos.

156 - A substancia moral, como o que contém a consciéncia refletida de si

ligada ao seu conceito, é o espirito real de uma familia e de um povo.



157 - O conceito desta ldéia s6 sera o espirito como algo de real e
consciente de si se for objetivacdo de si mesmo, movimento que percorre a forma
dos seus diferentes momentos. E ele: a) O espirito moral objetivo imediato ou
natural: a familia. Esta substancialidade desvanece-se na perda da sua unidade,
na divisdo e no ponto de vista do relativo; torna-se entdo: b) Sociedade civil,
associacao de membros, que séo individuos independentes, numa universalidade
formal, por meio das caréncias, por meio da constituicdo juridica como instrumento
de seguranca da pessoa e da propriedade e por meio de uma regulamentacéo
exterior para satisfazer as exigéncias particulares e coletivas. Este Estado exterior
converge e reune-se na c) Constituicdo do Estado, que € o fim e a realidade em

ato da substancia universal e da vida publica nela consagrada.

PRIMEIRA SECAO

A Familia

158 - Como substancialidade imediata do espirito, a familia determina-se
pela sensibilidade de que é una, pelo amor, de tal modo que a disposi¢cdo de
espirito correspondente é a consciéncia em si e para si e de nela existir como

membro, ndo como pessoa para Si.

159 - O direito que pertence ao individuo em virtude da unidade familiar e
que é, primeiro, a sua vida nessa unidade s6 adquire a forma de um direito como
momento abstrato da individualidade definida quando a familia comeca a se
decompor e aqueles que devem ser 0s seus membros se tornam, psicoldgica e
realmente, pessoas independentes. O que eles traziam a fama e era apenas um
momento constitutivo do todo, recebem-no agora no isolamento, quer dizer, s6

segundo aspectos exteriores (fortuna, alimentacéo, despesas de educacao, etc.).

160 - A familia realiza-se em trés aspectos:



a) Na forma do seu conceito imediato, como casamento;
b) Na existéncia exterior: propriedade, bens de familia e cuidados
correspondentes;

¢) Na educacéao dos filhos e na dissolugéo da familia.

A - O Casamento

161 - Como fato moral imediato, 0 casamento contém, em primeiro lugar, o
elemento da vida natural, e até como fato substancial contém a vida na sua
totalidade, quer dizer, como realidade da espécie e da sua propagacdo (cf.
Enciclopédia, 88 167° e 288°). Porém em segundo lugar, na consciéncia de si, a
unidade dos sexos naturais, que sO € interior a si ou existente em si e que,
portanto, na sua existéncia apenas € unidade exterior, transforma-se numa

unidade espiritual, num amor consciente.

162 - Pode acontecer que o ponto de partida subjetivo do casamento seja
ou uma particular inclinacdo de duas pessoas ou a precaucao e arranjo dos pais,
etc., mas sempre o ponto de partida objetivo € o consentimento livre das pessoas
e, mais precisamente, 0 consentimento em constituirem apenas uma pessoa, em
abandonarem nesta unidade a sua personalidade natural e individual, o que, deste
ponto de vista natural, € uma limitacdo, mas onde elas ganham a consciéncia de si
substancial e por isso a sua libertacao.

Nota - O destino objetivo, bem como o dever moral, € entrar no estado de
casamento. A natureza do ponto de partida é essencialmente contingente e
depende, sobretudo, da cultura e da reflexdo. Ha aqui dois extremos: €, um, o da
conveniéncia dos pais bem intencionados que procedem a diversas combinacdes
até que a inclinacdo nassa, nas pessoas assim destinadas a unido reciproca do
amor, guando tomam consciéncia de que estdo destinadas a isso; 0 outro extremo
€ o de a inclinacdo aparecer primeiro nas pessoas na medida em que
infinitamente se singularizam.

O primeiro extremo e, em geral, o método em que a decisao é o ponto de



partida do casamento, sendo-lhe consequientemente a inclinacdo que redne os
dois no estado real do casamento, pode ser considerado como o mais conforme
com a moral objetiva.

No outro extremo € a singularidade infinita que faz valer as suas pretensdes
e que esta de acordo com o principio subjetivo do mundo moderno (§ 124°).

Nos dramas modernos e outras representagcfes artisticas que fazem do
amor o principal motivo, acha-se um elemento de fundamental frieza que pode
disfarcar-se no ardor das paix0es exibidas porque estas implicam uma total
contingéncia. Com efeito, sdo representadas como se nelas assentasse todo o
interesse; pode entdo acontecer que tal interesse seja infinito em relacédo a elas

sem que, de modo algum, o seja em si.

163 - O elemento moral objetivo do casamento consiste na consciéncia
desta unidade como fim essencial, porquanto no amor, na confianca e na
comunhdo de toda a existéncia individual. Neste estado psicolégico e real, o
instinto natural reduz-se ao modo de um elemento da natureza destinado a
apagar-se no mesmo momento em que se satisfaz, e o lago espiritual eleva-se ao
seu legitimo lugar de principio substancial, isto €, acima do acaso das paixdes e
gostos particulares efémeros, e ao que é indissoltvel em si.

Nota - Observdvamos ja (8 75° que o casamento ndo é a relacdo de um
contrato que incide sobre a sua base substancial. Pelo contrario, sai ele fora do
ponto de vista do contrato, que € o da pessoa autbhoma em sua individualidade,
para o ultrapassar.

A identificacdo das personalidades, que faz da familia uma s6 pessoa em
gue os seus membros sao acidentes (a substancia € essencialmente a relacéo
dos acidentes a si mesmos - Enciclopédia, § 98°), é o espirito moral objetivo.

Considerado este espirito para si, desembaracado da diversidade exterior
daquelas suas aparéncias que na existéncia adquire, isto €, através dos individuos
e interesses no decurso do tempo definidos de diferentes maneiras, representa-se
numa forma concreta, como, por exemplo, nos Penates, é venerado e atribui um

carater religioso a familia e ao casamento, tornando-se para 0s seus membros um



objeto de piedade. Ainda constitui uma abstracdo separar da sua existéncia o
divino e o substancial bem como separar a sensacao da consciéncia da unidade
espiritual; € a isso que erradamente se chama o amor platénico. Tal separacéo €
uma conseqiéncia da concepcdo monacal que considera o elemento da vida
natural como a negacdo absoluta, negacdo que, precisamente por causa dessa

separacgdo, se arroga para si mesma uma importancia infinita.

164 - Assim como a estipulacdo no contrato por si s6 contém verdadeiras
transferéncias de propriedade (8 79°), assim a declaracdo solene de aceitar os
lacos do casamento € o correspondente reconhecimento pela familia e pela
comunidade (a intervencdo da Igreja neste assunto é uma determinacdo ulterior
gue nao importa considerar aqui), € a conclusédo formal e a realidade efetiva do
casamento. Por conseguinte, tal ligagdo sO6 se constitui como moral nessa
cerimdnia prévia, realizacdo substancial por meio de um sinal, a linguagem, que é
a forma de existéncia mais espiritual do espirito (§ 78°). Deste modo, o elemento
sensivel proprio da vida natural aparece em seu aspecto moral como um resultado
e um acidente, como parte da existéncia exterior da unido moral que s6 no amor e
na reciprocidade pode se realizar completamente.

Nota - Quando se pergunta o que deve ser considerado como principal fim
do casamento a fim de estabelecer sobre isso as clausulas legais ou um principio
de juizo, entende-se por fim principal aquele dentre os aspectos particulares da
sua realidade que, preferentemente aos outros, se deve tomar como essencial.
Mas nenhum deles isolado constitui toda a extensdo do seu conteudo, da
realidade moral do casamento cuja esséncia pode assim n&o ser atingida.

Se a conclusédo do casamento como tal, a solenidade em que se exprime e
registra a esséncia desta unido como realidade moral acima do acaso, da
sensacao e das inclinacbes particulares forem consideradas como formalidades
exteriores ou simples obriga¢des civis, tal ato ndo tera outra significacdo senédo a
de garantir uma certa situacdo civil. Ou serd apenas um arbitrario ato positivo de
uma regulamentacéao civil ou eclesiastica que néo so € indiferente a natureza do

casamento mas ainda é suscetivel, no caso de o sentimento atribuir valor a essa



conclusédo formal obediente a regulamentacao e dela fizer uma prévia condicdo do
abandono reciproco, de alterar o sentimento do amor e de se opor a sua
intimidade como algo de exterior. Tal opinido, que se apresenta com a pretensao
de constituir a mais alta idéia da liberdade, da interioridade e da realizacdo do
amor, s6, afinal, nega o que ha de moral no amor, a inibicdo superior e a
subordinacéo do simples instinto natural, que ja, alias, existem na natureza com a
forma de pudor pela consciéncia propriamente espiritual elevada ao nivel da
castidade e honradez.

Além disso, essa concepcao elimina o destino moral que leva a consciéncia
a sair da natureza e da subjetividade para se unir ao pensamento do substancial.
Assim, em vez de reservar para si a arbitrariedade e a inclinacdo sensivel, a
consciéncia abandona o que é arbitrario, entrega-o a substancia e compromete-se
perante os Penates. Reduz o elemento sensivel a um simples momento
subordinado as condi¢cdes de verdade e de moralidade do comportamento e ao
reconhecimento da unido como unido moral. O pudor e o intelecto que a
fundamentam néo incluem a natureza especulativa do comportamento substancial.
A tal natureza correspondem, porém, o sentimento moral incorrupto e as

legislagdes dos povos cristaos.

165 - Na racionalidade que Ihes é propria encontram os caracteres naturais
dos dois sexos uma significacdo intelectual e moral. Define-se esta significacédo
nos diferentes aspectos em que a substancia moral, como conceito, em si se

divide para obter, a partir dessa diferenca, a sua vida como unidade concreta.

166 - Um €, entdo, o espiritual como o que se divide em autonomia pessoal
para si e em consciéncia e querer da universalidade livre: é a consciéncia de si do
pensamento que concebe e a volicdo do fim ultimo objetivo.

Outro é o espiritual que se conserva na unidade como volicdo e consciéncia
do substancial, na forma da individualidade concreta e da sensibilidade.

O primeiro é o poder e a atividade dirigidos para o exterior; o segundo, 0

gue é passivo e subjetivo.



O homem tem, pois, a sua vida substancial real no Estado, na ciéncia, etc.,
e também na luta e no trabalho, as m&os com o mundo exterior e consigo mesmo,
de tal modo que sO para além da sua divisao interior € que conquista a unidade
substancial. Dela possui a imével intuicdo e o sentimento subjetivo correspondente
a moralidade objetiva na familia, onde a mulher encontra aquele destino
substancial que ao amor familiar exprime as disposi¢cdes morais.

Nota - E assim que, numa das suas mais sublimes representacdes, a
Antigona de Séfocles, o amor é expresso, antes de tudo, como a lei da mulher. E
a lei da substancialidade subjetiva sensivel, da intrinsecidade que ainda néo
alcancou a sua plena realizacdo, a lei dos deuses antigos, dos deuses
subterraneos, a imagem de uma lei eterna que ninguém sabe desde quando
existe, e que representa em oposicdo a lei manifesta, a lei do Estado. Essa
oposicdo é a oposicado moral suprema, portanto a mais essencialmente tragica.
Nela séo individualizadas a feminilidade e a virilidade (cf. Fenomenologia do
espirito, pp. 383 e 417).

167 - O casamento € essencialmente monogamico porgue quem se situa
neste estado e a ele se entrega é a personalidade, a individualidade exclusiva
imediata. A verdade e interioridade desta unido (formas subjetivas da
substancialidade) s6é podem ter origem na dadiva reciproca e indivisa desta
personalidade que s6 quando o outro esta nessa identidade como pessoa, isto é,
como individualidade indivisivel, obtém o seu legitimo direito de ser consciente de
si no outro.

Nota - No casamento, e essencialmente na monogamia, se funda, como
num dos seus principios absolutos, a moralidade de uma coletividade. Por isso a
instituicdo do casamento se representa como um momento da fundagcédo dos
Estados pelos deuses ou pelos herais.

168 - Porque é a personalidade propria infinita dos dois sexos que, no
reciproco abandono, produz o casamento, ndo deve este ser realizado dentro do

circulo em que a identidade € natural e os individuos sdo, em toda a sua



particularidade, parentes uns dos outros e ndo tém personalidade de si mesmos
propria. Devera ele realizar-se entre familias separadas e personalidades
originalmente diferentes. O casamento entre parentes opde-se, portanto, ao
principio que o estabelece como uma agdo moral livre e ndo como uma unido
imediata de individuos naturais com os seus instintos. Pelo mesmo motivo se opde
também a sensibilidade verdadeiramente natural.

Nota - Ha, por vezes, quem funde o casamento ndo no direito natural, mas
no instinto sexual natural, considerando-o como um contrato arbitrario, entdo se
justificando a monogamia com argumentos exteriores ligados a uma situagcao
fisica, tais como o niumero de homens e mulheres que ha, e apresentando-se em
favor da proibicdo do casamento entre consangiliineos apenas sentimentos
obscuros. Na origem de tudo isso 0 que esta € a vulgar concepcédo de um estado
natural, de um caréater natural do direito e, em geral, a auséncia de um conceito da

razao e da liberdade.

169 - Como pessoa, tem a familia a sua realidade exterior numa
propriedade e, caso esta propriedade seja uma fortuna, nela tem a sua
personalidade substancial.

B - A Fortuna da Familia

170 - A familia ndo sé é capaz de propriedade como, para ela, enquanto
pessoa universal e perduravel, a posse permanente e segura de uma fortuna
constitui uma exigéncia e uma condi¢cdo. O elemento arbitrario das exigéncias
particulares do individuo e da ambicdo do desejo na propriedade abstrata
transforma-se aqui em previdéncia e aquisicdo para um ser coletivo, em algo,
portanto, de objetivamente moral.

Nota - Nas lendas sobre a formacdo de Estados ou, pelo menos, de
sociedades, a introducdo da propriedade aparece ligada a introducdo do
casamento.

A composigado desta fortuna e a maneira de a manter sdo questdes que



fazem parte do dominio da sociedade civil.

171 - A familia, como pessoa juridica, sera representada perante os outros
pelo homem, que é o seu chefe. Além disso, sdo seus atributos e privilégios o
ganho exterior, a previsdo das exigéncias, bem como dispor e administrar a
fortuna da familia. E coletiva esta propriedade e nenhum membro da familia tem
uma propriedade particular, embora cada um tenha um direito sobre a propriedade
coletiva. O direito e as atribuicdes que pertencem ao chefe da familia podem ser
discutidos, pois o0 que ainda ha de imediato nas disposi¢cdes morais da familia (8

158°) da lugar a particularidade e a contingéncia.

172 - Pelo casamento se constitui uma nova familia que, em face dos clas
ou casas de que saiu, € algo de independente para si. A unido com aquelas funda-
se no parentesco natural do sangue, ao passo que a nova familia se funda na
realidade moral objetiva do amor. A propriedade de um individuo esta numa
relacdo essencial com a sua situacdo conjugal e numa relacdo longinqua com a
sua casa e o seu cla.

Nota - Quando o casamento inclui um contrato de limitacdo da comunidade
de bens dos esposos e prevé a conservacgao de certos direitos para a mulher, tal
contrato significa uma precaucéo dirigida contra o caso de ruptura do casamento,
etc. SAo tentativas para, em tais casos, assegurar aos diferentes membros a sua

parte na comunidade.

C - A Educacéo dos Filhos e a Dissolugéo da Familia

173 - A unidade do casamento, que, enquanto substancial, € interioridade e
sentimento mas que, enquanto existéncia, esta separada em dois sujeitos, torna-
se, nos filhos, uma existéncia também para si e, como unidade, um objeto.

Os pais amam os filhos como o amor que se tem, como O Seu ser
substancial. Do ponto de vista natural, a existéncia imediata da pessoa dos pais

aparece neles como um resultado, o0 encadeamento que se prolonga no progresso



infinito das geracbes que se reproduzem e supdem. E essa a maneira como a
simplicidade espiritual dos Penates manifesta a sua existéncia, em forma das

criancas e na sua vontade.

174 - Tém os filhos o direito de ser alimentados e educados pela fortuna
coletiva da familia. O direito dos pais ao servido dos filhos funda-se no interesse
coletivo para manter a familia e a isso se limita. Do mesmo modo, o direito dos
pais sobre o livre-arbitrio dos filhos é determinado pelo fim de os manter na
disciplina e de os educar. O fim que os castigos tém em vista nao pertence a
justica como tal, mas é de natureza subjetiva, faz parte da moralidade abstrata, é
a intimidade de uma liberdade ainda encerrada na natureza e tende a desenvolver

0 gue ha na consciéncia das crian¢as e na sua vontade.

175 - Sao as criancas em si seres livres e a sua existéncia € so a existéncia
imediata dessa liberdade. N&o pertencem portanto a outrem, nem aos pais, como
as coisas pertencem ao seu proprietario. A sua educacao oferece, do ponto de
vista da familia, um duplo destino positivo: primeiro, a moralidade objetiva é
introduzida neles com a forma de uma impressao imediata e sem oposicao, a alma
vive a primeira parte da sua vida neste sentimento, no amor, na confiangca e na
obediéncia como fundamento da vida moral; tem a educagao, depois, um destino
negativo, do mesmo ponto de vista - o de conduzir as criancas desde a natureza
imediata em que primitivamente se encontram para a independéncia e a
personalidade livre e, por conseguinte, para a capacidade de sairem da unidade
natural da familia.

Nota - A situacdo da escravatura das criancas é uma das instituicbes que
mais corrompe a legislacdo romana. Este desvio da moralidade objetiva para a
vida mais intrinseca e mais fragil € um dos mais importantes elementos para
compreender o carater dos romanos na Histéria Universal e a tendéncia para o
formalismo juridico.

A exigéncia de ser educada existe na crianca na forma daquele sentimento,

que lhe é préprio, de ndo estar satisfeita em ser aquilo que é. E a tendéncia para



pertencer ao mundo das pessoas adultas, que ela adivinha superior, o desejo de
ser grande. A pedagogia do jogo trata o elemento pueril como algo de valioso em
si, assim o0 apresenta as criancas e para elas degrada o que é sério, ela mesma
assume uma forma pueril que as criangas menosprezam. Representando as
criancas como perfeitas no estado de imperfeicdo em que elas se sentem,
esforcando-se desse modo por torna-las contentes, a pedagogia perturba e altera
o0 que é bem melhor do que isso: a espontanea e verdadeira caréncia infantil. O
resultado é o afastamento das realidades substanciais, do mundo espiritual, desde
o desprezo dos homens, que sO apresentam as criangas CoOmo pueris e
desdenhaveis, até a vaidade e a confianca que déo as criancas o sentimento da

sua propria distingao.

176 - Como o casamento € s6 a primeira forma imediata da idéia moral
objetiva, a sua realidade objetiva reside na intimidade da consciéncia e do
sentimento subjetivos, e € ai que aparece o primeiro carater contingente da sua
existéncia.

Assim como nao pode haver coacdo que obrigue ao casamento, assim nao
h& laco de direito positivo que possa manter reunidos dois individuos quando entre
eles surgem sentimentos e acfes opostas e hostis. No entanto, € necesséria a
autoridade moral de um terceiro para assegurar o direito do casamento, da
substancialidade moral contra a simples verossimilhanca de tais sentimentos e
contra os acasos de uma simples impressdo temporéria. Distinguird ela tais
situacdes da alienacdo total e reciproca que € preciso verificar para que, s6 nesse

caso, se pronuncie a ruptura do casamento.

177 - Provém a dissolugdo moral da familia de que os filhos, ao assumirem
a personalidade livre, ao atingirem a maioridade, sdo reconhecidos como pessoas
juridicas e tornam-se capazes, por um lado, de livremente possuirem a sua
propriedade particular e, por outro lado, de constituirem familia, os filhos como
chefes, as filhas como esposas. Nessa nova familia passam eles a ter o seu

destino substancial e, perante ela, recua a antiga familia para a situacdo de



origem e de ponto de partida, perdendo todo o valor juridico o laco abstrato da

origem.

178 - Do ponto de vista da fortuna, a heranca € o resultado da dissolugéo
natural da familia por morte dos pais, sobretudo por morte do pai. Consiste ela
essencialmente na possessao particular de uma fortuna coletiva em si, possessao
que, segundo os diferentes graus de parentesco e no estado de dispersao da
sociedade civil que separa as familias e as pessoas, é tanto mais indeterminada
guanto mais perdido esta o sentimento da unidade, pois cada casamento significa
o abandono da situacdo familiar precedente e a fundacdo de uma nova familia
autdbnoma.

Nota - Menospreza-se a natureza da realidade familiar quando se imagina
gue a causa da heranca reside na circunstancia de, em resultado da morte, a
fortuna ficar sendo desocupada e, como tal, pertence a quem dela se apropria
primeiro. Dado que esta apropriacdo é a maior parte das vezes feita pelos
parentes mais proximos, a regularidade deste acaso teria sido constituida em

regra pelas leis positivas e em defesa da ordem.

179 - A disperséo da familia restitui a vontade individual a liberdade ou de
empregar a sua fortuna conforme os gostos, os fins e as opinides individuais, ou
de considerar como familia um circulo de amigos ou conhecidos e fazer
testamento, uma declaracao cujas conseqiiéncias juridicas séo a heranca.

Nota - A formacao desse circulo de amigos com o direito da vontade a uma
tal disposicao da fortuna traz consigo, sobretudo quando implica a consideragao
de um testamento, tais contingéncias, arbitrariedades, calculos egoistas, etc., que
o elemento moral objetivo se torna completamente vago. O reconhecimento de
uma tal capacidade do livre-arbitrio para testar facilmente se pode tornar uma
violacdo das relacfes morais e dar ocasido a despreziveis tentativas de subornos.
As chamadas doacdes para o caso de morte - nas quais a propriedade deixa por
todas as razbes de ser minha - proporcionam a arbitrariedade e a perfidia

doméstica uma ocasido e um pretexto para patentearem condi¢cdes que sO



revelam a vaidade e a mesquinhez do dono.

180 - O principio de que os membros da familia se tornam pessoas juridicas
independentes (8 177°) introduz no circulo familiar alguma coisa da arbitrariedade
e da separacdo que se encontram nas sucessOes naturais. Tais fatores devem,
porém, ser muito limitados para ndo contradizerem a relacao fundamental.

Nota - A direta vontade arbitraria do defunto ndo pode constituir o principio
do direito de testar, sobretudo quando essa vontade se opGe ao direito substancial
da familia e ainda que esta, por amor e respeito para com 0 seu antigo chefe,
possa, depois da sua morte, honrar tal arbitrio.

Tal arbitrio ndo contém por si nada que seja mais digno de ser respeitado
do que o direito familiar, e antes acontecera o contrario. Alias, o valor que possam
ter as suas disposi¢des da ultima vontade so existe pelo reconhecimento arbitrario
de outrem. E tal valor s6 Ihe pode ser atribuido quando a realidade familiar que o
absorver for longinqua e ineficaz. Mas que a familia se veja impotente quando ali
esta presente, isso so constitui uma situacao imoral. Quanto mais se alargar sobre
a familia a preponderancia do livre-arbitrio, mais a moralidade se enfraquece.

Fazer desse arbitrio um principio fundamental da heranca no intimo da
familia € uma daquelas brutalidades, um daqueles aspectos imorais que ja se
apontou a legislacdo romana. Determinava ela que o filho até podia ser vendido
pelo rei e caso fosse liberto pelo novo senhor regressaria a posse do pai, e sO a
terceira libertagdo sairia verdadeiramente da escravatura. O filho adulto nunca era
completamente de jure nem pessoa juridica, e de seu sO podia ter a presa de
guerra, peculium castrense. E quando, depois de uma tripla venda e tripla
libertacdo, saia do poder paterno, ndo herdava como aqueles que se tinham
conservado em serviddo familiar, ando ser que houvesse uma disposi¢céo
testamentaria. Também a mulher (caso entrasse na familia como matrona e nao
numa situagao servil in manam conveniret, in mancipio esset) ndo pertencia a
familia que, pela parte que tinha no casamento, ela mesma fundava e assim era
verdadeiramente sua, mas sim aquela de que era originaria, sendo portanto

excluida da sucessdo dos que eram verdadeiramente seus, tal como estes ndo



podiam herdar da mulher ou da mae. O que ha de imoral nhum tal direito foi, sem
davida, iludido pelo sentimento que entdo desabrochava da racionalidade, por
meio da expressao bonorum possessio em vez de hereditas (a distingdo entre esta
e a bonorum possessio é um conhecimento que caracteriza o jurista sabedor ou
pelo recurso a ficcdo de inscrever uma filia como filias). Ja vimos, porém (§ 3°),
que € uma triste situacdo a de um juiz ter de disfarcar o que € razoavel com o
manto de alguma astlcia para o salvaguardar das mas leis, pelo menos em
algumas das consequéncias delas. A esta situacdo se ligam a espantosa
instabilidade das mais importantes instituicdes e uma desordenada legislacdo. As
consequéncias imorais do direito que a arbitrariedade possuia nos testamentos
entre os romanos sdo bem conhecidas pela histéria e pelas descricbes que
Luciano e outros nos deixam. Essa mistura de realidade substancial, de
contingéncia natural e arbitrariedade interior reside na natureza do casamento
como moralidade imediata. Quando se valoriza o arbitrario a custa do direito, abre-
se o0 caminho legal & corrup¢ao dos costumes ou, melhor, as leis ndo sdo mais do
gue a necessidade de tal corrupcao; € o que acontece quanto a situacao servil das
criancgas e regras que se lhe referem e bem assim quanto a facilidade do divorcio
entre os romanos, facilidade tdo grande que o proprio Cicero ndo se eximiu a
repudiar a mulher para pagar as dividas com o dote de outra, ele que, no entanto,
tdo belas paginas escreveu, em De officls e outras obras, sobre o honestam e o
decoram.

A instituicdo do direito sucessério que exclui da sucessao quer as filhas em
favor dos filhos, quer os mais novos em favor do mais velho por meio de
substituicbes ou fideicomissbes familiares e com o fim de manter o brilho ou a
grandeza da familia, em geral todas as desigualdades neste dominio, violam o
principio de liberdade da propriedade (8 62°) e fundam-se numa arbitrariedade
gue nem em si nem por si tem qualquer direito a ser reconhecida. O que, mais
precisamente, se tem em vista € o pensamento de manter, ndo tanto esta familia,
'mas esta raca e esta casa. Ora, a idéia que possui um tal direito ndo é esta casa
nem esta raca, mas esta familia enquanto tal. E é pela liberdade da fortuna e pela

igualdade da heranca que a organizacdo moral se conserva; pois assim se



asseguram as familias melhor do que por disposi¢ces contrarias.

Em instituicbes como as romanas desconhecia-se o direito do casamento
em geral (8 172°), que é, efetivamente, a fundagdo completa de uma familia
particular real. Em face desta, a realidade a que se chama em geral familia, como
a stirps ou a Bens, apenas constitui, com a sucessdo das geracfes, uma
abstracdo cada vez mais longinqua e irreal (8§ 177°). E elemento moral objetivo do
casamento, 0 amor &, enquanto amor, um sentimento para ser real e presente,
nao para uma abstracdo. Veremos mais adiante (8§ 356°) que a abstracdo € o
principio histérico do Império romano. E também veremos (8 306°) que, pelo
contrario, o superior dominio politico pode, repudiando a arbitrariedade e em
virtude da idéia do Estado, introduzir um direito de primogenitura e instituir uma

férrea propriedade morganatica.

Transito da Familia a Sociedade Civil

181 - De um modo natural e, essencialmente, de acordo com o principio da
personalidade, divide-se a familia numa multiplicidade de familias que em geral se
comportam como pessoas concretas independentes e tém, por conseguinte, uma
relacdo extrinseca entre si. Noutros termos: os momentos, reunidos na unidade da
familia como idéia moral objetiva que ainda reside no seu conceito, por este
conceito devem ser libertados a fim de adquirirem uma realidade independente. E
o grau da diferenga; de inicio expresso abstratamente, confere a determinacéo a
particularidade que tem, no entanto, uma relacdo com o universal. Mas nesta
relacdo o universal é apenas o fundamento interior e, por conseguinte, s6 de uma
maneira formal, e limitando-se a aparecer, existe no particular.

Assim, esta situacdo produzida pela reflexao apresenta primeiro a perda da
moralidade objetiva ou, como esta enquanto esséncia € necessariamente
aparéncia (Enciclopédia, 88 64° e 81°), constitui a regido fenoménica dessa
moralidade: a sociedade civil.

Nota - A extensdo da familia, como transito a um outro principio, €, na

existéncia, tanto o simples desenvolvimento num povo, numa nagéo, que por isso



tem uma origem natural comum, como a reunido de coletividades familiares
dispersas, seja pela forgca de um chefe, seja pelo consentimento livre, reunido que
€ requerida pelas exigéncias que comunizam ou pela reciproca acdo em que elas

sdo satisfeitas.

SEGUNDA SECAO

A Sociedade Civil

182 - A pessoa concreta que € para si mesma um fim particular como
conjunto de caréncias e como conjuncédo de necessidade natural e de vontade
arbitraria constitui o primeiro principio da sociedade civil. Mas a pessoa particular
esta, por esséncia, em relacdo coma analoga particularidade de outrem, de tal
modo que cada uma se afirma e satisfaz por meio da outra e € ao mesmo tempo

obrigada a passar pela forma da universalidade, que € o outro principio.

183 - Na sua realizagcdo assim determinada pela universalidade, o fim
egoista € a base de um sistema de dependéncias reciprocas no qual a
subsisténcia, o bem-estar e a existéncia juridica do individuo estdo ligados a
subsisténcia, ao bem-estar e a existéncia de todos, em todos assentam e sO sdo
reais e estdo assegurados nessa ligacdo. Pode comecar por chamar-se a tal

sistema o Estado extrinseco, o Estado da caréncia e do intelecto.

184 - Nesta divisao de si, a idéia atribui a cada um dos seus momentos uma
existéncia propria: a particularidade tem o direito de se desenvolver e expandir em
todos os sentidos e a universalidade tem o direito de se manifestar como
fundamento e forma necesséaria da particularidade bem como poténcia que a
domina e seu fim supremo.

E o sistema da moralidade objetiva perdido em seus extremos que constitui
0 momento abstrato da pura e simples realidade da idéia; nesta aparéncia exterior,

a idéia é apenas totalidade relativa e necessariamente interior e oculta.



185 - A particularidade, que é para si enquanto satisfacdo das exigéncias
gue de todos os lados a solicitam, livre-arbitrio contingente e preferéncia subjetiva,
nessa satisfacdo a si mesma e ao seu conceito se destréi Como, por um lado, a
exigéncia é infinitamente excitada; e continuamente dependente do arbitrario e da
contingéncia exteriores, do mesmo modo que é limitada pelo poder do universal,
sempre contingente terda de ser a satisfacdo da exigéncia, seja ela mesma
necessaria ou contingente. Em suas oposicfes e complicacdes oferece a
sociedade civil o espetaculo da devassiddo bem como c¢ da corrupcdo e da
miséria.

Nota- O desenvolvimento independente da particularidade (cf. § 124°) é o
momento que nos Estados antigos se manifesta pela introducéo da corrupcdo dos
costumes, que essa € a suprema causa da decadéncia. Tais Estados, que ainda
se encontram no principio patriarcal e religioso ou nos principios de uma
moralidade mais espiritual mas, todavia, mais simples, ndo estavam em condi¢gdes
de suportar nem a divisdo dessa intuicdo nem a reflexao infinita da consciéncia de
si. A esta reflexdo sucumbiram quando ela comecou a surgir na consciéncia e
depois na realidade, porque o principio demasiado simples em que estavam nao
possuia aquela verdadeira forca infinita que sé na unidade se obtém, que permite
que a contradi¢cdo da razao se desenvolva em toda a sua forga para a dominar em
seguida, que se mantém nessa contradicdo e se deixa unificar por ela.

Em A Republica, apresenta Platdo a moralidade substancial em toda a sua
beleza e verdade ideais, mas ndo consegue conciliar o principio da particularidade
independente que no seu tempo se introduzira na moralidade grega. Limitava-se a
opor-lhe o seu Estado, que sé era substancial, e excluia-o até no seu embriao,
gue é a propriedade privada e a familia, e a fortiori no seu ulterior
desenvolvimento: a livre disposicdo de si e a escolha de profisséo. E este o direito
gue impede o conhecimento da verdade substancial de A Republica e que leva a
considera-la, o que habitualmente acontece, como um devaneio do pensamento
abstrato a que muitas vezes se chama um ideal.

Nessa forma do espirito real, que € o que é o substancial, ndo se reconhece



o principio da pessoa auténoma e infinita em si mesma, do individuo, da liberdade
subjetiva, que interiormente s6 apareceu com a religido crista e exteriormente com
o mundo romano, onde esta ligado a universalidade abstrata. Historicamente,
aquele principio € posterior ao mundo grego, o que se explica porque a reflexdo
filosofica que alcanca tal profundidade € posterior a idéia substancial da filosofia

grega.

186 - Ao desenvolver-se até a totalidade, o principio da particularidade
transforma-se em universalidade pois s6 ai encontra a sua verdade e a
legitimacdo da sua realidade positiva. Em virtude da independéncia dos dois
principios que reside no nosso ponto de vista da divisdo (8§ 184°), esta unidade
nao é a identidade moral, objetiva, e ndo existe, portanto, como liberdade mas
como necessidade: o particular € obrigado a ascender a forma do universal e de

nela procurar e encontrar a sua permanéncia.

187 - Como cidadaos deste Estado, os individuos sdo pessoas privadas
gue tém como fim o seu proprio interesse: como este s6 é obtido através do
universal, que assim aparece como um meio, tal fim s6 poderd ser atingido
guando os individuos determinarem o seu saber, a sua vontade e a sua acdo de
acordo com um modo universal e se transformarem em anéis da cadeia que
constitui o conjunto. O interesse da idéia, que ndo esta explicita ha consciéncia
dos membros da sociedade civil enquanto tais, € aqui 0 processo que eleva a sua
individualidade natural a liberdade formal e a universalidade formal do saber e da
vontade, por exigéncia natural e também por arbitrariedade das caréncias, o que
da uma cultura a subjetividade particular.

Nota - As concepgdes da inocéncia do estado de natureza, da simplicidade
de costumes dos povos primitivos e, por outro lado, a sensualidade daqueles para
guem a satisfacdo das caréncias, os prazeres e as comodidades da vida particular
constituem fins absolutos, ambas tém o mesmo corolario: a crenca no carater
exterior da cultura. Consideram-na, no primeiro caso, como corruptora, no

segundo, como um simples meio. Opinides uma e outra que denunciam o



desconhecimento da natureza do espirito e das finalidades da razdo. SO tem
realidade o espirito quando se divide em si mesmo, quando define as exigéncias
naturais e as relacbes com a necessidade exterior como limites e fronteiras e
guando, por isso mesmo, nelas se inserindo, se forma para assim as ultrapassar e
obter a sua existéncia objetiva. As finalidades racionais ndo estdo, portanto, nem
na simplicidade dos costumes naturais nem nos prazeres que a civilizagao oferece
ao desenvolvimento da particularidade. Pelo contrario, o que € preciso € desbravar
a simplicidade da natureza, quer dizer, a passiva privacao de si e a incultura do
saber e da vontade, e bem assim a individualidade e a imediateidade em que o
espirito naufraga, e desde logo dar, a essa exterioridade, a racionalidade
extrinseca de que ela é suscetivel: a forma do universal, a conformidade com o
intelecto.

S6 deste modo o espirito estd descansado e repousado neste terreno que €
o da exterioridade. Ai encontra existéncia a sua liberdade e nesse elemento, que é
em si estranho a vocacao do espirito para a liberdade, ele passa a ser para si.
Perante si sO0 o espirito tem aquilo a que imprimiu o seu sinal e para ele &
produzido. Por ai chega a existéncia do pensamento, a forma da universalidade
para si, forma que € o Unico elemento que convém a existéncia da Idéia.

Na sua determinacado absoluta, a cultura €, portanto, a libertacdo, o esforco
de libertagdo superior, o ponto de passagem para a substancialidade infinita
subjetiva da moralidade, objetiva substancialidade néo ja imediata e natural mas
espiritual e ascendida a forma do universal.

Tal libertacdo €, no sujeito, o penoso esfor¢co contra a subjetividade do
comportamento, contra as exigéncias imediatas e também contra a vaidade
subjetiva das impressdes sensiveis e contra a arbitrariedade das preferéncias.
Uma parte da hostilidade que sobre ela cai € provocada por esse esforco penoso
que implica. Mas s6 por meio desse esfor¢co da cultura é que a vontade objetiva
atinge a objetividade, até no interior de si, s6 por este esfor¢co se torna capaz e
digna de ser a realidade da idéia. Por outro lado, esta recomposicdo e 'as
reformas que conferem a particularidade a forma do universal elevam-nos ao nivel

do intelecto. Com efeito, a particularidade torna-se o ser da individualidade que



para si € verdadeiro, e, ao dar a universalidade o conteddo que lhe permite
determinar-se indefinidamente, ela mesma é, na moralidade objetiva, a
subjetividade livre que infinitamente existe para si.

Tal é o ponto de vista que mostra o valor infinito da cultura como momento

imanente do infinito.

188 - Contém a sociedade civil os trés momentos seguintes:

A - A mediacdo da caréncia e a satisfacao dos individuos pelo seu trabalho

e pelo trabalho e satisfacdo de todos os outros: é o sistema das caréncias;

B - A realidade do elemento universal de liberdade implicito neste sistema &

a defesa da propriedade pela justica;

C - A precaucdo contra o residuo de contingéncia destes sistemas e a

defesa dos interesses particulares como algo de administracdo e pela corporacéao.

A - O Sistema das Caréncias

189 - O patrticular, inicialmente oposto, como o que em geral é determinado
a universalidade da vontade (8 60°), é a caréncia subjetiva que alcanca a
objetividade, isto é, a sua satisfacao:

a) Por meio de coisas exteriores que sao também a propriedade e o produto
das caréncias ou da vontade dos outros;

b) Pela atividade e pelo trabalho como mediacdo entre os dois termos. O
fim da caréncia é a satisfacdo da particularidade subjetiva mas ai se afirma o
individual na relacdo com a caréncia e a vontade livre dos outros; esta aparéncia
de racionalidade neste dominio finito € o intelecto, objeto das presentes
consideracdes e que é o fator de conciliagdo no interior desse dominio.

Nota - A economia politica € a ciéncia que neste ponto de vista tem 0 seu

ponto de partida e que, portanto, deve apresentar o movimento e o0



comportamento das massas em suas situacdes e relacbes qualitativas e
guantitativas.

E ela uma das ciéncias que nos tempos modernos surgiram como em seu
terreno proprio. Demonstra o seu desenvolvimento (e ai reside o interesse dela)
como o pensamento (cf. Smith, Say, Ricardo) descobre, na infinita multiplicidade
de minucias que se Ihe apresentam, os principios simples da matéria, o elemento
conceituai que os impele e dirige.

Se constitui um fator de conciliagdo descobrir no dominio das caréncias
esse reflexo de racionalidade que pela natureza das coisas existe e atua, também
€ esse, inversamente, o dominio onde o intelecto subjetivo 'e as opiniées de moral

abstrata desafogam a sua insatisfacao e azedume moral.

a) As Modalidades das Caréncias e das suas Satisfagdes

190 - Tem o animal um circulo limitado de meios e modalidades para
satisfazer as suas caréncias também limitadas, mas o homem, até no que tem
dessa dependéncia animal, manifesta o poder de Ihe escapar, e bem assim a sua
universalidade, primeiro pela multiplicacdo das caréncias e dos meios, depois pela
divisdo e distincdo das caréncias concretas em particularizadas, portanto mais
abstratas.

Nota - No direito, o objetivo é a pessoa. No ponto de vista moral abstrato, é
o sujeito. Na familia, € o membro da familia. Na sociedade civil em geral é o
cidadaos, e aqui, do ponto de vista da caréncia (cf. § 123°), é a representacdo
concreta a que se chama homem. Pela primeira e Unica vez, s6 aqui € que se

tratara do homem nesse sentido.

191 - De igual maneira se dividem e multiplicam os meios ao servico das
caréncias particularizadas e, em geral, os modos de satisfacdo que, por sua vez,
se tornam fins relativos e caréncias abstratas. Esta multiplicacdo pode fazer-se
indefinidamente e, na medida em que é distincdo das condi¢cGes e apreciacdo da

adaptacdo dos meios ao fim, chama-se requinte.



192 - As caréncias e 0s meios tornam-se, como existéncia real, um ser para
outrem, e, pelas caréncias e pelo trabalho desse outrem, a satisfacdo é
reciprocamente condicionada. A abstracdo, que veio a ser uma caracteristica das
caréncias e dos meios (paragrafo precedente), vem também a ser uma
determinacédo das relagdes reciprocas dos individuos.

A universalidade, que é aqui o reconhecimento de uns pelos outros, reside
naguele momento em que o universal faz das caréncias, dos meios e dos modos
de satisfacdo, em seu isolamento em sua abstracéo, algo de concreto enquanto

social.

193 - Assim esse momento confere a determinacéo de finalidade particular
aos meios para si, a posse e a modalidade de satisfacdo das caréncias. Contém
imediatamente a exigéncia, neste ponto, de igualdade com os outros. Ora, por um
lado, a exigéncia desta igualdade enquanto assimilagéo - a imitacdo - e, por outro
lado, a exigéncia que a particularidade também se apresenta de fazer-se valer por
sinal distintivo tornam-se, por sua vez, uma ordem real de multiplicacdo e

extensao das caréncias.

194 - Na caréncia social, enquanto unido da caréncia natural e imediata e
da caréncia espiritual da representacéo, € esta ultima que, como universal, tem a
preponderancia; nela se encontra, por isso, um aspecto da libertacdo. Est4 oculta
a rigorosa necessidade natural de caréncia, e 0 homem procede de acordo com a
sua opinido, que é uma opinido universal, e de acordo com uma necessidade por
ele estabelecida, ou seja, com uma contingéncia que ja ndo € exterior mas
intrinseca, a do livre arbitrio.

Nota- E uma opini&o falsa pensar que o homem, no estado de natureza,
viveria livre em relacdo as caréncias, s6 sentiria exigéncias naturais simples,
apenas utilizando para as satisfazer os meios que uma natureza contingente lhe
proporcionasse. E falsa até quando néo se considera o elemento de libertacdo que

h& no trabalho e de que mais adiante falaremos. Com efeito, a caréncia natural



como tal e a sua satisfacdo imediata apenas constituiriam o estado em que a
espiritualidade se encontra prisioneira da natureza, seriam por conseguinte o
estado de selvageria e de ndo-liberdade, pois a liberdade s6 existe na reflexdo do

espiritual em si mesmo, na sua distingdo da natureza e na agao refletida sobre si.

195 - Esta libertacdo é formal, pois o que continua a ser a base e o
conteltdo € a singularidade dos fins. Orienta-se o estado social para a indefinida
complicacéo e especificacdo das caréncias, das técnicas e das fruicdes até aquele
limite que é a diferenca entre a caréncia natural e a caréncia artificial. Dai provém
o luxo que €, ao mesmo tempo, um aumento infinito da dependéncia e da miséria.
Encontra-se esta perante a matéria que, com todos 0s meios exteriores de
natureza particular, oferece uma resisténcia infinita em tornar-se propriedade da
vontade livre e €, portanto, a solidez absoluta.

b) As Modalidades do Trabalho

196 - A mediacao que, para a caréncia particularizada, prepara e obtém um
meio também particularizado € o trabalho. Através dos mais diferentes processos,
especifica a matéria que a natureza imediatamente entrega para os diversos fins.
Esta elaboracdo d4 ao meio o seu valor e a sua utilidade; na sua consumacéo, o
gue o homem encontra sdo sobretudo produtos humanos, como o que utiliza séo

esforcos humanos.

197 - E na diversidade das condicbes e dos objetos que intervém, que se
desenvolve a cultura teorica. Constitui ela ndo s6 um variado conjunto de
representacbes e conhecimentos mas ainda uma mobilidade, rapidez e
encadeamento das representacdes e conhecimentos bem como a compreenséao
de relacdes complicadas e universais, etc. E a cultura do espirito em geral e
também da linguagem.

A cultura préatica pelo trabalho consiste na caréncia que a si mesma se

reproduz e no habito da ocupagcdo em geral. Consiste também na limitacdo da



atividade pela natureza da matéria e pela vontade dos outros, 0 que obriga a um
exercicio em que se ganha o habito de uma atividade objetiva e com qualidades

universais.

198 - No entanto, o que ha de universal e de objetivo no trabalho liga-se a
abstracdo que é produzida pela especificidade dos meios e das caréncias e de
gue resulta também a especificacdo da producéo e a divisdo dos trabalhos. Pela
divisdo, o trabalho do individuo torna-se mais simples, aumentando a sua aptidao
para o trabalho abstrato bem como a quantidade da sua producéo. Esta abstracao
das aptiddes e dos meios completa, ao mesmo tempo, a dependéncia matua dos
homens para a satisfacdo das outras caréncias, assim se estabelecendo uma
necessidade total.

Em suma, a abstracdo da producdo leva a mecanizar cada vez mais o

trabalho e, por fim, é possivel que o homem seja excluido e a maquina o substitua.

c) A Riqueza

199 - Na dependéncia e na reciprocidade do trabalho e da satisfacdo das
caréncias, a apeténcia subjetiva transforma-se numa contribuicdo para a
satisfacdo das caréncias de todos os outros. H4 uma tal mediacédo do particular
pelo universal, um tal movimento dialético, que cada um, ao ganhar e produzir
para sua fruicdo, ganha e produz também para fruicdo dos outros. A necessidade
gue h&a no encadeamento completo de que todos dependem é a riqueza universal,
estavel (cf. § 170°), que oferece a cada um a possibilidade de nela participar pela
sua cultura e suas aptiddes. Ser-lhe-a assim assegurada a sua existéncia, ao
mesmo tempo que mantém e aumenta, como produto do seu trabalho

mediatizado, a riqueza geral.

200 - A possibilidade de participagdo na riqueza universal, ou riqueza
particular, esta desde logo condicionada por uma base imediata adequada (o

capital); esta depois condicionada pela aptiddo e também pelas circunstancias



contingentes em cuja diversidade esta a origem das diferencas de
desenvolvimento dos dons corporais e espirituais ja por natureza desiguais. Neste
dominio da particularidade, tal diversidade verifica-se em todos os sentidos e em
todos os graus e associada a todas as causas contingentes e arbitrarias que
porventura surjam. ConseqUéncia necessaria é a desigualdade das fortunas e das
aptiddes individuais.

Nota - Contém a ldéia um direito objetivo da particularidade do espirito,
direito que nao suprime, na sociedade civil, a desigualdade dos homens
estabelecida pela natureza (elemento de desigualdade); pelo contrario, ele a
reproduz a partir do espirito e eleva-a ao grau de desigualdade de aptiddes, de
fortuna e até de cultura intelectual e moral.

A exigéncia de igualdade que a este direito se opde provém do intelecto
vazio que confunde a sua abstracédo e o seu dever-ser com o real e o racional.
Este dominio da particularidade que o universal forma em si mesmo conserva,
nessa unidade com o universal que é s6 relativa, os caracteres da particularidade
que recebe da natureza e do livre-arbitrio, ou seja, os restos do estado de
natureza. Fora disso, ha no sistema e nos movimentos das caréncias humanas
uma racionalidade imanente que o constitui num todo organico de elementos

diferenciados.

201 - Os meios infinitamente variados, bem como o movimento que 0s
determina reciprocamente pela producdo e pela troca, conduzem, por causa da
universalidade imanente que possuem, a uma conjugacdo e a uma diferenciacao
em grupos gerais. Este todo adquire, entdo, a figura de um organismo formado por
sistemas particulares de caréncias, técnicas e trabalhos, modos de satisfazer as
caréncias, cultura tedrica e pratica, sistemas entre 0s quais se repartem 0s

individuos, assim se estabelecendo as diferencas de classes.

202 - Em conformidade com o respectivo conceito, assim se podem dividir
as classes em substancial ou imediata, reflexiva ou formal e, enfim, em classe

universal.



203 - a) A rigueza da classe substancial reside nos produtos naturais de um
solo que ela trabalha. Este solo s6 pode ser, rigorosamente, propriedade privada e
0 que exige é ndo uma exploracdo indeterminada, mas uma transformacédo
objetiva. Como o trabalho e o ganho estédo ligados a épocas fixas e singulares e
como os proventos dependem das alteragdes no decurso da natureza, a finalidade
econdmica € uma previdéncia do futuro. Mas porque as suas condi¢cOes lhe dao
um modo de se realizar em que sdo meios secundarios e reflexdo e vontade
proprias, a alma da classe substancial possui uma moralidade objetiva imediata
gue se funda na familia e na boa-fé.

Nota - Ha razbes para considerar que a introducao da agricultura esta, com
a do casamento, na origem e na fundacéo dos Estados. Com efeito, este principio
esta ligado a transformacédo do solo e a propriedade privada exclusiva (cf. § 170°,
nota). A vida errante do selvagem que peregrinando procura a subsisténcia é
substituida pelo repouso do direito privado e pela segurangca em satisfazer as
caréncias. Acrescenta-se entdo a restricdo da vida sexual pelo casamento,
transformado este numa alianca perduravel, universal em si. Aos cuidados da
familia passam a pertencer as caréncias, e a posse passa a ser o bem familiar. A
seguranca, a firmeza, a permanéncia da satisfacdo das caréncias, todos aqueles
caracteres pelos quais estas instituicbes se recomendam nao sao sendo as
formas do universal e das encarnacbes em que a finalidade dltima da
racionalidade se afirma nesses objetos. Neste assunto, nada é tao interessante
como as observacdes sabias e profundas do meu muito admirado amigo Creutzer.
E sobretudo no tomo IV da sua Mitologia e Simbdlica que ele nos da
esclarecimentos sobre as festas, imagens e divindades agrarias dos Antigos que
tinham a consciéncia de que a introducdo da agricultura e de instituicbes que a
acompanham eram atos divinos e por isso lhes consagravam uma adoracéo
religiosa.

Do ponto de vista das leis, dos direitos civis e sobretudo da jurisprudéncia,
bem como do ponto de vista da educacdo, da cultura e da religido, o caréater

substancial desta classe traz consigo modificacdes que incidem nao sobre o



conteudo substancial, mas sobre o aspecto formal e o desenvolvimento da

reflexdo. Essa conseqliéncia, porém, também se encontra nas outras classes.

204 - b) Ocupa-se a classe industrial da transformagao do produto natural, e
seus meios de subsisténcia vém-lhe do trabalho, da reflexdo, da inteligéncia e
também da mediacdo das caréncias e trabalhos dos outros. O que produz e o que
consome deve-0s essencialmente a si mesma, a sua propria atividade. Pode
dividir-se a sua atividade em trabalho para as caréncias individuais concretas e
trabalho por encomenda dos individuos, que € o artesanato. O trabalho em massa,
mais abstrato, destinado a caréncias ainda individuais mas por uma encomenda
mais universal, é o da industria, e a atividade de troca dos produtos particulares
uns pelos outros, principalmente por dinheiro, que € onde se realiza o valor

abstrato de todas as mercadorias, constitui 0 comércio.

205 - ¢) A classe universal ocupa-se dos interesses gerais, da vida social.
Devera ela ser dispensada do trabalho direto requerido pelas caréncias, seja
mediante a fortuna privada, seja mediante uma indenizagéo dada pelo Estado que
solicita a sua atividade, de modo que, nesse trabalho pelo universal, possa

encontrar satisfacdo o seu interesse privado.

206 - Como particularidade que se objetiva para si mesma, a classe divide-
se, pois, em suas espécies segundo uma regra conceitual. Mas a reparticdo dos
individuos nas classes, ainda que sofra a influéncia da natureza, do nascimento e
das circunstancias, essencial e soberanamente depende da opinido subjetiva e da
vontade particular que numa tal esfera, numa tal classe obtém o seu direito, o0 seu
mérito e a sua honra, de tal modo que, quanto se produz nessa esfera por interior
necessidade, s6 se produz por intermédio do livre-arbitrio, e para a consciéncia
subjetiva tem a forma de uma obra da vontade.

Nota - Nesse aspecto, também a proposito da particularidade e da vontade
subjetiva, nota-se a diferenca da vida politica do Ocidente e do Oriente, do mundo

antigo e do mundo moderno. A divisdo do conjunto em classes, por si mesma,



objetivamente, se realiza nuns, porque € racional em si. Mas o principio da
particularidade subjetiva ndo recebe o que Ihe é devido, quando a reparticdo dos
individuos em classes ¢é feita pelo Governo, como acontece no Estado platénico (A
Republica; liv. Ill), ou quando depende do nascimento, como nas castas da india.
A particularidade subjetiva introduzida na organizacdo do conjunto sem estar
conciliada consigo mesma manifesta-se, entdo, como um principio hostil, uma
destruicdo da ordem social (8 185°) porque, como nos Estados gregos ou na
republica romana, ou entdo quando a forca do poder ou a autoridade religiosa
consegue manter a ordem, é uma corrupcao interior, uma degradacao completa,
qgque foi o que se deu, até certo ponto, entre os lacedemodnios, e é 0 que
plenamente se da hoje entre os hindus.

Caso, porém, a particularidade subjetiva se mantenha na ordem objetiva e
de acordo com ela, se o seu direito for reconhecido, ela torna-se o principio que da
alma a sociedade civil, que permite o desenvolvimento da atividade inteligente, do
mérito e da honra.

Quando ao livre-arbitrio se reconhece e se lhe permite o direito de ser o
intermediario que realiza o que é racionalmente necessario na sociedade civil e no
Estado, estabelece-se uma determinacdo aproximada daquilo a que se chama na

representacao universal corrente: liberdade (8 21°).

207 - O individuo s6 adquire uma realidade quando entra na existéncia, isto
€, na particularidade definida: por isso devera ele limitar-se exclusivamente a um
dominio particular da caréncia. Neste sistema, a disposicdo moral objetiva
consiste na probidade e na honra profissionais e, gracgas a elas, cada um faz de si
membro de um elemento da sociedade civil, por sua determinacéo individual, pela
sua atividade, sua aplicacdo e suas aptiddes. E enquanto tal que cada um se
mantém e sé por intermédio do universal se subsiste na vida e se é reconhecido
tanto na prépria representacdo como na dos outros.

O lugar que, nesta esfera, pertence a moralidade subjetiva € aquele onde a
reflexdo do individuo domina a sua acédo, os fins das caréncias e do bem-estar

particulares, e em que a contingéncia, ao satisfazer-se, transforma em dever a



assisténcia individual, que também € contingente.

Nota - E quase sempre na juventude que o individuo primeiro se revolta
contra a idéia de se decidir por uma classe particular, que considera como
limitativa da sua vocacdo para 0 universal e como exigéncia puramente
extrinseca. Essa revolta esta, porém, ligada ao pensamento abstrato, preso ao
universal ainda irreal, que ndo sabe que, para existir, 0 conceito se introduz na
diferenca entre o conceito e a realidade e, portanto, na determinacdo da
particularidade (cf. 8 7°). S6 assim pode alcancar a realidade e a objetividade

morais.

208 - Enquanto particularidade do querer e do saber, o principio deste
sistema de caréncias ndo contém o universal em si e para si: 0 universal da
liberdade que, de um modo abstrato, € o direito de propriedade. Todavia, ndo
reside ele apenas em si mas também na sua realidade reconhecida, pois a

jurisdicdo garante a sua seguranca.

B - A Jurisdicéao

209 - A relacédo reciproca das caréncias e do trabalho que as satisfaz
reflete-se sobre si mesma, primeiro e em geral, na personalidade infinita, no direito
abstrato. E, porém, o proprio dominio do relativo, a cultura, que da existéncia ao
direito. O direito é, entdo, algo de conhecido e reconhecido, e querido
universalmente, e adquire a sua validade e realidade objetiva pela mediacao
desse saber e desse querer.

Nota - Cumpre a cultura, ao pensamento como consciéncia do individuo na
forma do universal, que eu seja concebido como uma pessoa universal, termo em
que todos estdo compreendidos como idénticos. Deste modo, o homem vale
porque € homem, ndo porque seja judeu, catdlico, protestante, alemao ou italiano.
Tal conscientizagcdo do valor do pensamento universal tem uma importancia
infinita, e s6 se torna um erro quando cristaliza na forma do cosmopolitismo para

se opor a vida concreta do Estado.



210 - A realidade objetiva do direito esta, por um lado, em existir para
consciéncia, ser algo que se sabe, e, por outro lado, em ter a forca e o valor reais

e ser conhecido nesse valor universal.

a) O Direito como Lei

211 - O que o direito é em si afirma-se na sua existéncia objetiva, quer
dizer, define-se para a consciéncia pelo pensamento. E conhecido como o que,
com justica, € e vale; é a lei. Tal direito é, segundo esta determinacéo, o direito
positivo em geral.

Nota - Afirmar algo como universal, ou ter consciéncia de algo como
universal, €, bem se sabe ja, o pensamento (cf. notas 13 e 21). Dando a um
contetdo a sua forma mais simples, o pensamento da-lhe sua Ultima
determinacdo. O que é direito deve vir a ser lei para adquirir ndo s6 a forma da
sua universalidade, mas também a sua verdadeira determinacdo. Deste modo, a
idéia de legislacdo ndo significa apenas que algo se exprime como regra de
conduta valida para todos; a sua intima esséncia €, antes disso, 0 reconhecimento
do conteudo em sua definida universalidade. Até considerando o direito
consuetudinario (s6 os animais tém o instinto por lei, ao passo que 0os homens tém
o habito por lei), até ai os direitos contém esse elemento de existirem como
pensamento e de serem conhecidos. A diferenca entre eles e o direito escrito
apenas consiste em serem conhecidos de um modo subjetivo e contingente; sao
portanto mais indeterminados. A universalidade do pensamento € neles evidente.
Também num ou noutro aspecto, o conhecimento do direito, ou do direito em
geral, é propriedade contingente de alguns. Ha quem diga que esta propriedade
formal de serem habitos lhes da a vantagem de se terem inserido na vida. (Fala-se
hoje em vida e inser¢do na vida, precisamente a propésito daquelas coisas mais
mergulhadas na matéria ou dos pensamentos mais mortos.) Trata-se, porém, de
uma ilusdo, pois as leis em vigor numa nacdo ndo deixam de ser habitos por

estarem escritas e codificadas.



Quando os direitos consuetudinarios -chegam a ser reunidos e codificados -
0 que um povo que atinge qualquer grau de cultura ndo pode demorar a fazer , a
colecdo assim constituida € o codigo. Tera este, porque ndo € mais do que uma
colecdo, um carater informe, vago e incompleto. O que sobretudo o distingue
daquilo a que verdadeiramente se chama um cédigo € que os verdadeiros codigos
concebem pelo pensamento e exprimem o0s principios do direito na sua
universalidade, e, portanto, em toda a sua precisao.

Sabe-se que o direito nacional inglés, ou direito comum, esta contido em
statuts (leis formais) e numa lei que se chama nao-escrita. Mas esta lei ndo-escrita
esta tdo bem escrita como qualquer outra e nem se pode ter conhecimento dela
sendo através da leitura de numerosos in-quarto. Os conhecedores deste assunto
descrevem a monstruosa confusédo que se estabelece na jurisprudéncia bem como
na propria matéria da legislacao, observam, em especial, que, uma vez que a lei
nao-escrita se contém nas decisdes dos tribunais e dos juizes, estes ficam sendo
perpétuos legisladores, e tanto se pode dizer que os juizes se devem referir a
autoridade dos seus predecessores, pois 0 que eles fizeram foi exprimir a lei nao-
escrita, como o que ndo devem fazer, pois eles mesmos possuem essa mesma lei
com igual autoridade. Com efeito, lhes € dado o direito de numa sentencga se
pronunciarem sobre decisdes precedentes considerando-as conformes ou néo a
essa lei.

Foi contra uma confusdo analoga, surgida no ultimo periodo da
jurisprudéncia romana em resultado da autoridade de diversos jurisconsultores
célebres, que um imperador estabeleceu um recurso com o nome de lei sobre as
citacdes, que introduzia uma espécie de instituicdo colegial entre os juristas
mortos, com maioria de votos e presidentes (cf. Histéria do direito, de Hugo, 8
3549),

Recusar a uma nacdo culta ou a classe dos juristas capacidade para
elaborar um cddigo seria 0 mais grosseiro insulto que se poderia fazer a essa
nacao ou a essa classe (néo se trataria, para isso, de elaborar um sistema de leis
novas quanto ao conteudo mas apenas de reconhecer o conteudo juridico na sua

definida universalidade, quer dizer, concebé-la pelo pensamento e acrescentar-lhe



a aplicacdo aos casos particulares).

212 - Nesta identidade do que é em si e do que é afirmado, s6 tem
capacidade juridica para obrigar o que for lei positiva. Como a realidade positiva
constitui 0 aspecto de existéncia, nela se pode também inserir a contingéncia do
capricho e outras realidades particulares, e pode, portanto, acontecer que a lei
seja, em seu conteudo, diferente do que o direito € em si.

Nota- No direito positivo, o que € legal € origem do conhecimento do que é
o direito ou, para falar com propriedade, do que é de direito. Deste ponto de vista,
a ciéncia juridica positiva é uma ciéncia historica que tem por principio a
autoridade. O mais que se lhe possa acrescentar sdo assuntos a tratar pelo
intelecto e referem-se a ordem exterior, a coordenacao, a coeréncia e a aplicagao.
Quando o intelecto se intromete na propria natureza das coisas ja sabemos o que
ele é capaz de fazer com o seu método de raciocinio motivado, como se pode ver,
por exemplo, nas teorias de direito criminal. A ciéncia positiva tem ndo so o direito
mas também o rigoroso dever de deduzir, dos dados positivos e em todas as
minucias, as formacdes historicas bem como as aplicacées e complicacdes das
regras juridicas. E assim que mostrara a sua logica interior. Mas nédo devera ela
espantar-se, embora se trate de uma questédo que é alheia ao seu objeto, que lhe
perguntem, ap0s todos 0s seus raciocinios, se uma regra juridica é racional (cf.,

sobre a interpretacao, § 3°).

213 - O direito que chega a existéncia na forma de leis positivas também,
como conteudo, se realiza através da aplicacdo, e estabelece, entdo, relagcbes
com a matéria fornecida pelas situacdes infinitamente complexas e singulares das
espécies de propriedades e de contratos da sociedade civil e, bem assim, com as
situacdes morais que assentam no sentimento, no amor e na confianga, mas so na
medida em que estes contém um aspecto do direito abstrato (§ 159°).

O aspecto da moral subjetiva e os imperativos morais, que sé pela sua
subjetividade e individualidade proprias se ligam com a vontade, esses ndo podem

constituir objeto da legislag&o positiva.



Finalmente, uma outra matéria é a fornecida pelos direitos e deveres que

provém da proépria jurisdicdo do Estado.

214 - Além da aplicagé@o ao particular, a realidade positiva do direito ainda
tem em si a aplicabilidade aos casos individuais. Entra assim no dominio do que
nao € definido pelo conceito, do quantitativo (quantitativo para si ou como
determinacdo do valor na troca de uma realidade qualitativa por uma outra
realidade qualitativa). A especificacdo do conceito apenas fornece um limite geral
e dentro dele sempre é possivel um certo jogo. Tal jogo devera ser eliminado em
vista da sua aplicacdo e assim surge, no interior daquele limite, uma deciséo
contingente e arbitraria.

Nota - Nesta cunha que o universal introduz no particular e até no
individual, isto €, para sua aplicacdo imediata, é onde se encontra a pura
positividade da lei. Pela raz&o ou por qualquer condicdo precisa que 0 conceito
forneca, ndo é possivel determinar se a um delito corresponde uma punicao
corporal de catorze pancadas ou de catorze pancadas menos uma, uma multa de
cinco ou de guatro dinheiros, uma pena de prisdo de um ano ou de trezentos e
sessenta e quatro dias, ou de um ano mais um, dois, trés dias. E, no entanto, uma
pancada, um dinheiro, uma semana ou um dia de prisdo, a mais ou a menos,
constituem uma injustica.

E a mesma razdo que reconhece que a contingéncia, a contradicdo e a
aparéncia tém um dominio proprio, ttm o seu direito, a0 mesmo tempo que 0s
limita e sem que pretenda dar a tais contradi¢des a identidade rigorosa do direito.
O que h& aqui € uma exigéncia de realizacdo, a exigéncia de que haja, de uma
maneira absoluta, uma determinacdo e uma decisdo, sejam elas quais forem
(dentro de certos limites). A certeza formal pertence esta decisdo, a subjetividade
abstrata que tdo-sO pode reduzir-se a determinar-se e estabelecer-se no interior
daqueles limites, para que haja fixacdo e seus principios de determina¢édo sédo que
uma cifra € um ndmero redondo ou certo numero arbitrariamente escolhido
(quarenta menos um, por exemplo). Alids, a lei ndo estabelece essa Ultima

determinacéo que a realidade exige, confiando-a ao juiz dentro de limites que sao



um minimo e um maximo, o que em nada adianta pois esses maximo e minimo
sdo, cada um deles, um namero redondo que ndo dispensa o juiz de estabelecer

uma determinacao positiva finita: o que a lei Ihe concede € essa margem.

b) A Existéncia da Lei

215 - Do ponto de vista do direito da consciéncia de si (§ 132°), a obrigacao
para com a lei implica a necessidade de que a lei seja universalmente conhecida.

Nota - Pendurar as leis tdo alto, como fez Denis, o Tirano, que nenhum
cidaddo as pode ler, ou enterra-las debaixo de um imponente aparato de sabios
livros, de colecdes de jurisprudéncia, opinides de juristas e costumes, ainda por
cima em lingua estrangeira, de tal modo que o conhecimento do direito em vigor
sé seja acessivel agueles que especialmente se instruam, tudo isso constitui uma
Gnica e mesma injustica. Os governantes que, como Justiniano, deram ao seu
povo uma colegcdo, mesmo informe, de leis ou, melhor ainda, um direito nacional
num codigo definido e ordenado, ndo s6 foram grandes benfeitores, como tal

venerados, mas também efetuaram um grande ato de justica.

216 - Pode-se, por um lado, esperar de um codigo publico regras gerais
simples mas, por outro lado, a natureza da matéria finita. conduz a determinagdes
sem fim. Por um lado, o volume das leis deve constituir um todo fechado e
acabado; por outro lado, ha uma continua exigéncia de novas regras juridicas.
Ora, esta antinomia desaparece com a especificacdo dos principios universais que
permanecem imutaveis, e o direito deve, portanto, estar inteiramente contido num
codigo perfeito, quando os principios simples universais para si estiverem
concebidos e forem apresentados independentemente da sua aplicagéo.

Nota - Uma das principais origens da complicacdo das leis esta no tempo
gue o racional ou o juridico em si e para si ttm de demorar a introduzir-se em
instituicdes primitivas que contém injusticas e sdo puramente histéricas. Foi isso
gue observamos (8 180°) no direito romano sobre dividas. Essencial €, porém, ver

que a natureza da matéria finita tem como conseqiéncia um progresso indefinido



a que conduza aplicacédo do que é racional em si ou para si das regras universais.
Exigir de um codigo a perfeicdo, querer que constitua algo de absolutamente
acabado e ndo admita qualquer acréscimo (exigéncia esta que €
caracteristicamente alema) e, com o pretexto de que ndo é de tal modo perfeito,
querer impedi-lo de atingir a existéncia imperfeita, isto €, a realidade efetiva, sao
erros que assentam no desconhecimento da natureza dos objetos finitos, como
seja o direito privado, onde a exigida perfeicdo constitui uma aproximacao
perpétua. Assim se desconhece também o que distingue o universal da razdo e o
universal do intelecto, da aplicacdo deste Ultimo a matéria indefinida da
individualidade e do finito. Leplusgrand ennemi du bien, ¢ ést le mieux constitui a
expressao do bom-senso humano verdadeiramente saudavel contra a vaidade do

raciocinio e da reflexao.

217 - Assim como na sociedade civil o direito em si se torna lei, assim a
existéncia anteriormente imediata e abstrata do meu direito individual adquire, na
existéncia da vontade e do saber universais, a significacdo de algo que é
reconhecido como existéncia. E, pois, com a forma que lhes d& este género de
existéncia que as aquisi¢cdes e os atos de propriedade deverao ser empreendidos
e efetuados. A propriedade funda-se, entdo, no contrato e nas formalidades
suscetiveis de o autenticar e fazer juridicamente valido.

Nota - As modalidades primitivas e imediatas de aquisicdo bem como 0s
titulos de propriedade (88 54° e ss.) evanescem-se na sociedade civil ou s6
perduram como momentos contingentes e limitados. Sdo o sentimento, que
permanece no dominio da subjetividade, e a reflexdo, para a qual o abstrato € o
essencial, que condenam as formalidades, ao passo que é o intelecto morto que
as opfe ao que mais importa e as multiplica ao infinito. Alids, o desenvolvimento
mais natural da cultura consiste em percorrer, com um esfor¢co longo e penoso, e
uma vez dado um conteludo, os caminhos que vao desde a sua forma sensivel e
imediata até a sua forma intelectual e a correspondente expresséao simples; é por
iSso que, nos comecos de uma cultura juridica, as solenidades e formalidades tém

uma importancia tdo grande e valem mais como coisas do que como sinais. Foi



também por isso que, no direito romano, uma quantidade de regras e em particular
de expressbes proprias das solenidades se conservam em vez de serem

substituidas por regras intelectuais e expressfdes adequadas.

218 - Sendo a propriedade e a personalidade reconhecidas como validas na
sociedade civil, o crime ndo é apenas uma ofensa a infinitude subjetiva mas ainda
uma violacdo da coisa publica que nelas possui uma existéncia firme e solida.
Assim se introduz o ponto de vista do perigo social de um ato, ponto de vista que,
por um lado, aumenta a importancia do crime, enquanto, por outro lado, o poder
da sociedade se torna mais seguro de si mesmo, 0 que diminui a importancia
exterior da violagdo e permite uma maior moderagdo no castigo.

Nota - O fato de num membro da sociedade estarem ofendidos todos os
outros altera a natureza do crime ndo apenas no seu conceito como também no
seu aspecto de existéncia exterior. A violacdo fere a representacdo e a
consciéncia da sociedade civil e ndo apenas o ser daquele que é diretamente
atingido.

Nos tempos herdicos (ver as tragédias gregas), os cidaddos nao se
consideravam atingidos pelos crimes que os membros das casas reais cometiam
uns contra os outros.

Se o crime, que é, em si, uma violacdo infinita, deve, apesar disso e de
acordo com as caracteristicas qualitativas e quantitativas (8 96°), ser avaliado
como um fato de existéncia, ser definido pela representacao e pela consciéncia do
poder das leis, o perigo social constitui um meio para determinar a sua medida ou,
pelo menos, uma das suas caracteristicas qualitativas. Esta qualidade ou esta
importancia é, porém, variavel com o estado da sociedade civil. Tal estado podera
justificar que o roubo de um tostao seja punido com a morte e que um roubo cem
vezes ou mil vezes mais importante seja moderadamente punido. O ponto de vista
do perigo social, que parece agravar o crime, é pelo contrario o que mais contribui
para diminuir a severidade da pena. Um cddigo penal pertence essencialmente ao

seu tempo e ao correspondente estado da sociedade civil.



c) O Tribunal

219 - Uma vez introduzido na existéncia com a forma de lei, o direito existe
para si e opde-se a vontade particular, a opinido subjetiva sobre o direito como
sendo algo de autbnomo. Devera fazer-se valer como universal o ato de
reconhecer e realizar o direito no caso particular; fora da impresséo subjetiva dos
interesses particulares, pertence a um poder publico, ao tribunal.

Nota - A apari¢cao histérica da funcéo de juiz assumiu as formas ou de uma
instituicao particular, ou de um ato de forga, ou de uma escolha voluntaria, o que €
indiferente a natureza da coisa. Quando se considera que a introducdo da
jurisdicéo pelos principes e pelos governos é resultado de arbitraria benevoléncia
ou um ato gracioso (como faz Von Haller na sua Restaurardo da ciéncia do
Estado), da-se provas de incapacidade para pensar. O que na lei e no Estado esta
em questdo é que as instituicbes, como racionais, sejam absolutamente
necessarias; por conseguinte, nada interessa a quem considere o seu fundamento
racional a forma como surgiram.

O extremo oposto desta opinido € considerar a rudeza primitiva, a jurisdi¢cao
do tempo do Faustrecht, como uma violéncia, uma opressédo da liberdade, um
despotismo. A jurisdicdo deve ser considerada tanto um dever como um direito ao
poder publico. Tal direito e tal dever ndo podem depender da vontade arbitraria

gue os individuos tenham em delas encarregarem ou ndo um poder qualquer.

220 - O direito contra o crime, quando assume a forma da vinganca (cf. 8§
102°), é apenas um direito em si, um direito que ainda ndo tem a forma do direito,
isto €, que ndo é justo na sua existéncia. Em vez do ofendido, enquanto parte,
intervém o ofendido, enquanto universal, que no tribunal tem a sua eficaz
realidade propria. A perseguicdo e a repressdo do crime deixam assim de ser
represalias subjetivas e contingentes como acontece na vinganca. A repressao
passa a ser reconciliagdo do direito consigo mesmo na pena. Do ponto de vista
objetivo, ha reconciliardo por anulacdo do crime e nela a lei restabelece-se a si

mesma e realiza a sua propria validade. Do ponto de vista subjetivo, que é o do



criminoso, ha reconciliagdo com a lei que é por ele conhecida e que também é
valida para ele, para o proteger. Na aplicacdo da lei sujeita-se ele, por

conseguinte, a satisfacdo da justica, sujeita-se, portanto, a uma acao que € sua.

221 - O membro da sociedade civil tem o direito de assistir ao julgamento e
o dever de se apresentar perante o tribunal e de s6 perante o tribunal reivindicar o

reconhecimento de um direito contestado.

222 - Perante os tribunais, o direito tem o carater de um dever-ser
demonstrado. O processo da as partes as condi¢des para fazerem valer os seus
meios de prova e motivos juridicos e ao juiz as de conhecer o assunto. As fases
do processo sdo elas mesmas direitos. As suas ligacdes também devem, por isso,
ser definidas juridicamente, o que constitui uma parte essencial da ciéncia tedrica

do direito.

223 - Com a sua divisdo em atos sempre mais particulares e nos direitos
correspondentes, segundo uma complicagdo que ndo tem limite em si mesma, o
processo, que comecara por ser um meio, passa a distinguir-se da sua finalidade
como algo de extrinseco. Tém as partes a faculdade de percorrer todo o
formalismo do processo, o0 que constitui o seu direito, e isso pode tornar-se um
mal e até um veiculo da injustica. Por isso, para proteger as partes e o proprio
direito, que é aquilo de que substancialmente se trata, contra 0 processo e 0s seus
abusos devera o tribunal submeter-se a uma jurisdicdo simples (tribunal arbitrai,
tribunal de paz) e prestar-se a tentativas de acordo antes de entrar no processo.

Nota - Significa a equidade que, por razdes de moralidade subjetiva ou
guaisquer outras, se rompeu com o direito formal. Refere-se ela, primeiro, ao
contetdo do conflito juridico. Um tribunal arbitrai destinar-se-ia a decidir sobre os
casos particulares sem atender as formalidades do processo e especialmente aos
meios objetivos de prova tais como sédo determinados pela lei. Consideraria ele a
natureza prépria do caso particular enquanto tal sem que se importasse com uma

disposicao juridica suscetivel de se tornar geral.



224 - Vimos j& que a publicidade das leis faz parte dos direitos da
consciéncia subjetiva (8 215°). O mesmo acontece com a possibilidade de
conhecer a realizacdo do direito nos casos particulares, isto €, no desenvolvi'
mento das acdes juridicas exteriores e dos motivos juridicos porque tal
desenvolvimento constitui um acontecimento universalmente valido e porque o
caso particular, que em seu conteudo proprio € sem duvida limitado as partes,
refere-se, em seu conteudo universal, aos direitos de todos e a todos interessa a
decis&o obtida. E esse o principio da publicidade da justica.

Nota - As deliberacBes que entre si tomam os membros do tribunal quanto a
sentenca a dar constituem a expressao de opinides ainda particulares e nao sao,

por essa natureza, algo de publico.

225 - Na técnica do juizo como aplicacdo da lei a um caso particular,
distinguem-se duas partes:

Primeiro, o reconhecimento da natureza do caso particular em sua
individualidade imediata: houve contrato?, houve dano?, quem é o autor?; no
direito penal, esta parte € a reflexdo para determinar a acdo segundo o carater
universal do crime (cf. § 1199, nota). Ha, em seguida, a absor¢do do caso na lei
que restabelece o direito, lei que no direito penal contém a pena. As decisdes
sobre estes dois diferentes aspectos constituem funcdes diferentes.

Nota - Na organizacdo juridica romana esta diferenca de funcdes
manifestava-se no fato de o pretor dar a sua decisdo quando as coisas se
passavam de certa maneira e encarregava um judex particular de inquirir sobre a
natureza do caso. No direito inglés, a determinacéo da acdo segundo a qualidade
criminal definida (se é, por exemplo, um homicidio involuntario ou um assassinio)
pertence ao livre-arbitrio do queixoso e ndo pode o0 juiz encarar outras

determinacBes caso conclua que a primeira é inadequada.

226 - A direcdo do conjunto do processo, da investigacdo e de todos

aqueles atos juridicos das partes que sdo eles mesmos direitos (8 222°), bem



como o julgamento juridico, cumprem sobretudo ao juiz qualificado. Para este, que
€ 0 O0rgao da lei, deve o caso estar preparado para se integrar numa regra. Quer
dizer. a partir dos seus caracteres empiricos aparentes, deve 0 caso ser

reconhecido como um fato e receber uma qualificagdo universal.

227 - O primeiro aspecto, conhecimento do caso na sua individualidade
imediata, que nenhuma decisao juridica contém, € um conhecimento que esta ao
alcance de qualquer homem culto. Para qualificar a acao, € essencial (cf. Segunda
Parte) o ponto de vista subjetivo da intencdo e da convicgdo do agente, e a prova
nao se apoia neste dominio em objetos abstratos apreensiveis pela razédo ou pelo
intelecto mas em particularidades, em circunstancias e em objetos de intuicao
sensivel e de certeza subjetiva. A prova ndo contém, portanto, uma determinacao
objetiva absoluta e o que na decisdo soberanamente prevalece € a convic¢do
subjetiva, a certeza de consciéncia (animi sententia). Assim também, do ponto de
vista da parte que assenta em declaracdes a certeza dos outros, o juramento € a
garantia suprema, ainda que subjetiva.

Nota- No objeto em questdo, o que mais importa é ter em vista a natureza
do género de demonstracdo de que se trata e distingui-la dos outros modos de
conhecimento e de prova. Demonstrar uma determinacdo racional como a do
conceito do direito, quer dizer, conhecer a sua necessidade, requer um método
gue ndo € o da demonstracdo de um teorema geométrico. Além disso a figura
esta, nesta, determinada pelo intelecto e ja abstrata na conformidade autua lei.
Mas no conteudo empirico, que € um fato, a matéria do conhecimento é a intuicao
sensivel dada, a certeza sensivel subjetiva e as correspondentes expressoes e
combinacdes de tais declaracfes e testemunhos. A verdade objetiva quede tal
matéria e do método correspondente resulta, caso se procure determina-la
objetivamente, conduz, através de uma lOgica rigorosa que € entdo uma
inconsequéncia formal, a semiprovas e a extraordinarias dificuldades. Tem ela,
porém, um sentido completamente diferente do da verdade de uma determinacéo
racional ou do sentido de um principio cuja matéria ja o intelecto tinha feito

abstrata. Saber se o conhecimento de uma tal verdade empirica faz parte da



funcdo propriamente juridica de um tribunal, se tal funcdo encerra uma qualidade
propria e implica portanto um direito exclusivo a essa investigacédo, constitui uma
demonstracdo que seria 0 ponto de vista fundamental caso se discutisse em que
medida se deve atribuir o juizo, tanto sobre a matéria de fato como sobre a

matéria de direito, aos 6rgaos formais dos tribunais.

228 - A sentenca, que € a qualificacdo legal de um caso, garante o direito
subjetivo das partes; quanto a lei, porque € conhecida e €, portanto, alei da prépria
parte; quanto a qualificacdo, pela publicidade do processo. Quanto, porém, a
decisdo sobre o conteudo particular subjetivo e exterior do assunto, cujo
conhecimento é o primeiro dos dois aspectos mencionados no 8§ 225°, o direito da
consciéncia é satisfeito pela confianca na subjetividade de quem decide. Tal
confianga funda-se, essencialmente, na igualdade que, do ponto de vista da
situacao particular, da classe comum, etc., ha entre a parte e quem decide.

Nota - O direito da consciéncia, elemento da liberdade subjetiva, pode ser
considerado como o ponto de vista substancial sempre que se discute a
necessidade da jurisdicdo publica e do juri. A isso se reduz tudo o que é essencial
no que, em nome da utilidade, se diz em favor dessas instituicbes. Adotando-se
outros pontos de vista, indicando-se esta e aquela vantagem ou desvantagem,
pode-se discutir indefinidamente. Ora, tal como acontece com todos 0s motivos do
raciocinar, tudo isso & secundario e nada tem de decisivo; ou, entdo, séo
argumentos que pertencem a dominios superiores. Ao dizer-se que a jurisdicdo
seria, porventura, melhor quando exercida por tribunais puramente judiciarios e
nao por outras instituicdes, ndo é dessa possibilidade que se trata pois mesmo se
tal possibilidade viesse a ser verossimil ou necessaria sempre ficaria do outro lado
o direito da consciéncia subjetiva que mantém as suas exigéncias e nao ficaria
satisfeita.

Sempre que uma classe, empregando seja um carater comum ao conjunto
das leis seja o processo, se apropria do reconhecimento do direito e da
possibilidade de o fazer valer, e, além disso, se coloca numa situacdo de

exclusividade usando uma lingua que € estranha aqueles a que o direito se refere,



0s membros da sociedade civil que obtém a subsisténcia na sua atividade, sua
vontade e suas aptidées ficam a margem do direito, isto é, a margem nao so6 do
que lhes é proprio e pessoal como do que é substancial e racional nas suas
relacdes; ficam numa espécie de tutela, até de escraviddo em face dessa classe.
Se |Ihes cabe o direito de se apresentarem ao tribunal corporalmente (in judicio
stare), pouco sera isso se também néo estiverem presentes em espirito, com o

saber que Ihes é préprio, e o direito que obtém é para eles um destino exterior.

229 - Pela jurisdicdo, a sociedade civil, em que a idéia se perdeu na
particularidade e desenvolveu os seus momentos na separacao do interior e do
exterior, regressa ao seu conceito, a unidade entre o universal existente em si e a
particularidade subjetiva. Esta, no entanto, reduz-se ao caso da espécie,
mantendo o universal a significacdo do direito abstrato. A realizacdo desta
unidade, que se alarga a todo o dominio da particularidade, constitui a misséo da
administragao, primeiro como unido relativa, depois, numa unidade concreta

embora limitada, a da corporacéao.

C - Administracao e Corporacao

230 - No sistema das caréncias, a subsisténcia e o bem de cada particular
constitui uma possibilidade cuja atualizacdo depende do livre-arbitrio e da
natureza propria de cada um, bem como do sistema objetivo das caréncias. Pela
jurisdicdo, a violacdo da propriedade e da pessoa € castigada, mas o direito real
da particularidade implica também que sejam suprimidas as contingéncias que
ameacem um ou outro daqueles fins, que seja garantida a seguranca sem
perturbacbes da pessoa e da propriedade, numa palavra, que o bem-estar

particular seja tratado como um direito e realizado como tal.

a) A Administragéo

231 - De inicio e na medida em que a vontade particular ainda continua a



ser o principio de que depende a realizacdo de um e outro fins, o poder universal
assegura uma ordem simplesmente exterior, que se limita aos circulos da

contingéncia.

232 - Fora dos crimes que o poder publico universal deve impedir ou
submeter a um tratamento judiciério, fora, pois, da contingéncia como volicdo do
maldoso, o livre-arbitrio autoriza ac¢des juridicas e um uso da propriedade privada
gue implicam relacbes exteriores com outros individuos ou com instituicdes
publicas de finalidades coletivas. Por este aspecto universal, minhas acdes
privadas tornam-se algo de contingente que escapa ao meu poder e é suscetivel

de ocasionar ou ocasiona danos ou prejuizos a outrem.

233 - Apenas ha nisso, decerto, a possibilidade de causar dano; tanto
basta, no entanto, para mostrar que a exigéncia de que a coisa ndo possa de
modo nenhum causar dano tornando-se contingente néo é respeitada. E esse o
aspecto de injustica que ha em tais acdes e que constitui o fundamento da coacéo

administrativa.

234 - As relagcOes entre 0s seres exteriores projetam-se na infinitude do
intelecto e ndo ha, portanto, limite em si entre aquilo que é um dano e aquilo que
nao o é, nem, do ponto de vista do crime, entre o que € e 0 que nao € suspeito, 0
que se deve proibir e 0 que é preciso tolerar, mediante interdi¢es, vigilancias,
investigacbes e interrogatérios. Os costumes, o0 espirito da Constituicdo, as
circunstancias e os perigos do momento é que podem fornecer determinacdes

mais precisas.

235 - No dominio da producdo e da troca dos meios de que cada qual
dispbe para as satisfazer, bem como no dominio das informac¢des e negociacdes
tdo rapidas quanto possivel -, as exigéncias cotidianas que ilimitadamente variam
e se definem dao origem a espécies de atividades que, sendo do interesse de

todos, permitem que um particular interfira nos negécios comuns. H4, portanto,



regimes e instituicbes que sdo de uso comum. Tais negdcios coletivos e
instituicbes de interesse geral requerem a vigilancia e os cuidados do poder

publico.

236 - E sempre possivel dar-se a oposi¢éo entre os diversos interesses dos
produtores e dos consumidores; e, embora, no conjunto, as corretas relagdes por
eles mesmos sejam estabelecidas, ainda poder4d ser conveniente uma
regulamentacdo intencional superior as duas partes. A legitimidade de tal
regulamentagao (impostos sobre géneros de primeira necessidade) para casos
particulares justifica-se pelo fato de, na utlidade cotidiana e universal que
possuem, as mercadorias serem oferecidas ndo ao individuo como tal, mas ao
individuo como geral, ao publico; o direito que este tem de ndo ser enganado, 0
exame das mercadorias, pode ser representado e assegurado pelos poderes
publicos, como uma funcéo coletiva. Mas o que, sobretudo, torna necessarias uma
fiscalizacdo e uma direcdo universais € a dependéncia em que vastos ramos
industriais estdo de circunstancias exteriores e de combinac¢des longinquas que
nao oferecem uma visédo de conjunto aos homens que a elas se encontram ligados
e sujeitos.

Nota - Para com a liberdade da industria e do comércio na sociedade civil,
um outro extremo existe: o da administracdo e regulamentagcdo do trabalho de
todos por instituicdes publicas, como aconteceu, por exemplo, na edificacdo das
Piramides e em outras obras monstruosas do Egito e da Asia que foram realizadas
para fins publicos sem a mediacdo do trabalho do individuo determinado pelos
seus particulares interesses e vontade. Tais interesses invocam a liberdade contra
a regulamentacéo superior, mas quanto mais cegamente dirigidos eles estiverem
para os fins mais carecem daquela regulamentacéo, que ndo s6 atenua perigosas
oposicdes como abrevia o intervalo de que a inconsciente necessidade carece

para as acomodar, e que os restitui ao sentido do universal.

237 - Embora os individuos a possuam e ela Ihes deva ser assegurada

pelos poderes publicos, a possibilidade de participar na riqueza coletiva nunca



deixa de estar submetida, no que tem de subjetivo, a contingéncia. A garantia dos
poderes publicos deve, portanto, ser incompleta, tanto mais que sup&e condi¢cdes

de aptidao, de capital, etc.

238 - E a familia como todo substancial que comega por cumprir a prote¢éo
do individuo, tanto do ponto de vista dos meios e aptiddées necessarios para
ganhar a sua parte da riqueza coletiva como daquele da subsisténcia e
manutencdo caso ele se mostre incapaz. Mas a sociedade civil quebra estes
lagos, aliena uns dos outros os membros da familia e reconhece-os como pessoas
independentes. No lugar da natureza inorganica e do patrimoénio onde o individuo
obtinha a sua subsisténcia, coloca a sociedade civil o seu préprio terreno, e da sua
contingéncia torna dependente a subsisténcia da familia inteira. O individuo passa,
pois, a ser um filho da sociedade civil. Pode esta reclama-lo, mas o individuo

adquire direitos sobre ela.

239 - Este carater ontico da familia universal confere a sociedade um dever
e um direito que se erguem diante da vontade contingente dos pais como
exercicio de uma interferéncia naquele aspecto da educacdo que se reporta as
gualidades que permitem ser-se um membro da sociedade. Isso verifica-se,
sobretudo, quando a educacédo ndo € dada pelos pais mas por outros. Para tal fim,

pode a sociedade, caso seja possivel, criar instituicées coletivas.

240 - Do mesmo modo, se os individuos dissiparem a seguranca da sua
subsisténcia e da sua familia, tem a sociedade o direito e o dever de os tutelar e
de realizar os fins que lhes pertencem na sociedade, bem como os que Ihes séo

particulares.

241- Como a vontade subjetiva, também circunstancias contingentes,
fisicas e ligadas a condicbes exteriores podem levar os individuos a pobreza.
Nesse estado, ndo deixam eles de estar sujeitos as exigéncias da sociedade civil,

mas, despojados dos seus recursos naturais e desligados dos lagos da familia



concebida como um cla (88 217° e 181°), perdem, por outro lado, todas as
vantagens da sociedade: possibilidade de adquirirem habilitacbes e cultura,
aproveitarem da jurisdicdo, da higiene e, por vezes, até do consolo da religido. O
poder coletivo substitui entdo a familia tanto nas suas afligdes imediatas como nos
sentimentos de horror ao trabalho, na revolta e em todos os outros defeitos que

provém de uma tal situacdo e do sentimento do dano que se sofreu.

242 - O que ha de subjetivo na miséria e, em geral, nas aflicbes a que o
individuo esta exposto no seu ambiente natural exige que se lhe leve uma ajuda
também subjetiva tanto no dominio das circunstancias particulares como no do
sentimento e do amor. Apesar de toda a organizagdo coletiva, sempre a
moralidade subjetiva tera, aqui, muito que realizar. Como, porém, aquela ajuda
depende, em si mesma e nos seus efeitos, da contingéncia, acontece que todo
esse esfor¢o tem a tendéncia para abstrair na miséria e assegurar nos remedios 0
gue ai ha de universal, em tornar a ajuda inutil.

Nota - A contingéncia das esmolas, fundacdes, velas que ardem nos altares
dos santos, é completada pelas instituicbes publicas de assisténcia, hospitais,
iluminacao das ruas, etc. Vasto campo fica ainda para a beneficéncia, e engana-
se esta sempre que pretende que os remédios da miséria sejam reservados a
particularidade do sentimento e a contingéncia das suas disposicbes e
informacdes, sempre que se sente lesada e ofendida pelos regulamentos e
disposic¢Oes coletivas e obrigatorias. Pelo contrario, deve o Estado ser considerado
tanto mais perfeito quanto menor, em comparac¢ao com o que esta assegurado de
modo universal, for a parte que se abandona a iniciativa do individuo e a sua

opinido particular.

243 - Quando a sociedade civil se encontra num estado de atividade sem
obstaculos, pode ser concebida como um progresso continuo e intrinseco da
populacdo e da operosidade. Com a universalizacdo da solidariedade entre os
homens, com o acerto entre as técnicas que permitem satisfazé-las, é certo o

aumento da acumulacéo das riquezas, pois essa dupla universalidade produz os



maiores ganhos; mas certo € que também aumentam a especializacdo e a
limitacdo do trabalho particular e, portanto, a dependéncia e o abandono das
classes ligadas a esse trabalho, bem como a incapacidade para sentir e exercer
outras faculdades, sobretudo as que se referem as vantagens espirituais da

sociedade civil.

244 - Quando um grande namero de individuos desce além do minimo de
subsisténcia que por si mesmo se mostra como o0 que € normalmente necessario a
um membro de uma sociedade, se esses individuos perdem, assim, o sentimento
do direito, da legalidade e da honra de existirem gracas a sua propria atividade e
ao seu proprio trabalho, assiste-se entdo a formacdo de uma plebe e, ao mesmo
tempo, a uma maior facilidade para concentrar em poucas MAaos riguezas

desproporcionadas.

245 - Se se impuser a classe rica o0 encargo de diretamente manter no nivel
vulgar de vida a classe reduzida a miséria, ou se, por uma forma qualquer de
propriedade publica (ricos hospitais, fundacdes, mosteiros), diretamente se
fornecerem os meios, a subsisténcia ficara assegurada aos miseraveis sem que
tenham de recorrer ao trabalho, o que é contrario ao principio da sociedade civil e
ao sentimento individual de independéncia e honra.

Se, pelo contrario, o viver Ihes for assegurado pelo trabalho, dando-lhes
condi¢cbes de o obter, a quantidade de produtos aumentarq entdo num excesso
que, a falta de consumidores correspondentes pois eles mesmos sao 0s
produtores, constitui precisamente o mal que assim crescia duplamente. Deste
modo se mostra que, apesar do seu excesso de riqueza, néo € a sociedade civil
suficientemente rica, isto é: na sua rigueza, ndo possui a sociedade civil bens
suficientes para pagar o tributo ao excesso de miséria e a sua consequente plebe.

Nota - Estes fendbmenos podem ser estudados em larga escala no exemplo
inglés, com os resultados que tiveram o imposto dos pobres, as inimeras
fundacbes, a beneficéncia privada e, enfim, como condicdo de tudo isso, a

supresséao das corporacoes.



O meio que se revelou mais eficaz contra a pobreza, bem como contra o
desaparecimento da honra e do pudor, bases subjetivas da sociedade, e contra a
preguica e a dissipacdo que originam a plebe, foi, sobretudo na Escdcia,

abandonar os pobres ao seu destino e entrega-los a mendicidade publica.

246 - Nesta dialética que Ihe é prépria, a sociedade civil é impelida para la
dela mesma; tal definida sociedade € obrigada a procurar fora de si 0s
consumidores e, portanto, os meios de subsistir, recorrendo a outros povos que

Ihe s&o inferiores nos recursos que ela possui em excesso, em geral na industria.

247 - Assim como o principio da vida da familia tem por condicéo a terra e o
solo, assim o elemento natural que exteriormente anima a industria € o mar. A
procura do ganho, na medida em que implica um risco, eleva-se acimado seu
préprio fim e substitui o apego a terra e ao circulo limitado da vida civil, por
prazeres e desejos particulares inerentes a fluidez, ao perigo e ao naufragio
possivel. Estabelece, além disso, relagcbes de trafico entre os paises mais
afastados e através do mais vasto meio de ligacdo. O trafico promove uma
atividade juridica que produz o contrato; constitui, a0 mesmo tempo, um poderoso
instrumento de cultura e nele encontra o comércio a sua significacao historica.

Nota - Ao contrario do que se tem pretendido nos tempos mais modernos,
0S rios ndo constituem fronteiras naturais pois, mais do que separam, unem 0S
homens. O mesmo acontece com 0s mares. Horacio enuncia uma grande verdade

qguando diz (Carmina, I, 3):

Deus abscidit
prudens Oceano dissociabili

terras

Pode-se verificar esta verdade observando as bacias de rios que foram
habitadas por uma raca ou por um povo, bem como as relacdes que

estabeleceram a Grécia, a Jbnia, e a Grande Grécia, a Bretanha e a Gra-



Bretanha, a Dinamarca, a Noruega, a Suécia, a Finlandia e, a Livonia, e
sobretudo, no aspecto oposto, as restritas relacées que ha entre os habitantes da
costa e do interior. Para ver os meios de cultura que ha no contato com o mar,
apenas basta comparar a atitude das na¢cfes onde a industria prosperou com a
daquelas que se negaram a navegacao, como 0S egipcios e os hindus, todos
voltados para si mesmos e mergulhados nas mais horrorosas e despreziveis
supersticdes. Pelo contrario, todas as grandes nacdes, as que fazem um esforgo

sobre si mesmas, procuram o mar.

248 - Este alargamento das relacGes oferece também um instrumento de
colonizacao, para a qual é impelida, numa forma sistematica ou esporadica, toda a
sociedade civil completa. E a colonizacéo que permite a uma parte da populacio
regressar, num novo territério, ao principio familiar e de, ao mesmo tempo, obter

novas aplicacfes para o seu trabalho.

249 - A previdéncia administrativa comeca por realizar e salvaguardar o que
ha de universal na particularidade da sociedade civil, sob a forma de ordem
exterior e de instituicbes destinadas a proteger e assegurar aquela imensidade de
fins e interesses particulares que, efetivamente, no universal se alicercam. Além
disso, como direcdo suprema, ainda lhe cumpre zelar pelos interesses que
ultrapassam os quadros da sociedade (8 246°). Quando, segundo a ldéia, a
particularidade adquire, como fim e objeto da sua vontade e atividade, o universal
nela imanente, entdo a moralidade objetiva reintegra-se na sociedade civil; & esta

a misséo da corporacao.

b) A Corporacéo

250 - Tem a classe agricola em si mesma e imediatamente o seu universal
concreto, na substancialidade da vida familiar e natural. A classe universal possui
no seu destino o universal para si, como objeto, meio e fim da sua atividade.

Medianeira entre as duas, a classe industrial est4 essencialmente orientada para o



particular e por isso a corporacao Ihe é propria.

251- A natureza (de acordo com a sua particularidade) do trabalho na
sociedade civil divide-se em vérios ramos. O que hd em si de uniforme nesta
particularidade alcanca a existéncia na confraria, como algo de comum, e entdo o
fim, no particular interessado e para o particular orientado, € concebido também
como universal. O membro da sociedade civil torna-se, segundo as suas
particulares aptidées, membro da corporacdo cujo fim universal €, desde logo,
concreto e ndo sai dos limites que sdo proprios aos negdcios e interesses privados

da industria.

252 - Esta funcao confere a corporacgao o direito de gerir 0s seus interesses
sob a vigilancia dos poderes publicos, admitir membros em virtude da qualidade
objetiva da opinido e probidade que tém e no nimero determinado pela situacéo
geral e encarregar-se de proteger os seus membros, por um lado, contra os
acidentes particulares, por outro lado, na formacédo das aptidbes para fazerem
parte dela. Numa palavra, a corporacéo € para eles uma segunda familia, missédo
que é indefinida para a sociedade civil em geral, mais afastada como esta dos
individuos e das suas exigéncias particulares.

Nota - O homem de oficio difere do jornaleiro como de qualquer um que se
entregue a um servico particular e individual. O chefe, 0 mestre ou quem quer vir a
sé-lo, € membro da confraria, ndo em vista de um ganho isolado e acidental mas
para a totalidade universal--- da sua subsisténcia particular. H4 uma diferenca
entre privilégios, como direitos de um ramo da sociedade organizado em
corporacdo, e privilegios no sentido etimolégico da palavra. Os Ultimos séo
excecdes contingentes da lei universal; os primeiros, pelo contrario, sdo simples
determinacdes legais que residem no que, por natureza, ha de particular num

ramo essencial da sociedade.

253 - Na corporacdo nao s6 encontra a familia um terreno firme, pois a

capacidade que Ihe assegura a subsisténcia € uma riqueza estavel (§ 170°), como



ainda Ihe sao reconhecidas tal subsisténcia e tal riqgueza, isto €: 0 membro de uma
corporagao nao precisa procurar estabelecer, noutras demonstragdes exteriores, 0
valor dos seus recursos e do seu sucesso. E-lhe, ao mesmo tempo, reconhecido
que pertence a um todo, que ele mesmo € um membro da sociedade em geral e
gue o seu interesse e esforgo se orienta para fins ndo egoistas desta totalidade. A
sua honra esta, portanto, no seu lugar social.

Nota- Do ponto de vista da seguranca da riqueza, a corporacao
corresponde a introducéo da cultura e da propriedade privada num outro dominio
(8 203°). Se h& motivos para lamentar o luxo e a dissipacdo das classes
industriais, que originam e desenvolvem uma plebe (8§ 244°), também nao se deve
menosprezar a causa moral objetiva que indicamos nas observacdes anteriores e
gue atua ao lado de outras causas como, por exemplo, a mecanizacdo continua
do trabalho. Se ndo for membro de uma corporacédo legitima (e sé quando uma
corporacao € legitima € que dela pode nascer uma comunidade), o individuo néo
tem honra profissional. O isolamento o reduziu ao aspecto egoista da industria, a
subsisténcia e o 0Ocio nada terdo de permanente. Procurara, entdo, fazer-se
apreciado nas manifestacdes exteriores do éxito que obtenha na industria. Ora,
tais manifestacdes sao ilimitadas, pois ndo poderda haver uma vida conforme a
hierarquia social onde n&do houver hierarquia social (e a Unica que de comum
existe na sociedade civil € o que € legalmente reconhecido e estabelecido), onde,
portanto, nada houver que possa servir de base a um género de vida que €&
simultaneamente coletivo e individual.

Na corporacédo, o auxilio que a pobreza recebe perde o carater contingente
e, por conseguinte, injustamente humilhante. E quando a riqueza cumpre os seus
deveres para com a corporacdo desaparecem o orgulho e a inveja no proprietario
e no beneficiario. E na corporacdo que a probidade se vé verdadeiramente

reconhecida e honrada.

254 - Na corporagao, o chamado direito natural de exercer os talentos
préprios e ganhar o que se possa sO € limitado na medida em que tais talentos

recebem um destino racional, quer dizer, na medida em que a corporagdo 0s



liberta da contingéncia da opinido proépria, tdo perigosa para si e para 0s outros; é
ela que, entdo, os reconhece, 0s assegura e os ergue a dignidade de atividade

consciente para um fim coletivo.

255 - Ao lado da familia, a corporacéo constitui a segunda raiz moral do
Estado, a que esta implantada na sociedade civil. Contém a primeira os elementos
de particularidade subjetiva e de universalidade objetiva numa unidade
substancial; a segunda une interiormente esses momentos que tinham comecado
por ser divididos, na sociedade civil, em particularidades, refletidas sobre si, de
caréncia e de prazer e em universalidade juridica abstrata. Assim, nessa unidao, o
bem-estar se realiza e €, ao mesmo tempo, reconhecido como direito.

Nota - A santidade do casamento e a honra profissional sdo os dois eixos

em que roda a matéria inorganica da sociedade civil.

256 - O fim da corporacao, que € limitado e finito, tem a sua verdade no fim
universal em si e para si e na sua realidade absoluta. (O mesmo acontece na
separacdo que se da na administragdo exterior e na identidade relativa que se lhe
sucede.) O dominio da sociedade civil conduz, pois, ao Estado.

Nota - A cidade e o campo, a primeira como lugar da industria burguesa, da
reflexdo que se desenvolve e se divide, 0 segundo como lugar da moralidade em
acordo com a natureza; ou, noutros termos, os individuos que asseguram a sua
conservacao por meio do comércio com outras pessoas juridicas, e a familia
constituem os dois momentos ainda ideais em que nasce o Estado como seu
verdadeiro fundamento.

Atraveés da divisado da sociedade civil, a moralidade objetiva imediata evolui,
pois, até o Estado, que se manifesta como o seu verdadeiro fundamento. Esta
evolucdo € a prova cientifica do conceito do Estado, e ndo ha outra. Se o
desenvolvimento do conceito cientifico chega ao Estado como a um resultado,
quando ele a si mesmo se da como o verdadeiro fundamento, é porque tal
mediacao e tal ilusdo se anulam a si mesmas na imediateidade. E por isso que, na

realidade, o Estado &, em geral, o primeiro. Na sua intrinsecidade, a familia



desenvolve-se em sociedade civil, e 0 que h& nestes dois momentos € a propria
idéia do Estado. No desenvolvimento da sociedade civil, a substancia moral

alcanca a sua forma infinita, que contém em si os dois momentos seguintes:

1° - A diferenciacao infinita até a interior existéncia para si da consciéncia

de si;

2° - A forma da universalidade que se encontra na cultura, no modo do
pensamento pelo qual o espirito se torna objetivo e real, como totalidade orgéanica,
em leis e instituicdes que sdo a sua vontade pensada.

TERCEIRA SECAO

O Estado

257 - O Estado € a realidade em ato da Idéia moral objetiva, o espirito como
vontade substancial revelada, clara para si mesma, que se conhece e se pensa, e
realiza o que sabe e porque sabe.

No costume tem o Estado a sua existéncia imediata, na consciéncia de si,
no saber e na atividade do individuo, tem a sua existéncia mediata, enquanto o
individuo obtém a sua liberdade substancial ligando-se ao Estado como a sua
esséncia, como ao fim e ao produto da sua atividade.

Nota - Os penates sdo os deuses inferiores e interiores, o0 espirito do povo
(Athene) é o divino que se conhece e se quer; a piedade é sensibilidade e
moralidade objetiva nos limites da sensibilidade, a virtude politica, a vontade do

fim pensando como existente em si e para si.

258 - O Estado, como realidade em ato da vontade substancial, realidade
que esta adquire na consciéncia particular de si universalizada, é o racional em si
e para si: esta unidade substancial € um fim proprio absoluto, imével, nele a

liberdade obtém o seu valor supremo, e assim este Ultimo fim possui um direito



soberano perante os individuos que em serem membros do Estado tém o seu
mais elevado dever.

Nota - Quando se confunde o Estado com a sociedade civil, destinando-o a
seguranca e protecao da propriedade e da liberdade pessoais, o interesse dos
individuos enquanto tais € o fim supremo para que se reanem, do que resulta ser
facultativo ser membro de um Estado. Ora, é muito diferente a sua relacdo com o
individuo. Se o Estado é o espirito objetivo, entdo s6 como membro é que o
individuo tem objetividade, verdade e moralidade. A associacdo como tal é o
verdadeiro conteudo e o verdadeiro fim, e o destino dos individuos esta em
participarem numa vida coletiva; quaisquer outras satisfacfes, atividades e
modalidades de comportamento tém o seu ponto de partida e o seu resultado
neste ato substancial e universal. Considerada abstratamente, a racionalidade
consiste essencialmente na intima unidade do universal e do individuo e, quanto
ao contetdo no caso concreto de que aqui se trata, na unidade entre a liberdade
objetiva, isto é, entre a vontade substancial e a liberdade objetiva como
consciéncia individual, e a vontade que procura realizar os seus fins particulares;
guanto a forma, constitui ela, por conseguinte, um comportamento que se
determina segundo as leis e os principios pensados, isto €, universais. Esta idéia é
0 ser universal e necessario em si e para si do espirito.

Vejamos agora o lugar que ocupa a origem histérica do Estado, ou de cada
Estado particular, o seu direito e os seus modos. Saber se provém das relacfes
patriarcais, do receio ou da confian¢a ou da corporac¢éo, como foi concebido e se
inseriu na consciéncia o fundamento de tais direitos, seja como direito divino e
positivo, seja como contrato, costume, etc., sdo questdes que nao importam a
idéia de Estado e que, em relacdo ao conhecimento filoséfico, que € o Unico de
qgue aqui se trata, sdo um simples fendmeno, uma questdo historica, em relacéo a
autoridade de um Estado real, os principios em que ela se funda séo tomados das
formas do direito em vigor nesse Estado. A especulacao filoséfica so6 incide sobre
0 aspecto interior de tudo isso, sobre o conceito pensado. No exame deste
conceito, teve Rousseau o mérito de estabelecer, como fundamento do Estado,

um principio que, ndo s6 na sua forma (como, por exemplo, o instinto social, a



autoridade divina) mas também no seu conteudo, pertence ao pensamento, €, até,
0 pensamento, pois € a vontade. Mas ao conceber a vontade apenas na forma
definida da vontade individual (o que mais tarde Fichte também faz), como o
racional em si e para si e a vontade geral ndo da vontade que resulta das
vontades individuais quando conscientes - a associacao dos individuos no Estado
torna-se um contrato, cujo fundamento é, entdo, a vontade arbitraria, a opinido e
uma adesdo expressa e facultativa dos individuos, de onde resultam as
consequéncias puramente conceituais que destroem aquele divino que em si e
para si existe das absolutas autoridades e majestades do- Estado. Ao chegarem
ao poder, tais abstrac6es produziram, por um lado, o mais prodigioso espetaculo
jamais visto desde que h& uma raca humana: reconstituir a priori e pelo
pensamento a constituicdo de um grande Estado real, anulando tudo o que existe
e € dado e querendo apresentar como fundamento um sistema racional
imaginado; por outro lado, como tais abstracées sdo desprovidas de idéia, a
tentativa de as impor promoveu 0s mais horriveis e cruéis acontecimentos.

Contra o principio da vontade individual, € preciso ter presentes O0s
seguintes principios fundamentais: a vontade objetiva é o racional em si no seu
conceito, quer seja ou ndo conhecido do individuo e aceito pelo seu livre-arbitrio, e
o termo oposto, 0 saber e o querer, a subjetividade da liberdade que s6 se afirma
no principio que examinamos, apenas contém um momento unilateral da idéia da
vontade racional que sé é verdadeiramente ela mesma quando em si também é o
que € para si. Um outro oposto tem ainda o pensamento que reconhece o Estado
como algo de racional para si: € o de considerar o que ha de exterior no fenébmeno
- a contingéncia da caréncia, a necessidade de protecao, a forca, a riqueza, etc. -
nao como momentos da evolucdo histérica mas como a substancia do Estado.
Também aqui é a particularidade do individuo que constitui o principio do
conhecimento, mas do que néo se trata ja € do pensamento desta individualidade;
trata-se, pelo contrario, da individualidade empirica que obedece as suas
gualidades contingentes, forca ou fraqueza, riqueza ou pobreza, etc. Tal gosto
intelectual pela omisséo do que h&a no Estado de infinito e racional em si e para si,

pela eliminagcdo de todo o pensamento geral da concepcdo da sua natureza



interior, nunca decerto se manifestou de um modo tdo puro como na Restauracéo
da ciéncia do Estado, de Von Haller. De um modo tdo puro digo eu porque em
todas as tentativas para conceber a esséncia do Estado, por mais incompletos e
superficiais que sejam os principios utilizados, sempre a mesma intencdo de
conceber o Estado consigo introduz o pensamento, determinagdes universais; ora,
neste livro, ndo sO se renuncia conscientemente ao contedudo racional que o
Estado € e a forma do pensamento, como o0 autor ainda se insurge
apaixonadamente contra um e outra. Toda a extensdao da influéncia que esta
Restaurarao obteve (influéncia que é afirmada pelo préprio Von Haller) se deve a
circunstancia de o autor ter sabido na exposicdo desembaracar-se de todo o
pensamento e assim manter inteiro, sem pensamento, todo o bloco. Dele
desapareceram todas as confusdes e perturbacées que diminuem o alcance de
uma exposi¢cdo que mistura o contingente com alusdes ao essencial, 0 empirico e
0 extrinseco com recordacfes do racional e do universal, e assim, na esfera do
virtual e do vazio, incessantemente se evoca o0 que estd acima dela: o infinito.
Deste modo consegue, apesar de tudo, ser conseqiente esta Restaurardo,
porquanto, se em vez do substancial é a esfera do contingente que € considerada
como a esséncia do Estado, a coeréncia l6gica mantém-se na forma da plena
inconsequéncia, da auséncia de pensamento que se deixa arrastar sem olhar para
tras e se sente a vontade no contrario do que acaba de sentir'.

Comeca Von Haller por estabelecer o seu principio fundamental: "Como no
mundo inanimado o forte oprime o fraco, assim entre os animais e também entre
0s homens se encontra a mesma lei embora com aspectos mais nobres” (e muitas
vezes também mais vis), ao que acrescenta que "constitui mandamento imutavel e
eterno de Deus que o mais poderoso deve dominar e sempre dominara”. Vé-se
assim em que sentido se ha de entender a forca que €, ndo a for¢a do justo e do
moral, mas a for¢a natural e contingente. Alega-se em seguida, para apoiar, entre
muitos outros, este motivo, que com admiravel sabedoria disp6s a natureza que o
sentimento da superioridade propria enobrece irresistivelmente o carater e
favorece nos subordinados o desenvolvimento das virtudes mais necessarias.

Com aparatosa retorica, interroga Von Haller "se no dominio das ciéncias séo os



fortes ou os fracos os que mais abusam da sua autoridade e da confianca que
neles se depositou para servirem inferiores fins egoistas e enganarem os homens
crédulos, e se entre os juristas se pode considerar como mestres da ciéncia os
legistas e os chicaneiros que iludem a esperanca dos clientes crédulos, que fazem
do preto branco e do branco preto, que transformam o direito num veiculo da
injustica, reduzem a miséria os que lhes pedem prote¢cdo e como corvos devoram
a inocente ovelha", etc.

Em todo este aparato de retorica, Von Haller esquece-se de que o foi
buscar para, precisamente, demonstrar a proposicdo de que o dominio dos
poderosos é uma ordem eterna de Deus, que € em obediéncia a essa ordem que
o milhafre devora a inocente ovelha e que, portanto, 0s que sdo mais poderosos
pelo conhecimento das leis terdo toda a razdo em pilhar os ingénuos, que, como
fracos, precisam da protecdo deles. Seria, porém, demasiado pedir o acordo entre
dois raciocinios onde nem sequer um ha. Que Von Haller seja um inimigo dos
cbdigos, € coisa que por si mesmo se compreende: as leis civis sdo para ele
absolutamente "indteis pois por si mesmas se compreendem nas leis naturais”
(como se teria poupado todo esse esfor¢co que, desde que existem Estados, se
tem dedicado a legislacdo e aos cddigos e ainda se aplica no estudo do direito se
desde sempre se houvesse tido presente o pensamento fundamental de que tudo
se compreende por si mesmo), "e, por outro lado, as leis ndo sdo dadas aos
individuos privados mas sao instrucfes transmitidas aos juizes subordinados para
lhes dar a conhecer a vontade do chefe da justica”. Alias, a jurisdigdo nédo é (I, pp.
297 e 254) um dever do Estado mas um beneficio, quer dizer, um auxilio dado
pelos mais poderosos. Entre os meios de assegurar o direito, "aquele que os
juristas modernos nos deixam depois de nos tirarem 0s outros trés ndo € o mais
perfeito mas, pelo contrario, 0 mais incerto e hesitante. Os outros trés sao mais
rapidos e seguros para se alcancar o fim e sdo 0s que a natureza amiga ofereceu

ao homem para lhe assegurar a liberdade juridica".

Estes trés meios sao:



1° - Observancia pessoal da lei natural;

2° - Resisténcia a injustica;

3° - Fuga onde ndo houver recurso (é na verdade preciso que 0s juristas
sejam muito maus em comparagao com a natureza amiga!).

"A lei natural de Deus, a todos dada pela natureza plenamente boa, é a
seguinte (I, p. 292): respeita em cada homem o teu semelhante (se o autor fosse
coerente com o seu principio, essa lei deveria ser: respeita aquele que néo é teu
semelhante mas sim mais poderoso do que tu). N&do leves a mal quem te causou
dano; ndo pecas o que ndo te devem (e de que € que se é devedor?); e,

finalmente, ama os teus semelhantes e sé-lhes util sempre que possas."

A implantacgéo desta lei tornaré supérflua a legislagéo e a constituicdo. Seria
interessante saber como Von Haller explica que, apesar desta implantacédo,
sempre existiram no mundo leis e constituicoes.

No tomo lll, p. 362, o autor ocupa-se das "chamadas liberdades nacionais"
(isto é, as leis juridicas e constitucionais das nacdes; neste largo sentido, todos os
direitos juridicamente definidos devem ser designados por uma liberdade). De tais
leis diz ele que "o seu conteudo é em geral muito pouco importante por maior valor
qgue nos livros se atribua a essas liberdades fundamentais”. Verifica-se a seguir
gue aquilo de que o autor fala séo as liberdades nacionais dos Stande aleméaes do
Império, da nagéo inglesa (a Magna Carta, "alids muito pouco lida e ainda menos
compreendida por causa das suas expressdes antiquadas”, o Bill of Rights, etc.) e
da nacgdo hungara, e ficamos espantados por saber que estas conquistas, sempre
consideradas tdo importantes, sao afinal insignificantes e que o que, em tais
nacles, essas leis representaram para cada peca dos fatos que os individuos
vestem, para cada pedaco de pado que comem e sempre a cada instante
continuam a representar apenas tém afinal um valor puramente livresco. A

propésito do codigo prussiano, para citarmos mais isto, Von Haller é



especialmente severo pois os erros filosoficos (sempre os da filosofia kantiana a
qual Von Haller nada perdoa) tiveram nele uma influéncia inacreditavel e porque
se trata principalmente do Estado, do dominio do Estado, dos fins do Estado, do
soberano do Estado, dos deveres do soberano e dos servidores do Estado.

Para Von Haller, o que ha de mais cruel é o direito "de sobrecarregar com
impostos a fortuna privada das pessoas, 0s seus ganhos, a sua producéo e o seu
consumo, afim de cobrir as despesas do Estado; desse modo, orei, uma vez que a
rigueza do Estado ja ndo é considerada como propriedade privada do principe
mas como dominio publico, nada tem de seu, tal como os cidaddos prussianos ja
Nao possuem nem O Seu corpo nem 0S seus bens e sdo assim suditos na
condicao juridica do servo pois nao podem fugir ao servico do Estado".

Depois desta inacreditavel nudez, s6 se pode achar burlesca a emocéo com
que Von Haller descreve o inexprimivel contentamento que teve com as suas
descobertas (I, Prefacio): "Uma alegria que s6 quem for amigo da verdade pode
sentir quando, depois de uma conscienciosa meditagdo, adquire a certeza de que
descobriu simultaneamente (sic: simultaneamente) o que é decreto da Natureza e
0 que é palavra de Deus." (Geralmente, a palavra divina distingue muito
expressamente as suas revelacdes dos decretos da natureza e dos homens
naturais.) Quando nos descreve "como quase se desfaz em pura admiracdo, como
uma onda de felizes lagrimas caiu dos seus olhos e como, entdo, em si brotou a
viva religido", ndo nos podemos impedir de pensar que a sua religido antes
deveria ter levado Von Haller a chorar, sim, mas porque € um castigo divino (e o
mais severo em que um homem pode incorrer) isso de por de lado o pensamento,
e a razdo, e o respeito das leis, isso de desdenhar a importancia de uma
determinacao juridica dos deveres do Estado e dos direitos do cidadao, até o

ponto de confundir o absurdo com a palavra de Deus.

259 - A |ldéia do Estado:

a) Possui uma existéncia imediata e € o Estado individual como organismo

que se refere a si mesmo - é a constituicdo do Direito politico interno;



b) Transita a relagdo do Estado isolado com os outros Estados - é o direito

externo;

c) E idéia universal como género e poténcia absoluta sobre os Estados
individuais, o espirito que a si mesmo da a sua realidade no progresso da historia

universal.

A - Direito Politico Interno

260 - E o Estado a realidade em ato da liberdade concreta. Ora, a liberdade
concreta consiste em a individualidade pessoal, com os seus particulares, de tal
modo possuir o seu pleno desenvolvimento e o reconhecimento dos seus direitos
para si (nos sistemas da familia e da sociedade civil) que, em parte, se integrais
por si mesmos no interesse universal e, em parte, consciente e voluntariamente o
reconhecem como seu particular espirito substancial e para ele agem como seu
altimo fim. Dai provém que nem o universal tem valor e é realizado sem o
interesse, a consciéncia e a vontade particulares, nem os individuos vivem como
pessoas privadas unicamente orientadas pelo seu interesse e sem relacdo com a
vontade universal; deste fim s&o conscientes em sua atividade individual. O
principio dos Estados modernos tem esta imensa forca e profundidade: permitirem
que o espirito da subjetividade chegue até a extrema autonomia da particularidade
pessoal ao mesmo tempo que o reconduz a unidade substancial, assim mantendo

esta unidade no seu proprio principio.

261 - Em face do direito ticular, da familia e da sociedade civil, privado e do
interesse para o Estado €, por um lado, necessidade exterior e poder mais alto;
subordinam-se-lhe as leis e os interesses daqueles dominios mas, por outro lado,
€ para eles fim imanente, tendo a sua forca na unidade do seu ultimo fim universal
e dos interesses particulares do individuo; esta unidade exprime-se em terem

aqueles dominios deveres para com o Estado na medida em que também tém



direitos (8§ 155°).

Nota - J& no § 3° mostramos como Montesquieu, na sua célebre obra Do
espirito das leis, teve em vista e tentou estudar minuciosamente a dependéncia
em que as leis privadas se encontram do carater particular do Estado e como foi
ele quem teve a idéia filoséfica de s6 nas relacbes com o todo considerar a parte.
Como o dever comega por ser um comportamento para com algo

que é substancial para mim e em si e para si universal, como o direito €,
pelo contrario, a existéncia empirica em geral desta realidade substancial e, por
conseguinte, o aspecto da sua particularidade e da minha liberdade particular,
acontece que, em suas fases formais, um e outro se repartem entre aspectos e
pessoas diversas. O Estado como realidade moral, compenetracédo do substancial
e do particular implica que as minhas obrigacdes para com a realidade substancial
sejam também a existéncia da minha liberdade particular, o que quer dizer que
nele direito e dever se encontram reunidos numa s6 e mesma relacdo. Como,
porém, a0 mesmo tempo acontece que no Estado os momentos diversos obtém a
figura e a realidade que Ihes sdo proprios, assim reaparece, portanto, a distingao
entre direito e dever, que, continuando a ser em si, isto é, continuando a ser
formalmente idéntica, significa que direito e dever sao diferentes quanto ao
contetdo. A esfera do direito privado e da realidade subjetiva falta a necessidade
real da relacdo, e mantém-se abstrata a igualdade de contetdo obtida. O que
nestes dominios abstratos € justo para um também o tem de ser para o outro, 0
que é dever para um sera dever para o outro. Esta identidade absoluta do direito e
do dever s6 se realiza como similitude do contetdo e com a condicdo de que o
contetdo seja completamente universal, isto é, seja 0 Unico principio do direito e
do dever: a liberdade pessoal do homem. E assim que os escravos ndo tém
deveres porque ndo tém direitos, e inversamente (ndo se trata aqui dos deveres
religiosos). Mas na idéia concreta que em si mesma se desenvolve, 0s momentos
distinguem-se e as suas determinacfes trazem consigo uma diversidade de
contetdo. Na familia, ndo tem o filho direitos com um conteddo que seja 0 mesmo
do dos seus deveres para com o pai, e os direitos do cidadao para com o Estado,

para com o principe e para com o governo ndo sao de natureza igual & dos seus



deveres. Este conceito da unido do direito e do dever € uma das condi¢cdes mais
importantes para a forca interna dos Estados, que nela esta contida. O que ha de
abstrato no dever e consiste em menosprezar e até banir, como inessencial e
indigno, o interesse particular ndo deixa contudo de persistir. A especulacao
concreta, a idéia, mostra como o0 momento da particularidade € também essencial
e como é, portanto, necessaria a sua satisfacdo. Ao procurar cumprir o seu dever,
o individuo deve encontrar também o0 que é seu interesse pessoal e sua
satisfacdo, de modo que, da sua situacdo no Estado, lhe advém um direito que da
coisa publica faz sua coisa particular. Na verdade, ndo deve o interesse particular
ser menosprezado e banido, mas sim conservado em concordancia com o
interesse geral para que, assim, um e outro sejam assegurados. O individuo que
pelos deveres estad subordinado, no cumprimento deles como cidaddo obtém a
protecédo da sua pessoa e da sua propriedade, o respeito pelo seu bem particular
e a satisfacdo da sua esséncia substancial, a consciéncia e o orgulho de ser
membro de um todo. No cumprimento do dever com a forma de prestacao de
servico para o Estado, assegura também a sua conservacado e subsisténcia.
Segundo o que tem de abstrato, o interesse geral estabeleceria apenas que o0s

atos e servicos que solicita fossem cumpridos como deveres.

262 - A idéia real em ato ou espirito que se divide a si mesmo nas duas
esferas ideais deste conceito, a familia e a sociedade civil que constituem o seu
aspecto finito, tende a sair da sua idealidade para si e a tornar-se espirito real
infinito e, entédo, distribui por essas esferas o material dessa realidade finita, quer
dizer, distribui os individuos como massas, embora tal distribuicdo dependa, para
cada caso, das circunstancias, do livre-arbitrio e da escolha do destino (8 18° e

nota).

263 - Nestas esferas em que os seus momentos de individualidade e
particulares tém a sua simples realidade imediata e refletida, ha ja o espirito: é a
universalidade objetiva que nelas aparece, é o poder da razdo da necessidade (8

184°), sdo, numa palavra, as instituicdes consideradas na sec¢éo anterior.



264 - Como os individuos da coletividade sao seres espirituais que, por
isso, contém os dois elementos de individualidade extrema consciente e voluntaria
e de universalidade extrema que conhece e quer a realidade substancial, como
portanto tais individuos s6 conseguem justificar esses dois aspectos quando agem
como pessoas privadas e a0 mesmo tempo como pessoas substanciais nas
esferas indicadas alcancam, por outro lado, a primeira realidade imediatamente e,
por outro lado, a segunda através de dois meios: nas instituicdes que sao o que ha
de virtualmente universal, nos seus interesses particulares, tém eles a esséncia da
sua consciéncia de si, e essas instituicées Ihes dao a seguir, nas corporacoes,

uma atividade e uma ocupacao dirigidas para um fim universal.

265 - Tais instituicbes formam a Constituicdo, quer dizer, a razéo
desenvolvida e realizada no particular e sdo, por conseguinte, a base segura do
Estado bem como da confianca e dos sentimentos civicos dos individuos, sado os
pilares da liberdade publica, pois, por elas, € racional e real a liberdade particular e

nelas se encontram reunidas a liberdade e a necessidade.

266 - O espirito, porém, ndo € apenas esta necessidade de fato e este
mundo de aparéncia, € também, por si mesmo, objetivo e real em ato, como
idealidade e alma interior daquela necessidade e daquele mundo; assim esta
universalidade substancial, bem como esta necessidade com a figura da

liberdade, tornam-se um objeto e um fim para si mesmas.

267 - A necessidade no ideal é o desenvolvimento da idéia na
intrinsecidade de si mesma. Como substancia subjetiva, € o sentimento politico.
Como substancia objetiva distinta da anterior, € o organismo do Estado, o Estado

propriamente politico e a sua constitui¢ao.

268 - O sentimento politico, o patriotismo em geral, € como uma certeza

gue se funda na verdade (uma certeza apenas subjetiva ndo se funda na verdade,



nao passa de uma opinido) e € o querer transformado em héabito. S6 pode resultar
das instituicbes que existem no Estado pois nelas € que a razdo €
verdadeiramente dada e real, pois no comportamento em conformidade com estas
instituicbes € que a razdo adquire a sua eficacia. Este sentimento € sobretudo o
da confianca (que pode vir a ser uma compreensdo mais ou menos cultivada) e da
certeza de que 0 meu interesse particular e o seu interesse substancial se
conservam e persistem dentro do interesse e dos fins de um outro (no caso, 0
Estado) e, portanto, dentro da sua relagcdo comigo como individuo. Dai provém,
precisamente, que o Estado ndo seja para mim algo de alheio e que, neste estado
de consciéncia, eu seja livre.

Nota - D&-se muitas vezes o nome de patriotismo a disposicdo para
sacrificios e atos extraordinarios, mas o que ele é essencialmente é a disposicao
de consciéncia que, nas situacdes e circunstancias habituais, leva a considerar a
vida coletiva como a base substancial e o fim. Esta consciéncia que perdura no
decorrer da vida e em todas as situacdes € que é, depois, a base da disposicdo
para esfor¢cos extraordinarios. Como, porém, ha muitos homens que sao mais
facilmente corajosos do que justos, facilmente se persuadem eles de que
possuem esse patriotismo extraordindrio para com isso se autorizarem a
dispensar-se aquela verdadeira disposicdo da alma ou para se desculparem de
nao possui-la.

Quando, por outro lado, se consideram 0s sentimentos civicos como 0 que
constitui um inicio e pode surgir de representacdes e pensamentos subjetivos, sdo
eles confundidos com a opinido pois falta-lhes, em tal consideracdo, a sua

verdadeira base que € a realidade objetiva.

269 - E nos diferentes aspectos do organismo do Estado que o sentimento
civico adquire o seu conteudo particular. Tal organismo € o desenvolvimento da
idéia em todas as suas diferencas e na sua realidade objetiva. Estes diferentes
aspectos sao os diversos poderes e suas fungdes ou atividades que permitem ao
universal produzir-se continuamente e, porque determinados pela natureza do

conceito, de um modo necessario, bem como conservar-se, pois o0 universal é ao



mesmo tempo afirmado antes da sua producéo. Esse organismo é a constituicao

politica.

270 - Chegou o momento de falarmos das relagcées entre o Estado e a
Religido, o que hoje muito importa pois demasiadas vezes se tem nos ultimos
tempos afirmado que a Religido é a base do Estado, afirmacdo com a qual se
chega a pretender esgotar-se toda a ciéncia do Estado. Ndo ha afirmacdo que
mais se preste a confusdes e chega ela até a transformar-se em constituicdo do
Estado, a dar-lhe a forma que s6 o conhecimento deveria ter.

Desde logo pode parecer suspeito que se procure e recomende a religiao
sobretudo nas épocas de miséria publica, de perturbacfes e de opresséo, que se
veja nela uma consolacdo para a injustica, uma esperanca para compensar o que
se perdeu. Depois, se se considera que a religido recomenda a indiferenga para
com 0s negocios do mundo, para com o decurso dos acontecimentos na
realidade, ao contrario do Estado, que é o espirito enraizado no mundo, entdo ou
o recurso a religido ndo se afigura de modo algum proprio para elevar o interesse
e 0s assuntos do Estado a categoria de fins sérios e essenciais ou apresenta tudo
o0 que se refere ao governo como coisa dependente de uma contingéncia
arbitraria. Podera usar-se esta linguagem quando se pensa que as paixdes e as
violéncias injustas dominam o Estado, a ndo ser que tal recurso a religido valha
por si mesmo e pretenda determinar e assegurar o direito.

Assim como se considerava irrisério abafar todo o ressentimento contra a
tirania porque o oprimido encontraria consolo na religido, assim é preciso nao
esquecer que a religido pode assumir formas tais que conduzem a mais dura
escraviddo nas cadeias da supersticdo e a degradacdo do homem abaixo do
animal (o que acontece entre 0s egipcios e 0s hindus que veneram 0s animais
como seres superiores). Este exemplo pode servir-nos, a0 menos, para nos
prevenir de que é preciso nao falar da religido em geral e de que, muitas vezes, é
necessario ganhar forcas para lutar contra ela em alguns de seus aspectos e para
defender os direitos da razdo e da consciéncia de si.

Mas s6 com os conceitos de Religido e de Estado € que se pode obter a



determinacdo essencial das suas relacfes. O contetudo da religido é a verdade
absoluta e, portanto, ao seu dominio pertence o grau mais elevado do sentimento.
Como intuicdo, como sentimento, principio e causa infinita de que tudo depende, a
gue tudo se refere, a religido exige que tudo se conceba do seu ponto de vista e
nela tenha a confirmacéo, a justificacéo e a certeza. O Estado e as leis, bem como
os deveres, nesta dependéncia obtém a soberana garantia e a mais elevada
obrigacado para a consciéncia. Com efeito, o Estado, as leis e os deveres sao, em
realidade, algo de definido que se liga a uma esfera mais elevada como ao seu
principio (Enciclopédia das idéias filosoéficas, § 453°).

Assim se explica que a religido contenha aquele ponto que, na alteracéo
universal e na evanescéncia dos fins dos interesses e das propriedades reais,
garante a consciéncia do imutavel, da liberdade e da soberana satisfacdo. Mas se,
deste modo, a religido constitui o principio do Estado como vontade divina de
modo algum constitui um fundamento, e nisso se distinguem os dois dominios. O
Estado é a vontade divina como espirito presente ou atual que se desenvolve na
formacao e organizacdo de um mundo. Aqueles que, diante do Estado, ndo se
desprendem da forma da religido comportam-se como aqueles que créem ter
atingido o direito no conhecimento quando continuam a permanecer na esséncia
sem passarem da abstracdo para a existéncia ou como aqueles que aspiram
apenas ao Bem abstrato abandonando ao livre-arbitrio a determinacéo do que € o
bem. A Religido é a relacdo com o absoluto na forma do sentimento, da
imaginacdo e da crena e no centro dela, que contém tudo o que é, tudo o que
existe torna-se um acidente que se evanesce.

Se, quanto ao problema do Estado, ndo nos desprendermos desta forma
religiosa até o ponto de ela nos aparecer como 0 que o determina essencialmente
e lhe atribui valor, entdo o Estado, que € um organismo desenvolvido em partes
diferenciadas e fixas, em leis e instituicdes, cai na hesitacdo, na incerteza e na
perturbacdo. O objetivo universal que sdo as leis, em vez de serem determinadas
de um modo seguro e valido, adquirem um carater negativo perante essa forma da
religido que cerca de um véu tudo o que é definido e com isso se transforma em

algo de subjetivo.



Para a conduta dos homens as consequéncias sdo as seguintes: para 0s
justos ndo hé leis; sede piedosos e podereis fazer tudo o que quiserdes, podereis
entregarvos ao livre-arbitrio e a paixdo remetendo os que sdo vitimas da vossa
injustica para o conforto e a esperanca da religido ou, pior ainda, expulsa-los e
condena-los como irreligiosos. E se este comportamento negativo ndo se encerra
numa disposi¢ao interior, numa opiniao, e se volta para a realidade exterior e nela
se afirma, logo surge o fanatismo religioso que, tal como o politico, leva ao
banimento de toda a organizacdo politica e de toda a ordem legal, limites
restritivos e inadequados a infinitude do sentimento intimo. Banidos se encontram,
consequentemente, a propriedade privada, 0 casamento, as situacdes e atividades
da sociedade civil, por indignos do amor e da liberdade sentimentais. Entretanto,
porém, a acao e a existéncia reais requerem decisfes, e produz-se 0 mesmo que
acontece quando a subjetividade da vontade se da como o absoluto (Principios de
filosofia do direito, § 140°), isto é, decide-se de acordo com a representacao
subjetiva, com a opinido, com o capricho.

A verdade, diante daquela que se encerra na subjetividade do sentimento e
da representacado, € o salto enorme que vai do interior para o exterior, da razao
envolta na imaginacao para a simples realidade. Neste salto estd o esforco de
toda a histéria do mundo, a obra em que a humanidade culta ganhou a eficacia e a
consciéncia da existéncia segundo a razdo, da organizacdo politica e das leis. Da
parte daqueles que procuram o Senhor e que, na sua estulta opinido, julgam
possuir imediatamente todas as coisas em vez de se imporem o trabalho de
erguer a sua subjetividade até o conhecimento da verdade e o saber do direito e
do dever objetivos, da parte desses sO se pode esperar a destruicdo de todos os
lacos morais objetivos. Tal abominacdo e tal estulticia sdo a conseqiéncia
necessaria de um sentimento religioso que se prende exclusivamente a sua forma
e assim se opde a realidade e a verdade que tém a forma do universal e da lei.
Alids, ndo é preciso que esta disposicao se realize, pois ela pode permanecer no
seu ponto de vista negativo como algo de interior, submeter-se aos regulamentos
e as leis, entregar-se as devocdes fervorosas ou ao desdém e a espera. Foi a

fraqueza do nosso tempo, ndo a forca dele, que fez da religiosidade uma espécie



de polémica da piedade, quer se ligue a um verdadeiro motivo quer a uma vaidade
insatisfeita. Em vez de fortalecer o seu pensamento subjetivo no estudioso
trabalho e de submeter a vontade ao exercicio e assim a elevar a uma livre
obediéncia, prefere-se a facilidade de renunciar ao conhecimento da verdade
objetiva e cultiva-se cuidadosamente um sentimento de opressao e, a0 mesmo
tempo, de amor-préprio; utiliza-se a devocao para entender a natureza das leis e
das instituicdes, para as julgar e expor o que elas deveriam ser. E como tudo isso
provém de um coracdo piedoso o método € naturalmente infalivel e inatacavel,
pois as intencdes e afirmacdes que se fundam na religido ndo podem ser
acusadas de frivolas e injustas.

Mas na medida em que a religido (a que é de uma espécie verdadeira), em
vez de ter esta atitude negativa e polémica para com o Estado, antes o reconhece
e confirma assegura a si mesma a existéncia e a manifestacdo. Compde-se o0 seu
culto de atos e crencas: carece, por isso, de propriedades e posses bem como de
individuos devotados ao servico da comunidade. Nisto reside uma relacdo entre o
Estado e a comunidade eclesiastica, que é simples de determinar. Pertence a
natureza das coisas constituir um dever do Estado, assegurar a comunidade todas
as garantias e protecao para que ela realize os seus fins religiosos. Mais do que
isso: sendo a religido o elemento que melhor assegura a integridade do Estado na
profundidade da consciéncia, podera ele reclamar de todos os cidaddos que se
liguem a uma comunidade religiosa embora n&do importe qual, pois o Estado nada
tem com o conteudo que se refere a intimidade da representacao. Deve o Estado,
gue € uma organizacdo completa e portanto forte, mostrar-se, neste assunto,
liberal e indiferente para com as particularidades que néo lhe sejam favoraveis e
até suportar a existéncia de comunidades que ndo reconhecam religiosamente
deveres para com ele. (O que, naturalmente, depende do nimero dos sectarios.)
Remetera os membros dessas religides para a sociedade civil e suas leis, e limita-
se a cumprir passivamente os seus deveres diretos para com elas', o que se for
necessario se obtém transformando ou substituindo a prestacgéao.

Se a comunidade eclesiastica possui uma propriedade, se efetua os atos

culturais e tem para isso individuos ao seu servigo, logo transita do dominio da



interioridade para o do mundo e, portanto, para o do Estado a cujas leis se
submete imediatamente. O juramento, a realidade moral em geral e a situagéo do
casamento trazem consigo esta promocao do sentimento interior que na religido
encontra a sua mais profunda certeza. Se as relacdes morais objetivas s&o
relacbes essenciais da razao realizada, entdo os direitos desta é que devem ser
afirmados em primeiro lugar e a garantia da Igreja apenas se lhes acrescenta
como uma mais abstrata extrinsecidade. Nas outras manifestacdes resultantes de
unido na Igreja, verifica-se que o interior sobreleva o exterior mais na doutrina do
que nos atos do culto e outros rituais que se lhes referem e nos quais, pelo
menos, o0 aspecto juridico logo para si aparece como o0 assunto do Estado (isso
embora muitas igrejas se tenham atribuido o direito de isentar os seus servidores
e as suas propriedades do poder e da jurisdicdo do Estado e até o direito de
jurisdicdo sobre os laicos nos assuntos em que a religido participa, como, por
exemplo, os assuntos de divoércio).

A funcao da atividade administrativa em tais acfes esta, sem duvida, muito
indeterminada, o que é proprio, porém, da natureza desta funcdo e também
abrange outras fungdes puramente civis.

Sempre que a comunh&o religiosa de individuos se torna uma comunidade,
uma corporacédo, logo fica submetida, de um modo absoluto, a alta vigilancia
administrativa do Estado. A doutrina, no entanto, tem o seu dominio na
consciéncia, pertence ao direito da liberdade subjetiva da consciéncia de si, € uma
interioridade que n&o constitui, como tal, dominio do Estado. Mas o Estado
também tem uma doutrina porque as suas instituicdes e valores juridicos em geral,
a constituicao, etc., existem na forma do pensamento como leis e porque o Estado
€, ndo um mecanismo, mas a vida razoavel da liberdade consciente de si, 0
sistema do mundo moral. Por conseguinte, a disposicdo moral e a consciéncia que
se forma dos principios sdo um momento essencial no Estado real.

Por sua vez, a doutrina da Igreja ndo é apenas algo de interior a
consciéncia, mas € também uma expressdo, e uma expressao sobre um objeto
gue apresenta as mais intimas relagbes com os principios morais e as leis do

Estado ou que, até, diretamente lhes importa. Assim a Igreja e o Estado estdo em



concordancia ou em oposi¢ao, mas diretamente. Pode a Igreja levar a diversidade
dos dois dominios & mais irredutivel oposicdo quando, com o pretexto de que
possui 0 contetudo absoluto da religido, considera a realidade espiritual em geral,
ao passo que o Estado seria um instrumento mecanico para fins exteriores e
profanos. Concebe-se a si mesmo como o dominio de Deus ou, pelo menos, o
caminho e a antecamara do céu, e ao Estado como o dominio do mundo, do que é
transitorio e finito; ela mesma € um fim supremo, o Estado um simples meio. Com
esta pretensao se liga a exigéncia de que o Estado ndo sé assegure a Igreja a
plena liberdade de ensino, mas ainda respeite absolutamente esse ensino, e
gualquer que seja, pois s6 a si mesma cumpre defini-lo.

Chega a Igreja a esta pretensdo por alargamento do principio de que o
elemento espiritual é absolutamente propriedade sua, e do mesmo modo exige
qgue o conhecimento e a ciéncia - que também pertencem ao mesmo dominio e
por si mesmos constituem, como a Igreja, uma totalidade de principios préprios e
poderiam assim, por muitos motivos, substituir-se a Igreja - gozem da mesma
independéncia perante o Estado, que como um meio os deve servir em vista de
um fim soberano.

Em face desta situacdo, sera indiferente que os chefes da comunidade
religiosa, ou aqueles que se consagram ao Seu servico, tenham uma existéncia
separada do Estado, embora os outros membros continuem submetidos ao
Estado, ou se mantenham no Estado e tenham de considerar o seu destino
eclesiastico como um simples aspecto da sua situacdo mas que sempre véem
como separado do Estado.

Deve-se comecar por observar que tal situacdo se faz acompanhar da
concepcdo segundo a qual a missdo do Estado apenas consiste em proteger e
assegurar a vida, a propriedade e o livre-arbitrio de cada um na medida em que
isso ndo lese a vida, a propriedade e o livre-arbitrio de outrem. O Estado aparece
entdo como instruido pelo que ha de carente; o elemento espiritual supremo, a
verdade em si e para si séo situados na religido subjetiva ou na ciéncia teérica, ou
seja, para além do Estado que, laico em si e para si, apenas lhe cumpre respeita-

las de tal modo que deixe completamente fora de si o que é propriamente moral.



Houve, decerto, épocas histéricas e estados de barbarie em que toda a vida
espiritual superior se encerrava na Igreja e em que o Estado n&o era mais do que
um regime de violéncia, de arbitrariedade e de paixdo, o que constituia uma
oposicdo abstrata que era o principio da realidade. Mas tudo isso pertence a
historia e constitui uma atitude cega e estulta a de apresentar tal situacdo como a
gue é verdadeiramente conforme com a idéia.

A evolucao da idéia tem mostrado, pelo contrario, que o espirito, livre e
racional que €, constitui em si a moralidade objetiva, que a verdadeira idéia é a
razdo realizada e que esta € o que existe como Estado. Desta idéia resulta
também que a verdade moral existe nela para a consciéncia pensante, como
conteudo elaborado na forma universal, que € a lei, e ainda que o Estado conhece
absolutamente os seus fins, se Ilhes adequa e os realiza com uma definida
consciéncia e de acordo com os principios. Como ja anteriormente observamos, o
objeto em geral da religido € a verdade mas apenas como um conteudo dado que,
em seus caracteres essenciais, ndo é conhecido nem pelo pensamento nem por
conceitos; por isso a relacdo do individuo com esse objeto é uma obrigacéo
fundada na autoridade, e o testemunho pessoal do espirito e do sentimento, que é
0 que contém o elemento de liberdade, apresenta-se como sentimentalidade e
crenca.

E o conhecimento filosofico que sabe que o Estado e a Igreja n&o se opdem
guanto ao conteudo da verdade e da razdo mas apenas quanto a forma. Quando,
portanto, a Igreja transita para o ensino (houve e ha igrejas que se limitam ao
culto, outras em que o culto é o essencial e em que o ensino e a cultura da
consciéncia é acessorio) e 0 seu ensino se ocupa dos principios objetivos e da
reflexdo sobre a moral objetiva e a razéo, a Igreja interfere no que € dominio do
Estado. Ora, diante da crenca e da autoridade que ela invoca e apresenta a
propésito da moral, do direito, das leis e das instituicbes, diante da sua opinido
subjetiva, € o Estado que representa o saber; do seu principio provém, com efeito,
gue o contetdo ndo se encerra na forma do sentimento e da crenca mas se liga
ao pensamento definido.

Quando o conteldo que existe em si e para si aparece na realidade



religiosa como um conteudo particular, como a doutrina prépria da Igreja, como
comunidade religiosa, tal doutrina coloca-se fora do Estado. (No protestantismo
nao ha, alids, um clero que seja o depositario exclusivo da doutrina da Igreja
porque nele ndo ha laicos.) Porque os principios da moralidade objetiva e da
ordem do Estado passam pelo plano religioso, e ndo s6é podem como devem
estabelecer relagdes com ele, por esse lado recebe o Estado uma garantia
religiosa; mas, por outro lado, € seu o direito e a forma da razéo consciente de si,
objetiva, o direito de a fazer valer e de a impor diante de teses que provenham da
forma da subjetividade, quaisquer que sejam a seguranca e a autoridade que elas
apresentem.

Pelo principio da sua forma, na medida em que algo de geral é
essencialmente pensamento, se explica também que do Estado tenha vindo a
liberdade do pensamento e da ciéncia (enquanto uma Igreja, pelo contrério,
gueimou Giordano Bruno e obrigou Galileu a penitenciar-se de joelhos por ter
exposto o sistema solar copernicano, etc.).

Tem a ciéncia, pelo seu lado, 0 mesmo elemento formal do Estado: o seu
fim é o conhecimento da verdade e, mais precisamente, da verdade racional e
objetiva.

Pode, decerto, o conhecimento intelectual degradar-se também desde o
plano da ciéncia ao da opinido e dos raciocinios provaveis. Se ele se volta, entéo,
para os problemas morais e de organizacdo do Estado, coloca-se em oposicao
aos respectivos principios, como a Igreja por sua vez o faz e com a mesma
pretensdo de que estad apoiada na opinido, como se esta fosse a razdo, e no
direito da consciéncia de si subjetiva que se quer livre em suas opinides e
convicgbes. ja anteriormente consideramos o0 principio desta subjetividade do
saber. Importa agora observar apenas que, de um lado, o Estado pode manifestar
uma infinita indiferenca perante a opinido - na medida, precisamente, em que nao
€ mais do que uma opinido, um conteddo subjetivo, e, portanto, quaisquer que
sejam as suas pretensdes, ndo possui em si qualquer forca real -, tal como se
pintores que s6 empregam em suas paletas as trés cores fundamentais sem

querer saber da ciéncia escolar das sete cores fundamentais. Mas cumpre ao



Estado, por outro lado, defender a verdade objetiva e os principios da vida moral
contra a opinido que adota mais principios e se torna uma existéncia universal que
devora a realidade, sobretudo quando o formalismo da subjetividade absoluta
entende fundar-se num ponto de partida cientifico e pretende virar contra o Estado
as suas proprias instituicées de ensino, dando-lhes as pretensdes de uma Igreja.
Do mesmo modo deve o Estado fazer valer contra a Igreja, reivindicando uma
autoridade absoluta, o direito formal da consciéncia de si a opinido prépria, a sua
conviccao e, em geral, ao pensamento da verdade objetiva valida.

Podemos ainda nos referir a unidade do Estado e da Igreja de que muitos
falaram nos tempos modernos como se fosse um ideal supremo. Se essa unidade
essencial é a da verdade dos principios e dos sentimentos, também ser& essencial
gue, simultaneamente com a unidade, adquira a existéncia particular a diferenca
gue na consciéncia hi das suas formas.

No despotismo oriental existe essa unidade tdo desejada da Igreja e do
Estado, mas, ao mesmo tempo, ndo existe o Estado, ndo h& encarnacao
consciente no direito, ndo ha moralidade livre nem evolucao organica, Unica digna
do Espirito. Para que o Estado, como realidade moral do Espirito, consciente de si
chegue a existéncia, € necessario que se diferencie da forma da autoridade e da
crenca. Ora, essa diferenciacdo so6 se realizara se no dominio religioso se der uma
intrinseca separacdo. S6 entdo o Estado atinge a universalidade do pensamento,
gue € o seu principio formal, e o realiza acima das igrejas particulares. Para o
reconhecer, ndo basta saber o que € a universalidade em si mas também o que é
a sua existéncia. O cisma das Igrejas ndo é nem foi uma infelicidade para o
Estado, que, muito ao contrario, por intermédio dele pdde vir a ser o que era seu
destino: a razdo e a moralidade conscientes de si mesmas. Esse é igualmente o
grande bem que a Igreja e o pensamento podem obter para alcancar a liberdade e

a racionalidade proprias.

271 - A constituicdo politica €, em primeiro lugar, a organizacao do Estado e
0 processo da sua vida organica em relacdo consigo mesmo. Neste processo

distingue o Estado os seus elementos no interior de si mesmo e os desenvolve em



existéncia fixa.

Em segundo lugar, o Estado é, enquanto individualidade, uma unidade
exclusiva que tem, por conseguinte, um procedimento em relacdo a outros. Volta
para o0 exterior o seu organismo diferenciado e nesta determinagdo situa no
interior de si mesmo os seus termos diferenciados na idealidade que lhes é

prépria.

| - Constituirdo Interna para si

272 - A Constituicdo € racional quando o Estado determina e em si mesmo
distribui a sua atividade em conformidade com o conceito, isto é, de tal modo que
cada um dos poderes seja em si mesmo a totalidade. E isto obtido porque cada
momento contém em si a acdo dos outros momentos e porque, ao exprimirem a
diferenca do conceito, todos eles se mantém em sua idealidade e sO constituem
um todo individual Unico.

Nota - Indefinidamente se tem falado, nos tempos modernos, sobre a
constituicdo bem como sobre a razdo e, em particular na Alemanha, tem-se
proposto ao mundo as idéias mais vazias. Houve muita gente que se persuadiu de
saber, em matéria constitucional, mais do que toda a gente, excluindo desse saber
todos os outros, sobretudo os governos, e julgando ter uma justificacdo irrefutavel
ao dizerem que a religido e a piedade constituiam a base de todos esses
devaneios. E um milagre que todo esse palavreado n&do tivesse tornado
repugnantes, para os homens sensatos, as palavras "razao", “iluminacao",
"direito”, etc., bem como "constituicdo" e "liberdade”, e que ndo haja vergonha em
falar ainda de constituicdo politica. Um bem que todavia se pdde tirar desse
desgosto é o de admitir-se geralmente que um conhecimento filoséfico de tais
objetos ndo pode fundar-se em raciocinios abstratos sobre fins, motivos e
interesses e ainda menos sobre o sentimento, 0 amor e 0 entusiasmo.

S6 o conceito pode conduzir a esse conhecimento, devendo abster-se de
participar nas discussdes todos aqueles que tém a divindade por inconcebivel e 0

conhecimento da verdade por va tentativa. Nao podera aspirar a consideracdo



filosofica 0 que diga em seus discursos indigestos e edificantes com 0s seus
sentimentos e 0s seus entusiasmos.

Entre as concepcbes correntes, dever-se-4 mencionar a da necessaria
separacdo dos poderes <com conexao com o0 8 269°). Poderia ser ela uma
concepcao muito importante, pelo que representa de garantia da liberdade publica,
se fosse tomada no seu verdadeiro sentido; mas € precisamente uma concepgao
de que nada sabem nem querem saber esses que julgam falar em nome do
entusiasmo e do amor. E nela que se encontra o elemento da determinacdo
racional. O principio da separacdo dos poderes contém, com efeito, como
elemento essencial, a diferenciacdo, a razdo na realidade. Ora, na forma em que o
intelecto abstrato a concebe, 0 que ai se encontra é, por um lado, a falsa condicdo
da independéncia absoluta dos poderes uns em face dos outros e, por outro lado,
aguela unilateralidade que considera as relacdes entre eles como negativas, como
reciprocas limitacbes. Deste ponto de vista, essas relacdes transformam-se em
hostilidade, num receio de que cada um dos poderes se erga contra 0S outros
como diante de um mal, a fim de se afirmar e estabelecer um equilibrio geral que
nao sera jamais uma unidade viva. SO a determinacdo do conceito em si mesmo,
e ndo qualquer outro fim ou qualquer outra utilidade, podera constituir a origem
absoluta dos poderes separados, e so por ela a organizacao do Estado constitui o
racional em si e a imagem da razéo eterna.

E a partir da l6gica (ndo decerto da l6gica corrente) que se pode reconhecer
como é o conceito e, depois, mais concretamente, a Idéia que se determinam em
si mesmos e assim afirmam os seus momentos de universalidade, de
particularidade e de individualidade. Tomar a negacdo como ponto de partida
absoluto e colocar em primeiro lugar a vontade do mal e a desconfianca contra
ela, partir desta suposicao para estabelecer requintadas medidas contra a astucia,
para inventar obstaculos e s6 concebera unidade como um efeito dos obstaculos
assim levantados é o que, do ponto de vista do pensamento, caracteriza o
intelecto negativo, e, do ponto de vista do sentimento, a concepcéo plebéia (cf. §
2440),

A independéncia dos poderes como, por exemplo, a daquilo a que se tem



chamado executivo em face daquilo a que se tem chamado Ilegislativo
imediatamente traz consigo a deslocacdo do Estado como j4 se viu em larga
escala, ou entdo, caso o Estado mantenha o que tem de essencial, a sua
existéncia € salva pelo combate em que um poder se subordina aos outros e que,

portanto, produz a unidade de uma ou de outra maneira.

273 - Divide-se o Estado politico nas seguintes diferencas substanciais:

a) Capacidade para definir e estabelecer o universal - poder legislativo;

b) Integracédo no geral dos dominios particulares e dos casos individuais -

poder do governo;

c) A subjetividade como decisdo suprema da vontade - poder do principe.
Neste se reunem os poderes separados numa unidade individual que € a cupula e

0 comeco do todo que constitui a monarquia constitucional.

Nota- O aperfeigoamento do Estado em monarquia constitucional € obra do
mundo moderno e nela a idéia substancial atingiu a forma infinita.

A histéria deste aprofundamento intimo do Espirito do mundo ou, o que € o
mesmo, este desenvolvimento livre em que a Idéia liberta os seus momentos (e
gue ndo sdo sendo momentos seus) como totalidades a partir dele e ao mesmo
tempo os contém na unidade ideal do conceito, que € onde reside a razédo real, a
histéria desta verdadeira formacao da vida moral é o objeto da histdria universal.

O fundamento da velha classificacdo das constituicbes em monarquia,
aristocracia e democracia é a unidade substancial ainda indivisa, que ainda néo
chegou a diferenciacao interior (a de uma organizacédo desenvolvida em si) e ndo
atingiu portanto a profundidade da raz&do concreta. Do ponto de vista do mundo
antigo, esta diviséo € verdadeira e correta; com efeito, esta diferenca na medida
em que esta referida a uma umidade apenas substancial e anterior ao

desenvolvimento absoluto permanece essencialmente extrinseca, pois comeca



por aparecer como uma diferenca do numero (cf. Enciclopédia, § 82°) daqueles a
gue deve ser imanente esta unidade substancial. Tais formas que, deste modo,
pertencem a totalidades concretas diferentes tém na monarquia constitucional a
funcdo de momentos. O monarca € o unico, no poder governamental intervém
alguns e no poder legislativo intervém a multiddo em geral. Todavia, tais
diferencas puramente quantitativas apenas sdo superficiais e nao fornecem o
conceito do objeto. N&o € bastante, pois, falar nos tempos modernos do elemento
democrético ou aristocratico na monarquia, porque 0s caracteres em que se
pensa, precisamente por surgirem numa monarquia, jA ndo sado os da democracia
ou da aristocracia. Em certas teorias constitucionais tudo se subordina a idéia
abstrata do Estado que governa e manda, deixando-se indefinida ou
considerando-se como indiferente a questdo de saber se a frente do Estado se
encontra um so, ou Vvarios, ou todos.

Fichte, por exemplo, declara no seu Direito natural (I, 8 16°): "Todas estas
formas estdo de acordo com o direito, caso sO exista um eforado (contrapeso
imaginario inventado por Fichte para opor ao poder soberano) e todas elas podem
promover e conservar no Estado um direito universal." Tal opinido é resultado da
vazia concepcao do Estado que ja observamos. Num estado social muito simples,
tais diferencas tém, sem duvida, pouca importancia. E assim que, nas suas leis,
Moisés nado prevé qualquer alteracdo das instituicbes para o caso em que 0 povo
reclamasse um rei. Limita-se apenas a impor ao rei a obrigacdo de que ndo sejam
demasiado abundantes a sua cavalaria, as suas mulheres, o seu ouro e 0 seu
dinheiro (Dt 17.1659). Em certo sentido se pode alias dizer que também para a
idéia aquelas trés formas séo equivalentes (entre elas compreendia a monarquica
naquele sentido restrito que se lhe da quando considerada ao lado da forma
aristocratica e da forma democratica), mas cai-se, entdo, no sentido oposto, pois
ficam elas pouco conformes ao desenvolvimento racional da idéia (§ 272°), que
em nenhuma dessas formas podera atingir o seu direito e a sua realidade.
Também por isso se tornou completamente ociosa a questdo de saber qual
daquelas formas oferece mais vantagens, e s0 se pode falar delas em termos

historicistas. Neste como em tantos outros pontos, apenas nos devemos limitar a



reconhecer a argucia de Montesquieu na sua célebre enumeracdo dos principios
destas formas de governo. Preciso é porém que, reconhecendo-lhe todo o seu
valor, com isso ndo nos deixemos iludir. O principio que Montesquieu indicou para
a democracia é a virtude; efetivamente, uma constituicdo democrética tem de
fundar-se na disposicdo das subjetividades, unica forma substancial em que a
vontade que para si e em si existe ainda se manifesta. Mas quando a isso
acrescenta que a Inglaterra ofereceu, no século XVII, o belo espetaculo da
impoténcia em que se encontram o0s maiores esforcos para fundar uma
democracia quando os chefes estdo alheados da virtude, quando acrescenta que,
se a virtude desaparecer de uma republica, logo a ambicdo se apodera dos
melhores e a cobica se apossa de todos, e o Estado, presa universal, fica com
uma forca que é o poder de alguns individuos e a licenciosidade de todos (Do
espirito das leis, Ill), sera preciso acrescentar também que quando, num estado
social mais complexo, as poténcias da particularidade se encontram a solta ndo e
suficiente a virtude dos chefes do Estado. Para que o todo possua a forga de se
assegurar e de conceder aos poderes particulares desenvolvidos o que é seu
direito ndo s6 positivo como negativo, torna-se necessaria uma forma da lei
racional diferente da que se exprime nas disposi¢cdes subjetivas. Do mesmo modo,
e uma vez que na Republica democratica a disposicdo para a virtude constitui a
forma substancial, é preciso pbér de parte o contra-senso de que tal disposicao
seria facultativa, ou nem sequer existiria, na monarguia, como se entre a virtude e
um poder publico definido numa organizacao subdividida houvesse oposicdo e
incompatibilidade.

O principio da aristocracia € a moderacao porque nela comeca a separacao
entre o poder publico e o interesse privado. E como h4, ao mesmo tempo, um
contato imediato entre estes dois termos, a constituicdo aristocratica corre sempre
0 risco de cair no mais violento estado de anarquia ou de tirania, do que é
testemunho a historia romana.

Se o principio que Montesquieu atribui @ monarquia é a honra, deve-se isso
a nao considerar ele nem a antiga monarquia patriarcal nem a que evolui até a

constituicdo objetiva, mas apenas a monarquia feudal, aquela em que as relacdes



do direito interno cristalizam em propriedades privadas legais e em privilégios de
individuos e corporac¢des. Como na constituicdo de tal monarquia toda a vida do
Estado se funda em pessoas privilegiadas, como dos caprichos delas depende o
que é exigido pela existéncia do Estado, o contetdo objetivo dos servigos nao é
definido por deveres mas por imaginacao e por opinido.. Por isso é a honra e néo
0 dever que assegura a unidade do Estado.

Imediatamente surge uma outra questao: quem faz a constituicdo?, questao
gue parece clara mas que, num exame mais atento, logo mostra nao possuir
qualquer sentido. Supde ela, efetivamente, que nao existe nenhuma constituicéo e
gue apenas ha um agregado atdmico de individuos. Pode-se considerar
indiferente a maneira como um agregado alcanca uma constituicdo, se é por si ou
por outrem, pois o0 conceito nada tem a ver com um agregado. Mas, se tal questao
supde uma constituicdo anterior, fazer significa apenas modificar, e a suposi¢ao
de uma constituicdo ja por si mesma implica que a modificacéo s6 pode se realizar
constitucionalmente. Alidas, e de um modo geral, € essencial considerar a
constituicdo como algo de incriado, embora produzido no tempo. Constitui ela,
pelo contrario, 6 que existe em si e para si, 0 que deve considerar-se como divino

e imutavel e acima da esfera do que é criado.

274 - Como o espirito s6 é real no que tem consciéncia de ser; como 0
Estado, enquanto espirito de um povo, é uma lei que penetra toda a vida desse
povo, 0s costumes e a consciéncia dos individuos, a Constituicdo de cada povo
depende da natureza e cultura da consciéncia desse povo. E nesse povo que
reside a liberdade subjetiva do Estado e, portanto, a realidade da Constituig&o.

Nota- Querer dar a um povo a priori uma constituicdo a priori, até quando
ela seja em seu conteddo mais ou menos racional, € uma fantasia que ndo tem
em conta o elemento que faz dela mais do que um ser de razdo. Cada povo tem,

por conseguinte, a constituicdo que lhe convém e se Ihe adequa.

a) O Poder do Principe



275 - O poder do principe contém em si os trés elementos da totalidade (8§
272°), a universalidade da Constituicdo e das leis, a deliberacdo como relagdo do
particular ao universal, e 0 momento da decisdo suprema como determinacao de
si, de onde tudo o mais se deduz e onde reside o comec¢o da sua realidade. Esta
determinacdo absoluta de si constitui o principio caracteristico do poder do

principe, que vamos desenvolver em primeiro lugar.

276 - 1) O carater fundamental do Estado politico é a unidade substancial
como idealidade dos seus momentos.

Nela:

a) Se dissolvem e ao mesmo tempo se conservam os diferentes poderes e
as diferentes funcdes, mas s6 se conservam quando a sua legitimidade é, néo
independente, mas determinada unicamente pela idéia do todo; devem eles
abandonar o seu poder para formar a dinamica articulagdo como os membros em

relacdo a unidade simples do seu pessoal.

277 - b) As diferentes funcdes e atividades do Estado pertencem-lhe como
momentos essenciais e sdo inerentes as universais e objetivas e, embora se
liguem, a personalidade particular como tal de um modo exterior e contingente. As
funcdes e os poderes do Estado ndo podem, pois, constituir uma propriedade

privada.

278 - Nem para si nem na vontade particular dos individuos tém os
diferentes poderes e fun¢gdes do Estado existéncia independente e fixa: a sua raiz
profunda esta na unidade do Estado como "eu" simples deles. S&o estas as duas
condi¢cdes que constituem a soberania do Estado.

Nota - Trata-se aqui do aspecto interior da soberania. Oferece ela um outro
aspecto, dirigido para o exterior, de que nos ocuparemos mais adiante.

Na antiga monarquia feudal, o Estado existia decerto para o exterior, mas
para o interior nem o_ monarca nem o proprio Estado eram soberanos. Por um

lado (cf. § 273°), as funcdes e os poderes do Estado agrupavam-se em volta de



corporacfes e comunas independentes, apresentando-se o todo mais como um
agregado do que um organismo. Por outro lado, constituiam propriedades
privadas de individuos, de modo que o que estes deveriam fazer em consideracao
do todo dependia sempre da sua opinido e capricho.

O idealismo que constitui a soberania € a mesma condi¢cdo que faz que,
num organismo animal, suas chamadas partes sejam, ndo partes mas membros,
momentos organicos que, quando isolados e existentes para si, sdo a doenca (cf.
Enciclopédia, 8 293°). O mesmo principio aparece no conceito abstrato da vontade
(cf. 88 279° ss J) como a negacdo da negacao e como universalidade que se da a
individualidade (8 7°). Toda particularidade e determinacdo s&o nesta
ultrapassadas. E o principio fundamental definindo-se a si mesmo. Para
compreender a soberania, € preciso possuir a no¢do do que € a substancia e a
verdadeira subjetividade do conceito.

Constituir a soberania a afirmacédo do carater ideal de toda a legitimidade
particular ndo significa, ao contrario do que muitas vezes se julga, que se possa
considera-la como uma forgca absoluta, uma vazia arbitrariedade, e confundi-la
assim com o despotismo.

Caracteriza o despotismo aquela auséncia de lei em que a vontade
particular enquanto tal seja a de um monarca, seja a de um povo, vale como lei
ou, antes, vale em lugar da lei. Pelo contrario, no Estado constitucional legal, a
soberania representa o que ha de ideal nos dominios e atividades particulares;
isso significa que tal dominio ndo é algo de autdbnomo e independente nos seus
fins e modalidades, de fechado em si mesmo, pois nos seus fins e modalidades é
definido pelos fins do conjunto (que em geral sdo designados, por bem do Estado).

Manifesta-se esta idealidade de duas maneiras: no estado de paz, os
diversos dominios e as atividades particulares prosseguem o seu caminho em
vista da realizacdo dos seus fins particulares, e ha, de um lado, a simples
necessidade inconsciente que transforma o trabalho em que cada um pde o seu
interesse num contributo para a reciproca conversao e para a conservacao do
todo (8 183°); de outro lado, ha a acéo direta do poder que continuamente 0s

chama ao interesse geral e, por conseguinte, os limita (cf. O poder do Governo, §



289°) e Ihes impde prestacbes diretas para a conservagdo. Mas num estado de
perturbacdo, quer de origem interna, quer de origem externa, € a soberania que
dita o conceito simples no qual se reane o organismo que existe pelo sacrificio
daquilo que, em outras ocasibes, € justificado. E, pois, ai que o idealismo do

Estado alcanca a realidade que Ihe é prépria (cf. mais adiante § 321°).

279 - 2) Comecando por ser pensamento universal desta idealidade, a
soberania s6 chega a existéncia como subjetividade certa de si e como
determinacdo abstrata sem motivo, por conseguinte da vontade por si, que € do
que depende a decisdo suprema. E o aspecto individual numa expresséo vaga, do
Estado que € Unico e que s6 entdo se manifesta como Unico. Mas sé como sujeito
e subjetividade é verdadeira, s6 como pessoas € verdadeira a personalidade, e
numa constituicdo que alcanca a realidade racional ttm a sua encarnagao real e
separada para si cada um dos trés momentos do conceito. Tal elemento decisivo,
absoluto do conjunto néo é, pois, a individualidade em geral, mas um individuo: o
monarca.

Nota - O desenvolvimento imanente de uma ciéncia, a deducédo de todo o
seu conteudo a partir de um conceito simples (sem a qual, pelo menos, nenhuma
ciéncia merece o nome de ciéncia filoséfica) manifestam-se por um carater
préprio: um s6 e mesmo conceito, neste caso a vontade, que no inicio - porque se
trata de um inicio - € abstrato, perdura mas produz as suas determinacfes sO por
si. Deste modo da a si mesmo um conteudo concreto.

Foi, pois, o elemento fundamental da personalidade, abstrata no direito
imediato, que se desenvolveu através das diferentes formas da subjetividade e
agora, no direito absoluto, no Estado que é a objetividade plenamente concreta da
vontade, surge como a personalidade do Estado, a sua certeza de si. E a instancia
suprema que suprime na sua unidade todas as particularidades, que interrompe a
perplexidade sem fim entre as causas e 0s objetos, que conclui pelo eu quero,
iniciando toda a acao e toda a realidade.

A personalidade e a subjetividade em geral, que, como infinitas, se referem

a si mesmas, s6 possuem verdade ou, pelo menos, verdade imediata, como



pessoas, como sujeitos que existem para si. Ora, 0 que existe para si é
necessariamente um. A personalidade do Estado s6 € real como pessoa: o
monarca. A personalidade exprime ~, conceito como tal; a pessoa contém, ao
mesmo tempo, ante realidade dele. Ora, o conceito s6 é idéia e verdade comi, 0
carater de realidade. A chamada pessoa moral - sociedade, comuna, familia, por
mais concreta que seja, sO, tem personalidade como momento, de uma maneira
abstrata. Nao atinge, portanto, a verdade da sua existéncia. Pelo contrario, o
Estado é precisamente a totalidade em que os momentos do conceito, através da
verdade que lhes é prépria, atingem a realidade. Todas estas determinacfes
foram ja discutidas na sua forma concreta em todo o decurso deste tratado.
Lembramo-las agora porque, se facilmente se reconhecem nas suas formas
particulares, deixam de ser reconhecidas e compreendidas quando surgem na sua
verdadeira situacdo, ndo ja isoladas em sua verdade como momentos da idéia.

O conceito do monarca € o conceito mais dificil para o raciocinio, isto é,
para a andlise do intelecto reflexivo que se mantém ao nivel das determinacdes
isoladas e sO por conseguinte conhece causas, pontos de vista limitados e a
deducéo a partir das causas. E assim que o intelecto representa a dignidade do
monarca como algo de deduzido, ndo apenas em sua forma, mas também em sua
natureza. Ora, este conceito ndo s esta longe de ser deduzido como é o que
comeca a ser a partir de si. Por, isso a conceitualizagdo mais proxima da verdade
€ a que considera o direito do monarca fundado na autoridade divina, pois tal
concepcao implica o carater incondicionado deste direito. Sabe-se, porém,
guantos mal-entendidos estdo ligados a esta concepcdo e o que cumpre as
consideracdes filosoéficas €, precisamente, conceber o divino.

Poder-se-a falar de soberania de um povo para mostrar que um povo é
independente em relagc&o ao exterior e constitui um Estado nacional, como o povo
da Gréa-Bretanha, ao passo que o povo da Inglaterra, da Escocia, da Irlanda, de
Veneza, de Génova, do Ceildo, etc., ndo sdo povos soberanos, uma vez que
deixaram de ter um principe e um governo por si mesmos soberanos. Poder-se-&
também dizer que a soberania interna reside no povo, caso se fale do todo como

um absoluto, tal como antes (88 277° e 278°) dissemos que a soberania pertence



ao Estado. Mas o sentido habitual que se deu nos tempos modernos a soberania
do povo € a de que ela se opde a soberania que reside no monarca. Nesta
oposicao, a soberania do povo faz parte dos pensamentos confusos, fundados
numa barbara concepc¢do do povo. Sem o seu monarca, e sem a articulacao que
imediata e necessariamente dele provém, o povo € uma massa informe, deixa de
ser um Estado e ndo possui qualquer das determinagdes que existem no todo
organizado: soberania, governo, justica, autoridade, ordens, etc. Logo que num
povo surgem estes elementos ligados a vida e organizacdo politica, deixa ele de
ser uma abstracao indeterminada como acontece na concepcéao geral do povo. Se
por soberania do povo se entender a forma republicana e, mais precisamente, a
democracia (pois que com o nome de republica se designam todas as espécies de
misturas que nada tém a ver com um estudo filosofico, j& sobre isso dissemos o
suficiente - § 273°); por outro lado, perante a idéia evoluida, j& ndo se pode falar
de tal concepcédo. Num povo que ndo seja uma tribo patriarcal nem se encontre no
estado de primitivismo em que as formas de democracia ou de aristocracia sao
possiveis, num povo que ndo seja um estado arbitrario e inorganico mas esteja
concebido como uma verdadeira totalidade organica em si mesmo desenvolvida, a
soberania como personalidade do todo e na realidade conforme ao seu conceito
existe como pessoa do monarca.

No plano atrds mencionado, aquele em que tem lugar a classificacao dos
regimes em democracia, aristocracia e monarquia, no ponto de vista da unidade
substancial que ainda permanece em si, que ainda ndo alcangcou a sua
diferenciacdo e o seu aprofundamento infinitos, ai o momento da deciséo
voluntaria determinante de si ndo se manifesta como um momento organico
imanente do Estado, com a sua realidade propria para si. Até nessas encarnacdes
incompletas do Estado €, sem duvida, preciso que haja uma circunstancia
individual, quer ele exista para si como nas monarquias deste nivel, quer apareca,
como nas aristocracias e sobretudo nas democracias, nos homens de Estado e
nos generais consoante as contingéncias e as condicbes particulares das
circunstancias. Com efeito, o fim e o coroamento de toda a acdo e de toda a

realidade residem na unidade decisiva de um iniciador. Envolvida, porém, na



confusdo dos poderes, esta subjetividade da decisdo tem de ser, por um lado,
contingente na sua origem e aparicdo e, por outro lado, completamente
subordinada. A deciséo pura e sem mistura, destino que do exterior determina, so,
alids, pode ser encontrada nas culminancias assim definidas; como momento da
idéia, tem de entrar na existéncia, mas como raizes que estdo fora do circulo da
liberdade humana, contidas no Estado. Esse é o motivo por que se vai procurar a
tltima decisdo dos grandes problemas e dos momentos cruciais da vida dos
Estados nos oraculos, nos dembnios (como o de Sdécrates), nas entranhas das
vitimas, no apetite e véo dos passaros, etc. Os homens que ndo alcancaram a
profundidade da consciéncia de si, que nao transitaram da ingénua unidade
substancial a existéncia para si, ainda ndo tinham o poder de desvendar a decisdo
na interioridade do mundo humano. Pode-se ver no demdnio de Socrates (cf. 8§
138°) o inicio do movimento que levaria a vontade a deslocar-se do além para si
mesma e a conhecer-se no interior de si mesma. E o inicio da liberdade
consciente e, portanto, verdadeira. A real liberdade da idéia, que é o que da a
cada um dos momentos da razdo a sua realidade prépria, presente e consciente,
também e, por conseguinte, o que atribui a atividade de uma consciéncia a certeza
suprema ao determinar-se a si mesma, quer dizer, a culminéncia do conceito da
vontade. Mas esta Ultima determinacdo de si s6 pode pertencer ao dominio da
liberdade humana quando se encontra na posicdo de uma culminancia em si
mesma isolada e superior a toda a particularidade e a toda a condicdo. S6 assim

ela sera de acordo com o seu conceito.

280 - 3) E em tal forma abstrata e simples que consiste esta individualidade
suprema da vontade do Estado; esta, por conseguinte, individualidade imediata.
No seu conceito reside a condirdo de que seja natural. Por isso 0 monarca
enquanto tal € essencialmente individuo que esta fora de qualquer outro conteudo,
e este individuo destina-se a dignidade de monarca de um modo imediatamente
natural, por nascimento.

Nota - Esta passagem do conceito da pura determinacdo de si ao ser

imediato e, portanto, a natureza € puramente especulativa e a sua descoberta é



feita pela filosofia l6gica. Essa é, alias, a passagem que de um modo grosseiro se
encontra da natureza para o progresso da vontade e que consiste em passar um
contetdo do dominio da subjetividade (como fim que se propde) para a existéncia
(8 8°). Mas a forma particular que, tal como sédo consideradas, esta idéia e esta
passagem adquirem é a transformacdo imediata da pura determinacdo de si da
vontade (do conceito simples) num isto e numa existéncia natural sem a mediacao
de um conteudo particular (uma finalidade de acdo). Naquilo a que se chama a
prova ontologica da existéncia de Deus, encontra-se a mesma passagem direta do
conteldo absoluto ao ser, 0 que, se constituiu nos tempos modernos a
profundidade da idéia, foi nos tempos contemporaneos considerado como
inconcebivel. Ora, isto corresponde a renunciar a verdade (8 23°). A consciéncia
do intelecto que ndo tem em si esta unidade e permanece na separacao dos dois
momentos da verdade apenas reconhece a crenca nesta unidade. Ora, se a
representacdo do monarca € considerada como familiar & consciéncia corrente,
mais se agarra o intelecto a separagdo e as consequiéncias que ela oferece a sua
perspicacia, recusando-se a aceitar que 0 momento da decisdo suprema no
Estado em si e para si (ou seja, no conceito racional) esteja ligado a uma
realidade natural imediata. Por isso se afirma, primeiro, o carater contingente
desta unido e, uma vez que a diversidade dos momentos € considerada como o
racional, conclui-se que tal unido é o irracional, a isso se ligando, depois, as

demais consequéncias que dissolvem a idéia do Estado.

281 - Reunidos os dois elementos na sua unidade inseparavel - a
autonomia absoluta e suprema da vontade e a existéncia também absoluta
enquanto determinacdo entregue a natureza -, é esta idéia de que algo ha de
inacessivel a arbitrariedade que constitui a majestade do monarca. Nesta unidade
reside a unidade real do Estado que s6 a esta imediateidade interior e exterior,
deve a preservacao da possibilidade de se degradar ao plano do patrticular, que é
o dominio do arbitrario, dos interesses e das opinides. Assim escapa a luta que os
partidos travam pela coroa, ao enfraquecimento e ao desvio do poder do Estado.

Nota - O direito do nascimento e o direito hereditario sdo o fundamento da



legitimidade, ndo apenas no direito positivo, mas também do ponto de vista da
idéia. HA muito se apresenta, em favor da hereditariedade do trono, 0 argumento
de que com uma sucessao bem definida, isto é, natural, se evitam as divisdes no
momento da atribuicdo da coroa. Todavia, este argumento ndo passa de uma
consequéncia; erigido em principio, degrada-se a majestade ao plano do
raciocinio abstrato e da-se-lhe por fundamento, a ela que se caracteriza pelo
absoluto imediato e pela interioridade suprema, ndo a idéia do Estado que lhe &
imanente, mas algo que lhe é extrinseco, pensamentos diferentes dela, como, por
exemplo, a conveniéncia do Estado ou do povo. Por meios-termos se pode,
decerto, extrair a hereditariedade desta condicdo, mas tal determinacdo admite
também outros meios-termos e, portanto, outras consequéncias, e sdo demasiado
bem conhecidas as consequéncias que foram extraidas de ce salut du peuple. S6
a filosofia é por isso capaz de considerar pelo pensamento esta majestade, pois
gualquer modo de investigacdo que nao seja a especulacdo da idéia infinita
fundada em si mesma suprime a natureza da majestade em si e para si. O império
eletivo facilmente aparece como a idéia mais natural, o que significa a que esta
mais préxima da frivolidade do pensamento. Dado que é dos interesses do povo
gue o monarca devera cuidar, também ao cuidado do povo se devera entregar a
pessoa encarregada de velar pela sua salvagao; deste mandato nasce o direito de
governar.

Tal opinido bem como as concepcdes que fazem do monarca o funcionario
supremo do Estado e ainda a idéia de um contrato entre ele e o povo provém da
vontade concebida como opinido e arbitrario querer da maioria. E essa uma
condi¢cao que, como ha muito ja vimos, tem na sociedade civil um valor primordial
ou, antes, que pretende ser reconhecida como valida mas ndo constitui o principio
nem da familia, nem do Estado e se opf6e, de um modo geral, a idéia da
moralidade objetiva.

Embora o raciocinio mal as deixe prever como verossimeis e possiveis, as
consequéncias que efetivamente decorrem do regime do Império eletivo mostram
gue essa € a pior das instituicbes. Num regime como o do Império eletivo, cuja

natureza faz da vontade particular o principio decisivo, a constituicdo transforma-



se numa capitulacdo eleitoral: o poder do Estado fica entregue a discricdo da
vontade particular, os poderes préprios do Estado transformam-se em propriedade
privada, a soberania estadual enfraquece-se e perde-se. Verifica-se a dissolucao

interna e a perdicao exterior.

282 - Da soberania do monarca promana o direito de agraciar o0s
criminosos, pois so6 ela possui aquela realizacdo do poder do espirito que da como
nao-acontecido o que aconteceu e anula o crime no esquecimento.

Nota - O direito de graca € uma das mais altas maneiras de reconhecer a
majestade do espirito. Pertence ele, alias, as aplicacdes ou repercussdes de uma
esfera superior sobre uma outra que a precede. Tais aplicacdes fazem parte da
ciéncia particular em gque o objeto dela é tratado em seu aspecto empirico (cf. §
270°, nota). Aplicacdo da mesma natureza é aquela em que as ofensas ao Estado
em geral ou a soberania, a majestade e a personalidade do principe se classificam
na espécie de crime que precedentemente encontramos (88 95° a 102°) na qual
sdo consideradas como o crime supremo, consequentemente se definindo os

processos de o punir.

283 - O segundo elemento do poder do principe € o momento da
particularidade, quer dizer, o contetdo definitivo e a sua absor¢cdo no universal.
Para que o principe adquira uma existéncia particular, € preciso que conselhos ou
individuos levem até ele, submetendo-o a sua decisdo, o conteldo dos assuntos
do Estado que se apresentam ou das disposicdes legais que os aspectos objetivos
das caréncias tornaram necessarias: motivos da deciséo, leis que se Ihe referem,
circunstancias, etc. A escolha dos individuos encarregados de tal funcdo bem
como a sua revogacdo dependem da vontade sem restricbes do principe, pois

com ele estdo em imediata relacéo pessoal.

284 - Dado que o que héa de objetivo na decisdo conhecimento do contetdo
e das circunstancias, os motivos legais ou outros - € 0 que unicamente é

suscetivel de provas objetivas e de criar a responsabilidade, s6 isso podera dar



lugar a uma deliberacao diferente da vontade pessoal do monarca e sé, portanto,
aqueles conselhos ou individuos estdo obrigados a dar contas de tal deliberacao.
A majestade propria do monarca, como subjetividade suprema decisiva, esta

acima de toda a responsabilidade quanto aos atos de governo.

285 - O terceiro elemento do poder do principe refere-se ao universal em si
e para si, que consiste, subjetivamente, na consciéncia do monarca, objetivamente
no conjunto da constituicdo e das leis. E assim que o poder do principe supfe 0s

outros momentos, tal como cada um destes o supde a ele.

286 - A garantia objetiva do poder do principe, da sucessao regular do trono
de acordo com a hereditariedade, consiste no seguinte: tal como este dominio tem
uma realidade separada dos outros elementos definidos pela raz&o, assim esses
outros tém para consigo os direitos e deveres proprios a natureza. Ao conservar-
se a si mesmo, ao mesmo tempo cada membro conserva, no organismo nacional,
todos os outros com os caracteres que lhes séo proprios.

Nota - A constituicAo monarquica desenvolvida até a sucessado hereditéria
do trono por ordem de primogenitur aregressa assim ao principio patriarcal de que
historicamente saiu, mas regressa com uma determinagcdo mais completa, como
culminancia de um estado organicamente desenvolvido. E este um tardio
resultado da historia, um dos mais importantes para a liberdade publica e para a
constituicdo racional, embora, como ja foi observado, seja muitas vezes respeitado
mas raras vezes compreendido.

As antigas monarquias feudais e o despotismo tém uma histéria que € uma
sucessdo de revoltas, golpes de Estado, guerras civis, desaparecimento de
monarcas e dinastias, com a desolacdo e a ruina interiores que dai provém
porque, em tais situacdes, a divisdo das funcdes do Estado em partes que se
atribuem a vassalos, a paxas, etc., é puramente mecanica; ndo se trata de uma
distincdo de natureza e de forma, mas de uma diferenca de maior ou menor poder.
Assim, cada parte que em si mesma se conserva, SO a si mesma se mantém e

produz, ndo a todas as outras. Plenamente possui ela em si todos os elementos, a



ponto de deter uma autonomia absoluta. Na divisdo organica em que sao
membros, e ndo partes que se relacionam umas com as outras, cada um deles
assegura 0s outros ao mesmo tempo que exerce a sua funcédo no dominio que lhe
€ proprio. Para cada um dos membros, a conservagdo dos outros é o fim
substancial da sua propria conservacéo e, a0 mesmo tempo, o resultado dela. As
garantias exigidas para o respeito da sucessao ao trono, para o poder do principe
em geral, para a justica e liberdade publicas sdo as garantias que residem nas
mesmas instituicbes. Como garantias subjetivas, podem ser consideradas a
afeicdo do povo, o carater, etc.; como, porém, s6 estamos tratando da
constituicdo, apenas importam as garantias objetivas, as instituicfes, isto €, 0s
elementos que se determinam e condicionam organicamente, Assim, a liberdade
publica em geral e a hereditariedade do trono sdo garantias reciprocas, com uma
ligacdo indestrutivel, pois a liberdade publica e a constituicdo objetiva e a
hereditariedade do poder do principe € um momento contido no conceito desta

constituicdo, como ja vimos.

b) O Poder do Governo

287 - Na decisdo podem-se distinguir: a decisdo, o cumprimento e a
aplicacdo das decisbes do principe e, de um modo geral, a aplicacdo e
conservacdo do que ja foi decidido, das leis existentes, das administracfes e
institutos que tém em vista fins coletivos. Esta funcdo de absor¢édo no geral é o
dominio do Governo e nele se compreendem também os poderes juridicos e
administrativos que imediatamente se referem ao elemento particular da
sociedade civil e afirmam o interesse geral na propria interioridade dos fins

particulares.

288 - Os interesses particulares das coletividades que fazem parte da
sociedade civil e se encontram situadas fora do universal em si e para si do
Estado sdo administrados nas corporagdes (8 251°), nas comunas e outros

sindicatos e classes, e pelas autoridades: presidentes, administradores, etc. Os



assuntos de que cuidam séo, por um lado, a propriedade e os interesses privados
desses dominios particulares, e neste aspecto a sua autoridade assenta na
confiangca dos companheiros e concidaddos, mas, por outro lado, tais dominios
devem estar subordinados ao interesse superior do Estado de tal modo que, para
a designacao destes pontos, deve conjugar-se a eleicao pelos interessados e a

confirmagdao pela esfera superior.

289 - A conservacéao do interesse geral do Estado e da legalidade entre os
direitos particulares, a reducdo destes aqueles exigem uma vigilancia por
representantes do poder governamental, por funcionarios executivos e também
por autoridades mais elevadas com poder deliberativo, portanto colegialmente
organizadas. No seu conjunto, as autoridades elevam-se a proximidade imediata
do monarca.

Nota - Assim como a sociedade civil € o campo de batalha dos interesses
individuais de todos contra todos, assim aqui se trava o conflito entre este
interesse geral e os interesses da comunidade particular e, por outro lado, entre as
duas espécies de interesses reunidas e o ponto de vista mais elevado do Estado e
suas determinacfes. O espirito corporativo, que nasce da legitimidade dos
dominios particulares, no interior de si mesmo se transforma em espirito do
Estado, pois no Estado encontra o0 meio de alcancar os seus fins particulares.
Esse €, deste ponto de vista, o segredo do patriotismo dos cidadaos: reconhecem
o Estado como sua substancia, pois conservam 0s seus interesses particulares,
sua legitimidade, sua autoridade e seu bem-estar. No espirito corporativo, que
imediatamente implica a ligacdo do particular ao universal, &€ onde se verifica como
o poder e a profundidade do Estado radicam-se nos sentimentos.

A administracdo dos assuntos das corporacdes pelos seus proprios chefes
muitas vezes se revelara inepta, pois se eles conhecem bem o0s assuntos proprios
das corporacdes ja ndo conhecem tdo bem a relacdo deles com condi¢cdes mais
afastadas e com o ponto de vista geral. A esta situacdo acrescentam-se ainda
outras circunstancias como, por exemplo, a familiaridade das relacdes pessoais e

a igualdade dos chefes e seus subordinados na vida que nao decorre na



corporacao, a complicacdo das suas reciprocas dependéncias, etc. Pode, porém,
este dominio considerar-se abandonado ao poder da liberdade formal onde as
qualidades de competéncia, de decisdo e execucdo proprias a cada um, suas
paixbes e fantasias, encontram um palco para se manifestar. E isso tanto mais
verdade quanto é certo que as situacfes assim prejudicadas ou viciadas tém
pouca importancia do ponto de vista geral do Estado e que ha uma relacdo direta
entre a direcdo atenta ou fantasista dos assuntos secundarios e a satisfacéo

prépria ou boa opinido de si que nela se obtém.

290 - No funcionamento do governo, da-se uma divisdo de trabalho (8§
198°). Deve a organizacao das autoridades satisfazer a exigéncia, dificil embora
formal, de, embaixo, a vida social, que é concreta, ser governada de um modo
concreto; por outro lado, no entanto, esta fungédo governativa deve repartir-se em
ramos abstratos, cujas autoridades os consideram como centros com acdes que
convergem para constituir uma visdo de conjunto concreta, tanto para baixo como

Nno governo supremao.

291 - De uma natureza objetiva para si sdo 0s atos de governo; pertencem
ao que ja esta decidido de acordo com a sua substancia (8 287°) e devem ser
executados e realizados por individuos. Entre o Governo e os individuos néo
existe uma ligacdo natural imediata. Ndo é pela personalidade natural e pelo
nascimento que os individuos estdo destinados as fun¢cdes governamentais. Para
gue o estejam, intervém o elemento objetivo representado pelo exame e pela
prova da sua aptiddo. Tais provas asseguram ao Estado o satisfatorio
preenchimento das suas funcdes e garantem a cada cidad&o a possibilidade de

pertencer a classe universal.

292 - Ha sempre um aspecto subjetivo na escolha de tal individuo para tal
lugar e ndo absolutamente determinavel que ele seja o melhor habilitado, entre
varios, para exercer um poder publico. Com efeito, aqui, 0 aspecto objetivo ndo

reside no génio (como, por exemplo, acontece na arte). Esta unido do individuo e



a funcéo, dois aspectos por si mesmos sempre contingentes um em relacdo ao
outro, é determinada pelo poder do principe como poder decisivo e soberano no
Estado.

293 - As diferentes funcbes do Estado que a monarquia atribui as
autoridades constituem uma parte da face objetiva da soberania emanada do
monarca. Essa bem definida diferenciacdo depende da natureza das coisas e,
assim como a atividade das autoridades é o cumprimento de um dever, assim as

atribuicdes sdo um direito subtraido a contingéncia.

294 - O individuo que, por um ato soberano (8 272°), esta ligado a uma
profissdo oficial € obrigado a cumprir o seu dever, substancia da sua situacao.
Essa é uma das condi¢cdes daquela unido em que, como conseqiéncia dessa
relacdo substancial, ele encontra uma carreira, a segura satisfacdo da sua
individualidade e liberta de qualquer outra dependéncia ou influéncia subjetiva a
sua situacao exterior e a sua atividade oficial.

Nota- Ndo pode o Estado contar com a colaboracéo voluntaria e arbitraria
(como, por exemplo, a da jurisdicdo exercida pelos cavaleiros andantes)
precisamente porque é voluntaria e 0os seus autores a prestam orientando-se por
finalidades subijetivas.

O extremo oposto dos cavaleiros andantes, em relacdo ao Estado, seria o
caso de um servidor do Estado que estivesse ligado ao seu servigco por uma
caréncia a que nao correspondesse um verdadeiro dever, nem, também, um
direito. Pelo contrério, o servico do Estado exige o sacrificio das satisfacfes
individuais, e arbitrarias, das finalidades subjetivas, mas reconhece o direito de, no
cumprimento do dever, e s6 nele, obter tais satisfagfes. Ai reside, neste aspecto,
aguela unido do interesse particular e do interesse geral que constitui o principio
do Estado e lhe d& a sua solidez interior (8 260°). Por isso a situagdo de
funcionario ndo é uma situacdo contratual (§ 75°) embora haja, de ambas as
partes, um consentimento e uma prestacao. O fornecedor ndo é chamado a uma

prestacao Unica e contingente, tal como o mandatério, mas nessa situacao poe o



principal interesse da sua situacao espiritual particular. Do mesmo modo, aquilo
que ele deve e o que se |Ihe confia é uma coisa particular qualitativamente exterior;
o valor de tal coisa, enquanto algo de interior, é diferente da sua extrinsecidade e
ndo fica diminuido pelo ndo-cumprimento do que se estipula (8 77°). O que o
servidor do Estado tem de fornecer é, na sua forma imediata, um valor absoluto. A
falta que ha em ndo cumprir ou uma violagéo positiva (como a agéo contraria ao
servico) ou uma omissao constitui a violacdo de um conteudo universal (cf. § 9°:
juizo negativo infinito). Trata-se, pois, de um delito ou de um crime.

Com a seguranca de satisfazer as caréncias particulares, desaparece a
exigéncia que leva a procurar os meios de as satisfazer a custa de atividade oficial
e do dever. E no poder geral do Estado que os que estdo encarregados de o
exercer encontram uma protecdo contra uma outra forga particular: as paixdes
privadas dos administradores que véem 0s seus interesses privados lesados pela

afirmacéo do universal.

295 - A preservacao do Estado e dos governados contra o abuso do poder
cometido pelas autoridades e pelos funcionarios imediatamente consiste, por um
lado, na hierarquia e na responsabilidade e reside, por outro, no reconhecimento
das comunas e corporacdes impeditivo de que o arbitrario individual se confunda
com o exercicio do poder entregue aos funcionarios, assim completando, vindo de
baixo, a vigilancia que, vinda de cima, € insuficiente quanto aos atos particulares
de administragéo.

Nota - Nas acdes e na formacao dos funcionarios reside o ponto em que as
leis e as decisdes dos governos alcangam o particular e se tornam na realidade
validas. Esse € o ponto em que o0 contentamento e a confianca dos cidaddos no
governo, bem como o éxito ou a frustracdo e aniquilamento dos seus designios,
dependem daquilo que leva a sensibilidade e a afetividade a quase sempre
atenderem mais aos modos da aplicacdo do que ao conteudo das disposi¢cdes que
se aplicam, sobretudo quando este conteudo ja, por si mesmo, contém algo de
penoso. Como a relacdo é aqui imediata e pessoal, a vigilancia que vem de cima

incompletamente atinge os seus fins. Pode ela deparar com obstaculos levantados



pelo interesse coletivo dos funcionarios, que formam, diante dos seus superiores
como diante dos administradores, um corpo em si mesmo fechado. Nas
instituicbes ainda demasiado imperfeitas, a luta contra tais resisténcias pode exigir
e justificar a intervengao suprema da soberania (como aconteceu com Frederico Il

no célebre caso Muller-Arnold).

296 - Para que a auséncia de paixdo, a equidade e a docura no
procedimento cheguem a constituir um habito, € preciso que uma formacédo moral
e intelectual direta venha contrabalancar o que ha de mecéanico no estudo das
ciéncias de objetos correspondentes, na necessaria aplicacdo pratica e no
trabalho real. Por outro lado, a grandeza do Estado € um elemento essencial para
diminuir a importancia das relacdes privadas da familia ou outras, para tornar
impotentes a vinganga e o 6dio. Perante 0s magnos interesses que nos grandes
Estados surgem, desaparecem esses pontos de vista subjetivos e adquire-se o

habito do que sdo os interesses gerais e 0s assuntos coletivos.

297 - Os membros do Governo e os funcionarios do Estado constituem a
parte principal da classe média, que & onde residem a inteligéncia culta e a
consciéncia juridica do conjunto de um povo. As instituicbes da soberania, pelo
lado superior, e os direitos das corporacfes, pelo lado inferior, impedem que tal
inteligéncia e tal consciéncia se coloquem na posicao isolada de uma aristocracia
e que a cultura e o talento venham a constituir-se em instrumentos da
arbitrariedade e do dominio.

Nota - Era assim que outrora a jurisdicdo, que tem por objeto o interesse
préprio de todos os individuos, se ' transformada num instrumento de ganho e de
dominio, pois o conhecimento do direito se cercava das redes da erudi¢do e de
uma lingua estrangeira e para o conhecimento do processo se esbarrava com um

formalismo complicado.

c) O Poder Legislativo



298 - O poder legislativo € constituido pelas leis enquanto tais, na medida
em que carecem de determinacdes complementares, e pelos assuntos interiores
gue sao, gracas ao seu contetudo, completamente gerais. Este poder faz parte da
Constituicdo, que ele mesmo supfBe e que, por conseguinte, esta fora das
determinacdes que provém de si mesmo, embora o seu ulterior desenvolvimento
dependa do aperfeicoamento das leis e do carater progressivo da organizacéo

governamental geral.

299 - Em relacdo aos individuos, estes objetos sdo determinados de dois

modos:

a) O que faz o Estado em favor deles e o que Ihes deve ser concedido;

b) As prestacdes que devem ao Estado.

Ao primeiro modo pertencem as leis civis em geral, os direitos das comunas
e das corporagbes bem como as administracbes gerais e, indiretamente, o
conjunto da Constituicao (8§ 298°). Quanto ao que os individuos devem prestar ao
Estado, deverda isso ser redutivel a dinheiro, que € o valor universal existente das
coisas e dos servigos. Podem assim ser definidas legalmente as prestagoes, de tal
modo que os trabalhos e servicos particulares que o individuo forneca se
asseguram por intermédio do seu livre-arbitrio.

Nota- Quando se tem de distinguir entre aquilo que é objeto da legislacéo
geral e aquilo que pertence ao dominio das autoridades administrativas e da
regulamentacdo governamental, pode essa distincdo geral assentar em que na
primeira se encontra o que, pelo seu conteddo, € inteiramente universal. Na
segunda se encontram, ao contrario, o particular e as modalidades da execucao.
N&o esta, porém, plenamente determinada esta distincdo apenas porque a lei,
visto que é lei e ndo um simples imperativo (como, por exemplo, nao mataras, cf.
nota ao § 140°), tem de ser definida em si mesma. Ora, quanto mais definida for,

mais o seu conteudo se torna capaz de ser aplicado literalmente; ao mesmo



tempo, porém, uma tdo grande precisdo nas leis dar-lhes-ia um carater empirico
que, na aplicacdo real, estaria submetido a alteragGes. Constituiria iSso uma
ameaca ao seu carater de leis. Na unidade organica do poder do Estado, esta
implicito que é um espirito que determina o universal e Ihe d4a uma realidade
definida.

Poder-se-4, a primeira vista, ficar surpreendido que o Estado ndo exija
qualquer prestacao direta as numerosas aptiddes, propriedades, atividades e
talentos e a infinita variedade de riguezas que nele se contém virtualmente,
qgquando, ao mesmo tempo, o0 sentimento civico esta ligado a todas essas
gualidades. As suas pretensdes emite-as apenas sobre a riqueza que se
manifesta na forma de dinheiro. As prestacfes referentes a defesa do Estado
contra o inimigo pertencem aos deveres de que trataremos na secao seguinte
deste tratado. Mas acontece que o dinheiro ndo €, efetivamente, uma riqueza
particular ao lado de outras; é o aspecto universal da rigueza na medida em que
ela a si mesma se da a exterioridade de uma existéncia que permite concebé-la
como uma coisa. SO nesta exterioridade extrema é possivel a determinagao
guantitativa e, com ela, a justica e a equidade dos impostos.

Em A Republica, distribui Platdo os individuos entre diferentes classes com
chefes que Ihes impdem as suas prestacdes particulares (cf. § 185° nota).
Também na monarquia feudal os vassalos tinham, ao lado de deveres
indeterminados, deveres particulares como, por exemplo, o do exercicio da justica.
No Oriente e no Egito, as prestacdes para imensas edificacdes possuem também
uma qualidade particular. Em tais estados de coisas, falta aquele fator de
liberdade subjetiva que exige que na vontade particular se baseie a acao
substancial do individuo, que pelo seu conteudo €, em tais prestacdes, e apesar
de tudo, algo particular. Este direito s6 é possivel se as prestacdes forem pedidas

na forma de valor geral e ai esta a causa que levou a tais transformacoes.

300 - No poder legislativo como totalidade, o que primeiro se faz sentir € a
acao dos dois outros momentos: do elemento monarquico, pois a ele pertence a

decisdo suprema; do poder governamental, pois € ele que delibera gracas ao



conhecimento concreto que possui e a sua visdo do conjunto e dos aspectos
particulares, com 0s seus principios reais bem estabelecidos e a sua informacéao
daquilo de que os poderes publicos carecem. Por outro lado, intervém, enfim, o

elemento das assembléias de ordens.

301 - A missao que cabe ao elemento das assembléias de ordem é trazer -
até a existéncia o interesse geral, ndo apenas em si mas também para si, quer
dizer, de fazer que exista o elemento de liberdade subjetiva formal, a consciéncia
publica como universalidade empirica das opinides e pensamentos da massa.

Nota - A expressao "massa” (ai naui) designa, com mais correcdo do que o
termo corrente "todos", a universalidade empirica. Se € imediatamente evidente
gue, pelo menos, as mulheres, as criancas, etc., ndo estdo abrangidas nesse
"todos", mais evidente é ainda que ndo se deve empregar esta rigorosa expressao
para o que é algo de inteiramente indeterminado.

De tal modo vemos aparecer no caudal da opinido falsas e errbneas idéias
e expressdes sobre 0 povo, a constituicdo e as assembléias, que seria perda de
tempo tentar expod-las, discuti-las. A opinido que a consciéncia vulgar
habitualmente perfilha sobre a necessidade ou a utilidade da colaboragdo das
ordens na elaboracao das leis consiste, antes de tudo, em crer que os deputados
do povo séo os que melhor compreendem o que € o bem do povo e os que melhor
vontade indubitavelmente possuem sobre o que ao povo convém.

Quanto ao primeiro ponto, o que, pelo contrario, é bem verdade € que o
povo, na medida em que esta palavra designa uma fracdo particular dos membros
do Estado, representa a parte que néo sabe o que quer. Saber o que se quer e,
ainda mais, saber o que a vontade em si e para si, a razdo, quer sO pode ser o
fruto de um profundo conhecimento e de uma intuicdo que, precisamente, 0 povo
nao possui. A contribuicdo que ao bem geral e a liberdade publica as assembléias
de ordens vém dar nado reside, se nisso refletirmos um pouco, na sua intuicdo
particular. Com efeito, os altos funcionarios do Estado tém necessariamente um
entendimento mais profundo e vasto da natureza das disposi¢cdes e exigéncias do

Estado; possuem também maiores aptidées e um habito de tais assuntos; néo



precisam de tais assembléias para fazer o melhor e sdo eles que, nas
assembléias de ordens, fazem o melhor. Aquela contribui¢cdo, no entanto, & sem
duvida necesséaria em parte porque os deputados conhecem a conduta dos
funcionarios melhor do que as autoridades superiores de que eles estdo
afastados, em parte porque tém uma informacdo mais concreta das caréncias e
lacunas mais importantes e mais especiais. Consiste ela também na acdo que
reside na censura que € de esperar de uma coletividade, em especial numa
censura publica. Disso resulta que antecipadamente se dé a maior atencdo aos
assuntos e projetos que se vao tratar, e que sejam eles dispostos em
conformidade com 0s mais puros motivos.

Tal vigilancia também se exerce sobre os membros das proprias
assembléias. Mas enquanto se refere a especial boa vontade das assembléias
para com o bem geral, ja observamos (8 272° que é uma opinido plebéia e um
ponto de vista negativo o de atribuir ao Governo uma ma vontade ou uma vontade
menos boa; se a tal atribuicdo quiséssemos responder no mesmo plano, diriamos
gue as assembléias, uma vez que dimanam da individualidade, do ponto de vista
privado e do interesse particular, tém a tendéncia para colocar a sua influéncia ao
servico disso donde dimanam e em detrimento do interesse geral, ao contrario dos
outros momentos do poder publico, que se encontram ja no ponto de vista do
Estado e se consagram a fins gerais.

Quanto a garantia que a representacdo das ordens oferece, com ela
partiiham todas as outras instituicbes do Estado esse carater que consiste em
serem uma garantia do bem publico e da liberdade racional, e entre elas ha
instituicdes que oferecem essa garantia num grau mais elevado, como a soberania
do monarca, a hereditariedade da sucessdo ao trono e o regime judiciario. A
determinacdo conceitua) propria daquela representardo € a que reside no fato de,
por seu intermédio, o elemento subjetivo da liberdade, o conhecimento e a
vontade proprios daquele dominio a que chamamos sociedade civil alcancarem
uma existéncia que os relaciona com o Estado. A necessidade que faz deste
momento uma determinacdo da idéia evoluida a totalidade, necessidade que nao

se deve confundir com as necessidades exteriores e as utilidades, provém, como



em tudo, do ponto de vista filosofico.

302 - Consideradas como 6rgdos de mediacédo, as assembléias de ordem
situam-se entre 0 governo em geral e o povo disperso em circulos e individuos
diferentes. Delas exige a sua propria finalidade tanto o sentido do Estado, e a
dedicacdo a ele, como o sentido dos interesses dos circulos e dos individuos
particulares. Simultaneamente significa tal situacdo uma comum mediacdo com o
poder governamental organizado de modo a que o poder do principe nédo apareca
como extremamente isolado nem, por conseguinte, como simples dominio ou
arbitrariedade, e assim que nao se isolem os interesses particulares das comunas,
das corporac¢fes e dos individuos. Gracas a essa mediacdo, os individuos ndo se
apresentam perante o Estado como uma massa informe, uma opinido e uma
vontade inorgéanica, poderes macigos em face de um Estado orgéanico.

Nota- Constitui uma das mais importantes descobertas logicas a de que um
momento determinado, que se apresenta na posi¢ao de extremo enquanto dado
numa oposicao, deixa de o0 ser para se tornar um momento organico, pois que é
ao mesmo tempo um intermediario.

No assunto aqui considerado, € tanto mais importante acentuar este
aspecto quanto é certo que constitui uma corrente e perigoso preconceito o de se
representar as assembléias sobretudo do ponto de vista da sua oposicdo ao
Governo, como se essa fosse o seu carater essencial.

Mas organicamente, isto é, considerado na totalidade, € apenas pela sua
funcdo mediadora que o elemento representativo revela a sua necessidade. Assim
a oposicao se degrada em aparéncia. Se, quando ao aparecer, tal oposicéo
apenas ficasse limitada ao superficial, se n&do se tornasse uma oposicao
substancial, seria em sua decadéncia que o Estado estaria concebido. De acordo
com a natureza das coisas, reconhece-se que nao pertence a esta espécie a
rivalidade, pois seus objetos ndo sdo os elementos essenciais do organismo do
Estado, mas coisas mais especiais ou indiferentes, ndo passando de uma
ambicdo de partido pelos interesses simplesmente subjetivos, até quando se trata

dos mais altos lugares do Estado, a paixdo que a esse conteudo pode estar



ligada.

303 - A classe universal ou, mais precisamente, a que se consagra ao
servico do governo, tem no universal o fim da sua atividade essencial. No
elemento representativo do poder legislativo, as pessoas privadas atingem
significado e eficacia politica. Nao pode ela, portanto, aparecer como uma simples
massa indiferenciada nem como uma multiddo dispersa em atomos, mas apenas
como aquilo que €, quer dizer, como dividida em duas partes: a que se baseia
numa situacdo substancial e a que se baseia nas caréncias particulares e no
trabalho que as satisfaz (88 201° ss.). SO assim se unem verdadeiramente no
Estado o particular real e o universal.

Nota- Isto estd em oposicdo a uma outra concepgao corrente; a de que,
sendo as classes privadas chamadas a participar na coisa publica através do
poder legislativo, ai devem aparecer com a forma da individualidade, escolham
elas representantes para tal fungcdo ou exprima cada qual o seu voto nessas
guestdes. Ja na familia e na sociedade civil esta opinido, atomista e abstrata,
desapareceu, pois ai o individuo apenas se manifesta como membro de um grupo
que possui uma significacdo universal. Ora, o Estado é essencialmente uma
organizacdo de membros que sdo, por si mesmos, circulos e nunca, nele,
gualquer momento pode se mostrar como uma massa inorganica.

A massa é composta de individuos: aquilo a que muitas vezes se chama
povo é o que forma decerto um conjunto mas apenas como multiddo, quer dizer,
como massa informe com movimentos e aldes apenas elementares, irracionais e
selvagens. Quando, a proposito da Constituicdo, se fala do povo, desta
coletividade inorgéanica, entdo nao se pode esperar que se fale em alguma coisa
mais do que em generalidades vagas e vazia declamacéo.

A representacdo que de novo dissolve numa multiddo de individuos os
seres coletivos que ja existiam em circulos precedentes, no momento mesmo em
que vao entrar na vida politica, isto €, no ponto de vista da mais alta
universalidade concreta, mantém separadas a vida civil politica e coloca esta

altima, por assim dizer, no ar, pois lhe d& por base a individualidade abstrata do



livre-arbitrio e da opinido, a contingéncia, ndo uma base firme e legitima, em si e
para si. Embora as exposi¢cdes chamadas tedricas afastem umas das outras as
ordens da sociedade civil e as assembléias’ politicas, a lingua ndo deixa de

manter esta unido que, alias, j4 antes existia.

304 - A diferenca das ordens, tal como aparece nas esferas precedentes,
estd contida no elemento representativo considerado em sua determinacéo
prépria. Comeca ele por se afirmar abstratamente como universalidade empirica
extrema, oposta ao poder do principe ou monarca, oposicdo que contém a
possibilidade do acordo e, por conseguinte, a da oposicédo hostil. S6 quando os
termos sdo mediatizados na existéncia € que esta situacdo se transforma numa
relagé@o racional (a de um raciocinio - cf. 8§ 302°, nota); assim como, da parte do
poder do principe, o governo ja tem este destino, assim também € preciso que, da
parte das classes, um elemento esteja, por sua esséncia, orientado para esta

fundao de intermediario.

305 - Uma das ordens da sociedade civil contém o principio préprio a
constitui-la e orienta-la para essa funcédo politica: € a ordem da moralidade natural
gue se funda na vida familiar e, do ponto de vista da subsisténcia, na propriedade

de raiz.

306 - Mais especialmente adequada a uma significacdo e a uma existéncia
politica estéa tal ordem porque a sua fortuna €, simultaneamente, independente do
tesouro do Estado e da incerteza da industria, dos lucros e transferéncias de
propriedade. Independente € também dos favores do poder governativo, dos da
multiddo, e estad protegida da sua propria vontade arbitraria, porque 0s seus
membros que sdo chamados a uma funcao representativa ndo possuem o direito
gue os outros cidadaos tém de dispor livremente de toda a sua propriedade nem o
de saber que ela transitara para os seus filhos de acordo com a igualdade do amor
gue lhes tém. Assim a fortuna vem a ser um bem hereditario inalienavel, acrescido

do morgadio.



307 - O direito desta parte da ordem substancial esta assim fundado, por
um lado, no principio natural da familia. Por outro lado, no entanto, este principio
altera-se num pesado sacrificio a fins politicos. Assim esta ordem se destina
essencialmente a atividade de acordo com os seus fins e por conseguinte é
chamada e justificada através do nascimento e sem 0s acasos da eleicdo. Deste
modo encontra ela posicao firme e substancial entre a arbitrariedade subjetiva e a
contingéncia dos dois extremos, e tal como em si mesma tem uma similitude com
o elemento do poder do principe, assim partiiha, com o outro extremo,
semelhantes caréncias e iguais direitos para tudo o mais, simultaneamente sendo

sustentaculo do trono e da sociedade.

308 - Na outra parte do elemento representativo se encontra o aspecto
dindmico da sociedade civil que so6 por intermédio dos deputados pode manifestar-
se: exteriormente, pelo nimero dos seus membros, essencialmente pela natureza
do seu destino e da sua atividade. Mas se tais representantes sdo deputados da
sociedade civil imediatamente resulta que devera esta designa-los na qualidade
daquilo que ela é, quer dizer, ndo como dispersa em individualidades atdbmicas
gue s6 por um ato isolado e temporéario se rellnem, mas como constituida por
corporagbes, comunas e confrarias que deste modo adquirem uma unidade
politica. No direito a tal deputacédo convocada pelo poder do principe, bem como
no direito da primeira ordem a uma manifestacéo politica (§ 307°), é onde obtém
uma garantia propria e fixa a existéncia das classes e a sua assembléia.

Nota- Diz-se que todos os individuos isolados deverdo participar nas
deliberacOes e decisbes sobre os assuntos gerais do Estado porque todos séo
membros do Estado, os assuntos do Estado a todos dizem respeito, todos tém o
direito de se ocupar do que é o seu saber e 0 seu querer. Tal concepc¢ao, que
pretende introduzir no organismo do Estado o elemento democratico sem qualquer
forma racional - obliterando que o Estado sé é Estado por uma forma racional -,
afigura-se muito natural porque parte de uma determinacéo abstrata: serem todos

membros de um Estado, e porque 0 pensamento superficial ndo sai das



abstracdes. No estudo racional, a consciéncia da Idéia é concreta e esta portanto
de acordo com o verdadeiro sentido pratico que € ele mesmo o sentido racional, o
sentido da Idéia, e ndo devera confundir-se com a simples rotina dos negocios e
com o horizonte de um dominio limitado. O Estado concreto é o todo
organicamente dividido em circulos particulares; o membro do Estado é membro
desta ou daquela ordem, e s6 com esta determinagdo objetiva podera ser
considerado dentro do Estado. Contém a sua definicdo geral o duplo elemento:
uma pessoa e, como ser pensante, € também consciéncia e querer do que é
universal. Mas tal consciéncia e tal querer ndo deixam de ser vaos, nao sao plena
e realmente viventes enquanto ndo se impregnam de particularidade. Nisto reside
a ordem e o destino proprios de cada um; noutros termos: o individuo é o género
mas € como espécie proxima que possui a sua realidade universal imanente. Na
sua esfera corporativa, municipal, etc., atinge a sua real e viva vocagao para o
universal (§ 251°). E livre, no entanto, de, pelas suas aptiddes e sua capacidade,
introduzir-se em qualquer das ordens (incluindo a classe universal).

Naquela opinido de que todos devem participar nos assuntos do Estado
também se supde que todos tém deles alguma sabedoria, 0 que ndo deixa de ser
insensato embora se diga muitas vezes. Na opinido publica (8 316°), todavia, pode
cada qual encontrar os meios de se exprimir e de fazer valer a opinido subjetiva

gue possui do universal.

309 - Como a deputacéo se faz em vista de deliberacdes e decisdes sobre
0S assuntos publicos, significa ela que a confianca para isso destina certos
individuos que sabem mais de tais assuntos do que os seus mandatérios, e
significa também que o que fazem valer €, ndo o interesse particular de uma
comuna ou de uma corporacdo contra o0 interesse geral, mas sim, e
essencialmente, este. Nao tém eles, portanto, a situacdo de mandatarios que sao
portadores de instrucdes, tanto mais que a reunido se destina a construir uma
assembléia viva onde ha reciprocas informacdes e persuasdes e onde se delibera

em comum.



310 - Perante tal finalidade, sdo necessarias certas disposicoes e certas
qualidades. Para metade dos representantes - os que advém do elemento mobil e
inconstante da sociedade e ndo estdo garantidos pela independéncia de forma
que exercem uma legitima funcdo na outra metade -, tais aptidées e qualidades
residem principalmente num estado de espirito, pois a capacidade e o
conhecimento das instituices e interesses politicos e sociais s6 se adquire na
direcdo dos assuntos, nas funcdes de autoridade e nas fung¢des publicas. Assim
se forma e efetivamente prova o sentido da autoridade e do Estado.

Nota - A subjetiva boa opinido de si muitas vezes depara com a exigéncia
de tais garantias quando se refere, de um modo supérfluo e quase ofensivo, aquilo
a que chama povo. Mas o Estado determina-se pela objetividade, néo pela opinido
subjetiva e pela confianca que ela tem em si mesma. Para o Estado, os individuos
apenas podem ser aquilo que objetivamente sdo e o que podem provar ser, e por
isso deve o Estado velar por esta parte do elemento representativo, tanto mais
que é ai que ele se enraiza naqueles interesses e ocupacgdes orientadas para o
particular onde a contingéncia, a arbitrariedade e a mobilidade tém o direito de se
manifestar.

Em si mesma, a condi¢cdo exterior de uma certa fortuna aparece como o
gue h& de extremo e unilateral na exterioridade, em face do outro extremo,
também unilateral, que é formado pela confianca subjetiva e pela opinido dos
eleitores. Em sua abstracdo, ambos contrastam com as qualidades concretas que
se exigem para a deliberacé&o sobre os assuntos do Estado e que se contém nas
condicdes a que aludimos no § 302°. Alias, a propriedade de uma fortuna pode ja
desempenhar um papel nas eleicbes das autoridades e dos funcionarios das
corporacdes e das comunas, sobretudo quando essas funcbes sdo exercidas
gratuitamente e se considera diretamente a fungcédo representativa, ndo sendo

remunerados 0os membros das assembléias.

311 - Na medida em que emana da sociedade civil, a deputacdo significa
também que os deputados estdo dentro do conhecimento das dificuldades,

caréncias especiais, interesses particulares, e eles mesmos disso dependem.



Quando, segundo a natureza da sociedade civil, a deputacéo se faz a partir destas
diversas corporacfes (8 3pg-°°), e quando a simplicidade deste processo ndo é
perturbada por abstracbes e concepcfes atomistas, a designacdo satisfaz
imediatamente tal condicdo e as elei¢des sao algo de supérfluo ou reduzem-se ao
simples jogo da opinido e do capricho.

Nota- Vé-se bem o interesse que ha em incluir entre os deputados, como
representantes de cada grande ramo particular da sociedade, seja por exemplo o
comércio ou a industria, individuos que o conhecam profundamente e até lhe
pertencam. Na concepcao de uma eleicdo completamente indeterminada, entrega-
se ao acaso circunstancia apesar de cada ramo direito como 0S outros em ser
representado. Quando se consideram os deputados como representantes, o Unico
sentido organico que isso pode ter € o de que eles séo, ndo individuos, a massa,
mas uma das esferas essenciais da sociedade, um dos seus grandes interesses.
Por conseguinte, ndo significa a representacdo que um qualquer venha em lugar
de um outro, mas que é o0 proprio interesse que estd presente no seu
representante, que o representante se encontra ai com 0 seu elemento objetivo
proprio. Ainda a proposito da eleicdo por grande numero de individuos, pode
observar-se que, nos grandes Estados, necessariamente se dara a indiferenca
pelo sufragio, que tera um aspecto insignificante para a massa e, embora se
apresente o direito de voto como algo de muito elevado, os eleitores nao
comparecerao ao escrutinio. Tal instituicdo € assim contraria aos fins a que visa e
a eleicdo cai nas maos das minorias, dos partidos, portanto de um interesse

particular contingente que é, precisamente, o que devia ser neutralizado.

312 - Cada um dos aspectos contidos no elemento representativo (88 305°
e 308°) traz a deliberagdo uma modalidade particular e como, além disso, a funcéo
prépria de um desses momentos é a mediacdo desta esfera, disso resulta que
cada um deles deve ter uma existéncia separada. A assembléia representativa

deve, portanto, dividir-se em duas Camaras.

313 - Com esta separacao, ndo soO € assegurada uma maior maturidade de



decisdo na multiplicidade das instancias, ndo sO se esta ao abrigo dos acasos da
impressdo do momento ou dos que se ligam as decisdes por maioria, como
também se diminuem as possibilidades de o elemento representativo se opor
diretamente ao governo, e caso o elemento mediador se encontre do mesmo lado
gue o de segunda ordem aumenta o0 peso da sua opinido que aparece assim mais

imparcial, neutralizando a opinido oposta.

314 - Porque a instituicdo representativa ndo se destina a fornecer, quanto
aos assuntos do Estado, deliberacbes e decisbes que sejam as melhores, pois
deste ponto de vista ela apenas € complementar, porque o seu destino proprio € o
de conferir direito ao fator de liberdade formal dos membros da sociedade civil que
nao participam no governo, informando-os sobre os assuntos publicos e sobre
eles os convidando a deliberar - aplica-se tal exigéncia de informagao universal

mediante a publicidade das deliberacfes das assembléias.

315 - Ao proporcionar-se esta informacéao, obtém-se o resultado mais geral:
s6 assim a opinido publica atinge o verdadeiro pensamento e apreende a situagao
e 0 conceito do Estado e dos seus assuntos. S6 assim ela alcanca a capacidade
de sobre isso julgar racionalmente. Aprende a conhecer e a apreciar,
simultaneamente, as ocupacfes, 0s talentos, as virtudes e as aptidoes das
autoridades do Estado e dos funcionarios. Com essa publicidade, tais talentos tém
por sua vez uma poderosa ocasiao para se desenvolver, um teatro para se honrar,
um recurso contra o amor-proprio dos particulares, e nela obtém a multiddo um

dos mais importantes meios de educagao.

316 - A liberdade subjetiva formal de os individuos terem e exprimirem 0s
Seus juizos proprios, a sua propria opinido sobre os assuntos publicos
manifestasse-no conjunto de fenbmenos a que se chama opinido publica. Nela, o
universal em si e para si, 0 que é substancial e verdadeiro encontram-se
associados ao que |lhes é contrario: o particular para si, a particularidade da

opinido da multiddo. Esta existéncia €, portanto, a contradicdo de si mesma no



dado, o conhecimento como aparéncia. E, ao mesmo tempo, o essencial e o

inessencial.

317 - Em si contém pois a opinido publica os principios substanciais eternos
da justica: o conteudo veridico e o resultado de toda a constituicdo, da legislacdo e
da vida coletiva em geral na forma do bom-senso humano, e o dos principios
morais imanentes em todos na forma de preconceitos. Contém ela também as
verdadeiras caréncias e as tendéncias profundas da realidade. Mas ao mesmo
tempo introduz-se tudo o que h& de contingente na opinido, sua incerteza e
perversdo bem como os falsos conhecimentos e juizos, pois a interioridade
aparece ao mesmo nivel da consciéncia imediata e representa-se por proposi¢cdes
gerais, em parte para si mesma, em parte para servir raciocinios concretos sobre
dados, regulamentos, situacdes politicas e caréncias que efetivamente se sofrem.

No que se refere a crenca na originalidade de uma opinido ou de uma
informacado, quanto pior for o contetdo de uma opinido mais propria sera ela do
individuo, pois o0 mal é o que ha de completamente particular em seu contetdo. O
racional, pelo contrario, € o universal em si e para si. Ora, o particular é aquilo em
gue a opinido se baseia.

Nota - Nao é, pois, a diversidade da opinido subjetiva que se pode atribuir o
dizer-se, por um lado:

Vox Populi, Vox Dei

e, por outro lado, como por exemplo em Ariosto:

Ch'l Volgare ignorante ogn'un riprenda Eparli pit du quel che meno intenda.

Ambas sdo verdadeiras, sobretudo com referéncia a opinido publica, pois
nela a infinita verdade e o infinito erro tdo diretamente se unem, que nem a uma
nem a outro se pode atribuir auténtica seriedade. Podera parecer dificil distinguir o
gue seja a seriedade, e isto é efetivamente o que acontece quando se trata da
expressao imediata da opinido publica. Mas, se o substancial é a sua interioridade,
€ esta substancia que € o elemento verdadeiramente sério. Ora, ndo € pela

opinido que pode ser reconhecida, mas, precisamente, porque constitui o



elemento substancial. S6 de si e para si pode ser conhecida.

Por mais paixdo que se ponha na opinido imaginaria, por mais sérias que
sejam as afirmacdes, os ataques e os combates, ndo € isso um critério sobre
aquilo de que na realidade se trata. Todavia, jamais esta opinido se convencera de
gue a sua seéria aparéncia nao € a seriedade.

Um grande espirito (Frederico, o Grande) submeteu um dia ao exame
publico este problema: "E permitido enganar o povo?" Dever-se-ia responder que
um povo ndo se deixa enganar no que € seu fundamento substancial, sua
esséncia e carater definido do seu espirito, mas que, quanto aos modos deste
saber e aos juizos que formula sobre as suas acdes e eventos delas promanados,

0 povo é enganado por si mesmo.

318 - Tanto merece, pois, a opinido publica ser apreciada como
desdenhada; desdenhada na sua consciéncia concreta imediata e na sua
expressdo, apreciada na sua base essencial que na manifestacdo concreta so
aparece mais ou menos perturbada. Em si mesma nao possui ela a pedra de
toque ou a capacidade de elevar a um saber definido o que tem de substancial, e,
por isso, a primeira condi¢cao formal para fazer algo de grande e de racional é ser
independente (tanto na ciéncia como na realidade). Pode-se estar certo de que a
opinido publica acabara por reconhecer esta grandeza e fard dela um dos seus

preconceitos.

319 - A liberdade da comunicacéo publica (um dos seus meios, a imprensa,
ganha a palavra oral em extensdo mas lhe é inferior em vivacidade), a satisfacéo
daquele instinto irreprimivel que € o de dizer e de ter dito a sua opinido obtém uma
direta garantia nas leis e disposi¢oes administrativas que previnem ou punem 0S
Seus excessos; sua garantia indireta esta na inocuidade que se funda na
constituicdo racional, na solidez do governo e também na publicidade das
assembléias representativas. Esta Ultima, uma vez que nas assembléias se
exprime a visdo correta e culta dos interesses do Estado, pouco ficando aos

outros para dizer, suprime a convicgao de que a expressao sobre tais assuntos



seja de uma importancia e de um efeito consideraveis. Uma ultima seguranca se
encontra, finalmente, na indiferenca e no desdém por um palavreado frivolo ou
odioso, que depressa e necessariamente fazem sucumbir.

Nota - Definir a liberdade da imprensa como a liberdade de dizer e escrever
0 que se quer € paralelo a definicao da liberdade como liberdade de fazer o que se
quer. Assim entendida, a palavra pertence a barbarie da representacdo e é tédo
superficial como ela. Alias, é essa uma das matérias onde o formalismo se
defende com mais teimosia e, portanto, menos admissivel é. Efetivamente, com a
infinita variedade do seu contetdo e dos seus modos, o0 objetivo é o que ha de
mais transitério e contingente no pensamento. Para la da incitacdo direta ao
roubo, ao assassinio, a revolta, est4 a arte e o requinte daquelas expressdes que
para si aparecem como completamente gerais e indeterminadas, mas escondem
um significado completamente definido ou tém conseqiéncias que nao se
encontram verdadeiramente expressas e ndo se podem determinar nem como
verdadeiramente resultantes nem como implicadas na primeira forma de
expressao.

Nesta indeterminacdo da matéria e da forma reside o obstaculo para que as
leis sobre tais assuntos atinjam aquela precisao que a lei se exige, donde resulta,
por um lado, que o juizo aparece como decisdo completamente subjetiva e, por
outro lado, que tenham a forma mais subjetiva o delito, o crime e o dano. Além
disso o dano aplica-se ao pensamento, a opinido e ao querer de outrem. Desses
elementos depende a sua realidade, mas, como eles pertencem a liberdade de
outrem, desse outrem depende que a alao delinqlente seja um ato real.

Tanto se pode, pois, denunciar a indeterminagéao das leis como descobrir,
para a expressao do pensamento, formulas e modos de estilo que permitam viciar
a lei ou dizer que a decisao judiciaria € um juizo subjetivo. Para mais, quando a
expresséao é considerada como um dano, pode-se pretender que, assim como ela
nao é mais do que uma linguagem, assim ndo é também mais do que uma
opinido. Deste modo permite a subjetividade do contetdo e da forma que, com
base no que é simplesmente pensado e dito, se reclame a impunidade de alguém

no mesmo momento em que se exige O respeito e a consideragcdo da opinido



como propriedade pessoal e espiritual e da expressdo como manifestacdo e uso
desta propriedade.

Todavia, a realidade substancial € e continua a ser a de que existem
violagcdes da honra dos individuos em geral: callnias, injarias, difamacfes do
governo, das suas autoridades, da pessoa do principe em patrticular, escarnio das
leis, incitagbes a revolta, ao crime, ao delito, nas formas mais variadas. A
indeterminacao que tais atos adquirem, gracas ao elemento em que se exprimem,
nao suprime o carater substancial que lhes € proprio, e o0 Unico resultado que tem
€ 0 de determinar também a natureza e a forma da reagdo no terreno onde esses
atos se efetivam. E o terreno onde o delito necessariamente provoca uma reacio
(seja ela a prevencéo policial do crime seja a pena propriamente dita) fundada na
subjetividade de vistas e na contingéncia. Como sempre, também aqui o
formalismo vem se servir de aspectos particulares, que pertencem a aparéncia
exterior, e de abstracfes que deles extrai, para assim dissolver, com o0s
raciocinios, a real e concreta natureza do que esta em questéao.

Quanto as ciéncias, se elas sdo na verdade ciéncias, de modo algum se
situam no terreno da opinido e das consideracdes subjetivas, e ndo consiste a sua
exposicdo numa arte de alusdes, de subentendidos, mas é antes um enunciado
inequivoco, aberto e bem definido do significado e do alcance daquilo que se diz.
N&o pertencem, assim, a categoria do que constitui a opinido publica (8 316°).

Como, alias, ja vimos anteriormente, o elemento que faz transitar as
opinides e respectivas expressdes para uma acao definida, para uma existéncia
real, é a inteligéncia; os principios e a opinido dos outros, os correlatos aspectos
das acdes, na sua real eficacia, o perigo que representam para os individuos, a
sociedade e o Estado (cf. § 218°), tudo isso depende da natureza do terreno, tal
como a faisca que cai num barril de pdlvora tem um efeito diferente do que
guando cai na terra onde desaparece sem deixar vestigios.

Assim como a expressdo cientifica na sua mesma matéria e contetdo
encontra o que é o seu direito e sua garantia, assim o delito de expressao podera
ser permitido ou, pelo menos, suportado, devido ao desdém que ele mesmo

concita. Uma parte deste delito pode ser tida em conta daquela espécie de



Némesis que a impoténcia interior, ao sentir-se oprimida pelo talento e virtude
superiores, é levada a exercer para se poder afirmar perante essa superioridade e
a dar ao nada consciéncia de si. Era desse modo que os soldados romanos, no
triunfo do seu general, contra ele levantavam cantos e tro¢as, numa Némesis mais
inofensiva, justificada ndo s pelos servicos penosos e pela obediéncia a que
tinham sido sujeitos mas também por ndo serem nessas cerimdnias 0S seus
nomes honrados; assim estabeleciam uma espécie de equilibrio com o triunfador.
Aquela desprezivel e odiosa Némesis nenhum efeito tem por causa do desdém
que provoca e limita-se, portanto, ao insignificante prazer de ser nociva e a
reprovacao que suscita sobre si bem como sobre o publico que consegue reunir a

sua volta.

320 - Como dissolucdo da vida do Estado existente, a subjetividade que
encontra a sua mais exterior manifestacdo na opinido e no raciocinio que fazem
valer as suas contingéncias e no mesmo passo a Si mesmos se destroem
encontra também a sua verdadeira realidade no extremo contrario: na
subjetividade como idéntica a vontade substancial. Entdo constitui ela o conceito
do poder do principe. Em tudo quanto até aqui dissemos, ainda ndo chegou ela a

existéncia nem a legitimidade como ideal da totalidade.

Il - A Soberania para o Exterior

321 - A soberania para o interior (8§ 278°) € a idealidade no sentido de que
0s momentos do Espirito e da sua realidade, que é o Estado, se desenvolvem em
sua necessidade e s6 como membros dele se mantém. Mas o Espirito, como
relacdo negativa infinita consigo mesmo na liberdade, também €& essencialmente
ser para si que em si reune a diferenciacdo existente e € por conseguinte
exclusivo. Nesta determinacdo tem o Estado a individualidade que existe
essencialmente como individuo e, como individuo real imediato, no soberano (8
2790).



322 - Como ser para si exclusivo, a individualidade aparece na relagcdo com
outros Estados, relacdo em que cada um é autbnomo perante os outros. E porque
€ nesta autonomia que o ser para si do Espirito real tem a sua existéncia é ela a
primeira liberdade e a mais alta honra de um povo.

Nota - Os que falam de coletividades que, constituindo um Estado mais ou
menos independente e com um centro préprio, pretendem abandonar a sua
independéncia perante outro Estado para com ele formarem um todo, esses
sabem pouco do que é uma coletividade e do que é o sentimento de honra de um
povo independente. O que é primeiro no aparecimento histérico de um povo é a
independéncia, embora seja abstrata e desprovida de desenvolvimento exterior. E
proprio deste fendmeno primitivo ter um individuo a sua frente: patriarca, chefe de

cla, etc.

323 - Na existéncia empirica, esta relacdo negativa do Estado consigo
mesmo surge como uma relagcdo de outro a outros e como se 0 negativo fosse
algo de exterior. A existéncia desta relacdo negativa tem, pois, a forma do evento
ligado a dados exteriores. Mas é esse 0 seu mais alto momento proprio, a sua
infinita realidade, nele se mostra a idealidade de tudo o que ele contém de finito: é
0 aspecto em gue a substancia, como poténcia absoluta, em face do particular e
do individual da vida, da propriedade, dos seus direitos e de outros dominios,

revela o nada que € deles no ser e na consciéncia.

324 - E nesta determinacdo que se evanescem o interesse e o direito do
individuo como elementos, mas ela constitui ao mesmo tempo o elemento positivo
da sua individualidade propria como 0 que existe em si e para si e nao é
contingente nem mutavel. Tal situacdo e o seu reconhecimento sdo, pois, o dever
substancial da individualidade, o dever de assegurar esta individualidade
substancial: a independéncia e a soberania do Estado pela aceitacdo do perigo,
pelo sacrificio da propriedade e da vida e até da opinido e de tudo o que
naturalmente faz parte do decurso do viver.

Nota - Calculo muito falso, quando se exige este sacrificio, € o de



considerar o Estado apenas como sociedade civil, dando-lhe por fim udltimo a
garantia da vida e da propriedade dos individuos, pois tal garantia ndo é atingida
pelo sacrificio daquilo que se deve garantir, antes pelo contrario.

No que assim propomos, encontra-se o elemento moral da guerra. N&o se
deve, porém, considera-lo como um mal absoluto, nem como uma simples
contingéncia exterior com sua contingente causa nao importa em qué: nas paixdes
dos poderosos ou dos povos, na injustica, etc., e, em geral, em algo que nao deve
ser. Dir-se-4, primeiro, quanto a natureza do contingente, que sempre ele esbarra
com um outro contingente, que tal destino é, precisamente, a necessidade. Alias,
com o conceito e a filosofia desaparece o ponto de vista da pura contingéncia,
nela se apreende a necessidade como a esséncia na aparéncia. E necessario que
o finito, da vida e propriedade, seja afirmado como contingentes porque fazem
parte do conceito do finito. Por um lado, tem esta necessidade a forma de uma
forca natural, e tudo o que é finito € mortal e transitorio. Mas no dominio moral
objetivo, no Estado, este poder é arrancado a natureza, e a necessidade passa a
ser um produto da liberdade, algo de moral. Aquele carater transitorio passa a ser
algo de querido e a negatividade que o fundamenta passa a individualidade
substancial prépria do ser moral. Como estado em que € considerada com
seriedade a vaidade dos bens e das coisas temporais e que habitualmente apenas
constitui o tema de uma retdrica artificial, €, pois, 0 momento em que a idealidade
do ser particular adquire o que lhe é devido e se torna uma realidade. Uma
significagdo superior, que j& uma vez formulei (no estudo cientifico do direito
natural), tem pois a guerra: a de que € ela que assegura a "saude moral dos povos
em sua indiferenca perante a fixacdo das especificacbes finitas e, tal como os
ventos protegem o0 mar contra a estagnacdo em que o0s mergulharia uma
indefinida tranquilidade, assim uma paz eterna faria estagnar os povos". Mais
adiante veremos que esta idéia, simplesmente filosofica ou o que se queira,
constitui uma justificacdo da Providéncia e que as guerras carecem ainda de uma
outra justificagéo.

A idealidade que aparece na guerra como orientada para o exterior num

fendmeno contingente e a idealidade pela qual os poderes interiores do Estado



sdo momentos organicos de um todo constituem, pois, uma Unica e mesma
idealidade, o que na aparéncia histérica se vé quando as guerras evitam felizes
perturbacdes internas e consolidam o poder interior do Estado. Os povos que néo
estao dispostos a suportar ou a que repugna a soberania interior sdo conquistados
por outros, e com tanto menos éxito e honra se esforcardo por conquistar a
independéncia quanto menos capazes se revelarem de chegar a uma primeira
organizacdo do poder interior do Estado (morre-lhes a liberdade do medo de
morrer). Os Estados que tém a garantia da sua independéncia, ndo nas forcas
armadas, mas em outras considera¢gdes - como acontece, por exemplo, com 0s
Estados extremamente reduzidos em relacdo aos seus vizinhos -, podem existir
apesar de uma constituicdo que nem no interior nem no exterior lhes garante a

tranquilidade. Todos estes fendbmenos se explicam por aquela identidade.

325 - Se o sacrificio €, para a individualidade do Estado, o comportamento
substancial de todos e €, portanto, um dever universal, pode ser considerado
como o lado da idealidade voltado para a realidade da existéncia particular e
implica, por conseguinte, uma condicdo particular e uma classe que lhe é

consagrada: a classe da coragem.

326 - O objeto das questdes entre Estados pode ser um aspecto particular
das suas relacfes. A tais questdes se dedica principalmente a classe particular
destinada a defesa do Estado. Mas se o Estado como tal, se a sua independéncia
corre um perigo, entéo € dever de todos os cidaddos ocorrerem a sua defesa. Se
o0 todo assim se levanta em poder e se arranca a vida interior para se voltar para o
exterior, entdo a guerra de defesa transforma-se numa guerra de conquista.

Nota - A forca armada do Estado torna-se um exército permanente, e a
vocacdo para a defesa vem a constituir uma classe permanente pela mesma
necessidade por que 0s outros elementos, interesses e profissdes particulares
constituem uma solidariedade: a classe industrial, comercial ou politica. Os
raciocinios que saltam de uns motivos para outros perdem-se na comparacdo das

vantagens e dos inconvenientes dos exércitos permanentes; a opinido pronuncia-



se entdo contra eles, pois 0 conceito do objeto é mais dificil de apreender do que
aspectos isolados e exteriores e também porque, na consciéncia da sociedade
civil, os interesses e os fins particulares (as despesas com a manutencdo dos
exeércitos, 0 aumento dos impostos, etc.) tém mais peso do que a necessidade em
si e para si que, para a sociedade civil, ndo tem mais valor do que um simples
meio.

327 - A coragem é uma virtude formal para si. E, efetivamente, o ato
supremo em que a liberdade se abstrai de todos os seus fins, de todas as suas
propriedades, todas as alegrias e toda a vida. No entanto, esta negacdo em suas
modalidades reais exteriores e esta abnegacédo em sua efetivacdo ndo sao em si
mesmas de natureza espiritual. O motivo pode ser a disposi¢cdo interior ou

qgualquer outro e o resultado real pode existir para 0s outros e nao para si.

328 - O valor da coragem como disposicado psicologica encontra-se na
finalidade absoluta e verdadeira: a soberania do Estado. Como obra de coragem,
a realidade desta finalidade consiste na dedicacéo da realidade que é a pessoa.
Esta forma da coragem contém as contradicdes supremas em toda a sua
agudeza: abnegacdo de si mas como existéncia da liberdade, a mais alta
autonomia da consciéncia do ser para si, cuja existéncia esta ao mesmo tempo
comprometida no mecanismo de uma ordem exterior e do servico, obediéncia total
e renuncia a opinido prépria e ao raciocinio, numa palavra, auséncia de sentido
préprio e presenca intensa e instantanea do espirito e da decisdo, o mais hostil
comportamento contra os individuos ao lado de sentimentos completamente
indiferentes e até benfazejos para com eles como individuos.

Nota - Arriscar a vida é, sem duvida, mais do que recear a morte. Mas é
também algo de simplesmente negativo, que ndo tem destino nem valor para si. O
gue ha de positivo, a finalidade e o conteudo, da a coragem a sua significacdo. Os
ladrdes e os assassinos, que tém por finalidade o crime, os aventureiros, que tém
por finalidade o que a sua propria opinido fabrica, também possuem a coragem de

arriscar a vida. O principio do mundo moderno - o pensamento e o universal - deu



a coragem a sua forma superior: com efeito, manifesta-se ela como mecanica, nao
€ 0 ato de uma pessoa particular mas sim dos membros de um todo. N&o se dirige
ela, por isso, contra individuos mas contra uma totalidade hostil, de modo tal que a
coragem pessoal aparece como impessoal. Foi este principio que inventou as
armas de fogo e ndo é por acaso que a invencao de tais armas transformou a

forma puramente pessoal da coragem nesta forma mais abstrata.

329 - Orienta-se o Estado para o exterior, enquanto sujeito individual. Por
isso fazem parte do poder do principe as suas relacbes com o exterior, a ele
cumpre imediatamente comandar as forcas armadas, manter relacbes com 0s
outros Estados por meio de embaixadores, decidir da guerra e da paz e concluir

tratados.

B - O Direito Internacional

330 - O direito internacional resulta das relacbes entre Estados
independentes. O seu contetido em si e para si tem a forma do dever ser porgue a

sua realizacéo depende de vontades soberanas diferentes.

331 - Enquanto Estado, o povo é o Espirito em sua racionalidade
substancial e em sua realidade imediata. E pois o poder absoluto sobre a terra.
Em relacdo aos outros Estados, o Estado é, por conseguinte, soberanamente
autbnomo. Existir como tal para um outro Estado, isto é, ser reconhecido por ele, é
a sua primeira e absoluta legitimacdo. Ao mesmo tempo, porém, esta legitimacéo
e formal, e em reclamar o reconhecimento de um Estado, s6 porque se € um
Estado, h4 algo de abstrato. Do seu contetdo, da sua constituicdo e da sua
situacao é que depende que seja verdadeiramente um Estado que existe em si e
para si, e o reconhecimento que implica a identidade dos dois Estados assenta
também na opinido e na vontade do outro.

Assim como o individuo sem a relagdo com outras pessoas ndo € uma

pessoa real (§ 72°), assim o Estado sem a relagdo com outros Estados ndo é um



individuo real ($ 322°). A legitimidade de um Estado e, mais precisamente, na
medida em que se volta para o exterior por intermédio do seu principe, é, sem
davida, um assunto puramente interior (nenhum Estado se deve imiscuir na
politica interna de qualquer outro), mas ndo deixa esta legitimidade de ser
consagrada pelo reconhecimento dos outros Estados. Este reconhecimento, no
entanto, exige como garantia que ele reconheca também os Estados que o
reconhecem, isto é, que respeite a sua independéncia e por isso ndo lhe pode ser
indiferente o que se passa na sua vida interior.

Entre os povos ndmades e, em geral, entre 0s povos que se encontram
num nivel inferior de cultura, pde-se a questdo de saber até que ponto poderéo ser
considerados como Estados. O ponto de vista religioso (como outrora aconteceu
com o povo judeu e 0S povos maometanos) pode provocar uma oposicao ainda
maior, uma oposicdo que exclui aquela identidade geral que estd ligada ao

reconhecimento.

332 - A realidade imediata dos Estados uns em face dos outros divide-se
em situacdes diversas que se regulam pela autbnoma boa vontade de ambas as
partes e, em geral, tem pois esse regulamento a natureza formal do contrato. A
natureza de tais contratos €, porém, de uma diversidade muito menor do que na
sociedade civil, em que os individuos reciprocamente dependem uns dos outros
em numerosos aspectos. Os Estados independentes sao, pelo contrario,

totalidades que a si mesmas se satisfazem.

333 - O fundamento do direito dos povos como direito universal que entre
os Estados é valido em si e para si e que € diferente o conteudo particular dos
contratos reside no dever de se respeitar os contratos, pois neles se fundam as
obrigacdes dos Estados uns para com os outros. Como, porém, a relacdo entre
eles tem por principio a sua soberania, dai resulta que se encontram uns perante
0s outros num estado de natureza e os seus direitos ndo consistem numa vontade
universal constituida num poder que |Ihes € superior mas obtém a realidade das

suas reciprocas relagcdes na sua vontade particular. Esta condi¢do geral mantém-



se no estado de dever ser e 0 que realmente se passa € uma sucessao de
situacdes conformes a tais tratados e de abolicdes desses tratados.

Nota - Nao ha pretores mas, quando muito, arbitros ou mediadores entre os
Estados e da sua vontade dependem as contingentes arbitragens e mediacdes. A
concepcao kantiana de uma paz eterna assegurada por uma liga internacional que
afastaria todos os conflitos e regularia todas as dificuldades como poder
reconhecido por cada Estado, assim impossibilitando a solu¢cédo que a guerra traz,
supbe a adeséao dos Estados; teria esta de assentar em motivos morais subjetivos
ou religiosos que dependeriam sempre da vontade soberana portanto, sujeita a

contingéncia.

334 - Quando as vontades particulares nao alcancam um comum
entendimento, os conflitos entre os Estados s6 podem ser resolvidos pela guerra.
Dada, porém, a vasta extensdo, e suas mdultiplas relacbes, em que o0s
desentendimentos podem facilmente aparecer, € impossivel determinar quais 0s
gue se héo de considerar como uma ruptura manifesta dos tratados e como uma
ofensa a honra e a soberania. Com efeito, pode um Estado situar em cada uma
das suas unidades individuais o seu infinito valor e a sua honra, e tanto maior é
esta suscetibilidade quanto é certo que uma individualidade poderosa é sempre
levada, ao fim de um longo repouso, a procurar e criar no exterior uma matéria de

atividade.

335 - Para mais, ndo pode o Estado, ser espiritual que €, limitar-se a
considerar apenas a realidade material da ofensa, e como tal vé qualquer ameaca
da parte de outro Estado. Assim estabelece, com toda a gama ascendente e
descendente das verossimilhancas e imputacéo de intengdes, um novo motivo de

desentendimento.

336 - Porque os Estados, em sua situacao reciproca de independéncia, sao
como vontades particulares, porque a validade dos tratados assenta nessas

vontades, e porque a vontade particular de um todo é, em seu contetdo, o bem



desse todo, € este bem que constitui a lei suprema do seu comportamento para
com outrem, tanto mais que, por um lado, a idéia de Estado se caracteriza pela
supressao do contraste entre o direito, como liberdade abstrata, e o bem, como
conteado particular realizado, e, por outro lado, o reconhecimento inicial dos

Estados Ihe é dado como totalidades concretas.

337 - O bem substancial de um Estado é o seu bem como Estado particular,
com seus interesses e sua situacdo definida, e, também, com as outras
circunstancias particulares que estao ligadas as relagdes contratuais. Por isso; o
comportamento do Governo € um comportamento particular e ndo o da
Providéncia geral (8 324°, nota). A finalidade das relacdes de cada Estado com os
outros, bem como o principio da justica das guerras e dos tratados, ndo €,
portanto, um pensamento universal (filantrépico), mas a realidade do bem-estar
ameacado em sua definida particularidade.

Nota - Em certo tempo, falou-se muito da oposicdo entre a moral e a
politica, e da exigéncia de a primeira dirigir a segunda. Apenas devemos mostrar
gue o bem do Estado tem uma legitimidade muito diferente da do bem dos
individuos e da substancia moral, que o Estado adquire imediatamente a sua
existéncia, quer dizer, o seu direito em algo de concreto e nio de abstrato. E esta
existéncia concreta, e ndo as numerosas idéias gerais consideradas como
mandamentos morais subjetivos, que o Estado pode erigir em principio da sua
conduta. A crenca na chamada injustica inerente a politica, na chamada oposicéo
entre a politica e a moral, esta fundada em falsas concep¢des da moralidade
subjetiva, da natureza do Estado e da sua situagcdo do ponto de vista moral

subjetivo.

338 - Até na guerra como situacdo de violéncia e contingéncia, como
situacdo nédo-juridica, subsiste uma ligacao que é a de os Estados mutuamente se
reconhecerem como tais. Nesta ligacdo valem eles um para o outro como
existentes em si e para si, de tal modo que a guerra se determina como algo de

transitério. Implica ela, portanto, o seguinte carater concordante com o direito: até



na guerra, a possibilidade da paz € preservada; os parlamentares sdo, por
exemplo, respeitados e, em geral, nada é feito contra as instituicdes internas de
cada Estado, contra a vida familiar do tempo de paz nem contra as pessoas

privadas.

339 - Alias, este comportamento reciproco durante a guerra (como quando,
por exemplo, se fazem prisioneiros) depende dos costumes das nacdes, que
constituem um interno carater geral de comportamento e se mantém em todas as

situacoes.

340 - Nas relagOes entre si, os Estados comportam-se como particulares.
Tém elas, por conseguinte, aquilo que ha de mais mutavel na particularidade, nas
paixdes, interesses, finalidades, talentos, virtudes, violéncias, injusticas e vicios,
mas elevado a mais alta poténcia que possa assumir. Trata-se de um jogo em que
o préprio organismo moral, a independéncia do Estado estdo expostos ao acaso.
Os principios do espirito de cada povo ficam essencialmente limitados a causa da
particularidade em que possuem a sua objetiva realidade e a consciéncia de si
enquanto individuos existentes. Por isso 0s seus destinos, 0s seus atos nas
reciprocas relacdes constituem a manifestacdo fenoménica da dialética destes
espiritos enquanto finitos. E em tal dialética que se produz o espirito universal, o
espirito do mundo enquanto ilimitado, e é ele que exerce, ao mesmo tempo, sobre
esses espiritos o seu direito (que é o direito supremo) na histéria do mundo como

tribunal do mundo.

C - A Histdria Universal

341 - O elemento de existéncia do espirito universal - que é intuicao e
imagem na arte, sentimento e representacado na religido, pensamento puro e livre
na filosofia - é, na histéria universal, a realidade espiritual em ato, em toda a sua
acepcao: interioridade e exterioridade. Constitui a historia um tribunal porque, na

sua universalidade em si e para si, 0 particular, os penates, a sociedade civil e 0



espirito dos povos em sua irisada realidade apenas sdo como algo da natureza da
idéia separada; neste elemento, 0 movimento do espirito consiste em tornar isso

evidente.

342 - Nao se pense, porém, que a histéria universal é o simples juizo da
forca, quer dizer, da necessidade abstrata e irracional de um destino cego; antes,
sendo em si e para si razao, e COMO 0 Seu Ser para si € no espirito um saber, a
historia €, de acordo com o conceito da sua liberdade, o desenvolvimento
necessario dos momentos da razdo, da consciéncia de si e da liberdade do

espirito, a interpretacédo e a realizacao do espirito universal.

343 - A histéria do espirito € a sua acao, pois reside inteiramente no que faz
e age; é fazer de si mesma, e isso na medida em que é espirito, o objeto da sua
consciéncia, conceber-se a si mesma ao compreender-se. Este conceber-se a si é
0 Seu ser e 0 seu principio, mas, ao mesmo tempo, a plenitude de uma concepcao
€ a sua alienacdo e transicdo para uma outra. Para se exprimir formalmente, o
espirito que de novo concebe esta concepcédo de si e que regressa a alienacdo de
si (que € o mesmo) constitui 0 grau na primeira concepc¢ao.

Nota - Aqui aparece a questdo da perfectibilidade na educacdo do género
humano. Os que afirmam tal perfectibilidade surpreenderam algo da natureza do
espirito - que é isso de o espirito ter como lei do seu ser e de ser o I'v Mi, (3saviov
- ao conceberem o que ele é como uma forma mais elevada do que aquela que
constituia o seu ser. Para 0s que nao aceitam este pensamento, 0 espirito € uma
palavra va e a histéria um jogo superficial de paixdes e resultados contingentes
tratados como simplesmente humanos. Se nas suas expressdes mantém todavia
a Providéncia e os designios da Providéncia, com isso exprimem a crenca num
governo superior mas segundo uma representacdo incompleta, pois

expressamente apresentam a Providéncia como incognoscivel e inconcebivel.

344 - Nesta marcha do espirito, os Estados, os povos e os individuos

erguem-se singularmente no seu definido principio particular que se exprime na



constituicho de cada um e se realiza no desenvolvimento da sua situacéo
histérica; tém eles a consciéncia deste principio, no interesse por ele estdo
absorvidos, mas sdo ao mesmo tempo instrumentos inconscientes e momentos
daquela atividade interior em que desaparecem as formas particulares e o espirito

em Si e para si prepara o transito ao grau imediatamente superior.

345 - A justica e a virtude, a violéncia, o vicio, o talento, a acédo, as grandes
e pequenas paixdes, 0 crime e a inocéncia, o esplendor da vida individual e
coletiva, a independéncia, a felicidade e a desgraca dos Estados e dos individuos,
€ no dominio da consciéncia real imediata que tém definidos o seu significado e o
seu valor, nele encontram o seu juizo e sua justica, embora incompletos. A histéria
universal esta fora destes pontos de vista. Nela adquire um direito absoluto o
momento da idéia do espirito universal que € a sua atual expresséo; o respectivo

povo e as suas acdes ai obtém realizacao, felicidade e gloria.

346 - Porque a histéria é a encarnacéo do espirito na forma do evento, da
realidade natural imediata, os graus de evolu¢cdo sdo dados como principios
naturais imediatos e estes principios, enquanto naturais, existem como uma
pluralidade de termos exteriores de modo a cada povo receber um. E a existéncia
geogréfica e antropolégica do espirito.

347 - O povo que recebe tal principio como seu principio natural fica com a
missdo de aplica-lo no decorrer do progresso e na consciéncia de si do espirito
universal que se desenvolve. Tal povo é o povo que, ha época correspondente,
domina a historia universal. Mas s6 uma vez pode ser o povo dominante (8 346°),
e em face do direito absoluto que lhe cabe como representante do grau atual do
desenvolvimento do espirito do mundo, nenhum direito tém os outros povos que,
tais como aqueles que ja representaram uma época passada, hada sdo na historia
universal.

Nota - A evolucdo particular de um povo histérico contém o

desenvolvimento do seu principio desde o estado embrionério até a sua afloracéo;



ai, chegado a consciéncia de si objetivamente moral e livre, entra na historia
universal. Mas aquela evolugdo contém também o periodo de decadéncia, pois
deste modo a aparicdo de um principio superior nele se manifesta com a simples
forma de negacédo do seu principio proprio. Assim se anuncia o transito do espirito
para o novo principio, o da histéria universal para um outro povo. Aberto o novo
periodo, o primeiro povo perde o seu interesse absoluto. Em si mesmo adquire e
assimila, decerto, o principio superior, mas ndo se comporta neste dominio, que ja
nao é o seu, com a anterior vitalidade e frescor imanentes; pode, entédo, perder a
independéncia, ou pode perdurar e vegetar como um povo particular ou um grupo
de povos e transformar-se no acaso variado de tentativas interiores e de combates

exteriores.

348 - No termo de todas as acles, e até dos acontecimentos da historia,
encontram-se individuos que, na qualidade de subjetividades, realizam a
substancia (8 2790. Para as formas vivas desta acdo substancial que Ihe séo
imediatamente idénticas, a acdo fica oculta, ndo é nem fim nem objeto delas. Por
isso tais formas ndo encontram, nem nos seus contemporaneos, hem na opiniao
publica, nem na posteridade, quem as honre e reconheca. A parte que tém nesta

opinido apenas a tém como subijetividade formal e na forma de gloria imortal.

349 - Nao comeca um povo por ser um Estado, e a passagem ao estado
politico de uma horda, uma familia, um cl& ou uma multiddo constitui em geral a
realizacdo formal da idéia nesse povo. Nesta forma, a substancia moral que ele é
em si ainda ndo possui a objetividade que consiste em ter nas leis, como
determinacdes pensadas, uma existéncia para si e para 0s outros com universal
validade. Enquanto néo for reconhecido, a sua independéncia é apenas formal;
nao € uma soberania, pois ndo é objetivamente legal e ndo possui expressao
racional fixa.

Nota - Na concepcao corrente, ndo se da ao regime patriarcal o nome de
constituicdo, nem a um povo nesse regime o nome de Estado, nem a sua

independéncia o nome de soberania. Antes do inicio da histéria real tem-se, por



um lado, o vago e desinteressante estado de inocéncia e, por outro lado, a
coragem formal para o combate do seu reconhecimento e da sua vingancga (cf. 88
331°e 57°).

350 - E do direito absoluto da Idéia surgir das disposicdes legais e das
instituicdes objetivas que provém do casamento e da agricultura, quer a forma de
tal aparecimento seja a de uma legislacéo, quer a de uma dadiva de Deus ou a de

uma violéncia alheia ao direito. Esse € o direito dos herdis que fundam Estados.

351 - Esta condicdo € a mesma segundo a qual as nacdes civilizadas
consideram como barbaras aquelas que ainda ndo alcangcaram o0 mesmo momento
substancial do Estado (os povos que se dedicam a caca consideram assim 0S
povos ndmades, como a ambos consideram 0s povos agricultores, etc.); em sua
consciéncia as reconhecem com um direito desigual e olham a sua independéncia
como algo de formal.

Nota - Nas guerras e rivalidades provenientes de tais situacdes, ha
combates que travam pelo reconhecimento de um certo valor civilizacional e isso

Ihes confere um significado para a histéria universal.

352 - A verdade e o destino das idéias concretas dos espiritos dos povos
residem na idéia concreta que € a universalidade absoluta. Esse é o Espirito do
mundo. Em volta do seu trono, os povos sdo 0s agentes da sua realizagao,
testemunhas e ornamentos do seu esplendor. Como espirito, € ele 0 movimento
da atividade em que a si mesmo se conhece absolutamente, se liberta da forma
da natureza imediata, se reintegra em si mesmo, e, deste modo, o0s principios das
encarnagbes desta consciéncia de si no decurso da sua libertacdo, que sé&o

impérios histéricos, sdo quatro.

353 - Na primeira revelacdo, enquanto imediata, o principio do espirito é a
forma do espirito substancial como identidade em que a individualidade se perde

na sua esséncia e fica injustificada para si.



O segundo principio € o saber deste espirito substancial, e deste modo ele
€ 0 conteldo e efetivacdo positivos e 0 ser para si enquanto sua forma vivente, a
bela individualidade moral objetiva.

O terceiro é o ser para si, 0 ser consciente que se aprofunda em si até a
universalidade abstrata e fica portanto em contradic&o infinita com a objetividade
gue o espirito também abandonou.

O principio da quarta encarnacdo € esta contradicdo espiritual que se
arruina para receber em si mesma, em sua interioridade, a sua verdade e
esséncia concretas, para se reconciliar com a objetividade e para, com o espirito
assim reintegrado na primeira substancialidade, regressar de uma contradicdo
infinita. O que entdo produz e conhece é esta verdade como pensamento e como

mundo de uma realidade legal.

354 - De acordo com estes principios, ha quatro impérios histéricos: o

oriental, o grego, 0 romano e 0 germanico.

1) O Império do Oriente

355 - O primeiro império € a visdo substancial do mundo, visédo
indiferenciada, proveniente do agrupamento natural patriarcal. Para esta
concepcgdao, o governo do mundo € uma teocracia, o chefe é um sacerdote
supremo ou um Deus, a constituicAo e a legislacdo s&do a religido, os
mandamentos religiosos e morais, ou melhor, os costumes, sdo leis juridicas
garantidas pelo Estado. Neste conjunto, a personalidade individual desaparece
sem direitos, a natureza exterior € imediatamente divina ou um ornamento de
Deus e a histéria da realidade é poesia.

As diferentes funcdes que na orientacdo dos costumes, do governo e do
Estado se desenvolvem passam a constituir, através de um simples costume que
substitui a lei, cerimdnias demoradas e complicadas, cheias de consequéncias
supersticiosas, sujeitas aos acasos do poder pessoal e da dominacéo arbitraria. A

divisdo em classes adquire a rigidez natural das castas. No estado oriental s,



pois, é vivo 0 que esta voltado para o exterior; em si mesmo, nada € estavel e se
alguma coisa ha de firme logo se petrifica. E uma tempestade e uma devastacio
elementares. A paz interior é a vida privada e a entrega a fraqueza e ao cansaco.
Nota- O momento da espiritualidade ainda substancial, ainda natural na
formacdo do Estado, momento que, como forma, constitui o ponto de partida
absoluto na histéria de cada Estado, foi definido com muita inteligéncia e muito
saber na obra do doutor Stuhr, Da decadéncia dos estados de natureza, Berlim,
1812. Com esse livro ficou aberto o caminho para o estudo racional da
constituicdo e da histéria em geral. Nele se indica também o principio da
subjetividade e da liberdade consciente na nacdo germanica; como, porém, o livro
termina com a queda dos estados naturais, este principio ndo é levado para além
do ponto em que aparece, por um lado, como inquieto dinamismo, humana
arbitrariedade e principio de destruicao e, por outro lado, como forma particular de
sentimento, ndo se desenvolvendo, pois, até a objetividade da substancia

consciente de si, até a organizacao juridica.

2) O Império Grego

356 - Do anterior herda este aquela unidade substancial do finito e do
infinito que s6, porém, é para ele uma origem misteriosa, uma reminiscéncia
obscura mergulhada na sombria profundidade das imagens tradicionais. Quando o
espirito se diferencia para atingira espiritualidade individual, este principio é
iluminado pelo saber, torna-se medida e claridade na beleza e na moralidade da
liberdade e da alegria. E nesta determinacdo que se manifesta o principio da
personalidade individual. Ainda ndo estd ele nas méaos de si mesmo, mas
permanece em sua ideal unidade. O conjunto divide-se, por isso, em circulos de
povos particulares, cada qual com o seu espirito e, por outro lado, a suprema
decisdo da vontade nado se situa na subjetividade da consciéncia de si mas num
poder que € mais alto e esta fora dela (§ 279°); enfim, a particularidade das
caréncias ainda nao é admitida na esfera da liberdade mas repudiada para uma

casta de escravos.



3) O Império Romano

357 - D&-se neste império a separacéo infinita da vida moral objetiva nos
dois extremos que sdo a consciéncia pessoal privada e a universalidade abstrata.
Com o ponto de partida na intuicdo substancial de uma aristocracia, a oposi¢céo
contra o principio da personalidade livre na forma de democracia desenvolve-se,
do lado da aristocracia, até a supersticdo e a afirmacdo de uma violéncia fria e
cupida do lado democratico até a corrupcédo da plebe. A dissolucdo do conjunto
finda na infelicidade universal, na saturnificacdo da vida moral, com as
individualidades dos povos mortas na unidade do Pantedo. Todos os individuos se
reduzem aos limites de pessoas privadas, de iguais que possuem direitos formais,
direitos que sdo assegurados por uma arbitrariedade abstrata levada até a

monstruosidade.

4) O Império Germéanico

358 - Para se libertar desta perdigdo de si mesmo, e do seu universo, e do
infinito sofrimento que Ihe é consequente - sofrimento de que o povo israelita foi o
suporte -, o espirito, fechado em si mesmo no extremo da sua negatividade
absoluta, apreende, numa perturbacédo que € em si e para si, a positividade infinita
da sua vida interior, o principio da unidade da natureza divina e humana, e na
consciéncia de si e na subjetividade aparece a reconciliacdo como verdade
objetiva e liberdade. O principio nérdico dos povos germanicos € que tem a

missao de tal realizar.

359 - A intrinsecidade do principio é uma reconciliacdo e uma solucao de
toda a oposicdo que na sensibilidade perduram abstratamente como fé, esperanca
e caridade. Desenvolve-se este conteudo para alcancara realidade em ato e a
racionalidade consciente num império temporal que tem por fundamento o

coracao, a fidelidade e a camaradagem de homens livres e que, nesta



subjetividade, € também o império do bravio alvedrio que para si existe e da
barbéarie dos costumes. Tem perante si um além, um império irreal e mental, com
um conteudo que €, decerto, esta verdade do seu espirito, mas que permanece
encerrado na barbarie da representagcdo e que, poténcia espiritual que € acima do

sentimento real, se comporta como um poder temeroso e néo livre.

360 - No duro combate destes impérios - separados por diferencas que
atingem aqui a sua absoluta oposicdo e no entanto se encontram radicados na
unidade de uma mesma idéia - o elemento espiritual degradou a existéncia do seu
céu ao nivel de uma presenca terrestre e de uma laicidade comum na realidade e
na representacdo. Em troca, o elemento temporal elevou a sua existéncia, para si
abstrata, ao pensamento e ao principio do ser racional, a racionalidade do direito e
da lei. Desapareceu a oposicdo como uma figura mal esbogada; o presente
suprimiu a sua barbarie e seu injusto alvedrio bem como a verdade o seu além e a
contingéncia de seu poder; assim se tornou objetiva a reconciliagcdo que, em
imagens e em realidade da razéo, desenvolve o Estado. Nele, por uma evolucéo
organica, adquire a consciéncia de si a realidade em ato do seu saber e da sua
vontade substancial, como na religido encontra o sentimento e a representacao
daquela verdade que € sua, sua esséncia ideal, e na ciéncia obtém o
conhecimento livremente concebido dessa verdade como idéntica em suas trés

manifestagcdes complementares: o Estado, a natureza e o mundo ideal.



