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Vorwort

Die Eigenart des Jacobusbriefes hat mich seit lange be-
schiftigt und ist mir mehr und mehr zum Réitsel geworden.
Die dargebotenen Losungen wollten mir nicht geniigen, weder die
Verteidigung der Echtheit — von der doch eigentlich hier nicht
die Rede sein kann, wo der Autor nicht deutlich benannt ist —
noch die kritische Ansetzung seiner Denkweise hinter Paulus,
da sie doch ihrer jiidischen Art nach &dlter ist als Paulus; die An-
nahme, der JB sei eine jiidische, nur durch Eintragung des
Christusnamens christlich gewordene Schrift, schien mir dem
eigenartigen Tatbestand beim JB nicht geniigend Rechnung zu
tragen.

Bei Gelegenheit einer Vorlesung stellte ich die Abschnitte
zusammen, die durch betonte und wiederholte Schlagworte vom
Verfasser selbst als geschlossene Einheiten gekennzeichnet sind,
und frug nach einem Ordnungsprinzip ihrer Reihenfolge. Die
Adresse an die zwolf Stimme legte die Vermutung nahe, es
mochte irgendwie die Reihe der Stimme dies Prinzip darbieten;
ich befrug Philo und die antike Onomastik, wobei mir die Ausgabe
von Lagarde und vor allem die griindlichen und scharfsinnigen
Forschungen von Franz Wutz in den Texten und Untersuchungen
IIT R 11 1914/15 treffliche Wegweisung boten. Ich bin auch
der rabbinischen Behandlung der Jakobsséhne und der Stammes-
namen nachgegangen und habe mich bemiiht, mich in den rab-
binischen Texten selbst umzusehen, nachdem mir von jiidischer
Seite einige Winke zugekommen waren. Es stand mir dabei die
Bibliothek Heidenheim zur Verfiigung, die der Ziiricher Zentral-
bibliothek als Sondersammlung einverleibt ist; wo sie veraltet



VI Vorwort

war, habe ich neuere Ausgaben verglichen . Die Hilfe, die die
Arbeiten von Weber, Wiinsche und vor allem Bacher darbieten,
habe ich natiirlich nicht verschméiht; in der letzten Zeit brachten
mir die reichhaltigen und zuverldssigen Sammlungen von Paul
Billerbeck im Kommentar zum NT aus Talmud und Midrasch
(veranlaBt durch Hermann Strack) 4 Bde 1922—=28 einen starken
Zuwachs an Stoff und auch manch besseres Verstindnis der
Quellen. _

Selbstverstdndlich war es nétig, das Problem des JBs auch
von der Kanongeschichte aus anzusehen, die ja beim JB auch
wieder ihre besonderen Probleme birgt. Hier hats. Z. Max Meinertz
in den Biblischen Studien X 1—3 1905 die Wege dadurch ge-
bahnt, daB er die AeuBerungen der Kirchenvéter wie der protestan-
tischen Kritiker sorgfiltig gesammelt und besprochen hat. Es
galt seinen Wegen nachzugehen, was von selbst zur Nachpriifung
und Erginzung fithren muBte — mein Ergebnis ist denn auch
vielfach anders ausgefallen als das seine. In dhnlicher Weise habe
ich immer wieder auf des Altmeisters Theodor Zahn grundlegende
Ausfithrungen zuriickgegriffen, ohne doch an den Herrenbruder
glauben zu koénnen. Mein Freund Spitta hat durch seine Samm-
lungen jiidischen erliuternden Spruchguts und seine die jiidische
Art des Briefs betonende Auslegung den JB in ein neues Licht
geriickt, dabei aber doch nicht recht anschaulich machen kénnen,
wie aus der jiidischen Vorarbeit ein christliches Werk wurde. Den
verehrten Forschern, die das Christliche im JB starker empfinden,
als ich es vermag, wie von Harnack, Jilicherund Grafe, wollte ich
dadurch gerecht werden, daB ich den von ihnen betonten als
christlich angesehenen Ziigen ernstlich nachging, insbesondere
den Ausfithrungen des Jac. iiber Glauben und Werke. Den wert-
vollen neueren Kommentaren von Hermann von Soden (Holtz-
manns H. C. z. NT III 2 3 18¢gg), Hans Windisch (Lietzmanns
Handbuch zum NT IV 2 1911), Martin Dibelius (Meyers krit.-
exeg. Komm. zum NT 157 1921) und Fr. Hauck (Zahns Komm.
zum NT 16,1926) verdanke ich vielfache Belehrung; natiirlich sieht
manche Stelle anders aus, wenn man eine jiidische Allegorese
des Jakobsstoffes dahinter vermutet. Handelt es sich freilich
um die Frage, wie der christliche Bearbeiter die Stelle aufgefaBt

1 Ein Verzeichnis der benutzten Drucke befindet sich am Schlusse des
Buches.



Vorwort VII

wissen will, so kann ich wieder der bisherigen Exegese viel-
fach zustimmen. Bei meiner Stellungnahme muBte ich an
wichtigen Punkten mit umgekehrter Front kdmpfen und mit
den Verteidigern der ‘Echtheit’ Zahn, Beyschlag, B. WeiB, Feine,
Sieffert, Kiihl und Schlatter zusammengehen. Sprachlich kann man
von den englischen Auslegern F. J. A. Hort 1909 (nur bis 5 ,,
hrsgeg. von J. O. F. Murray) und Jos. B. Mayor 3 1910, sachlich
besonders von J. H. Ropes 1916 viel lernen; J. Moffatt 1928 will
mehr praktisch und gemeinverstindlich wirken. Beachtenswert
ist im steigenden MaBe auch die katholische Arbeit am JB. So
hat Joh. Ev. Belser (Einleitung 1902, Komm. 190g) Spitta
ebensowohl bekdmpft wie benutzt. Erfreulich ist, wie sachlich
die neueren katholischen Ausleger, Meinertz ® 1924, J. Chaine
1927 und namentlich O. Bardenhewer 1928 die protestantische
und kritische Behandlung des JBs besprechen. Die straffe Dis-
position, wie sie u. a. H. J. Cladder SJ. 1904 dem ]JB auf-
zwingen wollte, ist von Belser schon gelockert, von Bardenhewer
iiberhaupt aufgegeben; andererseits wendet sich Bardenhewer,
— wie mir scheint, mit Recht — gegen die Weise, wie Dibelius die
doch noch sichtbaren Zusammenhinge im Brief verkennt — es
war gerade dies eigentiimliche Beieinander von Zusammenhang
und Zusammenhanglosigkeit, das mich auf meinen Weg brachte.
Ohne Zweifel sind die katholischen Forscher eher geeignet, der
Denkweise des Jac gerecht zu werden, als die paulinisch be-
stimmten Protestanten, wihrend sie freilich geneigt sind, die
radikale Neuerung, die Paulus vollzog, abzumildern. Hierzu mag
man auch den Katholiken L. Gaugusch iiber den Lehrgehalt der
Jac-Epistel 1914 mit den Protestanten P. Feine iiber die Lehr-
anschauungen 1893 und E. Vowinkel iiber die Grundgedanken des
Jac 1898 vergleichen. Wenn die Katholiken mit einem gewissen
Recht Jac katholisch verstehen, so tun das in anderer Weise die
kritischen Hollinder, wie Blom, van Manen, Volter, neuerdings
H. J. Toxopeiis 1906, die in der Weise der Tiibinger Schule den
Brief der werdenden katholischen Kirche bis um 150 zuschreiben.
Verweist man andererseits auf die stoisch-kynische Diatribe (wie
J. Geffken, Kynika und Verwandtes 19og), so fiihrte genauere
Priifung (wie bei A. Bonhoffer, Epiktet und das NT und C. Cle-
men, Religionsgesch. Erklirung des NTs 2 1924) dies auf ein
rechtes MaB zuriick und zu der Erkenntnis, daB es sich im



VIII Vorwort

Grunde um Einflisse der jiidischen und hellenistischen Umwelt
handelt, von der das Christentum und irgendwie auch der JB
ausgegangen ist; dorther stammt auch das ‘Werkfreudige’, das
man als ‘katholisch’ empfindet. Dort, in jenem hellenistischen
Judentum habe ich auch die zw6lf Stamme in der Zerstreuung
zu erkennen geglaubt, an die der Brief gerichtet ist.

Das Wagnis meiner Hypothese brachte es mit sich, daB ich
sie immer wieder erwogen und mit einer Verdffentlichung lange
zuriickgehalten habe. Dabei gewann der Grundgedanke immer
greifbarere Form; aus dem Jacobusbrief wurde eine pseudo-
nyme Jakobsschrift. Da ich die moglichen Einwdnde bestdndig
durchdacht habe, bin ich auf starkes Befremden gefaBt; andrer-
seits habe ich schon hier und da Zustimmung gefunden oder
mindestens den Wunsch, diese Gedankenginge mochten der all-
gemeinen Priifung zugénglich gemacht werden. So ist Windisch
in der z. Auflage seines Kommentars, zu dem die Korrektur-
bogen meines Buches ihm mitgeteilt wurden, zu meiner Freude
auf meine Gedanken in weitem Umfange eingegangen. Auch
habe ich ihm zu danken, daB er mir seine Revisionsbogen zu-
kommen lieB; im Nachtrag konnte ich noch kurz darauf hin-
weisen. An mancherlei Einzelpunkten werden Kenner der Kirchen-
viter oder der Rabbinen Verbesserungen anbringen kénnen — es
wird hier das mahnende Wort Jac 3, zu bedenken bleiben.

Ich wollte das Ergebnis dieser meiner Arbeit der Ev.-Theo-
logischen Fakultdt in Bonn widmen, die mir bei meinem Weggang
von dort die theologische Doktorwiirde verliechen hat. Nun
hat sich die Erfiilllung dieser Dankespflicht ein Vierteljahr-
hundert herausgezogen; hoffentlich kam dies der Gabe zugute.

Auch sonst habe ich vielfiltig und herzlich zu danken, so
meinen Ziiricher Kollegen, die mir mit mancherlei Rat zur
Seite standen, insbesondere Prof. L. Kohler, der den Reindruck
groBenteils einer freundlichen Durchsicht unterzog —auch von nah
verbundener Seite ist mir solch freundliche Hilfe zuteil geworden.
Auf orientalischem Gebiet hat mir Prof. Hans Schider, auf
rabbinischem Gebiet Prof. F. Perles wertvolle Unterstiitzung ge-
lichen. Besonders danke ich dem Leiter der ZNW, Prof.
H. Lietzmann, daB8 er diese Arbeit verstindnisvoll gepriift und
unter die Beihefte seiner Zeitschrift aufgenommen hat, nicht minder
auch dem Herrn Verleger — wer da weil}, wie schwer es heutzutage
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ist, Biicher, die nicht brennende Haupt- oder Zeitfragen betreffen
und schwierig zu drucken sind, auf den Markt zu bringen, wird
diesen Dank verstehen. Bei der Korrektur sind mir eine ganze
Anzahl meiner Zuhorer, vor allem die Herren R. Kurtz, L. Pap
und A. Joss, dieser auch beim Register, treulich beigestanden,

Ermoglicht wurde die Drucklegung erst durch die kriftige
finanzielle Unterstiitzung, die mir die Stiftung fiir wissenschaft-
liche Forschung an der Universitit Ziirich zugewandt hat. Threm
Kuratorium gebiihrt mein besonderer Dank.

Ziirich, im April 1930.

Der Verfasser.
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Einleitung

Der kurze Jacobusbrief, die »stroherne Epistel«, wie ihn
Luther nennt, gibt uns eine Fiille von Ritseln auf und ist selbst
ein schwieriges Réitsel.

Wer ist gleich dieser Jacobus, der da anhebt wie einer der
Apostel, und doch nennt er sich nicht so? Ist er der ilteste Bruder
Jesu, warum sagt er das nicht? Das hitte seinem Brief doch ein
-sonderliches Ansehen verschafft. UnterliBt er es aus Bescheiden-
heit oder weil die Leser schon Bescheid wuBten, so sind wir jeden-
falls dadurch um genaue Auskunft gekommen und aufs Raten
verwiesen. Handelt es sich um ein Pseudonym, mit dem der Ver-,"
fasser seiner Schrift um so mehr Ansehen verleihen wollte, so
muBte er doch erst recht den Bruder Jesu deutlich kenntlich
machen, um seinen Zweck zu erreichen. Und wer sind die zwo6lf
Stimme in der Zerstreuung? Man denkt alsbald an die Juden
in der Diaspora. Aber es fehlt der Name Israel; und warum
sollte Jacobus, der Knecht Jesu Christi, an Juden und nur an
Juden schreiben? Dann hitte er wohl eine Missionsschrift ver-
faBt; aber von Mission ist in dem Briefe keine Rede. Es niitzt
nichts, wenn man ihn an Juden und Judenchristen zusammen
schreiben 148t; dieser christliche Brief an so verschiedene Juden
wird dann erst recht seltsam. Schreibt er nur an Judenchristen,
warum schreibt Jacobus in Jerusalem an die Judenchristen in
der Diaspora? Was hatte er gerade mit denen zu tun? Die in
Palistina lagen ihm doch ndher. Sind vielleicht alle Christen
gemeint, die in aller Welt zerstreut von der himmlischen Heimat
ferne wie in der Fremde leben — warum betont er dann die zwolf
Stamme? Vor allem, wie wenig weiBl dieser Knecht Jesu Christi
von seinem Herrn zu sagen! Nur einmal noch nennt er seinen
Namen in dem merkwiirdigen Ausdruck 2, »unser Herr Jesus
Christus der Herrlichkeit«. Vom Leiden der Propheten und Hiobs

Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes I



2 Einleitung

weiB er zu reden 5 ;4. ;;; die Passion Christi iibergeht er. Sein
Wort vom Schworen 5 ,, klingt ganz &4hnlich wie Jesu Wort
Mt 5 54—3,; aber Jesus wird nicht genannt. Vom Evangelium
Christi, von der Gnade Gottes in Christo ist keine Rede, wohl
aber vom Gesetz, das selig macht. Heftig streitet er wider den
Satz, den doch Paulus vertritt, daB der Glaube ochne Werke selig
mache, aber ohne Paulus zu nennen.

Konnte nicht alles, was hier ein Christ an Christen schreibt,
auch ein jiidischer Lehrer an seine Glaubensgenossen in der Dia-
spora schreiben? Ist etwa dieser Jac ein griechisch redender Jude
und sein Brief von Haus aus eine jiidische Erbauungsschrift, etwa
wie die Spriiche des Jesus Sirach? Aber bei genauerer Betrachtung
findet man darin doch manches, was eigenartig christlich klingt,
wie die Geburt aus Gott durch das Wort der Wahrheit 1 ,5, das
Gesetz der Freiheit 1 55 2,5, das konigliche Gesetz im Gebot der
Liebe 2 4, die Armen vor der Welt, die reich sind an Glauben und
bevorzugte Erben des Reiches 2 4, jenes Verbot des Schwoérens,
das an Jesu Wort in der Bergpredigt anklingt, die Presbyter der
Ekklesia, die doch nur christliche Presbyter sein kénnen 5 i4.
Andrerseits vermift man mancherlei, was in einem jiidischen
Mahnschreiben zu erwarten wire, die Ritualvorschriften des Ge-
setzes, Jerusalem und den Tempel, den Gegensatz von Judentum
und Heidentum, den griibelnden Schriftgelehrten, den Apokalyp-
tiker und seine Zukunftsberechnung; es wiirde sich also um ein sehr
entschrinktes Judentum handeln, das dann wohl auch Christen-
tum sein konnte. So fehlt uns eine Sicherheit der Entscheidung,
und tberliefert ist dieser Brief doch nur als ein christlicher. Aber
wird hier nicht Paulus bekdmpft? Denn Jac bedient sich 2 45—y
derselben Ausdriicke: Gerechtigkeit aus dem Glauben, aus den
Werken, wie sie dem Apostel eigentiimlich sind, und auch der
Bibelstelle von Abrahams Glaubensgerechtigkeit Gen 154, die
bei Paulus so ausschlaggebende Bedeutung hat Rm 4 ; Gal 3 ;
also, wie es scheint, eine sehr peinliche Polemik, wohl gar zwischen
den Fiihrern des Urchristentums! Ubrigens ist man dabei nicht
einmal ganz sicher, ob Jacobus den Paulus oder Paulus den Jacobus
bekdmpft; bei genauerer Betrachtung gewinnt man eher den Ein-
druck, daB die beiden Streiter aneinander vorbeireden und der
eine den andern gar nicht trifft, ja wohl kaum gekannt hat — ein
ratselhaftes literarisches Verhiltnis, das in der immer erneuten
Debatte der Gelehrten nicht klarer geworden ist.
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- Dabei bietet die literarische Form dieses Briefes kein ein-
deutiges Bild. Die Briefform wird durch die mehrfache Anrede
an die Briider aufrecht erhalten, die zwar strenger Vermahnungen
bediirfen, aber doch den ewigen Richter getrost erwarten sollen 5 , .
Daneben werden aber iippige und gewalttitige Reiche angeredet,
die nur das Gericht zu gewértigen haben 5 ;—4 und die wohl eher
die Leser tyrannisieren, als daB sie zu ihnen gehéren 2 4 Vielfach
wird ein ldngerer Zusammenhang angestrebt, der auch durch Stich-
worte, oft freilich mehr duBerlich, dem Ohr eindriicklich gemacht
wird; auch werden verschiedene Abschnitte durch Bindewdrter
miteinander verkniipft wie I ;4 5 5. 15; aber ein innerer Zusammen-
hang tritt dabei nicht hervor; anderwirts werden verschieden-
artige Abschnitte ganz unvermittelt aneinandergereiht!. Ver-
suche, eine einheitliche Disposition durch das Ganze nachzuweisen,
sind nicht gelungen. Es scheint auch nicht, daB die »Priifungen«
am Anfang stehen, weil die hier Angeredeten besonders darunter
zu leiden hitten; noch weill man, warum der Brief mit dem Lobe
dessen, der den Siinder bekehrt, auf einmal aufhért. Im Zusammen-
hang des Briefes tauchen zuweilen sinnschwere Worter gnostischen
oder mystischen Klanges auf, wie: Vater der Lichter 1 ,,, Rad der
Geburt 3 4, psychische, dimonische Weisheit 3 5, dazu eigenartig
gepragte Sitze, wie namentlich 1 ,4: absichtlich hat er uns gezeugt
durch Wahrheitswort, oder 3 .4: Gerechtigkeitsfrucht wird in
Frieden gesiet denen, die Frieden schaffen — aber ihre Begriin-
dung und Bedeutung wird nicht recht klar. Gewil3 redet der Brief
die Bibelsprache, die Sprache der israelitischen Propheten und der
jidischen Spruchweisheit; er erinnert auch an die eindringliche,
bilderreiche Redeweise der Bergpredigt; so denkt man gern
an judenchristliche Herkunft. Aber unverkennbar ist ebenso
griechische Sprachgewandtheit und die Verwandtschaft mit der
Lehrweise der griechischen volkstiimlichen Diatribe. Einen ur-
spriinglichen Eindruck macht die lebhafte Erwartung des nahen
Endes. Die Zustinde in den Gemeinden verraten dagegen wenig
von der hochgemuten Begeisterung, Leidenswilligkeit und Opfer-
freudigkeit der Anfangszeit.

Ritselhaft ist auch das Verhalten der Kirche zu diesem
Schriftstiick. In der griechischen Kirche berichtet Eusebius, in
der lateinischen Hieronymus iiber Ablehnung auch in gliubigen

1 S, u. S.168—175.

*



4 Einleitung. TLuther und Erasmus

Kreisen; in der syrischen hat ihn u. a. Theodor von Mopsuestia,
gestiitzt auf die Tradition seiner Kirche, ebenso wie die andern
katholischen Briefe, aus seinem Kanon verbannt. Solche Ab-
lehnung héngt wohl damit zusammen, daB unser Brief in friiher
Zeit, etwa in der zweiten Hilfte des II Jh. {iberhaupt nirgends
in kanonischer Geltung stand, ja iiberhaupt fast unbekannt war.
Ist er damals erst entstanden? Wo und wie geschah das? Zeugen
andererseits friihchristliche Schriften, wie I Ptr, I Clemens,
Hermas von seinem hohen Ansehen in noch fritherer Zeit, wie ist
er dann spéter in Vergessenheit geraten? und wie hat er es spéter
wieder zu immer groBerer Geltung, ja allgemeiner und un-
bestrittener Anerkennung gebracht? Denn seit er bei Griechen,
Lateinern und Syrern im Kanon steht, schwinden alle Zweifel
iiber seine apostolische Herkunft, und das Ratsel des JBs wird
nicht mehr empfunden.

Luther und Erasmus

Ein deutliches Gefiihl fiir alle seine Ritsel hat bekanntlich
schon Luther gehegt und in immer neuen Wendungen lebhaft
zum Ausdruck gebracht!.

Der Hauptanstof ist ihm ja, daB Jac zu dem Gesetz treibet
und seinen Werken, und daB seine Schrift «stracks wider St. Pau-
lum und alle andere Schrift den Werken die Rechtfertigung gibt«?;
was aber Luther zu solchem Urteil fithrt, das sind nicht nur dog-
matische Bedenken3 und Griinde¢, sondern es ist religidse Kritik
aus der Tiefe seines Glaubenserlebnisses heraus® und bringt die
Erkenntnis zum Ausdruck, daB in Paulus eine andere Religion
lebt als bei Jac, dort der Glaube an Gottes reine Gnade und hier
das Verdienst vor Gott: fides justificat, et: fides non justificat®.
Richtig empfindet auch Luther, wie der ganze Brief iiberhaupt

1 Vgl. Kawerau, Die Schicksale des JBs im XVI Jh., Zeitschr. fiir kirchl.
Wissensch. und kirchl. Leben X 1889 S. 361 ff.; Meinertz, Luther und der JB,
StraBburger Didcesanbl. 1904 S. 338 ff.; Der Jakobusbrief und sein Verfasser
in Schrift und Uberlieferung, Bibl. Studien X S. 219 ff.; J. Leipoldt, Geschichte
des NTlichen Kanons II 1908 S. 71-—74; Dibelius S. 54 f.

2 Luthers Vorrhede auf die Episteln Sanct Jacobi und Judas, September-
bibel von 1522. Neudruck des Furcheverlags, 1918 S.CVIIIb u. Erl. Ausg. LXIII
S. 156.

8 Wie Meinertz D. JB S. 220 sagt.

4 So Dibelius S. 54. 5 Dibelius S. 55.

¢ Tischgespriche Weim. Ausg. 3 S. 3292 b.
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nichts eigentlich Christliches bietet: das Leiden Christi wird so
wenig erwdhnt wie seine Auferstehung!. Das bekannte Wort
von der strohernen Epistel bezieht sich eben darauf, daB sie «kein
evangelisch Art an ihr hat«®. Ein solches Schweigen von Christus
kann sich Luther zu Zeiten nur daraus erkldren, »dafl sie irgend
ein Jude gemacht hab, welcher wohl hat horen von Christo lduten
aber nicht zusammenschlagen«® und gereizt durch das Dringen
der Christen auf den Glauben, nun schlechthin die »opera treiben«
will. Hierin ist jedenfalls soviel richtig, daB Jac in der Haupt-
sache jiidisches Traditionsgut weitergibt. Luther hat auch
richtig beobachtet, dal der Stil des Briefes nicht einen begeisterten
Apostel des christlichen Heils verrit, daB auch SchluBart und
Exegese darin anders als bei Paulus sind, ja iberhaupt etwas
fremdartiges fiir uns an sich haben?.

Dazu kommt der Eindruck der Zusammenhanglosigkeit und
der fehlenden Disposition, daB Jac »so. unordig« eins ins andere
wirft5; »itzt sagt er von Kleidern, bald von Zorn«® — welch
ein Chaos! schreibt er im Handexemplar an den Rand?. Da der
Verfasser sich selbst nicht Apostel nennt, so kann er »ein gut
frumm Mann sein, der etliche Spriiche von der Apostel Jiingern
gefasset«; ja auch dessen Worte sind vielleicht nur von einem
anderen vaus seiner Predigt beschrieben«® — hier wird die Ver-
mutung ausgesprochen, dafl unser Jac vielleicht nur eine liicken-
hafte Sammlung dlterer Ausspriiche sei, die einst einen besseren
Zusammenhang hatten -— ein Eindruck, der sich einem ja mehr-

1 In der Vorrhede Bl. CVIIIb., Erl. Ausg. S. 156; vgl. Ep. St. Petri ge-
predigt und ausgelegt, Weim. Ausg. 12 S. 268: es stehet schyr keyn buchstab
darynne von dieBen Dingen; Tischr. 5, 5443 (5974); s. Anm. 4.

2 (Vorrede) in der Septemberbibel: wilchs die rechten und Edlisten bucher
des newen testaments sind; Erl. Ausg. S. 115.

3 Tischr. Weim. Ausg. 5, 5443 (Sommer und Herbst 1542); parallel ist 5,
5974 (Rorer): der (Jude) hat wol gesehn, daB die Christen so viel de fide
sagen und die Epistel dawieder gemacht: Ey, es soll alles der Glaube sein;
es muB auch Werk dasein.

4 Insbesondere in der Genesisauslegung zu Gen 22, Weim, Ausg. 43 S. 204.
231 iiber Jac 2, und in den Randbemerkungen des J. 1530, Weim. Ausg, Deutsche
Bibel 4 S. 497, so zu Jac 2 4: O ein schén GleichriB, wende dich, Freyheit!

5 In der Vorrhede auf die Ep. Sanct Jacobi und Judas CIX a, Erl. Ausg.
S. 157.

6 Tischr. Weim. Ausg. 5, 5443.

? Randbemerkungen zu Jac 2 ,,, Weim. Ausg., Deutsche Bibel 4 a. a. O.

8 In der Vorrhede Anm. 5.
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fach aufdringt!. Diese Vermutung versucht Luther sogar durch
literarkritische Erwigungen zu stiitzen: Jac ist von I Ptr und
Gal abhingig und darum viel spiter als Petrus und Paulus2 DaB
der Brief im Altertum verworfen wurde und erst allmihlich zu
apostolischem Ansehen gekommen war, ist Luther bekannt3; aber
das war bei ihm nicht das Entscheidende; er meint ihn gar in
.Schutz nehmen zu sollen; denn den sittlichen Gehalt seiner
Spriiche weill er wohl zu schitzen4; ja, auch seine Gesetzlich-
keit konnte er sich zurechtlegen® — aber aus dem NT
mochte er ihn am liebsten entfernen®, weil er in ihm

1 S. unten S. 167.

2 Vgl. S. 5 Anm. 5; vgl. S. 75.

3 De captivitate Babylonica ecclesiae praeludium, Weim. Ausg. 6 S. 568
quod hanc epistolam non esse Apostoli Jacobi nec apostolico spiritu dignam
multi valde probabiliter asserant, licet consuetudine auctoritatem cujuscunque sit
obtinuerit; vergl. Hieron. de vir. inl. ¢. 2; s. S, 7 Anm. 5.

¢ In der Vorrhede Bl. CVIIIb., Erl. A. S. 156: das sie gar keyn menschen
lere setzt und Gottis gesetz hart treybt; Bl. CIX a, S. 157 denn es viel guter
spruch sonst drynnen sind ; Kirchenpostille 1543 (auf Cantate) die Epistel Jacob. 1,
welche auch eine gute Lehre und Vermahnung ist. In den Randbemerkungen
(s. S. 5 Anm. 4) lobt er als optimus locus Jac 14 5 44; vgl. Tischr. 5, 5565; 3,
3463 b. Jac 3 4 non inepte.

5 Vor seinen Kampfjahren hat Luther unbefangen eine Ubereinstimmung
zwischen Paulus (Rm 2,3 Gal 54 und Jac (2 g3—3) angenommen: contra
falsam intelligentiam disputant eorum, qui fidem sine operibus suis sufficere
putabant (im Kommentar zum Rémerbrief von 1515/16 zu R6m 3 ,, J. Ficker,
Luthers Vorlesung zum Roémerbrief 1515/16, 1908 Scholien S. 85, s. Meinertz
S. 220f. Die Werke, die nicht rechtfertigen, sind die des Unglaubens, S. 85;
andererseits rechtfertigt der Glaube mit seinen Werken, S. 86. Uberhaupt
wird Jac hier durchaus als biblische Autoritat behandelt; besonders gern wird
I ;¢ zitiert S. 94. 165. 181, Glossen S. 76. Spater, nach der Leipziger Dispu-
tation, unterscheidet Luther: Paulus rede de fide viva — fides mortua (Jac 2 47)
non est fides sed opinio. Den Waldensern gegeniiber, die auch betonen, daB
der Glaube ohne Werke tot sei, 148t L. diesen Spruch nur gelten, wenn er
auf die Predigt des Gesetzes und &uBerlich Werk gerichtet wird, nach den
10 Geboten; in Sachen der Rechtfertigung aber ist er falsch und straks
wider Gott und die hl. Schrift (Tischr. Weim. Ausg. 3, 2864, FB 3, 382). Dem
entspricht die schroffe Entgegensetzung: Sunt enim contraria: Fides justificat
et Fides non justificat. Wer die tzusammenreimen kann, dem will ich mein
paret aufsetzen, vnd wil mich einen narren scheltten lassenn (Tischr. 3,
3292 b). Immerhin meint er den Brief entlasten (éxornare et excusare) zu
koénnen, wenn auch schwer (Tischr. 5, 5854).

¢ Darumb will ich yhn nicht haben ynn meyner Bibel ynn der zal der
rechten hewbtbucher, Vorrh, a.a. O.; Epistolam Jacobi (den ,, Jeckel*) ejiciemus
ex hac schola, Tischr. 5, 5443 (5974), 5854 (mit ihm den Ofen heizen); vgl.
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einen anderen Geist verspiirt, der noch dazu in ungeordneter
Gestalt auftritt. Allein der heilsamen Gnade Gottes in Christo
zugetan, ist Luther naturgemi8 nicht darauf aus, der Eigenart
des Briefes gerecht zu werden — hierzu hatte er weder Beruf
noch Stimmung.

Anstatt aber Luthers »Ungerechtigkeit« zu beklagen oder
zu entschuldigen?, sollte man sich vielmehr von dem Reformator
auf die schwerwiegenden Ritsel des ]JBs hinweisen lassen und
seine Ansitze zur Losung in Erwigung ziehen und vor allem ver-
stehen, daf dies Schreiben aus einer anderen Umwelt als der des
NT erklirt sein will.

Luthers Kritik ist offenbar angeregt durch die vorsichtigen
Zweifel des Erasmus; denn er wiederholt dessen Worte iiber den
Mangel an apostolischer Majestat im JB2 Erasmus vermiBte den
Apostelnamen in der Adresse?, er frug auch, ob Jac, der Bischof
zu Jerusalem, nicht hebriisch geschrieben haben wiirde, und ob
ein Brief von ihm nicht mehr Hebraismen enthalten miiBte4

Bestimmend war aber fiir den gelehrten Kenner des Alter-
tumes die Mitfeilung des Hieronymus tiber die Verwerfung des
JBs in der alten Kirche®. Diese Bemerkung des Kirchenvaters
hat in der Reformationszeit, nachdem man durch Erasmus auf
sie aufmerksam geworden war, fast einen zu starken Eindruck
gemacht. Denn Hieronymus leugnet weder selbst die kanonische
Geltung noch die Abfassung durch den Apostel und Bruder (fir
ihn also Vetter) des Herrn, noch bezeugt er eine allgemeine Ver-
werfung; Luther aber driickt sich so aus, als ob er allgemein von
den Alten verworfen sei, und katholische wie protestantische
Kirchenpostille 1543 a. a. O.: wollen wir dieselbe (die Perikope aus Jac 1) fiir
die, so sie noch halten wollen, auch lassen mitlaufen.

1 Zahn, Einl, 12 S. 84 Anm. 2.

2 Luther in den Resolutiones super propositionibus suis Lipsiae disputatis
Weim. Ausg. 2 S. 425; Erasmus in NT annotationes Basil. 1519 S. 523: nec enim
referre videtur usquequaque majestatem illam et gravitatem apostolicam.

3 a. a. O. et fieri potest, ut nomen commune cum apostolo praebuerit
occasionem, ut haec epistola Iacobo apostolo asscriberetur, cum fuerit alterius
cujusdam Iacobi.

4 nec hebraismi tantum quantum ab apostolo Iacobo qui fuit episcopus
Hierosolymitanus exspectaretur.

5 De viris inlustr. cap. 2: unam tantum scripsit epistulam, quae de septem
catholicis est, quae et ipsa ab alio quodam sub nomine eius edita adseritur, licet
paulatim tempore procedente obtinuerit auctoritatem.

6 Tischr.: 5, 5443: non pro catholica habita,



8 Schicksale in der Kirche. Das Abendland

Zeitgenossen unterliegen demselben Eindruck!. Hat doch auch
Luthers Gegner, der Kardinal Thomas de Vio von Gaeta unter
diesem Eindruck die Abfassung des JBs durch den Herrenbruder
bezweifelt; besonderen AnstoB nahm er an dem weltlichen Grufle
in der Adresse?.

Immerhin ist die Kritik der Reformationszeit ein verscharfter
Widerhall einer Zuriickhaltung und Abneigung, die dem JB im
Altertum begegnete. Das fithrt uns auf eine erneute Betrachtung
der seltsamen Schicksale des Briefes in der alten Kirche.

1. Die Schicksale des Briefes in der Kirche

A. Die Kirche seit 180

1. Das Abendland bis Hieronymus 382

Wir wihlen zum Ausgangspunkt jene Zeit, wo noch alle
ausdriicklichen Zeugnisse fehlen und der Name des Briefes noch
unbekannt zu sein scheint, die Zeit um 180 n. Chr.

Wir beginnen mit der Kirche des Abendlandes. Vom Kanon
Muratori ab, der uns das Neue Testament der rémischen Kirche
um 190 kennen lehrt, bis auf Hieronymus, also zwei wichtige
Jahrhunderte lang, herrscht dort vélliges Stillschweigen bei den
Lehrern und Fithrern der Kirche; es ist, als ob es fiir sie gar keinen
JB gibt — er wurde also jedenfalls nicht fiir eine Schrift von
Bedeutung angesehen. Man bedenke, wie bald der Judasbrief?®
Anklang fand, und daB selbst der Hirte des Hermas? als »Schrift,
wenn auch niederen Ansehens, betrachtet wurde. Eine Ausnahme

1 Vgl. Kawerau in dem oben angefithrten Artikel und Meinertz S. 217—220;
Leipoldt II S. goff. Vgl. A. Althamer, A. A.i. Brenzii Annotationes in Ep.
b. Jac. 1527 Bl. 2: Eusebius ac divus Hieronymus testantur hanc epistolam
non esse Jac. apostoli. (S. Leipoldt S. 91 A.); Sixtus von Siena, Biblioth.
sancta 1566 1,. Schon R. Simon hat diese Ubertreibung scharf getadelt, s.
Meinertz a. a. O. S. 217.

2 Epistolae Pauli et al. apostolorum 1532 S. 207, s. Meinertz S. 217 f.,, Lei-
poldt II S. 37ff.

3 Canon Muratori (Zahn, Gesch. d. NTlichen Kanons II, S.8; Lietz-
mann, Kl Texte 3) Zeile 68; Tertullian, De cultu feminarum I 3; Clem. Alex.
adumbrationes in ep. Iudae, Stihlin III S. 206.

4 Vgl. Irenaeus adv. haer 1. IV 34, 2 Harv.; Can. Mur. Z. 73; Tertullian,
de oratione c. 16. CSEL 20 S. 190,
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in frither Zeit wiirde Hippolytus darstellen, wenn ein arabisch
iiberliefertes Scholion aus dem Kommentar zur Apokalypse, zu
Apc 7 ,, ihn wirklich Jac 1, zitieren lieBe; aber der Scholiast
gibt ja nur die Meinung Hippolyts iiber jene Stelle der Apc
wieder und hat das Zitat samt einer seltsamen Verwechslung
von Judas und Jacobus von sich aus beigebracht®. Eine wirkliche
Ausnahme in spiterer Zeit bedeutet Hilarius von Poitiers
(t 366). Aber dieser Gallier schrieb seine Schrift De trinitate um
das Jahr 357, wihrend seiner Verbannung in Kleinasien, unter
griechischem EinfluB. Ferner ist zu beachten, daB eigentlich
nicht er das Zitat bringt — er bekdmpft die Arianer, die ihrerseits
fiir die Unveridnderlichkeit Gottes Mal 3 4 und den apostolus
Jac 14, zitieren: apud quem non est demutatio?, wie iibrigens
auch ihr Gegner Athanasius®. Wir haben hier ein Zeugnis {iber
den Schriftgebrauch der Arianer im Orient, nicht iiber den der
abendlandischen Kirche, die den JB sonst nirgends nennt.

Aber vielleicht hat man ihn immerhin gekannt und hie und
da, wenn auch nur anspielend, beniitzt? Wie steht es zur Zeit
des Kanons Muratori anderwérts im Abendland? In Betracht
konnte hier Irenaeus kommen. Er scheint deutlich Jac 2,5 zu
zitieren, wenn er sagt: ipse Abraham sine circumcisione et ob-
servatione sabbatorum credidit deo et reputatum est illi ad justi-
tiam et amicus dei vocatus est?. Die Bezeichnung Abrahams
als des Freundes Gottes ist gewil nicht beweisend; sie findet
sich im AT, woher sie stammt, weiter auch im Judentum und bei
Clemens Romanus?; hier aber ist sie mit Gen 15 4 ebenso wie bei

1 Hippolyt I 2 Achelis S. 231: wie das Wort des Judas in seinem ersten
Brief an die zw6lf Stamme beweist: »die zerstreut sind in der Welt«; am
SchluB des Scholions heifit es: Hipp. nun, der roémische Bischof, vertritt in
seiner Auslegung dieses Punktes der Vision diese Ansicht, und diese ist die
richtige. Vgl. Zahn, GK I S. 320 Anm. 2; S. 323 Anm. 3; Dibelius S. 32 A.
In dem Exemplar der katholischen Briefe, das hier benutzt wird, standen wohl
die Briefe der beiden Herrenbriider zusammen; also wie bei Eusebius, s, unten
S. 32 Anm. 5. Da eine Zusammenstellung blo8 von Jac und Jud unwahr-
scheinlich ist, so handelt es sich um ein Corpus der kath. Briefe, wie es zur
Zeit des Hipp. noch nicht existierte.

2 de trinitate IV 8 Migne SL 10 S. ror1.

3 ep. ad Afros episcopos 8 Migne SG 26 S. 1044.

4 adv. haer. IV 27, 2 Harv. cf. Jac 2 ,3 Vulg.: credidit Abraham deo et
reputatum est illi ad justitiam et amicus dei appellatus est.

5 Jes 41 ¢ IIChr 20, — Dan 34 LXX ©; Buch d. Jubilden 19,9
Kautzsch Pseudepigr. S. 72; Philo, de sobrietate 56 M. I 4o01; de Abr. 273 M.
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Jac verbunden; aber es ist wenigstens moglich, daB diese Ver-
bindung auch sonst geldufig war!; es koénnte sich um eine er-
liuternde Erweiterung von Gen 15, handeln, die man beim
Zitieren gern benutzte, weil sie gleich mitteilte, wie Gott dem
Abraham das Verdienst seines Glaubens belohnte: er bekam den
Ehrentitel Freund Gottes. Wie eine solche Formel aus dem
Judentum an Irenaeus kommen konnte, 148t sich leicht anschau-
lich machen. Wir kennen die Gewohnheit, Listen von alten
Glaubenshelden aufzustellen, die zu Trost und Mahnung der
Gliubigen weitergegeben und nach Zeit und Bediirfnis umgestaltet
wurden. Im Judentum hatte man damit angefangen2, von da ist
die Sitte und sind auch die Listen selbst in die christliche Mahn-
rede iibergegangend; solche Listen konnten dann auch wieder
gegen das Judentum verwendet werden. Darin nimmt der gliubige
Abraham naturgemiB einen besonderen Platz ein. Nun liegt
sichtlich an unserer Stelle IV 24, 2 dem Irenaeus eine Liste vor,
die von Abraham riickwirts besondere Gottesfreunde aufzihlt:
Abraham, Lot, Noah, Henoch?; darin war wohl schon von Haus
aus Abraham als Freund Gottes in einem Zusatz zu Gen I5 4 ver-
zeichnet. Der gliubige Abraham als Freund Gottes steht ja
auch im I Clemensbrief inmitten einer solchen Liste; er wird
uns als solcher auch in dhnlicher Weise bei Tertullian und Novatian
begegnen?, ebenso wird ja auch die Zusammenstellung von Abraham
und Rahab als Beispielen besonderen Glaubensverdienstes dem
Jac schon vorgelegen haben®; vgl. auch Heb c. 11.

So kann man aus dieser Stelle nur dann sicher auf Entlehnung
aus Jac schlieBen, wenn anderwirts eine enge Beriihrung mit
Jac sich aufdridngt.

II 39; Sota 3Ia; Beresch. r. par. 41, Wajjikra r. par. 6 bei Str.-Billerbeck III
S. 755. — X Clem. 10, 1; 17,2, s. Dibelius S. 161, Aus jiidischer Tradition
dann auch im Koran 4, 124 u. 0.

1 S. Dibelius S. 33 und u. S. 135.

2 Vgl. Sir 44 +—50 53 I Macc 2 5—g III Macc 6 4— Sap. Sal c. 10.

5 Act 7 Hebr 11 I Clem. 9—12.

4 Dafl eine besondere Uberlieferung vorliegt, sieht man an den mensurae
mundi bei Noah (vgl. IV 20, 1) und den Einzelheiten iiber Henoch. Eine andere
Liste ist die der Theophanien IV 20, 1 — beide konnen schon aus dem helle-
nistischen Judentum stammen, haben dann aber eine Spitze gegen das Juden-
tum erhalten. IV 34, 12 stehen drei bedenkliche Frauen des AT beieinander,
die Gattin des Hosea, des Moses und die Dirne Rahab. Uber die Geschichte
Jakobs IV 35,3 s. u. S.z207. 5 S, u. S.13.14. 6 S. u. S.69.



Irenaeus II

Eine solche Spur sieht man zumeist! im Anfang des V. Buches
adv. haer. 1, 1: factores sermonum ejus (Christi) facti und gleich
nachher: facti initium facturae; das wire eine Anspielung auf
Jac I 45 worgral Adyoo und I g elc T elvar fpbic dmapyiy Twe TV
abdtod wttopdtwy. Von diesen beiden Anklingen ist der erste
nicht eben beweiskriftig; die Wendung »Titer des Wortes« kann
sich bei dhnlichem Zusammenhang leicht einstellen, vergl. mourai
vépoo I Macc 2 4,; die bestimmte Meinung ist aber bei Ire-
naeus eine andere als bei Jac: dieser sieht in »héren« und »tun
des Wortes« eine Steigerung; Irenaeus aber stellt das Sehen und
Horen in Parallele und sagt: Christus, das Wort, muBte sichtbar
und horbar werden, damit wir seine Taten nachahmen, seine
Reden aber ausfithren kénnen?.

Was andererseits die Wendung: initium facturae betrifft,
so fragt sich, welchem griechischen Ausdruck bei Irenaeus sie
entspricht und was sie bedeutet. Das initium des Ubersetzers
steht regelmiBig fiir dpyy3; dmapyy ist im Zitat delibatio, was
allerdings mit é&mapyat initia eingefiihrt wird?, sonst aber ist
dmapyai primitiaes. Fiir xtiopa sagt der Ubersetzer creaturas,
wahrend »factura« moimpe oder yéveswg? ist; facturae initium
steht fiir yevésewe dpy7 im Sinne von »Anfang der Entstehung«®.

1 Hilgenfeld, Einl. S. 85 f. 542; Holtzmann, Einl. ® S. 339; B. WeiB, Einl. 3
S. 72; Zahn, Einl. 2 S. 97, GK I S. 325; Camerlynk, St. Irenée et le canon du
NT, S. 39; Meinertz S. 69 f.

2 Magistrum nostrum videntes et per auditum nostrum vocem eius perci-
pientes, uti imitatores quidem operum, factores autem sermonum eius facti
communionem habeamus cum ipso. — Die »Horer« verschwinden hier ganz!

3 adv. haer. I 1, 1 H. &pyyy tdv miyuuv initium omnium; 1, 3 npu’;mv &pyny
primom initium; vgl. 1, 9; III 11, 11; 12, 6; 41, £; IV 62 &n’ &pxﬁg ab initio;
V 3,2 & ¢ &pxf¢ @y de initio nostro; IV 63, 1; V 3, 2 why apyvy initio.
I praef. H p. 6 dpyds heBdv initia accipiens. Vgl. Eph 14 &py7 initium IV
33, I; hingegen Joh 1, in principio III 11, 1I1.

41 1, 16 quoniam autem eorum quos salvaturus erat Salvator imitia (tég
&mopydc) accepit, Paulum dixisse (Rm 11 .): et si delibatio sancta, et massa.

5 Vgl. 11, 1T tag drapyac primitias.

¢ xtiopo creatura I 1, 10; 6 ¥ htog td wtlopa tod Jeod I 3; vgl. wrictg crea-
tura V 2, 2 und Rm 8,y expectatio creaturae V 32, 1; Rm I 4 II 8, 2; aber
Rm 1, II 8, 1 conditio (vulg. creatura).

7 I 18 hominem angelorum esse facturam woivpa; vgl. II 8, 1 ipsa factura
suggerit eum qui fecit; II 57 neque defluxus eorum (coelorum) qui jam facti
sunt neque facturas coelorum (wohl: yevésetg odpaviv); II 56, 2 factura animae
ist yéyeats )¢ Yoyf)c wegen Gen 2, factus est in animam vivam &yéveto wth.

8 IV 62 ta 8% qeyovote . . yevéaswg &pyi)v idiav €oxe quae autem facta sunt
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Da moiqpe im Singular hier nicht paBt, so haben wir auch hier
fir factura fyévesic anzunehmen, und da bei Irenaeus +évesis
factura nicht Schopfung, sondern Entstehung bedeutet, so haben
wir auch hier initium facturae mit »Anfang der (unserer) Ent-
stehung« zu iibersetzen und es als Objekt von accepimus zu
fassenl!; facti autem steht fiir sich, als Wiederaufnahme der
vorhergehenden beiden facti und als Gegensatz zu praedestinati
quidem 7yeyovétec d§, dpyiy yevéoews ENdBopey : nachdem wir in der
Vorzeit vorherbestimmt waren, daBl wir seien, die wir (zuvor) nicht
waren, nahmen wir, nunmehr geworden, den Anfang der (unserer)
Entstehung in den (jetzigen) vorherbestimmten Zeiten, gemil der
Dienstleistung des Logos...... weil er?, der michtige Logos
und wahrer Mensch, sich selbst als Losegeld gab3.

Damit ist aber jede sprachliche und sachliche Beziehung zu
Jac 1 ;4 verschwunden.

Sachlich und sprachlich beriihrt sich allerdings Irenaeus mit
Jac durch den Ausdruck lex libertatis* und die damit verbundenen
Gedanken von dem Gesetz der Liebe und dem den Menschen
eingeprigten Gesetz®; aber man kann sich leicht iiberzeugen,
wie selbstandig sich Irenaeus dabei bewegt, und wie er in freier
Gedankenfithrung auch auf den Ausdruck vom Gesetz der Freiheit
gekommen ist® — wir werden noch davon zu reden haben, wie
iiberhaupt der Standpunkt des Irenaeus sich hier und auch in

. . facturae initium habuerunt; vgl. II 56, I omnia quae facta sunt, initium
quidem facturae suae habeant. )

1 vgl. I 56, 1 initium quidem suum accipiunt generationis.

? quoniam §t¢ fithrt nicht etwa einen Inhaltssatz ein: (wir erfuhren), daB
(Hayd), sondern bedeutet ‘weil’, wie sogleich: et quoniam. Accipere (gr. meist
hopBdyetv), im lat. Iren. bedeutet nicht ‘vernehmen’ (mit Inhaltssatz), sondern
‘nehmen’ mit einem Sachobjekt.

3 (nunc nuper facti sumus) ., . (in eam quae est ad eum similitudinem facti)

praedestinati quidem, ut essemus, qui nondum eramus . . , facti
autem, initinm facturae accepimus in praecognitis temporibus secundum
ministrationem Verbi . .. quoniam Verbum potens et homo verus . . redem-

tionem semetipsum dedit . . .

4 IV 56, 4, wo nach dem Zusammenhang wirklich der vépog tic Eheodepiog
dagestanden haben muB; vgl. § 3 und das Zitat aus Jes z ; Micha 4 5 &% yap
Selwy tfeheboetar vépog; dagegen IV 64, 3 steht im griech. fiir legem libertatis
tov Jeopdy 19 Eheodepiagc. Vgl noch die decreta libertatis IV 24, 2 und 19, T
legisdatio quae in libertatem (data est).

5 Vgl, z. B. IV 22, 1. 2. 28; IV 25, 3 naturalia praecepta . . infixa mit
Jac 24; I 5 Aoyov Epogorov. 6 Vgl. besonders IV 19, 1; 24, 2.
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der Frage nach Gesetz und Glauben mit dem des Jac nahe beriihrt,
ohne daB Abhingigkeit zu erweisen wirel. Natiirlich 148t sich
bei so mancherlei Verwandtschaft eine Bekanntschaft des Irenaeus
mit dem JB nicht durchaus ablehnen; heilige Schrift eines Apostels
ist er ihm sicher nicht.

Mit den Anklingen an Jac, die sich bei Tertullian finden
sollen?, steht es dhnlich wie bei Irenaeus, den er ja griindlich
kennt und benutzt. Auch bei Tertullian wird Abraham als Freund
Gottes und als Zeuge einer iustitia legis naturalis im alten Bund
angefiihrt, wiederum in einer Dreiheit alttestamentlicher Gerechter
und bezeichnenderweise in einer Streitschrift gegen das Juden-
tum, einem Erbstiick auch hier der antijiidischen Polemik mit der
vom Judentum entlehnten Waffenriistung3. Wenn auBerdem
Tertullian in seiner Auslegung des Vater-Unsers ausruft: absit,
ut dominus tentare videatur!* so zeigt der ganze Abschnitt, wie
frei Tertullian hier seine Gedanken gestaltet: Gott kennt ja schon
den Glauben des Menschen und will ihn auch nicht zu Falle bringen.
Auch ist hier nicht wie bei Jac die eigene Lust, sondern der Teufel
als der wahre Versucher hingestellt, und wihrend Jac sagt, Gott
sei unversuchbar, redet Tertullian davon, daB Gott d. h. Christus
selbst vom Teufel versucht worden sei — Tertullian hat bei diesen
Ausfiihrungen Jac gewil nicht vor Augen gehabt; weder hier noch
sonst 148t sich zeigen, daB Tertullian den JB jemals gesehen hat5.

Da weiterhin weder Cyprian, die Siule von Afrika® (} 258),
noch Lactanz?, der aus Afrika stammt (} um 320), irgendwelche
Spuren von Benutzung verraten, so hat also die afrikanische
Kirche bis auf die Zeiten Augustins von dem Briefe keine Kenntnis
genommen oder ihm keine Bedeutung beigemessen.

1S u. S. 155.

2 Vgl. dazu Roénsch, Das Neue Testament Tertullians 1871 S. 572 (ab-
lehnend); Meinertz S. 961, (vorsichtig fiir Bekanntschaft).

3 adv. Tudaeos c. 2, Migne SL 2 S. 638 unde Abraham amicus Dei depu-
tatus, si non de aequitate et justitia legis naturalis?

4 de oratione c. 8 S. 186; vgl. Jac I 4,.

5 Vgl. Zahn, GK I 325: ‘es bleibt schlieBlich unentschieden, ob Tert. den
JB je gesehen hat’.

¢ Heidenreich, Der NTliche Text bei Cyprian, verglichen mit dem Vul-
gatatext, 1900 S. 136.

7 Vgl. Meinertz S. 99 Anm. 3. Auch Lactanz sagt, daB die Teufel vor
Gott zittern, daemones reformidant (divin. instit. 7, 21), wie Jac 2 ;, ein stehen-
der Ausdruck, s. Dibelius S. 149.
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Nicht anders ist es in Rom. Es wire nicht verwunderlich,
wenn der gelehrte Hippolyt den JB, wenn auch nicht zitiert?,
so doch beachtet und auf ihn angespielt hitte; aber die Spuren,
die man bei ihm zu finden meinte, vergehen wie die welken
Blatter? Hippolyt braucht dieses Bild im Daniel-Kommentar 3, 6
N qap tdy & Omepoyi wetpévov Odfa pOAhotc Empoic Eotxey, Tpde
dAiyov dmpdooyro eddéwc OF papadévtad.  Jac I 4, steht ein dhn-
licher Vergleich, der aber nach Jes 40 4. , von Gras und Bliite
redet und in keinem Worte mit Hippolyt {iibereinstimmt; das
papavdioetar wird erst nachher vom Reichen gesagt; wpbs oAiyoy
steht ganz anderswo (Jac 4 ,4) und ist eine geldufige Wendung.
Ebenso geldufig ist in der Erbauungsliteratur das Bild von der
schnell welkenden Herrlichkeit, das Hippolyt wahrlich nicht aus
Jac holen muB4, und die Ankiindigung der herankommenden Triib-
sal, so daB 4 ;, die Erwahnung der $Aidswc tijc peydhne tic &mep-
yopévne tp wdowe nicht auf Jac 5, éxni roic tadamwpio dL@Y Taic
¢mepyopévanc zuriickzugehen braucht®. Dall Gott die Irrenden
zurechtbringen soll, war eine Bitte im rémischen Kirchengebet
tode O mhavopévovg tod Aeod cov Emistpedov®; im dhnlichen Sinn
und Ton sagt Hippolyt von Christus tebe 62 mhavepévooe émtstpépety
st iy dhydwiy 6dov (wetpdrar)?, ohne dabei an Jac 5 14f. zu denken,

- Bei dem spdteren rémischen Schismatiker Novatian (seit
251) erscheint wieder Abraham als Freund Gottes, diesmal in einer
Aufzdhlung der Wohltaten Gottes; aber weder diese Erwdhnung
noch der Hinweis auf Gottes Unverdnderlichkeit weisen auf
Jac®, den er nirgends zitiert. Auch die romischen Bischofe jener

1 S, oben S. 9.

2 Bonwetsch, Studien zu den Kommentaren H.s. zum Buche Daniel und
zum H. Liede, TU N.F. I S.26. Danach Zahn, Grundr. der Gesch. des
NTlichen Kanons, 1901 S. 20; Meinertz S. o1.

3 Bonw. u. Achelis I, S. 132.

4 Im AT auBer Jes 404 ,: 514, Hi 14, 15 3 Ps 37, 905f. 103 45;
vom Reichtum: Philo de spec. leg. I 311 pqr’ &nt whodtw . . pijte toig moapa-
whnotots . . oepvovdiig, hoytodpeyog &t . . natpdy dEdy Eyet ™5 peraBokis, papatvopeve
Tpémoy Tvd, mpiv Gvdijcar Befaiwg.

5 Vgl. Luc 21 4 1o mepybpeve. f olwoopdyy; I Clem. 51, 10 xaxé Emepyé-
ueve; Herm. Vis. IIT 9, 5 thy wpiow iy repyopévyy; IV 1, I tig Fhidewe ¢
gmepyopéyns; Sim. VII 4 rig Shidetg tig Emepyopévag abtd; vor allem Vis. II
2, 7 vy $Aidw iy Epyopdvy iy peyéhvy. Man braucht trotzdem nicht mit
Meinertz anzunehmen, daB Hipp. hier Hermas benutzt habe.

6 I Clem. 59, 4. 7 de Antichr. c.3 I 2 S.6.

8 de trinitate c. 8 Migne SL 3 S. 925 in amicitiae societatem Abraham
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Zeit machen keinen Gebrauch von ihm?!. Lucifer von Calaris in
Sardinien nahm (nach 355) ein NT mit in die Verbannung, in dem
alle katholischen Briefe enthalten waren, auBer wie es scheint
Jac (und III Joh)2 Ambrosius ( 397) hat den JB ja freilich be-
achten miissen?, aber er mennt ihn nicht.

Hat also damals in der abendlindischen Christenheit der JB
fiir keine der fithrenden Personlichkeiten irgend welche Bedeutung
gehabt, so schlieBt das nicht aus, daB man ihn unter der Hand
doch gelesen und auch {ibersetzt hat; denn selbstverstindlich
wirken immer Einflilsse aus der griechischen Welt heriiber. Wir
miissen hier versuchen, soweit es der Stand der Forschung und
unsere Aufgabe erlauben, einen Uberblick iiber die Geschichte
der lateinischen Ubersetzungen des JBs zu gewinnen, die uns
das allmihliche Eindringen dieser Schrift in das Abendland an-
schaulich machen mégen.

In Afrika fand Augustin eine Ubersetzung vor, die ihm nicht
recht zusagte — aber eine andere hatte er nicht zur Hand4 In
Spanien benutzt Priscillian (} 385) eine Ubersetzung, die wohl
aus Afrika heriibergekommen sein wird?; mit ihr ist engverwandt
der Text, der dem s. g. (unechten) Speculum Augustini zugrunde
liegt®. Chromatius, Bischof von Aquileja (etwa 386—406), der

allegit; c. 4 S. 919 nec se unquam in aliquas formas vertit aut mutat, vgl. Jac 1 ,;;
Meinertz S. 93 Anm. 8.

1 Harnack TU XIII 4, 2 1895 Exc. I S. 48 ff. Zitate aus der rémischen
Bibel in der Zeit 250 bis ca. 260.

? CSEL 14 Hartel, Stellenregister. 3 CSEL 38 Marx S. XX f.

4 Retractationes IT 52 CSEL 36 S, 169 istam epistolam . .. non diligenter
ex graeco habemus interpretatam. Diesen Ubersetzungstext kénnen wir in dem
echten ‘Speculum’ Augustins nicht wiederfinden, da dies spater nach dem Vul-
gatatext umgeschrieben ist, Weihrich CSEL 12 S. XVI—XXII; das meist so
genannte speculum Augustini = m ist unecht, s. Weihrich S. XLVII{. u. u. A. 6.
Man kann jenen Text auch nicht aus den Zitaten Augustins herstellen, da
Augustin ihn eben nicht geschatzt hat. Er zitiert den JB fast durchgehend
nach Vulg., mit leichten Anderungen nach dem Gedichtnis, Auf eine eigene
Ubersetzungsvorlage deuten nur wenige, vor allem zu 1, 17, welche Stelle er
gern benutzt, im-(trans-, com-)mutatio nec momenti (por¥g) obumbratio. Von
den spateren Afrikanern kiame vor allem Fulgentius von Ruspe, § um 533 in
Betracht, der aber auch Vulg. wiedergibt,

5 S. die Zitate bei G. Schepps, Prisciliani quae supersunt CSEL 18 S. 166;
fiir Jac auch bei Mayor S. 3ff.; Vgl. Weihr, S. 395 u. Schepps S. 17 zu Jac 5 3—s.

¢ Liber de divinis scripturis sive speculum quod fertur S. Augustini;
Weihrich CSEL 12 S. 285 ff. nach dem cod. Sessorianus 58 S. 8/g, fiir ]ac
auch bei Mayor a. a. O.
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vielleicht durch Chrysostomus fiir den JB eingenommen war,
benutzt nach seinen beiden Zitaten eine eigene Ubersetzung?;
wir finden seinen Text wieder in der Handschrift ff, die man dem
IX Jh. zuschreibt 2. Die Ubersetzung des JBs, die sie enthilt, sowie
die Zusammenstellung miissen aber aus einer Zeit stammen, da
der Brief noch nicht kanonisch war — denn Jac erscheint hier
als Einzelschrift neben anderen nicht kanonischen Schriften® —
wir haben es hier also mit einer frithen, wohl oberitalischen Uber-
setzung zu tun. Italische Ubersetzungen sind es wohl auch,
die Hieronymus in der Vulgata (nach 383) bearbeitet hat — das
werden wir auch bei Jac anzunehmen haben.* Nicht iiberall
verdringte die Vulgata alsbald anderweitige Ubersetzungen, am
langsamsten wohl auf irischem und germanischem Gebiet; dort
entstanden auch Mischtexte durch Korrektur altlateinischer Uber-
setzungen nach der Vulgata oder durch altlateinische Reminis-
zenzen, die in die Vulgata eindrangen; das konnen wir auch bei
den katholischen Briefen verfolgen. So ist der Text des Palim-
psestes, der aus dem Columban-Kloster Bobbio stammt, wohl
ein Vulgata-Text mit spétafrikanischem Einschlag? — man kann

1 Chromatius zitiert Tract. in Matthaeum (Migne SL 20 S. 327ff.) XIV 7
Jac 1,5 und IX 1 Jac 1,;. Da er von den katholischen Briefen Jac, I Ptr
I Joh zitiert, scheint er denselben Bestand wie Chrysostomus zu haben, dessen
Verehrer Chromatius war.

2 {f eine Handschrift aus der gallischen Corbeja; von St. Germain nach
St. Petersburg gekommen und in Q v. 1. 38 und 39 zerlegt (Jac in 39),
IX Jh., hrsggb. von J. Wordsworth, Studia Bibl. 1885 S. 115—123; auch bei
Mayor a. a. O. Die griechische Grundlage scheint alexandrinisch zu sein.

3 Die Handschrift enthilt ferner: Philastrius, de haeresibus; Tertullian,
de cibis judaicis; Barnabas — wahrscheinlich handelt es sich um eine Zu-
sammenstellung das Judentum betreffend, wobei Jac wegen der zwolf Stamme
in Betracht kam. Vielleicht: deutet auch Philastrius von Brescia auf Ober-
italien. Die Zusammenstellung wird aus dem V., die Ubersetzung des Jac aus
dem IV Jh. stammen.

4 Vgl. Hieronymus 383 iiber seine Evangelientibersetzung: quae ne mul-
tum a lectionis latinae consuetudine discreparent, ita calamo temperavimus ut,
his tantum quae sensum videbantur mutare correctis, reliqua manere pateremur
ut fuerant. Vgl. de viris inl. ¢. 135: NTum graecae fidei reddidi, V. juxta Hebrai-
cam transtuli.

5 s von Bobbio iiber Neapel nach Wien gekommen, Palimpsest, die
Grundschrift V/VI Jh., hrsggb. von Jos. Bick, Wiener Sitz.-Berichte ph. h. Kl.,
1908 159, 7 S.72ff.; White, Old Latin Bibl. Texts IV. Uber s zu Act s.
Jiilicher, ZNW 15, 1914 S. 163 ff., nach Hieronymus und nicht nach dem V Jh.
(S. 177). Der Text der kath. Briefe ist Vulgata (s. P. Corssen, Jahresber. iiber
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daran denken, daB nach dem Vandaleneinfall in Afrika viele
Orthodoxe mit ihren Handschriften nach Norden zogen!. Der
allgemeinen Textgeschichte entspricht aber mehr die Annahme,
daB die irischen Ménche in Gallien einen Text, der iiber Spanien
dahin gekommen war, in die Vulgata haben einflieBen lassen?2.
In Spanien bietet der Liber comicus, der noch vor die Zeit des
h. Ildefonsus (um 650) zuriickgeht®, solch auffallenden Mischtext
dar; verwandt damit ist der Text der Handschrift p, der gleichfalls
aus Spanien stammt4,

Alle diese mannigfaltigen Textformen, mégen sie auch Wande-
rungen und Wandelungen einer afrikanischen und einer italischen
Ubersetzung darstellen, bezeugen das zunehmende Interesse fiir
Jac vor wie nach der Vulgata-Ubersetzung. In ihrem Ursprung
deuten sie auf irgendwelche Beziehungen zur griechischen Kirche
hin, mit deren Lehre und Kanon man Fiihlung suchte — aber
Interesse und Kenntnisnahme fithrte noch nicht alsbald zur
kirchlichen Verlesung und zur Aufnahme in den Kanon; das be-
weist das Schweigen der Bischofe im ganzen Abendland bis nahe
ans Ende des vierten Jahrhunderts — mnoch fehlt ein ent-
scheidendes Wort, damit man Zutrauen zu dem Schreiben
an die zwolf Stimme und dem unbenannten Jacobus gewinnt.
Ums Jahr 360 wollte man ihn in Carthago noch nicht im Kanon
haben; der Kanon Mommsenianus® gibt wohl den Umfang der

Fortschr. d. klass. Altert. Wiss. 101, 1899 S.23), zeigt aber wichtige Ab-
weichungen, die in I Pir an spéatafrikanische Zeugen erinnern (White S. XXI).
Nach Harnack, Zur Revision der Prinzipien der NTlichen Textkritik, 1916,
S. 111 ff,, ist vielmehr Vulg. ein revidierter s-Text.

1 Im Beginn des VI Jhs., als die Handschrift s geschrieben wurde, ver-
bannte Trasimund 6o katholische Bischéfe, die zum Teil nach Sardinien gingen;
vgl. Fulgentius Ferrandus in seiner Lebensbeschreibung des Fulgentius v. Ruspe,
Migne SL 65, S. 117—150.

2 Mit s hat z der kath. Briefe (Harleianus, London, frither Paris)
mancherlei Verwandtschaft. Auch hier ist ‘afrikanischer’ Text in die Vulgata
eingedrungen; Jac ist aber wenig davon beriihrt,

3 Anecdota Maredsolana I 1893, hrsggb. von G. Morin. Der Liber comicus
ist ein comes, eine Perikopensammlung von Toledo, die Morin auf die Zeit vor
Ildefonsus zuriickfithrt; Der hier benutzte Vulgatatext hat ganz eigenartige
Zusitze, besonders I Ptr 1 ,, vielleicht gegen Adoptianismus gerichtet.

4 p aus Perpignan, jetzt Paris, bibl. nat.; hrsggb: von E; S. Buchanan
Journ. of theol. Stud. 12, 1911 S. 492—539; span. Herkunft. Vulg. mit eigen-
artigen Lesarten; hat I Petr 1,4, den gleichen Zusatz wie t.

5 Text bei Zahn, GK II 1 S. 143 ff.

Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes 2
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Werke Cyprians genau an, nennt aber den JB nicht unter den
kanonischen Schriften des NT. Aber auf der Synode vom Jahre
382 in Rom hat Papst Damasus, beraten durch Hieronymus,
unserm Jac fiir immer Geltung verschafft. Entscheidend war
hier weniger die Beliebtheit, die der Brief hie und da gefunden
hatte — diese war, wie wir sahen, wenigstens bei den filhrenden.
Lehrern nicht vorhanden — sondern der Wunsch des Papstes und
des Gelehrten, den Kanon fiir Rom so zu gestalten, wie es die
Fiihrer der Orthodoxie Athanasius und Gregor von Nazianz getan
hatten. Darum kam die Anerkennung auch nicht dem Jac allein
zugut, sondern auch dem im Abendland ebenso ferngehaltenen
Hebrierbrief, der nun auf einmal auch fiir Rom ein Paulusbrief
wurde. Auch der Judasbrief, der sein Ansehen verloren hatte,
kam wieder zu seiner alten Wiirde, und die umstrittenen kleinen
Johannesbriefe sollten wenigstens als Presbyterbriefe gelten —
an dieser feinen Distinktion merkt man, daB der Geist des gelehrten
Hieronymus die Entscheidung lenkte. So also, durch péapstlichen
und gelehrten EinfluB, kam der JB mit einem Schlag in Rom zu
seinen Ehren; er wurde zum Apostelbrief erhoben. Freilich muBte
Jac in der Stadt des heiligen Petrus hinter diesen an die zweite
Stelle riicken. Bald darauf machte die Bibeliibersetzung des
Hieronymus seine Schrift allgemein lesbar. Gerade beim JB hat
sich dann die Vulgata besonders erfolgreich durchgesetzt, weil
eben dieser Brief bei den Lateinern noch keine allgemein be-
liebte Lektiire geworden war — so sind uns in den lateinischen
Ausgaben der katholischen Briefe vom altlateinischen Text des.
JBs nur noch schwache Reste erhalten.

2. Die syrische Kirche bis Rabbula um 415

Ein ahnlicher Vorgang wie bei den Lateinern vollzieht sich
ein Menschenalter spiter im Osten, auf syrischem Sprachgebiet,
dem eine &hnliche Zuriickhaltung gegeniiber dem JB wie im
Abendland vorangegangen war!. Hier dehnt sich der Widerstand
auf alle katholischen Briefe aus und ist zugleich bewuBter und
ziher; aber auch hier hat bewuBter bischéflicher Wille und
griechischer Einflufl gesiegt.

Noch ums Jahr 400 sind dort die Evangelien und die Paulus-
1 Zahn, GrundriB, 1901 § 6 S. 44—53; Meinertz II § 4 S. 178—185;

‘W. Bauer, Der Apostolos der Syrer in der Zeit von der Mitte des IV Jhs. bis
zur Spaltung der syrischen Kirche, 1903 S. 40 ff,
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briefe die einzigen Biicher, welche die heilige Kirche annimmt —
so erkliart das syrische Kanonverzeichnis vom Sinail. Die Doc-
trina Addai warnt dringend, in den Kirchen Christi andere
Biicher zu lesen, weil in keinem anderen die Wahrheit enthalten
sei?, So sind bis dahin, bestimmter bis zur Peschitta, syrische
Ubersetzungen der katholischen Briefe nicht zu erwarten, und
schon das macht eine eingehendere Benutzung in der syrischen
Erbauungsliteratur von vornherein unwahrscheinlich. In der
Tat geht der »persische Weise« Aphrahat in seinen Reden (voll-
endet 337 und 3443) achtlos an ihnen voriiber® Nicht so leicht
ist festzustellen, ob der eigentliche ‘Prophet’ der Syrer Aphrem?
(T 373), dessen Haltung die gesamte syrische Kirche kennzeichnet
und bestimmt, vom Inhalt der katholischen Briefe, im besonderen
des JBs, Kenntnis genommen hat. Seine Reisen ins griechische
Sprachgebiet sind zum Teil zweifelhaft, zum Teil sagenhaft®. Grie-
chische Bildung hat er jedenfalls nicht besessen?; eine fliichtige
Kunde kann ihm aber durch griechische Christen und griechische
Bibeln in Edessa zugekommen sein. Eine Nachpriifung ist aber
recht erschwert; seine literarische Produktion soll 3 Mill. Stichen
umfaBt haben®; vieles daraus ist verloren, anderes trigt seinen
Namen mit Unrecht. Namentlich die nur griechisch oder lateinisch
erhaltenen Schriften sind zumeist spiterer Herkunft, werden auch
wohl anderen Autoren zugeschrieben und sind im besten Fali,
weil sie besonders beliebte Monchslektiire waren, vielfdltig iiber-
arbeitet worden®, Hier freilich hiufen sich direkte Zitate aus den
katholischen Briefen, aber gerade diese Menge der Zitate in ihrer
unbefangenen Selbstverstindlichkeit macht diese ganze Literatur

1 A. S. Lewis, Studia Sinaitica I, 1894 S. 11—14; vgl. Zahn, Neue kirchl.
Zeitschr., 1900 S. 793—805; Grundri3 S. 831.

2 G. Phillips, The Doctrine of Addai, 1876 S. 44. 46; Zahn, Grundr. S. 45;
Meinertz, S. 179.

3 A, Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur, 1922 S. 31.

4 G. Bert, Aphrahats des pers. Weisen HomilienTU 3, 3. 4, 1888 S. XXXIVH{.;
Zahn, Forschungen I S. gz 1f.

5 Baumstark, S.34—52.

¢ Sicher ungeschichtlich ist der 8jahrige Aufenthalt in Agypten, wenig
glaubhaft die Fahrt zum Konzil von Nicaea, ungewi bezeugt der Besuch bei
Basilius in Caesarea, s. Baumstark S. 341,

7 Sozomenos, hist. eccl, III 16; Theodoret, hist. eccl. IV 26.

8 Sozomenos IIT 16.

® Baumstark, S. 35ff.; vgl. Bousset, Die Offenbarung Johannes. Krit. ex.
Komm. von Meyer 16 ¢ 1906 S. 27 und Anm. g.

2%
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von vornherein verdichtig!. Aber auch die syrisch tiberlieferten
Stiicke bediirfen der Sichtung, namentlich die in den liturgischen
Sammlungen; am zuverlissigsten ist hier die vorislamische Uber-
lieferung der exegetischen und erbaulichen Prosa und der Dich-
tungen Aphrems? — aber auch in spdteren Handschriften und
Sammlungen gibt es echtes Gut3. Hier nun finden] sich nur
einzelne Anklinge, mehr oder minder deutlich, an die drei groBeren
katholischen Briefe. Am wenigsten macht sich Jac bemerkbar?,
ja man kommt fast iiberall ohne eine solche Beziehung aus. Am
deutlichsten wiirde ‘der Vater der Lichter’ reden®; aber gerade
hier handelt es sich um eine liturgische Wendung, die leicht von
Mund zu Mund geht. Auf Jac weist auch die Angabe, daB3 Elias
sechs Monate und drei Jahre ‘Asche regnen’ lieB6% da das AT
nur von drei Jahren spricht; aber diese Zihlung war ohnehin
gebrduchlich?. Unecht ist das BuBgebet, in dem unter andern
Biilern und Betern auch Elias vorkommt?,

Von Julianus Sabha heiBt es: er liebte die Wahrheit ‘ja, ja
und nein, nein’?; aber in der (unechten) Rede vom Fasten heiflt
es von eben diesem Wort: ‘wie euer Herr lehrt, so macht es;
eure Rede sei ja ja, nein nein’'% Den ‘Griiblern’, denen A. in
zahlreichen Madrasche den schlichten Glauben vorhilt, wirft er
vor, da3 bei ihnen aus denselben Lippen Preis Gottes und Ein-
dringen in die Abgriinde Gottes kommt, wihrend bei Jac Segen
und Fluch aus einem Munde geht!!. Denselben Griiblern gilt das

1 S. P. n. Ephr. Opp. Rom. 1732—1746, Graeca III 51: ‘TdxwBog 6 tod
xopiov &dehpdg Aéyet. mevdfoare wth., Jac 4 gf; I 252: &xove 3% xal tod dyiov
ToxdBoo Méyovtog® tic copds xth, Jac 3 1315 I 328 (éypamtar Ydp: Jac 3 555
oder gar II 88 Zyopmev &md tob aylov myebpatog* o Tap Emtatpédag, ¢waty, xth.,
Jac 5 4. Als Apostel Jac. III 16 zu Jac 4 4. ‘

? Baumstark, S. 37 if.

3 Ebenda, S. 44 ff. F. C. Burkitt, St. Efraims Quotations from the Gospel
Texts a. St. VII 2 1gox S. 24f. gibt eine Ubersicht iiber das Echte.

¢ W. Bauer, S.49. 5I. 53; Beispiele aus Jac S. 44 ff. mit sorgfaltiger
Priifung.

8 Rom. Syr. II 489; vgl. Jac 1 ,,.

§ Rom. II S, 467; vgl. Jac 5 4.

? G. Kittel, Die Probleme des palast. Spatjudentums 1926 S. 53; Rab-
binica 1920 S. 31ff.

8 Rom., III 459; vgl. Jac ib,

® Lamy. S. Ephr. Syr. hymni et serm. 1882—1902 III 874; vgl. Jac 5 ja.

10 Rom. III 643; vgl. Mt 5 4.

11 Rom. IIT 152; vgl. Jac 3 4.
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Wort : Wie der Leib durch die Lebenskraft der Seele besteht, so
ist auch die Seele, wenn sie auch ganz lebend ist, doch nicht lebend
ohne Werke; denn nur durch die Taten des Glaubens vermag
sie zu lebenl. Hier beruft sich der Verfasser allerdings auf die
Schriften, aber gerade nicht auf Jac, sondern auf — Lazarus. Bei
der Wendung ‘schnell zum Nachforschen, siumig zum Urteilen’?
kann man an Jac 1 44, aber auch an die Gewohnheit des Sprich-
wortes denken®. Andere mehr sachliche Ubereinstimmungen sind
allgemein iibliche Predigtgedanken und brauchen nicht gerade aus
Jac zu stammen? Das Bild vom Spiegel verwendet Aphrem
durchaus frei und in einer viel gehobeneren Form als Jacobus®.

Das Gebiet ist zu grol, um ein abschlieBendes Urteil fillen
zu diirfen; aber es ist vorderhand nicht geraten, eine wirkliche
Benutzung oder Kenntnis des JBs bei diesem ausschlaggebenden
Syrer anzunehmen; vielleicht mag man sich vorstellen, daB
einzelne Jac.spriiche ihm gelegentlich zu Ohren gekommen sind$;
denn das Bediirfnis eines engeren Zusammenhalts mit der
griechischen Rechtgliaubigkeit muBte ihn doch griechischem Ein-
fluB iber den Unterschied der sprachlichen Tradition hinweg
zuginglich machen.

Aber erst im V Jh. war dieser EinfluB so stark geworden, daB
eine neue Ubersetzung der NTlichen Schriften, die NTliche Pe-
schitta? entstand, die in ihrem Texte, ihrem Inhalt und ihrer
Anordnung iiberall den EinfluB8 der griechischen Kirche verrit?.
Das NT erscheint hier in der Gestalt, wie es u. a. Chrysostomus
vor Augen steht?: zu den Evangelien und Paulus sind die drei

1 Rom, IIT 149; vgl. Jac 2 4.

2 Lamy I 250. )

3 Vgl. Jes Sir 5, und Lucian, Demonax 51 dAyo piv Auhdy, wohh& d%
éwodwv; Dibelius, S. 106; Bousset, Offenbarung Johannis, S.26 Anm. 9.

4 DaB bei Gott keine Verstérung und kein Widerstreit ist, Rom. III 626
vgl. Jac 1 4; daB der Mensch aus nichts geworden ist und zu nichts wird,
Rom. II 338 vgl. Jac 4 ,, stammt aus Eccl c. 1. 2,

5 Rom. IIY sermo II S. 3: Selig der, der sich den heilsamen Spiegel
der Wahrheit vor Augen stellt und Deine Gestaltung darin betrachtet, die er-
haben iiber alle Zungen ist, vgl. Jac I 53f. — wiederum gegen die Griibler.

6 Vgl. den Index bei Hamlyn Hill, Dissertation on the Gospel Commentar
of Ephraem, S. 168{. und dazu die Kritik von W, Bauer, S. 41—44.

7 Obwohl die Bezeichnung Peschitta ‘die einfache’ nur auf das AT paBt,
wird man sie doch auch fiir das NT beibehalten miissen.

8 Vgl. Zahn, GrundriB, S. 53.

9 Uber den Text der Pesch. s. u. S. 29 Anm, 2,
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groBen katholischen Briefe hinzugetreten, an ihrer Spitze
Jacobus.

DaB Bischof Rabbula von Edessa (411—433) eine Uber-
setzung des NTs unternommen hat, ist uns ausdriicklich bezeugt?;
es ist daher fast unumgéinglich, die sogen. Peschitta, die im V Jh.
noch vor der syrischen Glaubensspaltung verfaBt sein muf}, ihm
zuzuschreiben? Er hat ja auch, ein guter Kenner des Griechischen?,
das Schreiben des Cyrillus an Theodosius mept tijc épdijc wistewg
iibersetzt und ist seit dem Konzil von Ephesus 431 ein be-
geisterter Vorkdmpfer der griechischen Orthodoxie gewesen;
von je hat er in lebhaftem Verkehr mit den Griechen gestanden
und arn ihren Kidmpfen teilgenommen. Dieser Berithrung mit
dem griechischen kirchlichen Geistesleben ist auch seine Uber-
setzung des NT zu verdanken, und diese kam auch dem JB
zu Gute.

3. Die griechische Kirche

a. Die Antiochener. Chrysostomus

Lateiner und Syrer sind als Verehrer der griechischen Ortho-
doxie und des griechischen Kanons zu ihrer Anerkennung des
JBs gekommen; wir wenden uns daher nun der Geschichte des
Briefes bei den Griechen zu.

Da wir zuletzt das syrische Sprachgebiet behandelt haben,
so beginnen wir am besten mit Antiochien, das mit der kirchlichen
Entwicklung seines weitgedehnten syrischen Hinterlandes, dessen
Vorort es ist, in enger Bezichung steht. Wir kénnen hier viel
weiter zuriick schauen als bei der syrisch redenden Kirche. Der
erste Bischof von Antiochien, der zu uns redet, ist der Martyrer
Ignatius. Seine Briefe bezeugen Kenntnis etlicher Evangelien,
der Apostelgeschichte und des Paulus; sonstige Spuren NTlicher
Schriften fehlen durchaus¢ Ebenso steht es, soweit wir sehen
konnen, bei dem Bischof Theophilus (f zwischen 181 u. 191).
Er hat eine Evangelienharmonie verfaBt und ausgelegt; er nennt

1 Baumstark, S.74; J. J. Overbeck, s. Ephraemi Syri, Rabulae Balae
al. que Opp. sell.,, 1865, Biogr. R.s S. 172.

* F. C. Burkitt, S, Ephr. Quotations from the Gospel, S. 57f.; Evang.
da-Mepharreshe II S. 161—165.

3 Baumstark, S. 71{.

¢ S. z. B. das Register bei Funk, 1901 S. 103. Jac 44 zu Ign. Eph s, 3
hat natiirlich hinter Prov 3 3 zuriickzutreten.
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in seinen Biichern an Autolykos (um 181/2) die Evangelien, zitiert
Johannes mit Namen und auBerdem Stellen aus Paulus!. Damit
scheint der Standpunkt des IT Jh. gekennzeichnet; bis in das vierte
fehlen uns dann ausreichende Quellen. Vor allem kennen wir
nicht das NT, wie es Lucian? (t 312) zusammengestellt hat. Einen
‘Wink gibt uns Eusebius, wenn er fiinf katholische Briefe als um-
stritten bezeichnet?; dabei kann er wohl nur an Antiochien denken;
dann hat man also um 325 dort nur zwei anerkannt, I Ptr
und I Joh. In der Tat hat der fithrende Antiochener im IV Jh.
Diodor von Tarsus (} 394), nach Suidas, den I Joh-Brief
ausgelegt, nach seinen iiberlieferten Schriften auch wohl I Ptr
gelten lassen, weil aber, soweit wir sehen konnen, nichts von Jac
Dieselbe Haltung zum NT finden wir in der Sammlung von Fragen
und Antworten &moxpicets mpdc tode opdodbfove wepl TwdY dvay-
rafwy {yepdcey, die in der Pariser und verwandten Handschriften®
dem Justin, in der Konstantinopeler ¢ dem Theodoret von Kyrrhos
zugeschrieben wird, die aber am besten der Zeit und Art Diodors
entspricht?; auch hier wird der I Ptr-Brief gebraucht, der II
zitiert, aber niemals Jac. Von Nestorius (1 nach 451), der gleich-
falls ein sehr bewuBter Antiochener war, wissen wir nur, daB er
I Ptr zitiert®. Diodors groBer Schiiler Theodor von Mopsuestia
(T 428) hat bestimmt alle Briefe -auller denen des Paulus ab-
gelehnt®. Hier zeigt sich also ein bewuBter Widerspruch bis ins
V Jh. hinein,

1 S. die Stellenangaben bei Otto, Corp. apol. christ., s. II. Bd. VIII
1861 S. 326, Leipoldt I S. 200.

2 S, u. S.29 Anm 2. 3 h, e, IIT 25, 3.

4 Suidas unter Awdwpos I S.1379f Bernh.; s. die Schriften bei Migne
SG 33, die der Vermehrung und Sichtung bediirfen; Verzeichnis der Schriften
u. a. bei Fabricius, Bibl. graeca Harl. t: 9 S. 277 ff.; in Ps 60 , zitiert I Ptr2,;
vgl. W. Bauer, S. 62f. 79, Leipoldt, S. 249.

5 Hrsggb. von Otto, Corp. apol. christ. I, V. S. 1—246(7).

¢ Hrsggb. von A. Papadopulos-Kerameus, 189s5.

7 Harnack schreibt, wie La Croze, sie Diodor selbst zu; s. Diodor v. Tarsus,
vier pseudojustinische Schriften als Eigentum D.s nachgewiesen. TU XXI
N.F. 6, 4; vgl. dazu Jiilicher, Th. LZ, 1902 S. 82—86; Funk, Kirchengesch:
Abhandlungen III 1907 S. 323 ff.

8 Mansi, conc, n. et a. coll. IV S, 896 V S, 500; vgl. Fr. Loofs, Nesto-
riapa, 1905; J. F. Bethune-Baker, N. and his Teaching, 1908.

® Leontius c. Nestor. et Eutych. III 12—14 (Migne s. g. 86, 1 S. 1365;
Ischodad, deutsch bei Zahn, Das NT Theodors und der urspriingliche Kanon
der Syrer, N. kirchl. Zeitschr., 1900 S. 788—8o05.
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Auch sonst kénnen wir die Abneigung griechisch schreibender
Syrer gegeniiber Jac feststellen.

Der ausgezeichnete Forscher und Denker Apollinaris von
Laodicea in Syrien (t 390), dessen Werke vielfach unter fremde
Namen versteckt wurden, benutzt, soweit wir aus dem geretteten
NachlaB urteilen konnen, neben dem AT und den Evangelien
(auch Act) eifrig die Paulusbriefe, von den katholischen Briefen
nur I Ptr und I Joh'. Anderseits lernt er, von Haus aus mit
Athanasius befreundet, dessen Kanon d. i. unser ganzes NT kennen;
Catenenfragmente zeigen ihn in der Tat als Ausleger des I Ptr-
Briefes und auch des JBs (2 ¢f.24)2

Bei den griechischen Syrern wird im dritten oder friihen
vierten Jh. die Didascalia der zwolf Apostel entstanden sein3.
Hier klingt mancherlei an Jac an, was allerdings zum gebriduch-
lichen Sprach- und Bilderstil der Kirche gehort. Denn der
Satz & darpbvio Tpépoyto o Evopa abrod é86Eale Tiy wapovsiay adrod s
gibt nur den Eindruck des Wirkens Jesu nach den Evangelien
mit dem bekannten Ausdruck der Ddmonenbanner wieder.
Stehend ist ja auch der Hinweis auf den Kranz des Lebens®.
Der Syrer iibersetzt freilich: ‘All unser Glaube wird gepriift’¢;
aber in den Zusammenhang paBt besser die Fassung des La-
teiners: ‘All unser Glaube besteht darin, daB wir seine Ver-

1 S. die Sammlung seiner Schriften bei Lietzmann, Ap. v. Laod. u. s.
Schule I 1904; Flemming u. Lietzmann, A.sche Schriften, syr., Abh. d. Gétt.
G. d. W, 1904, 7, 4; I Ptr 4, ad Jovinian. Li S. 25I,5; I Joh 1, ad Teren-
tium S. 255 3 Syllogism. S. 234 .

? Cramers Cat. VIII S. 464, Coislin. zu I Ptr 2, S. II 4, zu Jac 2 4f.;
11 44 Coislin zu Jac 2 4f.; die Bemerkung zu Jac 2 4 stammt sichtlich aus
einem Kommentar.

3 Achelis und Flemming, Die syr. Didascalia iibersetzt und erklart TU,
NF. X 2; E. Hauler, Didascaliae apost. fragmenta Veronensia Latina I 1900;
vgl. F, X. Funk, Die apostolischen Konstitutionen, 1891; Harnack, Gesch. d.
altchristl. Lit. II S. 488—s501; Bardenhewer, Gesch. d. altchristl. Lit. I
S. 255—262; Ehrhard, Altchristl. Lit. S. 523; Zahn, GK II 1 S. 183; Achelis
S. 321; Meinertz, S. 126. Wahrscheinlich ist die Schrift im IIT und IV Jh.
erweitert worden.

¢ Nach der Riickiibersetzung von Lagarde, bei Bunsen, Analecta Ante-
Nicaena II, 1854 S. 309; Achel. S, 102, 16. Meinertz a. a. O.

5 hofetv otépavoy  dodaprov by fwf alwvie; vgl. Jac I,; Lag. S. 308.
Achel. S, 101, 12,

¢ méom Yop 4 wiotg fpdv Sowpdlerar; vgl. Jac 1 ,; Lag. S. 309; Achel
S. 102, 25,
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heiBungen anerkennen’!. DaB die Mirtyrer bei ihrem Ausgang
aus der Welt selig gepriesen werden2, stammt nicht aus Jac,
sondern sichtlich aus Ps 31 ;. ,. Die Ahnlichkeit von Kap. 123
mit Jac 2 ,—3; — beidemal handelt es sich um die Platz-
anweisung ohne Ansehen der Person — rithrt einfach von der
. Ahnlichkeit der Situation her; die Didascalia handelt hier ohne-
hin iiber die Platzverteilung, und dem Bischof wird auch sonst
empfohlen, nicht auf die Person zu achten4

Daf die Didascalia den JB noch nicht kannte, wird auch
wahrscheinlich durch die ndchste Folgezeit. Diese Apostellehre
ist ndmlich im IV Jh. zu den sog. Apostolischen Konstitutionen
erweitert worden®. Hier sind die Anklinge an Jac verschwunden®;
viel wichtiger aber ist, daB bei einer Darstellung der Schrift-
verlesung im Gottesdienst? die Act und Paulus, dann die Evan-
gelien erwdhnt werden — von den katholischen Briefen und der
Offenbarung ist keine Rede, obwohl die Apostel, die hier reden,
doch ihre eigenen Briefe erwdhnen sollten. Diese Schriften wurden
dort also im Gottesdienst nicht gebraucht, gerade sowenig wie in
den Gemeinden syrischer Sprache. Der Verfasser selbst benutzt
die beiden Petrusbriefe®, aber nicht die Joh-Briefe oder Jac.

Nun ist aber schon darauf hingewiesen?®, daB es griechischem
EinfluB zu verdanken ist, daB die syrische Peschitta die drei
groffen katholischen Briefe aufnahm. Diesen EinfluB kann der
Bischof Rabbula nur von Antiochien her erfahren haben, in der
Zeit, da er noch mit Johannes von Antiochien zusammenstand,
welcher seinerseits mit Theodoret von Kyrrhos, dem fleissigen
Exegeten, nahe Fithlung hatte. Es mu8 sich also zuvor in wichtigen
antiochenischen Kreisen eine Wandlung zu entschiedener An-
nahme der drei Briefe vollzogen haben. Wer mag diese hervor-
gerufen haben? Es ist wohl Johannes Chrysostomus (f 407),
der antiochenische Presbyter und Prediger gewesen, der auf dem

! omnis enim fides nostra in hoc est, cum probemus omnes repromissiones
ejus; s, Hauler z. St,

26 yap dv poapople 2&elMddv . . pomdptog obtoc; vgl. Jac 14, 5445 Lag.
S. 110; Achel. S, 103, 21.

3 Achel. S. 69f.

4 z. B. gerade in den beiden vorhergehenden Kapiteln.

® Text bei Funk, Didascalia et Constitutiones Apost,, 1906 S, 2—595.

¢ S. Meinertz, S. 176; es bleibt nur die Platzfrage II 58, 4.

7 II 57; vgl. Zahn, GK II 1 S, 180—183.

8 Zahn, S. 183 Anm. 1. ® S, oben S. 21.
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antiochenisch -syrischen Gebiet die dort herrschende Abneigung
gegen die katholischen Briefe wenigstens teilweise iiberwunden
hat. Es ist gewil wichtig festzustellen, was Chrysostomus zu
solcher Entscheidung bestimmt hat; dabei wird zugleich auch
klar werden, da3 dieser Presbyter selbstindig vorging — mochte
ihm eine dhnliche Ansicht auch hie und da schon begegnet und ihm
einzelne Landsleute schon in dieser oder jener Richtung voran-
gegangen sein. Den I Joh-Brief hatte schon sein Lehrer Diodor
von Tarsus ausgelegt und den I Ptr-Brief hochgehalten. Was
aber Jac angeht, so hatte Chrysostomus sich seinerseits iiberzeugt,
daB der Verfasser niemand anders als der berithmte Herrenbruder
war — das gab fiir ihn den Ausschlag. Zu Aposteln hatten es freilich
nach ihm die Herrenbriider nicht gebracht?, auch Jac nicht. Das
entsprach allgemeiner syrischer Uberzeugung?. Doch Jac war
erstens Gottesbruder?, was ihm wie seinen Briidern ein hohes An-
sehen gibt, zweitens Bischof von Jerusalem?, drittens der Didas-
kalos von Jerusalem® und viertens eine groB8e und wunderbare
Personlichkeit®; die Gestalt des Jac bei Hegesippus und Clemens
Alexandrinus taucht vor uns auf. Diese Ansicht iiber den Ver-
fasser hatte schon Eusebius im benachbarten Caesarea als iiber-
lieferte Meinung vorgetragen? und durch sein Verhalten gegen-
iilber dem Brief bestdtigt — so war sie weithin die herrschende
geworden; all das konnte natiirlich in Antiochien nicht unbekannt
bleiben. Als Prediger hatte Chrysostomus es erprobt, welch wert-
volle Spriiche, eines solchen Bischofs und Lehrers wiirdig, iiber
wirksames Gebet, Glaubensfreudigkeit und Zweifel er bei Jac.
finden konnte?®; so mochte, der so redete®, wohl jene hochangesehene

1 el nal pi) wpds todg drmoatdhovg Epdavov hom. in Cor. 21 (Montf. 10 S. 181¢€).

2 Zahn, Forschungen VI S. 315 Anm. 3; insbes. vgl. Didasc. S. 327 Lag.: &\’
ody Miv pévoy tolg dmoctéhog, GhAG xol t® Aad Epa laxdBy tH tod wopiod Aats
obpua d8ehod; Apost. Constit. IT 55: fueic ody of xatafiwdévrec elvar pdpropes Tig
napovaiac abtod odv TaxdBw 108 xvpiov &dehod.

3 Dieser Ausdruck édelhpé¥eoc, den wir spiter bei Byzantinern (vgl.
Theophylakt zu Mc 6 ;) und in Handschriften finden, begegnet hier zum ersten
Mal, de poenitentia hom. 9 Montfaucon 2 S. 348e. 4 S, Anm. 6.

5 abtds qap My 6 diddonadlog &v Iepovcahf, in Gal 2 , Montf. 10 S. 688 b.

% obrog cdehpds v ob wupiov xul Enicwomos Ty Tepocohbpwy, dvijp péyag xod
Javpaoctée in. Act ap. hom. 46 Montf. 9 S. 345a.

7 Hist. eccl. II 23, 24f.; s. unten S. 32f..

8 S. die Stellen bei Meinertz, S. 167 Anm. 2.

® Chrysostomus fithrt Jac zumeist nur mit dem einfachen gysi tig, grotv
6 totodrog ein, s. Meinertz a. a. O.
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Personlichkeit sein. So hatte man auch die drei Autorititen der
apostolischen Zeit, die Paulus nach Gal 1 14; 2 4 so hoch schitzte?,
in ihren Briefen beieinander. Die vier kleinen Briefe, die man
auch auBerhalb Syriens bezweifelt hatte, haben ihm einen so
iiberzeugenden Eindruck autoritativer Herkunft nicht gemacht.
So kam er unter dem EinfluB einer ihn umgebenden Tradition
und eigener Einsicht zu der selbstdndigen vermittelnden Stel-
lungnahme: drei Briefe, Jac kein Apostel, aber der Herrenbruder
und Bischof und der wiirdige Verfasser eines wertvollen Briefes.

Eigene Homilien iber die katholischen Briefe hat Chryso-
stomus freilich nicht gehalten, doch ihre Gegenstinde gern in
seinen Auslegungen und Abhandlungen anspielend beriihrt2, wo-
bei auch der JB deutlich mitklingt?, auch da, wo der Brief nicht
ausdriicklich genannt wird.

DalBl zur Zeit des Chrysostomus bei den Antiochenern die
Entscheidung fiir die drei groBen Briefe durch Auswahl aus den
iibrigen fiel, zeigt uns die dem Chrysostomus zugeschriebene und
jedenfalls unter seinem EinfluB stehende Synopsis iiber das AT
und NT4, die bestimmt die Auswahl bezeugt mit den Worten
@y wodohndyv Emtotohal tpelc. Unter dem EinfluB des Chryso-
stomus steht auch sein Schiiler und Freund, dann Rivale und Gegner
Severian von Gabala®; auch er trifft eine Auswahl, wenn er in
einer antiochenischen Predigt den I Joh-Brief fiir echt, den II und
IIT als von den Vitern verworfen bezeichnet®; so wird er auch

1 In Gal 1,9; 24, s. Montf. 10 S. 678. 688.

2 Cramer, Catenen VIII Register, S.597. Diese Scholien zu den katholi-
schen Briefen stammen aus anderen Schriften des Chrysostomus, s. Haidacher,
Zeitschr. f. kath. Theol., 26, 1902 S. 190 ff.; Meinertz, S. 167 Anm. I.

3 Cramer, S. 2—4o0; vgl. Karo und Lietzmann, Catenarum gr, catal. S. 596.

4 Zahn GK II S. 230 und dazu S. 226—229.

5 G. Kriiger HRE 8 18 S. 2461.; W. Diirks, De Severiano Gabalitano,
1917; J. Zellinger, Studien zu S. v. G., 1926.

6 Migne SG 56 S. 411—428, schon von Tillemont vermutungsweise dem
Severian zugeschrieben, S. 424 abtog dxsivog, & wjpo, b tadta xnpdéag (Johannes)
adtde By 1) dmictoidj tff favtod Yphpwy — tdv 88 Ewxhncialopévay, 0d tdv drorpdpwy
udv ) mpdry Emiotold iy yip Sevtépay xab tpirny of moatépeg dmoxavovibovoty,
s. Zellinger, S. 25. Hierauf bezieht sich die (ungenaue) Behauptung des Kosmas
Indikopleustes (s. den Text bei Zahn, S. 233), S. habe die kath. Briefe ver-
worfen el tov xuté "lovdoiwy Aéyov. In der Homilie Migne SG 61, S.793—802
contra Judaeos findet sich keine entsprechende Angabe. Die erstgenannte Homilie
haben Cotelier, Montfaucon, auch Bauer (S. 64 . . oder ein Nahstehender) dem
Chrysostomus zugeschrieben; aber der Stil deutet auf S. v. G.
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durch den Hinblick auf die Viter, wie ihn Chrysostomus er6ffnete,
zur Sicherheit iiber I Ptr! und Jac? gekommen sein3.

Durch das Ansehen des Chrysostomus hat diese Haltung
sich weiter bei den Antiochenern durchgesetzt, wohl gar bei dem
Bruder Theodors von Mopsuestia Polychronius, Bischof von
Apamea in Syrien, (f 430), der, soweit wir urteilen konnen4,
nun auch Jac als ti¢ t@v dmootéhwy zitiertd.

Theodoret von XKyrrhos (f458) benutzt ebenfalls wie
I Ptr u. I Joh so auch den JBS, freilich viel spirlicher als sein
Lehrer Chrysostomus; auch er rechnet den Verfasser kaum zu
den zwolf Aposteln?. Dall die Dreiheit der katholischen Briefe
jedoch zu kirchlicher Geltung gekommen war, bezeugen auf
antiochenischem Gebiet die Akten der Ditézesansynoden von
Antiochien aus jener Zeit?.

Schon zu Zeiten des Chrysostomus war die Kunde von dieser
antiochenischen Besonderheit zu Amphilochius von Ikonium?
(Bischof seit 373) gedrungen, der seinerseits als Kappadozier die
sieben katholischen Briefe anerkannte, aber jene Begrenzung auf
drei als ebenso berechtigt ansah. Jedenfalls hat er in einem
jambischen Lehrgedicht an den jungen Seleukus!® beide Um- -
grenzungen als rechtmiBig hingestellt. Da dieser Seleukus der
Neffe der vornehmen und frommen Olympias in Konstantinopel

1 Cramer, Cat. S. 77 5 Coislin. zu I Ptr 4 ;.

® Cramer, S. 18 zu Jac 2 ,; &wovs tijg ypugic pepropodons; S. 29, zu
Jac 45 u. a.

3 In den Homilien, die man ihm statt dem Chrysostomus zuzuschreiben
Grund hat (Migne SG 52 S. 425—28; 827—36; 55, 601—12; 56 (397—41I0), 4II
—428, vgl. S.27 Anm. 6; 499—516; 553—64; (59, 687—700) 61, 793—802, vgl.
ebda; 63, 531—44; 543—50 werden I Joh und I Ptr zitiert. In der Epiphanien-
predigt 65 S. 15—26 werden die kath. Briefe nicht zitiert (S. 22 A. 22 kommt
Mt 17, nicht II Ptr 1 4, in Betracht). In der athiop. iiberlieferten Abhand-
lung tiber die Dreifaltigkeit (Zellinger, S. 102—114) wird S. 110 I Joh 1 zitiert.

4 Vgl. Bardenhewer, Polychronius, B. v. Apamea in Lyk., 1879.

5 Iunius, Catena in Job, 1637 S. 340, s. W. Bauer, S. 63. Ob echt?

6 Migne SG 8o S. 1053 Jac 544; 81 S. 252 Jac 4 4; Meinertz, S. 172 A. 1.

? Meinertz, S. 1721.; s. Migne SG 80 S. 1393 of piv xahobpevor &dshypol
tod xopiov i)y ‘Todde oMy mdytwg eiyov myyiy. Ilétpog 32 wth.; vgl. aber Mei-
nertz, S. 173.

8 Bauer, S. 66. .

® K. Holl, Amphilochius v. Ikonium, 1904.

10 Text bei Zahn GK II 1 S.219. Seine Ausdrucksweise Z. 60 xadohtrdy
gmotohdy Tuwds pby Emte gaaty, of 8% tpeic mévag ypivar déxsodat . . . stellt mit
Tvég, of 8¢ beide Ansichten fast gleich.
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war, in deren Hause viele beriihmte Bischéfe von nah und fern
verkehrten, so kann eine solche Erwidhnung der antiochenischen
Auffassung in gliubigen Kreisen der Hauptstadt damals nicht
als bedenklich gegolten haben. Die Beziehungen des Amphilochius
zur Olympias gehéren eben in jene Zeit, da Chrysostomus Pres-
byter in Antiochien war, etwa von 385—394. In jene Zeit fillt
also auch sein Gedicht. Spater kommt Chrysostomus selbst nach
Konstantinopel und kniipft an jene Kreise an?; so wird sein Ein-
fluB und damit das Ansehen des JBs auch in der Hauptstadt wirk-
sam?2,

Auch in Agypten finden wir spiter einen Verehrer des Chryso-
stomus, Isidor von Pelusium (} 440). Es entspricht diesem
Boden, wenn er den JB als deio ypagpr) zitiert; dem Chrysostomus
folgt er darin, daB er den Verfasser wohl den gerechten Jac., nicht
aber Apostel nennt3,

b. Palistina. Eusebius

Zum Sprengel von Antiochien gehorte auch die Christenheit
von Paléstina, die aber auf jenem altgeheiligten Boden ihre eigene
Entwicklung genommen hat. Das geistige Leben bewegt sich dort
von Anfang an um zwei Zentren, um Jerusalem und Caesarea.
Anfinglich bestanden diese Gemeinden aus Judenchristen ara-
maischer und hellenistischer Sprache. Nach der Flucht der Ur-
gemeinde iiberwog durchaus das hellenistische Element, zu dem
sich mehr und mehr die Heidenchristen gesellten, bis zuletzt
das Jidische ganz im Heidenchristlichen unterging und auch die
judenchristliche Lehrweise und Tradition erlosch.

Immerhin muB man fragen, ob etwa in Palistina eine eigene

1 8. Holl, S. 40.

2 Wenn Antiochien-Konstantinopel sich erst am Ende des IV Jhs. fiir Jac
entscheiden, so kann es keine Lucian-Rezension des Jac-Textes geben; die
K-Form des Textes im JB kann sich erst nach 400 entwickelt haben, Chrys.
und Peschitta miissen an alexandrinische (und palastinensische) Texte an-
kniipfen und den Anfang von XK darstellen. Die wenigen, z. T. ungenauen
Zitate bei Chrys. bestitigen dies, soweit man sehen kann. Pesch. geht in 19
kritischen Stellen 7mal mit §, 3mal mit A, 2mal mit Sin, rmal mit A Sin, 3mal
mit sah. boh., zuweilen in Ubereinstimmung mit K; d. h. also Pesch. iiber-
nimmt den &gyptischen Text, wo er sich triibt und zu K hiniibergeht. DaB
das gothische NT nur Evv. und Paulus enthilt, stellt nicht etwa einen Kanon
der Homéer dar, sondern den primitiven Zustand des Kanons der Donau-Gothen.

3 Migne SG 78 S. 1321. 248; Meinertz, S. 177 ff.
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Kunde iiber die Herkunft des JBs vorhanden war. Aber Hege-
sippus?, der zur Zeit des rémischen Eleutherus (174—189) wert-
volle Nachrichten, namentlich iiber das urchristliche Jerusalem
aufzeichnete?, wei8 wohl vom Herrenbruder Jac wichtige, wenn
auch legendarisch gefirbte Nachrichten mitzuteilen; aber iiber
einen Brief des ersten Bischofs von Jerusalem finden wir wenigstens
bei Eusebius keine Andeutung des Hegesippus®. Nun ist Eusebius
fiir die Geschichte des Kanons stark interessiert; es fillt also sein
Schweigen stark ins Gewicht, um so mehr als Eusebius auch
AuBerungen Hegesipps iiber das Hebrier- und ein syrisches
Evangelium, ja auch iiber hiretische apokryphe Schriften bringt4
— warum sollte Eusebius gerade wegen des JBs, dessen Echtheit
noch zu seiner Zeit umstritten, dem Kirchenvater aber wichtig
war, das Urteil des Hegesippus nicht ausgeschrieben haben? Hat
er doch selber bei dem Bericht des Josephus iiber die Ermordung
des Jac sofort auf diesen als den mutmaBlichen Verfasser hin-
gewiesen®; hier konnte doch ein bestimmtes Wort Hegesipps die
erwiinschte Entscheidung bringen. Zudem verspricht er hernach,
treulich dariiber zu berichten, was die Alten iiber die NTlichen
Schriften, namentlich auch tiber die umstrittenen gesagt haben$;
sollte er es, wenn Hegesipp iiber einen Brief des Jac. etwas
gesagt hitte, unterlassen haben? Ubrigens nennt er den Kanon
Hegesipps ja ausdriicklich: ®¢ 6 vépog wnpbocet nai of mpopijrar
%ol 6 %dptoc’. Dem entspricht anderwirts in einer von Stephan
Gobarus mitgeteilten Stelle der Ausdruck rav delwy tpapdv xal
Tod wopiovd. Die Autoritit Hegesipps ist also neben dem AT nur
»der Herr¢, der im Evangelium, sei es im Hebrierevangelium,
sei es im Diatessaron, redet®. DaB er die Paulusbriefe, die er natiir-

1 Vgl. unten Anm: 2; Zahn, Forschungen VI 1goo, 2. Briider und Vettern
Jesu, S.228—254; Bardenhewer, Gesch. d. altchr. Lit. I S. 483—487.

? Eus, hist. eccl. II 23, 3—19 (III 19; 20, 1—7%; 32, 1—8; IV 22, 1—38).

® Auch Harnack, Chronologie I S. 489 meint, daB Eusebius bei Heges.
den ]JB nicht erwihnt gefunden hat. Holtzmann, Einl.® S. 339 beruft sich
auf Noesgen, Zeitschr. f. KG II 1878 S. z10.

¢ Eus. h. e. IV 22, 8f., s. Noesgen a. a. O.

5 h. e. IT 23, 24. § h. e IIT 3, 3.

7 h. e IV 22, 3.

8 Bei Photius cod. 232, Zahn, S. 247 Fr. IX,

® & te tod xad ‘Efpaiovs edoyyehion wai tod Zopomod; s. oben Anm. I.
Noesgen findet freilich in dem wdptoc alle apostolischen Schriften, die H. kannte,.
auch den JB, der ihm unzweifelhaft bekannt gewesen sei. Meinertz, S. 114,
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lich kannte, nicht als Autoritit ansieht, hingt wohl damit zu-
sammen, daB3 er der ungeschriebenen jiidischen Tradition folgt,
also doch wohl ein gliubig gewordener Hebrier ist?.

Mit den katholischen Briefen aber wird es in Jerusalem damals
kaum anders gestanden haben als in Antiochien — man kennt
sie iiberhaupt nicht, oder nicht als Autoritit. Den JB aber hat
Hegesippus — das ist so gut wie sicher — nicht gekannt und ge-
wiBl nicht als Brief des Herrenbruders.

Ein ganz anderes Bild gewinnen wir, wenn wir von Jerusalem
nach Caesarea, vom II ins IV Jh. hiniiberschauen, wo Eusebius
iiber den Schitzen der Bibliothek seines Freundes Pamphilus
waltet und die gelehrten Traditionen des verehrten Meisters Ori-
genes fortpflanzt?.

Hier kénnen wir Augenzeugen werden, wie sich unter den
Héanden dieses Vermittlers zwischen alter und neuer Zeit, zwischen
Alexandrien und Antiochien ein fester Kanon bildet, ohne dafB
die Unsicherheit, die frithere Geschlechter dem christlichen Schrift-
tum gegeniiber empfinden muBten, vollig iiberwunden wird. Hier
sehen wir auch, wie unser JB samt den kleinen Briefen noch
unter starker Anfechtung steht, aber zugleich als erster Stern
an der Spitze der sieben katholischen Briefe erstrahlt; in solchem
Lichte wird er vor unseren Augen aus einem angefochtenen ein
apostolischer Brief. Eusebius hat iiber die Wertung des Jac. das
schwerwiegende Wort ausgesprochen: er wird fiir unecht gehalten3.
Dies Wort, von Hieronymus aufgenommen, hat in der Reformations-
zeit jenen starken Nachhall gefunden. Doch handelt es sich auch
hier, wie bei Hieronymus, um ein Referat: manche halten ihn

halt das erstere fiir moglich, das zweite fir sicher — gerade das, was doch
erst zu erweisen ist.

1 Wie Eusebius wohl nicht nur schlieBt, sondern weil, s. Zahn, S. 253.
Trotz Zahn, S. 248 GK I, S. 791 ff. (IT 2 S. 8o1 ff.) muB3 man schlieBen, daB
H. in der von Gobarus mitgeteilten Stelle auch Paulus bezichtigt, der Schrift
und dem Herrn widersprochen zu haben, wenn er I Cor 2 4 das Wort anfiihrt:
was kein Auge gesehen hat u.s.f. — der Ausdruck xatae(decdar kann von
Gobarus stammen. Man kann vergleichen, was Irenaeus III 7, 1. 2 iiber hyper-
bata, velocitas sermonum und impetus bei Paulus sagt; s. Leipoldt, Gesch. d.
NTlichen Kanons I S. 194.

2 Vgl. Julicher, Einl. in das NT ¢ S. 478—483, Zahn, GrundriB, S. 54—56;
Meinertz S. 152—155.

® h. e. I1 23, 25 lotéov 3% (g vodeberor péy, od molhol oby tdY mahoudy
adtig Epvrudvencay.
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fiir unecht; in der Tat wird er von den Lehrern der Vorzeit wenig
erwihnt — darauf wird ihn unter anderen Dorotheus in Antiochien
aufmerksam gemacht haben, als er diesen dort »die Schriften vor
der Gemeinde in angemessener Weise auslegen horte«?.

‘Eusebius kann aber auch versichern, daB Jac und Judas in
den meisten Kirchen, jedenfalls in Alexandrien und Caesarea,
offentlich vorgelesen werden, so gut wie die allgemein anerkannten
Schriften2 und also ganz anders geschitzt sind als die Falschungen
der Héiretiker®. Ja, eine Siebenzahl von katholischen Briefen
liegt schon vor? Damit war freilich tiber den Wert der Briefe
nichts gesagt: katholisch heit ja nur »an eine Allgemeinheit ge-
richtet«. Aber Jac erscheint an ihrer Spitze; wo man so ordnete,
setzte man wohl die beiden Herrenbriider voran, dann die beiden
Apostel® — darin steckt also eine Meinung iiber die Verfasser der
beiden ersten Briefe, wozu freilich Eusebius aus Gewissenhaftigkeit
ein Warnungszeichen setzt, durch ein Aéyerat®. Hier also
taucht der Herrenbruder zum ersten Male deutlich
als Verfasser auf, aber nur in einer Vermutung, die, ohne
alte Tradition, noch dem Zweifel ausgesetzt ist. Es ist aber auch
bei Eusebius wichtig festzustellen, wie er diesen Zweifel entscheidet.
Den Herrenbruder 148t er dahingestellt sein. Thm ist der Ver-
fasser des JBs ¢ tepdc dméotohoc?, und seine Schrift gehort zur
hl. Schrift8. Diese Sicherheit ist dem Eusebius deswegen gekom-
men, weil die meisten Kirchen den Brief als kanonisch vorlesen
lassen; so deutet er selber an®.

Im Grunde aber wird es wohl die Autoritit des verehrten
Origenes gewesen sein, die ihn auch hier bestimmte. Ihm hat er
ja nicht nur seinen Kanon wesentlich abgenommen, sondern auch

1 Vgl. h. e. VII 32, 2—4.

2 II 23, 25 Bpwg & fopev xal tadtag peth @y howmdy 3y mhelotatg dedvpost-
sopévag Exxhvotatg; vgl. III 25, 3 v & dvtiheyopévory, pvwpipwy 3 odv Bpws Toig
mohhol, 9 Aeyopévy landBov pépetar; vgl. § 6 Bpme 3t mapd whetototg tiy Exxhyoi-
acTR®Y Yvworokévac. .

3 IIT 23, 6. 4 IT 23, 25.

5 Vgl. IIT 25, 3 die Reihenfolge Jac, Jud, Petr, Joh.

8 Neyeron IL 23, 24, hetopéyw III 25, 3.

? In Ps 56 5, Montfaucon, Coll. n. p. I S. 247 zu Jac 5 ;.

8 ¢ Tpapis heyobans pY &ydro xatahakely, lva vy 3Eapdis, nai® pi) wata-
Aakeite &MMhwy Do py) elg xpiow wéamre in Ps 100 ; Montf, I S. 643; vgl. Jac 41
— allerdings geht hier ein unbekanntes Schriftwort voraus.

? S. oben S. 32 Anm. 2.
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das Prinzip, die ganze Kirche abzuhéren, mit all den Noten und
Schwierigkeiten, die daran hingen. Eben dieses Prinzip hie ihn
auch, in Sachen des Jac sich der Ansicht der Majoritit anzu-
schlieBen; zugleich aber hatte Origenes selbst an diesem Briefe
sein persénliches Wohlgefallen?.- Ist aber damit der Herrenbruder
Jac zum Apostel geworden? Jedenfalls keiner der Zwolfe; das
hatte Eusebius von Hegesipp?, aber auch aus eigenem Schrift-
studium gelernt3®; so dachte man auch in Jerusalem¢ und, wie
wir sahen, in Antiochien und Syrien®. Aber Eusebius hat es
fertig gebracht, noch einen dreizehnten und vierzehnten Apostel
zu zdhlen, Paulus und Jac; Ilabloc dméstohos und Gal 1 ;4 gaben
dazu das Recht®. Aber im Grunde ist auch hier Origenes der Fiihrer,
der ebenfalls Jac in Zitaten als Apostel anfilhrt — es wollten
eben beide, Origenes und Eusebius, nur apostolische Schriften im
Kanon haben”.

So hat Origenes den Ruhm des JBs in Palistina fest begriindet ;
nach Caesdrea war der gro3e Lehrer selbst gekommen ; man braucht
bei seinem EinfluB nicht nur an seine Schriften zu denken, die
freilich auch dort ruhten und fleiBig gelesen wurden; seine ganze
Lehrtatigkeit wirkte dort nach.

In der Zwischenzeit zwischen Origenes und Eusebius ent-
wickelte sich auch in Paldstina ein Asketentum, dessen Ideal
stete Jungfraulichkeit war; dazu gehorte auch Lesung und Vor-
Jesung der hl. Schrift. Wir konnen noch feststellen, wie weit der
Schriftgebrauch ging: er umfaite AT und aus dem NT Evangelien
und Paulus; auBerdem wird, wenn auch noch spirlich, Gebrauch
gemacht von den Act, I Ptr, Jac und dem Hebrierbrief. Der
Asket, der zu jener Zeit an die virgines schreibt8, zitiert einmal

1 S. unten S. 42.

3 h. e. II 23, 4 aus Hegesippus: dadéyetar 3% iy Zunhnoiov petd <dv
é&mootéhwy 6 &dehpds toD xvpiov laxwBoc.

3h. e I 12 4: 12 Apostel, 70 Jiinger, Jacobus nach I Cor 15,, dann
alle Apostel; vgl. Zahn, Forschungen S. 315 Anm. 1.

4 S. unten S. 34f. 5 S. oben S. 26 ff.

¢ In Jes 17 5 Montf. II S. 422.

7 Orig. in Ps 65; in Joh 3 4, s. unten S. 38. 39. 4I.

8 (Ps.) Clementis ad virgines, bei Funk, opera patr. apost. II S. 1—27;
vgl. Bardenhewer I S. 113—118; Harnack. Chronol. IT S. 133—135. Das erste,
was wir iiber dieses Rundschreiben erfahren, ist die Angabe des Paldstinensers
Epiphanius, da8 es in den Kirchen vorgelesen wird. Griechische Excerpte
finden sich bei dem Palistinenser Antiochus aus dem Sabakloster bei Jerusalem

Meyer, Das Ritsel des Jacobusbrietes 3
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gegen das viele Lehrenwollen Jac 3 ,f.'. AuBerdem aber lehnt
er sich gerne an den Wortlaut dieses Briefes in einer Weise an,
daB man sieht, wie wert und vertraut er ihm ist2. Jac. wird hier
weder genannt, noch steht ein Aposteltitel; vielmehr wird eine
Paulusstelle I Cor 12 ;, mit Jac 3 ,f. zusammengewoben unter
der schlichten Einfilhrung od wposéyovst tobre & Aéyer®; aber
eben das zeigt, wie sehr Jac schon in die hl. Schrift gehort — auch
die anderen Schriftsteller werden ebenso ohne Namen angefiihrt.

Viel sicherer als der gelehrte Eusebius in Caesarea wei ein
Menschenalter spiter (um 348) in Jerusalem der junge Presbyter
Cyrillus iiber den Kanon zu reden?. Uber die sieben katholischen
Briefe, Jac an der Spitze wird hier kein Zweifel gelassen: sie werden
in der Kirche gelesen und sollen zuhause gelesen werden. Der
dortige Kanon besteht gewiB schon lidnger; wir kénnen wohl
annehmen, daB Eusebius, als er von den sieben katholischen Briefen
sprach und Jac den ersten davon nannte, auch an Jerusalem
gedacht hat; auch dort hatte er ja Forschungen veranstaltet®.
Gelehrte Bedenken, wie sie Origenes und Eusebius bestimmten,
hatten offenbar auf den kirchlichen Gebrauch dort nicht eingewirkt.
Cyrillus benutzt auch gerne den JB als biblisches Zeugnis$; der
Verfasser ist ihm Herrenbruder und Bischof von Jerusalem, aber
kein Apostel?, jedenfalls keiner von den ZwolfenS8.

— also wird die Schrift, die mit Clem. Rom. urspriinglich nichts zu tun hat,
aus Palistina stammen. Dort hat sie auch Hieronymus kennen gelernt, als
er 392 von Bethlehem aus gegen Jovinian schrieb. Von dort ist sie dann nach
Syrien gelangt. Der unbedenkliche Gebrauch von Jac und Hebr fithrt iber
Origenes hinaus. DaB hier vielleicht das friitheste Zitat aus Jac stehe (Dibelius,
S. 51), ist zuviel vermutet.

1 ¢, 11, 4 Funk, S. r0.

‘2 S, Meinertz, S. 127 und Anm. 2. 3.

3 Beelen in seiner Ausg. 1856 iibersetzt das syrische: neque attendunt ad
id quod dicit und setzt hinzu: (Scriptura).

4 Den Text seiner Katechese iiber den Kanon IV 33—36, s. bei Zahn,
GK II 1 S. 177—180, das NT S. 179 § 36.

5 h, e. VI 20, 1.

8 S. Meinertz, S. 157 und Anm. 2.

7 Cat. XIV 15. 21. Migne SG 33 S. 844. 852 1.

8 Zahn, Forschungen, VI S. 315 Anm. 2 nach cat. XIV 15 mit der Reihen-
folge: Paulus, die 12 Apostel, die 15 Bischéfe von Jerusalem, voran Jacobus (2I).
Dazu vgl. cat. IV 28, Migne SG 33 S. 492 iiber Act I5 51ff. @ &AN %87 nal toig
amootohog rab “loxdBe 1d radtic ths exxMnolog Emtorbémy omevdy yéyovey. Im
folgenden xal 7yphoovoty of émdotohot xat ol mpeoBidtepot toig Edvesty kadroluwdy
grtotodyy ist einfach der Ausdruck der Act 15 ,,f. wiederholt, so daB sich daraus
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Denselben Kanon, wie Cyrill von Jerusalem um 348, schreibt
um 375 der Palistinenser Epiphanius, Bischof von Salamis
auf Cypern, in seinem Panarion allen vom heiligen Geist Ge-
borenen vor!; auch hier steht Jac am Anfang der sieben katho-
lischen Briefe; auch hier ist der Verfasser der Herrenbruder —
aus einer fritheren Ehe Josephs — aber keiner der zwolf Apostel,
wenn er auch im weiteren Sinne Apostel heit2. Er wird zitiert
als der heilige Jacobus, und seine Schrift ist heilige Schrift, wie
die des Paulus3.

In der Literatur, die unter dem Namen des Hesychius von
Jerusalem steht?, und die jedenfalls die Weiterentwicklung in
Palistinaim Vund VI Jh. kennzeichnet, erscheint auch ein Kommen-
tar zu Jac, freilich jetzt nur noch in Fragmenten. Auch sonst
wird Jac hédufig zitiert, doch meist ohne Titel. Taucht der
Aposteltitel einmal auf®, so bedeutet das nicht eine Ernennung
des Jac zum Urapostel, sondern eine Anerkennung seines Briefes
als einer apostolischen Schrift. Denn Jac ist mehr als ein Ur-
apostel ; er ist tav dnostéhwy Eapyoc, unter den Kopfen der Scheitel,
unter den Leuchten das iiberstrahlende Lichts®.

So hitte es freilich der JB, wenn er aus Paldstina stammt,
in seiner Heimat weit gebracht — nur verrit alle diese An-
erkennung keine eigene Kunde; Eusebius und Epiphanius? kennen
den Herrenbruder aus Hegesippus; der Kanon Paldstinas mit
den sieben katholischen Briefen ist im Grunde der alexandrinische;
daB man Jac in diesem Lande, namentlich in Jerusalem an die
Spitze gestellt hat, ist leicht zu verstehen. So steht er auch in
den beiden Kanonverzeichnissen, die im IX Jh. in Palistina ent-

nicht schlieBen 1aBt, Cyrill habe Jacobus unter die zwotlf Apostel gerechnet,
wie Meinertz S. 158 will.

1 Haer. 76, Dindorf III S. 396, 18; Zahn, GK II 1 S. 226.

2 Zahn, Forschungen VI § 7, bes. S. 314 f., Meinertz S. 155f. Vgl. bes.
Haer. 29, 31, Holl I S. 324: wotastadévrog edddg ’loxdBov, tob &dshpod tob
#0plod kahobpévon %ot Groatdhov,

3 Haer. 77, 27: xoté t yeypoppévoy Jac I g; 31 4: Iadhog . . xat mdhw
6 &y ldxwBog Mywy Jac 3 45, s. Meinertz, S. 155 Anm. 2.

4 Migne SG 93 S. 781—1560. Es sind zu unterscheiden ein Presbyter H.
(1 nach 430), ein Sinaiménch, ein Presbyter, dann Bischof von Jerusalem um
600, siche Ph. Meyer HRE 3 8 S. 18f ; Bardenhewer, Patrologie 2 S. 334.

5 S, 1520,

6 Bei Photius, biblioth,, cod. 275; s. Meinertz S. 159,

? Zahn, Forschungen a. a. O.
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standen sein mogen, in der sog. Stichometrie des Nikephorus und
in der sog. Synopse des Athanasiusl.

c. Die Kappadozier und andere Kleinasiaten

Auf den bliihenden Schulen Palistinas?, vor allem zu Cae-
sarea®, weiterhin in Alexandrien?, hat in der Mitte des IV Jhs.
der groBe Kappadozier Gregor von Nazianz® (f um 39o) als
Jiingling seine kirchliche Bildung erweitert. Er und sein Freund
Basilius haben sich um das literarische Erbe des Origenes bemiiht;
iiberhaupt wollen die Kappadozier die geistigen Erben des
Alexandriners auf dem Boden der Orthodoxie sein; so wird es nicht
wundernehmen, daB auch der Kanon von Alexandrien und Cae-
sarea durch Gregor von Nazianz aufgenommen wurde. Die kritischen
Bedenken der Alteren werden auch hier nicht mehr ausgesprochen,
solche Neigungen sind jetzt verstummt. Gregor von Nazianz,
der Dichter, hat auch den Kanon in Verse gezwingt$. Hier
erscheinen u. a. die sieben katholischen Briefe in der Reihenfolge,
die spiter allgemein herrschend wird, Jac, Ptr, Joh, Judas.

Ein LandSmann und jiingerer Vetter Gregors war Amphi-
lochius, dessen Jamben an Seleukus wir oben besprachen?.
Neben der antiochenischen Dreizahl steht die Siebenzahl; Jac,
als erster der drei, bleibt auch fiir die sieben als erster bestehen?.

Ubrigens merkt man, daB die Kappadozier den JB mehr
der Vollstindigkeit wegen angenommen als sich angeeignet haben.
Die Zitate sind sehr selten®, wie auch die Person des Jac nur von
Gregor von Nyssa gestreift wird; jedenfalls ist er hier kein
Apostel'®. Caesarius, der Bruder Gregors von Nazianz, } 368/,
war Arzt und kann die vier Dialoge, die ihm zugeschrieben werden,
kaum verfat haben — der 9sioc ’ldnwfoci! stammt also wohl
nicht von ihm.

1 S. Leipoldt I S. 100f. 2 Gregor. Naz., orat. 7, 6 Clem. I S. 2or1.

3 Hieron., de viris inl. 113.

¢ Gregor Naz., carmen de vita sua v. 128f, II S. 68o.

5 S. Loofs HRES3, 7 S. 141, dort auch d. Stellen.

¢ Text bei Zahn, GK II 1 S. 216{. (Z. 36—38).

7 S. oben S. 28. 8 Zahn a. a. O. S, 219 Z. 62.

9 S. Meinertz, S 188f.

10 IdwmwBog b pexpdg odx -ﬁv adroic Bvapidpioc, Migne SG 46 S. 648; Meinertz,
S. 190. .

11 Migne SG 38 S. 857. 1072, Meinertz S. 190; s. Loofs a. a. O. S. 141
und Bardenhewer, Patrol. 2 S. 257.
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In Kappadozien fand Jac. keinen starken Anklang; dafiir
aber, wenn auch spit, in Galatien. Aus Ancyra stammt Marcus
Eremita (f nach 430), der dann, wohl in der Wiiste Juda, Asket
wurde und theologisch den Antiochenern nahe steht!. Durch
solche Beziehungen wird ihm Jac der heilige Apostel? und sein
Brief vertraut als H. Schrift. Ein Bischof seiner Zeit und Gegend
ist Theodot von Ancyra (um 431): nach ihm hat Christus
die beiden Josephssthne Jac und Judas, die als seine Knechte
fir die ganze Welt geschrieben haben, zu seinen Aposteln aus-
erwahlt, d. h. also zu Verfassern apostolischer Schriften berufen3.

Als Ausdruck einer allgemeinen Annahme der sieben katho-
lischen Briefe in der herrschenden Reihenfolge mit Jac an der
Spitze mag der 60. Kanon des Konzils von Laodicea (ums
Jahr 360) gelten; handelt es sich auch um einen spiteren Zusatz,
so doch wohl um gute kleinasiatische Uberlieferung®.

Wichtiger ist noch, daB Hieronymus nach Konstantinopel
zog, als Gregor von Nazianz dahin berufen war (379)5. Dieser
wurde in allem sein Vorbild; so wird auch seine Stellung zum
Kanon durch Gregor von Nazianz bestimmt sein. Der Erfolg
zeigte sich bald darauf beim rémischen Konzil von 382 in der
Anerkennung der sieben katholischen Briefe, und so kam auch
Jac der lateinischen Gewohnheit zum Trotz in der Vulgata an die
erste Stelle. Diese Wertschitzung des Jac geht schlieBlich auf
Origenes und seine Tétigkeit in Alexandrien und Caesarea zuriick.

Eine unmittelbare und f{frithste Einwirkung des Origenes
zeigt sich schon bei seinem Schiiler und Verehrer Gregor dem
Wundertéiter (t um 270). Er kennt offenbar den JB und benutzt
ihn, wenn er schreibt : 87hov yép ¢ way ayaddy téhstoy Fodey Epyeta®;
vgl. Jac 14, Auch der Bekidmpfer des Origenes Methodius
von Olympus ( 311), steht bei seiner Anerkennung des Jac,
den er ausdriicklich, freilich ohne Ehrentitel zitiert” und den er

1 S, Kunze, HRE 8 12 S. 285.

2 de poenitentia 5 Migne SG 65 S. 972; Meinertz, S. 159.

3 Migne SG 77 S. 1412; Meinertz, S. 101.

¢ Zahn GK II 1 S. 199—203; Text S. 202; Leipoldt, Gesch. d. NTlichen
Kanons I S. o4.

5 de viris inlustr. 117.

' ¢ Westcott, History of the Canon 4 S. 381; Meinertz, S. 128; vgl. Origen.

zu Joh 14 und 3,, Preuschen S. 488. 514; in Rom IX 24 Lomm. 7 S. 325.

7 S. Bonwetsch, Methodius v. Ol, 1891 S. 293: Jac I .
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einmal mit dem Apostel Paulus verwechselt!, wohl unter dem
literarischen EinfluB seines groBen Gegners?. Es wird Zeit, daB
wir uns ihm selber zuwenden.

d. Die Alexandriner
o. Origenes

Origenes ist fiir uns der erste, der Jac namentlich zitiert und
der erste, der sich iiber den Brief und seine Geltung ausspricht3.
In dem Verzeichnis der Apostelbriefe, das er im fiinften Buch des
Johanneskommentars (bald nach 218) darbietet und das uns
Eusebius mitteilt4, nennt er den JB und den Judasbrief nicht.
Es konnte sein, daB Eusebius hier infolge der Zusammenfiigung
der Johannesschriften Jac und Judas unabsichtlich iibersprungen
hitte®. Bei der Sorgfalt des Eusebius ist aber wahrscheinlicher,
daB Origenes selbst hier Jac und Judas weglie und zwar darum,
weil er nur iiber die Briefe der eigentlichen Apostel® (Paulus und
der beiden Zwolfapostel) redet, nicht also einen vollstindigen
Kanon geben wollte. Nun nennt freilich Origenes den Verfasser
des JBs selbst Apostel” und zwar zur Zeit jenes Apostelverzeich-
nisses®; aber Jac (und Judas) waren umstritten, was zwar auch
II Ptr, IT und III Joh, die Apostel Paulus, Petrus und Johannes
aber nicht sind. Es handelt sich also in jenem Verzeichnis nur
um die Schriften der unbestrittenen Apostel, wobei auch ihre um-
strittenen Schriften miterwihnt werden mubBten.

Seinem Grundsatz getreu, stets auf das Urteil der ganzen
Kirche abzustellen®, sagt er, bei Berufung auf Jac 1 4;: &mep
Myobpoe eipfiedar dmd tic ypagpijc® d. h. Jac ist Schrift, aber zunichst
nur nach meiner Meinung, und bei einer Argumentation aus

1 a. a. O. S.291: Es spricht aber auch der Apostel Paulus: Eitel Freude
achtet es, Jac 1 ,f. cf. Rm 5 jf.; Meinertz, S. 1281.

2 S. Zahn, Einl. 3 S, ¢8.

3 S. u. a. Bardenhewer, Gesch. d. altchr. Lit. II S. 120{.; Meinertz,
S. 106—112; Dibelius, S. 511f.

4 h. e. VI 25, 7—10. 5 Meinertz, S. 1061

¢ mept t@dv &mtotoAdy tdv &mootéAwv; so schon Credner, Einl, 1836 S. 610.

?In Ps 65. Lomm. 1z S. 395 ebdopet . . ti¢ Yahhétm, @yoly & dndotohog
Jac 5,3 und in Joh 3 5 Pr. S. 570 zu Jac 3 4 ¢yotv L. & dndctoheg; ferner dfter
in der latein. Ubersetzung des Rufin; Meinertz, S. 110 Anm.

8 N4mlich im Joh. Kommentar, s. vorhergehende Anm.

9 ep. ad Afric. 4. 9, Zahn, Grundri8 S. 41.

1 In Joh fr. 6 Pr. S 488.
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Jac 2 45 rechnet er sich zu denen, die die Stelle ‘annehmen‘?,
d. h. hier kann er nicht wie bei einer anerkannten Schrift ex con-
cessis argumentieren. Ebenso vorsichtig sagt er vorher? in Betreff
derselben Stelle &av 8¢ Aéymrar pév miotg, ywpic 8¢ Zprov toyydvy,
vexnpd gotty 1) Totadry, we &v T pepopévy laxdBov Emiotoly) dvéyvmpey.
Dies ¢epopévyy heiBt nun freilich nicht »falschlich so genannt« —
aber auch nicht: »allgemein anerkannt«3, sondern, wie die Bei-
spiele? zeigen, »unter diesem Namen bekannt«, »im Umlauf be-
findlich«, was freilich auch auf allgemein anerkannte Schriften
passen kann® — der Ausdruck ist indifferent®. Das Urteil wird
dabei nicht auf andere Schultern abgewilzt?; denn Origenes selbst
tritt durch seine ganze Praxis lebhaft fiir den angefochtenen Brief
ein®. Bald zitiert er ihn eben als Schrift des Jac?, der zuweilen
auch als Apostel bezeichnet wird!?, zuweilen auch einfach mit
pnott! oder xatd t6'2, wie man eben die Schrift zitiert; so heifft
es wohl einfach &\éydm® oder 7 ypagnl%. Paulus- und Johannes-

1 In Joh 8 4 Pr. S. 337.

2 In Joh 8, Pr. S. 325.

8 So Credner, Einl., a. a. O.

4 Z. B. Euseb. ad Mar. quaest I M. S. 62 v ] t@v edayyeMwyv @epopévoy
vpapfi; h. e. III 25, 2 tiy gepopévny “lwdyvov mpotépay; Orig. selbst in Joh. 1.
I 2 Pr. S. 6. <y toivov pepopévey 7poapdy xal &v wmdamts Exwhnoiog Feod meme-
oteopévwy elvar delwy (das AT) — aber auch: Euseb. h, e. III 25, 3 1y vrthe-
'{op.evwv -+ Meyopéyn "laxdBoo gpéperar; vgl. Euseb. h. e. I 12, 5 ’IomouBu) ..
elc 3t xat odtog tiy tpspop.ev(uv ©0b cwthpog &dshedy ~qv mit II 1, 2 téte dfte nal
’Iaumﬁov oy t0d xopwu Aeydpevoy ddehpdy; h. e. III 3, 1 Ilérpon piv oby Emeotoly)
wia, 1510};:\/‘{] abrod mpotépa, Gvepoléymrar . . Ty 8¢ pepopévny devtépay obw Ev-
Juadqrov . . slvar mapethipopev.

5 Meinertz, S. 107 Anm. 2. 3 nach Kaulen, Einl ¢ III S. 220; Dibelius,
a. a. O.: gebrauchlich.

¢ Holtzmann, Einl, 3 S. 339.

7 Jiilicher, Einl. 5. ¢ S. 475 (hier ist offenbar statt Judasepistel: Jacobus-
epistel gemeint).

8 S. die Ubersicht bei Meinertz, S. 109 Anm. 2.

? In Ps 118 Lomm. 13 S. 100; in Joh 34 Pr. 521, fr. 46. .

1 S, oben S. 38 Anm. 7. Rufin setzt iiberall apostolus hinzu — das wird in
den meisten Fillen sein Zusatz sein; s. Meinertz, S. 110 Anm.

1 In Ps 12 Lomm. 12 S. 37; in Ps 118 Lomm. 13 S. 106.

12 In Ps 46 Lomm. 12 S. 334.

13 Sel. in Exod., Lomm, 8 S. 324.

14 In Joh 14 Pr. S. 488; bei Rufin: Scriptura divina in Lev. hom. 2, 4
Lomm. 9 S, 192; xahi¢ Téypontar Lomm, 13 S. 70 bezieht sich nicht auf Jac
2 30, Sondern auf Ps 118,
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stellen ' oder eine Jes-Stelle? werden mit Jac verwoben. In
seinem Kanon, den er freilich niemandem als den Kanon aui-
dringen will, der aber doch fiir die folgenden Geschlechter
weithin bestimmend gewesen ist, steht also Jac als normative,
apostolische Schrift. So hat er denn auch Jac unter die Posaunen
eingereiht, durch die Jericho fiel?, oder unter die Brunnengriber,
die als Knechte Isaaks im heiligen Lande Brunnen gruben?, und
damit ihn und Judas den Evangelisten wie den Aposteln
Paulus, Petrus und Johannes gleichgesetzt®.

Wer aber ist fiir Origenes dieser Apostel Jac? Man wird
wohl dem vielwissenden Gelehrten kein Unrecht, wohl aber seiner
Gewissenhaftigkeit eine Ehre antun, wenn man behauptet, er
habe es einfach nicht gewuft und habe auf solches Wissen not-
gedrungen verzichtet.

In der Tat hat er diese Frage niemals erortert, wihrend er
iiber den Judasbrief sich ausdriicklich und ausfiihrlich duBert®.
Er schreibt ihn dem Herrenbruder Judas Mt 13 ;5 zu. Uber
dessen Briider Joseph und Simon bekennt er nichts zu wissen’,
iiber den altesten dieser Briider Jacobus sagt er nur, daB er der
von Paulus Gal 1 {4 genannte sei®. Man hat es mit Recht auffallend
gefunden®, daB hier der JB nicht erwihnt wird. Wenn er auch
nicht alles anfilhren wollte, was er iiber ihn weiB1°— unmoéglich
konnte er den Brief des einen Bruders erwidhnen und den des
andern verschweigen. Einige Zeit vor dem Matthduskommentar,
im Kommentar zum R6émerbrief? scheint er jedoch den Verfasser
des JB als eine Paulus mindestens gleichwertige Autoritit Bruder

1 In Ps 30. Lomm. 12 S. 129; bei Rufin in Rom. 1. IV. Lomm. 6 S.235.
252. 286, s. unten S. 41 Anm. 1.

2 In Joh 34 Pr. S. 521,

2 In Jos. hom. 7, 1. Baehr. S. 328: Petrus etiam duabus epistolarum
suarum personat tubis, Jacobus quoque et Judas.

4 In Gen. hom. 13, 2. Baehr, S. 115: pueri ejus sunt Petr. Jac et Judas.

5 In Jos. S. 327: Deus mittit sacerdotes apostolos suos, darunter Ptr Jac
Jud. .
¢ In Matth. t. X 17 Lomm. 3 S. 46 nat "loddag €ypadey Extatoly dhiyéoriyov
pev memhmpopbyny B¢ tdy thHe odpaviov ydpitog ppopévay Noywy, Boug Bv 1
mpooysiw stpmxey wth. 7a. a O.S.47.

8 JaxwBog 3¢ oty obrog, By Aéyer Iadhog.

® So u. a. Holtzmann, Einl. ? S, 339; Westcott. Hist. of the Can. 4 S. 359;
von Soden, H. Komm. III 2 S. 168; Windisch, S. 4; Dibelius, S. 52 Anm. 3.

10 Meinertz, S. 110 Anm. I.

11 Vor in Matth. 246 und nach 244, Harnack, Chronol. II 2 S. 35. 4I.
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des Herrn zu nennen'. Aber wir haben diesen Kommentar nur
in der Ubersetzung Rufins, der gern solche Zusitze macht; freilich
ist sein gewohnheitsmidBiger Zusatz in solchen Fillen apostolus.
Doch kann es sein, daB Rufin hier dem Paulus und Johannes den
Herrenbruder wirkungsvoll gegeniiberstellen wollte; Origenes aber
kann hier, wie Paulus und Johannes, so auch Jac ohne Titel
angefithrt haben, und nach seinen griechisch {iberlieferten Zitaten
ist das sogar wahrscheinlich.

Jedenfalls lag fiir Origenes die Bedeutung des JB nicht darin,
daB der Verfasser etwa ein Bruder des Herrn sein mochte. Der
Titel »Bruder des Herrn« war ihm ohnehin schon eine zweifel-
hafte Sache. Zwar hat er sich die Ansicht seines Lehrers Clemens
angeeignet, die Briider des Herrn seien Sohne aus einer friiheren
Ehe Josephs?; er spricht aber offen aus, das Motiv dieser Annahme
sei die Absicht, die ewige Jungfriulichkeit Marias zu schiitzen;
im iibrigen will er nicht leugnen, daB dies nur die Meinung einzelner
und nur durch Apokryphen zu belegen sei®. Aber damit soll nun
keineswegs eine nahe Beziehung des Blutes oder der Erziehung
behauptet werden; die Bezeichnung ,,Bruder des Herrn‘‘ sei ledig-
lich Gewohnheit und Wort und habe keine sachliche Bedeutung?.
Sollte also Rufin auch Recht haben mit der Ubersetzung: audi
Jacobum fratrem domini — was nicht eben wahrscheinlich ist —,
worauf es ankommt, ist, daB Jac ein Apostel und seine Schrift
eine apostolische und daher autoritative und inspirierte ist®.

1 In Rom. t. IV Lomm. 6 S. 286: nec solus haec Paulus . . audi et Jaco-
bum fratrem domini similia protestantem, cum dicit Jac 4 ,.

2 In Joh 2., fragm. 31 Pr. 506; in Luc. hom. 7 Lomm. 5 S. 109; in
Matth. t. X 17, s. oben S. 43 A. 6; Meinertz, S. 111 Anm. 2.

3 In Matth, t. X 17, s. oben S. 40 A. 6; 41 A, 2; s. Zahn, Forschungen
VI S. 313 Anm. 1. Da Origenes den Joh.-Kommentar vom Jahre 218 bis 238 be-
arbeitet hat und den Matth.-Kommentar um 246 verfaBte, so hat er diese
Ansicht wohl stets festgehalten; auch die Stelle c. Celsum (s. f. A.) widerspricht
ihr nicht. Die griechisch iiberlieferte Stelle in Joh hilft uns auch iiber die
.Zweifel hinweg, die man gegeniiber der lat. Ubersetzung der Luc Hom. (Hieron.)
haben kénnte (s. Zahn a. a. O.).

4 c. Celsum I 47 Koetsch. S. 97. Gal 1,, nennt Paulus den Jacobus
‘Bruder des Herrn’ od tocodroy St& b mpde aipatog coyyevic 4] thy xowiy abtav
avatpogiy 8aoy Bt tb f¥oc xel tdv Méyov. Man braucht hier nicht mit Meinertz
eine Anderung in der Anschauung des Origenes anzunehmen. Der Nahrvater
Joseph hat in der Tat mit dem Blute Jesu nichts zu tun; die Stiefbriider
Jesu waren (nach der Legende) schon erwachsen, als er ‘erzogen’ wurde,

5 Es fragt sich auch bei Judas, inwieweit ihm Rufin den Titel apostolus
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Das hat dem Origenes zuerst festgestanden, die Frage, welcher
Apostel Jac? kam nachher und konnte auch unerledigt bleiben.

Woher wuBite Origenes von solch apostolischer Herkunft des
Briefes? Also nicht aus einer Tradition iiber den Verfasser, eher
schon aus einer vorhandenen Wertschdtzung seiner Schrift. In
der Tat bezeugt Origenes selbst, daB3 diese Schrift schon wohl-
bekannt war und vielerorts gelesen ward. DaB sie in Rom und
Antiochien nicht anerkannt war, wuBte er natiirlich sehr gut und
deutete er ja auch durch seine Ausdrucksweise an. Die Bedenken,
die ihm diese auswirtige Verleugnung des Briefes machte, hat er
aber, wie spiter Eusebius und Chrysostomus, aufs beste iiber-
winden koénnen durch die Fiille trefflicher Sentenzen, die ihm von
dort zustromten: von dem niederen Charakter der irdischen Weis-
heit und von der allzeit guten Gabe, die vom Himmel kommt;
widersteht dem Teufel, so flieht er; wer frohlich ist, soll Psalmen
singen; vor allem die Lehre von den Werken des Glaubens, die
so gut zu seiner Lehre vom Glauben, von den Werken und der
Rechtfertigung paBt?.

Aber entdeckt hat Origenes den JB doch nicht, denn er ist
ja schon ,,im Umlauf®.

B. Clemens Alexandrinus

Hat vielleicht Clemens Alexandrinus? den Brief schon als
apostolisch und kanonisch angesehen? Das behaupten, wie es
scheint, Eusebius und spiterhin Photius, wenn sie uns mitteilen,
daB Clemens unter anderen die katholischen Briefe in den ,,Hypoty-
posen‘‘ ausgelegt habe3. Fiir Eusebius und Photius sind das
natiirlich unsere sieben, darunter auch Jac. Auf der anderen
Seite warnt uns mancherlei, dem Clemens eine solche Wert-
schitzung des Briefes zuzutrauen. Zunichst ein dufleres Zeugnis:

mit Recht gibt. Jedenfalls hingt auch seine Bedeutung nicht an dem ‘Bruder
des Herrn’, sondern darin, daB seine Schrift ‘mit Worten voll himmlischer
Gnade erfiillt’ und also ‘apostolisch’ ist,

1 S, die Stellen bei Meinertz a. a. O.

2 Zahn, Forschungen III 1884 S. 150—153; GK I 1 S. 321—323 Einl. 21
S. 97f ; Meinertz, S. 100—106; Dausch, Der NTliche Schriftkanon u. Klem.
v. Alex., 1894 S 27; Harnack, das NT um das Jahr zoo, 1889 S. 8o. 85f.;
Leipoldt, Gesch. d. NTlichen Kanons, I S. 233 Anm. 2; Dibelius, S. 51 Anm. 1;
Hauck, S. 1 f,

3 S. unten S. 45 Anm. 3. 4.



Origenes. Clemens von Alexandrien 43

Cassiodor (} 570)! hat fiir sein Kloster Vivarium die Hypotyposen
des Clemens zu den katholischen Briefen mit Beseitigung einiger
Anst6Be ins Lateinische iibersetzen lassen. Diese Adumbrationes?
enthalten aber nur I Ptr, Judas, I und IT Joh. Hier fehlen also
Jac, II Ptr, IITI Joh; II Ptr aber miiBte hinter I Ptr gestanden
haben, hat also sicher gefehlt; ferner ist auch unwahrscheinlich, dafl
vorher etwa Jac. und am SchluB IIT Joh gestanden hitten; wer den
griechischen Auszug, der iibersetzt wurde, gemacht hat, wird doch
ein Ganzes, eben die katholischen Briefe entnommen haben. Ferner
bezeugt Cassiodor? selbst eben diese Zahl der ausgelegten Briefe,
wobei er nur Judas und Jac verwechselt hat<.

Ein weiteres Argument scheint mir Origenes zu bieten, der
bei seiner Bemerkung iiber Judas und dessen Brief im Mt-Kommen-
tar® seine Kunde der Einleitung des Clemens zum Judasbrief in
den Hypotyposen verdanken wirdé, und wenn Origenes an dieser
Stelle iiber einen Brief des Jac gar nichts sagt, so wird das zu-
nichst dadurch veranlaft sein, daB er in den Hypotyposen iiber
Jac nur den Hinweis fand, daB er des Judas Bruder und Josephs
Sohn sei. So kam es denn wohl auch, daB Origenes nun nicht
wulBlte, wer den vorhandenen JB geschrieben habe, weil seine
Quelle hier versagte.

Endlich macht man darauf aufmerksam, dafl die Anspielungen?
auf den JB »in des Alexandriners Schriften ziemlich unbedeutend

1 Cassiodorus, institut. divin. literar. c. 8; s. Zahn, Forschungen III S. 134
bis 138.

2 Stahlin IIT S. 203—215; s. u. a. Zahn, a. a. O. S. 70—93. Daf} diese
Adumbrationes wirklich die iibersetzten Hypotyposen zu den kath, Briefen
sind, dartiber s. Zahn, S. 133—138; vgl. den Titel im Laudon.

3 1. ¢. In epistolis autem canonicis Clemens Alex., presbyter.. id est in
epist. s. Petri prima, s. loannis prima et secunda, et Jacobi quaedam Attico
sermone declaravit.

4 »Diese Vermutung . . ist so einl euchtend, daB sie eben nur wiederholt
zu werden braucht«, Zahn, S. 135f So u. a. schon Lardner, Credib. of the
Gospel 1727 ff,, den aber Credner S. 6101. scharf zuriickweist.

5t X 17 zu Mt 134, s. oben S. 40 Anm. 6.

¢ Vgl. Origenes. ’lodlac &rpodev Emistody . . . 8otg . . . &v 1® mpootpiw
stpmrey * Toddag xth. mit Clem. Adumbrat., Stahlin, S. 206 ,: Judas qui ca-
tholicam scripsit epistolam — sed quid dixit? Judas etc. Beide reden an dieser
Stelle von den Briidern Jesu. Seine Ansicht, daB diese Stiefbriider Jesu aus
Josephus fritherer Ehe seien, hat Origenes jedenfalls von Clemens. Ebenso
braucht Origenes die Bezeichnung ‘catholica’ gleichfalls fiir den Jud. Brief;
ad. Rom, t. V 1 Lomm, 6, S. 338.

7 Die Stellen s. bei Zahn S. 152 und Meinertz, S. 1001,
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sind«!, man kann auch sagen, daB sie ganz fehlen. Denn daB
Abraham, der Freund Gottes, nicht von Jac, sondern vom rémischen
Clemens her kommt, wird allerseits anerkannt2. Sehr deutlich ist,
woher die Wendung stammt: wenn ihr nicht den Nichsten
liecben und wohltun kénnt, od» ¥oesde PBaocthinot®; nidmlich nicht
aus Jac z 4, wo weder das Gebot der Liebe noch die es erfiillen
BastAtxot heiBen, sondern aus Mt 5 ,, welche Stelle soeben er-
wihnt ist; die Fortsetzung ob pi eicéAdvte eic tiy Bactheiay
wob. de0b ist ins Stoische gewendet4, was bei einer Anrede an die
Heiden angebracht war: wenn ihr nicht ,,kénnt“, seid ihr keine
Konner und keine konigliche Naturen®. Man braucht als Er-
klirung nur Strom. VII 11, 67, 8 Stih. 49, zu lesen: 7 & ...
owpposhyy xate Ty (vdaety tehetoopéyn del te mapapéyvovoa xbpov Aol
adroxpdrope. tov dvépa natacxevdlet. DalB der Ausdruck émoxvndéyrec
fir die Wiedergeburt in der Taufe® nicht aus Jac I ;53 zu stammen
braucht, zeigt doch der ganze Zusammenhang im Ilodaywyds ;
denn mit aller Umstandlichkeit werden vorher die Blut- und Milch-
verhiltnisse der sdugenden Miitter auseinander gesetzt, wobei schon
der Ausdruck taic wvoboauc fillt; hier ergibt sich nun émwoxvndéveec
ebenso von selbst wie tdnvodpeda; aber alles ist beherrscht von
der dort angegebenen Stelle I Ptr 2 ,—;7. DaB Clemens das Schwur-
verbot Mt 5 ,, zweimal in einer Jac 5, verwandten Form an-
fiihrt8, entspricht einem auch sonst verbreiteten Brauch®.

Aber um die Gegenprobe zu machen: die Briefe, die in den
Adumbrationes vorhanden sind, erscheinen auBler IT Joh in den
Schriften des Clemens mit namentlichen Zitaten; der kurze Judas-
brief wird viermal zitiert, Jac, II Ptr niemals.

Man gibt nun zu, »dal man auf die angefithrten Stellen keine
Schliissse aufbauen kann«!?, aber man findet den Grund dafiir
»ganz einleuchtend«!!, daB namlich »der tiefe Ernst und die

1 Meinertz, S. 100,

2 Holtzmann, Einl. 3 S. 339; Zahn a, a. O., Meinertz a. a. O. A. 3.

3 Strom. VI 18, 164 Stah. S. 516 ,.

¢ S. Salmon bei Holtzmann a a. O.

5 Diese Ableitung des Basthixéc aus Bacthetw ist deutlich vollzogen Strom.
IV 2, 5.

¢ Paedag. I 6, 45; Stah. S. 515 .

" § 44. .

8 Strom. V 14, 99, Stah. S. 391 4 VII (8, 50, Stih. S. 38 ,) 11, 67 S. 48 4.

°® S. Bousset, Die Evangelienzitate Justins d. M., S. 72; Dibelius S. 230.

10 Meinertz, S. 101. 11 Meinertz, S. 102.
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praktische Niichternheit des Jac den Alexandriner wenig an-
gesprochen habe«!. Da wir gesehen haben, wie oft und gern
der Alexandriner Origenes den JB zitiert? so wird uns dies Argu-
ment doch nicht einleuchten. Wir werden also zu der Annahme
gedringt, Clemens habe Jac iiberhaupt nicht gekannt. Dagegen .
stehen nun die bestimmten Zeugnisse des Eusebius und Photius.
Eusebius versichert, daB Clemens Judas und die iibrigen katho-
lischen Briefe kommentiert habe3; bestitigend redet Photius von
sppmyeiar  t@v  wodohx@vi. Beide haben die Hypotyposen in
ihrer Bibliothek gehabt und gelesen, beide geben, ein halbes Jahr-
tausend auseinander und unabhingig voneinander, ihr Zeugnis
ab. »Diese Zeugnisse sind nicht zu umgehen«®.

So stehen wir hier, wo nun der erste Zeuge iiber den JB auf-
treten soll, vor einem Problem, bei dem auch unbefangene
Forschung® geteilter Meinung sein kann und das m. E. viel zu
schnell gel6st wird, sei es zur Rechten oder zur Linken.

Umgehen wir also die Aussagen der beiden Zeugen nicht,
sondern sehen sie uns genauer an; betrachten wir auch den Streit-
gegenstand, die Hypotyposen genauer?’. Diese wollten, wie der
Name sagt, keine fortlaufende Exegese, Buch fiir Buch, Satz fiir
Satz, sondern nur kurze Skizzen® darbieten. Wo Clemens glaubte,
zu einer Stelle etwas Forderliches beibringen zu konnen, was oft
nur lose mit jener Stelle zusammenhing, da brachte er eine kiirzere
oder lingere Anmerkung. Da konnten also weite Strecken, ja
ganze Biicher iibergangen werden. Photius berichtet, daBl die
Auslegung die Biicher Gen, Ex und die Psalmen, die Paulusbriefe,
die katholischen Briefe und den Prediger betroffen habe. Hat
nun Phatius, wie er selbst sagt, aus dem Gedichtnis berichtet
oder hat er sein Kollegheft benutzt® oder hat er fiir seine Angaben
nur das Volumen durchblittert und das aufgeschrieben, was ihm
am meisten auffiel'®; auf jeden Fall kann er als sicherer Zeuge
fiir ein einzelnes kurzes Buch nicht in Betracht kommen. Selbst

1 Zahn, GK I 1 S. 323.

2 Gerade Meinertz hat in dankenswerter Weise diese Stellen gesammelt,
s. oben S. 39 Anm. 8.

3 Euseb., h. e. VI 14, 1.

¢ Photius, biblioth. cod. 109, s. Zahn, Forschungen III S. 65 f.

8 Meinertz, S. 1o01. ¢ Dausch, S. 58; Meinertz, S. 102

7 8. die treffliche Kennzeichnung bei Zahn, S. 130—133. 147—156.

8 tmtetppéyag memotvtar dwynosic Euseb.; wsgahatwddg Photius.

? Kattenbusch, HRE 3 15 S. 386. 10 Zahn, S. 132.
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wenn er das Fehlen des Jac bemerkt haben sollte, so konnte er
annehmen, daB Clemens hierzu keine Bemerkung habe machen
wollen, und konnte dann immer noch sagen, daB jener die katho-
lischen Briefe summarisch ausgelegt habe.

Das letztere konnte man auch fiir Eusebius behaupten, ob-
wohl dieser den verehrten Alexandriner mit mehr Liebe und
Sorgfalt behandelte als der byzantinische Patriarch, der wegen
der greulichen Ketzereien das Buch gewi8 nicht gern in die Hand
nahm. Auch Eusebius konnte, wenn Jac fehlte, doch im allge-
meinen berichten, daf Clemens auch die katholischen Briefe einer
kurzen, sprunghaften Exegese gewiirdigt habe.

Indessen konnen wir uns damit allenfalls bei Photius be-
ruhigen, dagegen hat Eusebius doch bestimmt gesagt: Clemens
iiberging nicht den Judasbrief und die {ibrigen katholischen
Briefe. Bei unserer Annahme hitte Clemens eben doch einige
iibergangen.

Wenn wir uns nun bei solcher Erwigung die Worte des Eu-
sebius noch einmal ansehen, so fillt uns auf, wie seltsam er seine
Worte setzt. Allerdings 148t er seinen Einteilungsgrund ganz
deutlich erkennen: Clemens hat eine Auslegung =mdone tijs évdta-
Hixov ypagie, also der kanonischen Biicher gegeben; aber auch
die umstrittenen hat er nicht iibergangen; Beispiele: Judas, Barna-
bas und Petrusapokalypse. Wie aber die Worte dastehen, besagen
sie genau genommen, daB nicht nur Judas, sondern auch die iibrigen
katholischen Briefe nicht kanonisch, sondern umstritten sind,
was fiir Eusebius doch bei I Ptr und I Joh gewi nicht gilt, Und
warum nennt er als umstrittenen Brief nur Judas und nicht Jac,
IT und IIT Joh, mit denen es ebenso steht, sondern wirft sie mit den
unbestrittenen I Ptr, I Joh zusammen? Zu Textinderungen
haben wir kein Recht, ebenso diirfen wir Eusebius nicht der Un-
glaubwiirdigkeit oder Leichtfertigkeit zeihen; wir miissen die
Wahrheit suchen, die hinter seinen Worten steckt. Gerade mit
der Erwdhnung der katholischen Briefe unter den umstrittenen
zeigt uns Eusebius, wo wir zu suchen haben — nimlich bei Clemens
selbst. In der Zeit, da Clemens sich bildete, etwa in den Jahren
170—190 vollzog sich eben erst die Bildung einer Sammlung
apostolischer Schriften iiber Paulus hinaus; auf seinen Reisen
lernte er Gemeinden kennen, die sich mit den Evangelien und
Paulus begniigten, so gut wie die Gemeinde zu Scilli in Afrika.
Die Lehrer, die ihn unterrichteten, die adlteren Schriftsteller, die
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er las — Tatian war vielleicht sein »assyrischer« Lehrer, jedenfalls
hat er ihn gelesen — muBten ihm das Bild eines noch werdenden
Zustandes, eines Hin und Wieder lebhaft vor Augen stellen?.
Den Begriff einer abgeschlossenen Sammlung katholischer Briefe
hat er selbst wahrscheinlich erst geschaffen, nimlich eben in den
Hypotyposen. Diese Hypotyposen aber sehen nach Form und
Inhalt aus wie ein Anfangswerk? gerade aus jener kritischen Zeit;
vielleicht waren sie ein Programm fiir die Katechetenschule aus
der Zeit von 190—200 — eben hier muBte eine Andeutung iiber
altbewihrte und neuartige Schriften gemacht werden. Das fiihrt
also zu der Annahme, daB jener Satz des Eusebius die Wieder-
holung einer Zweckangabe des Clemens selbst ist, womit er sein
Werk einleitete. Vielleicht ist eine Erinnerung an diesen Eingangs-
satz auch noch bei Photius zu finden, da wo er von der Absicht
(onomdc) des Exegeten spricht ; die so auffallenden Einzelanfithrungen
des Photius bezégen sich dann auf Biicher, die Clemens selbst her-
vorhob: ich will in diesen Skizzen kurze Erlduterungen zur Schrift
bringen?® vipov nal wpopnrdy, wpds 08 nal Tod panapiov sdayyehion
Strom. IV 1, 2¢ (namentlich tiber Gen, Ex und die Psalmen;
von den Schriften Salomons namentlich {iber den Prediger. . ..
von den Briefen will ich zunéchst die des Paulus behandeln). Ich
will aber auch nicht voriibergehen (pi mapedday) am Judas-
brief und den iibrigen katholischen Briefen, (zu denen fiir ihn also
noch I Ptr. I u. II Joh, nicht aber Jac gehoren), an Barnabas
und der Apokalypse des Petrus. Die Ausdriicke évduddnnog, avr-
Aeyopeve. stammen natiirlich von Eusebius — aber auch Clemens
war sich in seiner Zeit bewuBt, was er tat, wenn er auler den
Paulusbriefen® noch andere apostolische Briefe und zwar in einer
eigenen Rubrik brachte. Eben dieses BewuBtsein wiirde sich in
dem pi) wapsM¥dy ausdriicken.

DaB Eusebius hier die katholischen Briefe simtlich unter die
avttheydpeva zu stellen scheint, kann in der Tat kaum anders
erklirt werden, als daB er einen Ausspruch des Clemens selbst

1 Harnack, Das Neue Testament um d. J. 200, Jiilicher, Einl. 5*¢ § 37
S. 438—456.

2 S. Harnack, Chronol. IT 2 S, 19f.

3 Vgl ot tmwopiy @y vpopdy Fxdecic mapadodfjoetar und wepolatwdd
(wie bei Photius), d¢ 2v 2mdpop) Strom. IV 1, 1.

¢ Das bedeutet bei Clemens AT und NT.

8 Zu den ypupdg alc remtatebnapey woptag obsag IV 1, 2
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wiedergibt, der zwar jenes Wort noch nicht kannte, aber seine
Neuerung, auch katholische Briefe zu kommentieren, als eine Kiihn-
heit irgendwie gekennzeichnet haben wird. Auch die liickenhafte
Aufzihlung des Photius erklart sich am besten, wenn der Patriarch
die Biicher wiederholte, die dem Clemens am wichtigsten waren.
Warum Photius das Fehlen von Jac, II Ptr, III Joh nicht notiert,
ist schon besprochen. Dall Eusebius nicht darauf hinwies, ist
auffallender; es erklart sich aber zur Geniige daraus, daB er mehr
Freude daran hatte, daB3 Clemens den Judas anerkannte, als daB
er jene drei weglieB — ein ihm seltsames Verhalten, das er am
besten iiberging, indem er einfach den Ausdruck des Clemens
sich aneignete.

Auch uns ist auffallend, daB3 Clemens den Jac nicht kennt,
den bald darauf Origenes hochschitzt und als im Umlauf befind-
lich vorfand. Aber wir miissen doch wohl ein allgemeines Schweigen
der Kirchenlehrer in der zweiten Hilfte des II Jh. iiber Jac zu-
gestehen und auf dies Schweigen spater zuriickkommen.

. Die spiteren Alexandriner

Vorderhand haben wir noch den sieghaften Weg des Jac in
Alexandrien, auf den ihn Origenes gebracht hat, kurz weiter zu
verfolgen. Zunidchst bestétigt sich in der Folgezeit aufs beste das
pepopéyy des Origenes: fiir das IIT Jh. legt ein Papyrus mit dem
griechischen Text des Jac!, fiir das IV. und weiterhin legen die
griechischen Exegeten und die agyptischen Ubersetzungen samt-
lich Zeugnis dafiir ab, daB er im Umlauf war?2.

Die Ubersetzungen bezeugen auch, daB er nun seinen Platz
im Kanon hat. Was wir bei Origenes so deutlich beobachten
koénnen, ein Ringen um einen zuverlissigen Kanon der hl. Schriften,
diirfen wir noch auf einer weiteren Stufe mit ansehen, den Versuch,
innerhalb der vorhandenen Schriften eine rechte Reihenfolge zu
schaffen. Das in den Codex Claramontanus der paulinischen

1 P2 (« 1019) Oxf. 1171 Jac 2 ;4—3 5 III Jh. (?), s. Nestle-v. Dobschiitz,
Einfithrung in das Griech. NT, 1923 S.86 (aus dem IV Jh. P2 Oxf. 1229
Jac I 10—14)-

2 S. neuerdings Nestle-v. Dobschiitz, S.22—=25. Sahidisch um 300; fay-
umisch Jac 4 ,f (W. E. Crum, Coptic manuscripts brought from the Fayum,
18903; eine StraBburger Handschr. VIII Jh, gibt eine achmimische Ubersetzung,
in der Jac hinter I Clem. steht). Bohairisch nach 6oo.
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Schriften (D. paul.) eingesprengte Verzeichnis?! stellt eine alexan-
drinische Arbeit eines Bibelforschers, eines Bischofs oder Pres-
byters dar, der fiir sich und seine Gemeinde den Kanon nach be-
stimmten, uns noch sichtbaren Gesichtspunkten zu ordnen strebt.
Hier kommt Jac hinter Petrus und vor Johannes zu stehen — das
ist offenbar die Reihe der drei Hauptapostel. Es folgt die ab-
schlieBende und folgenreiche Tat des Athanasius, der Osterbrief
von 3672, Jac steht hier unter der Zahl der xavovilépeve und zwar
jetzt als erster der 7 katholischen Briefe, ein Ehrenplatz, den er
nun fiir immer im Orient behalten wird — es ist gewi8 der Herren-
bruder, Bischof von Jerusalem, der vor Petrus einhergeht. Er ist
aber zugleich als #apyos der Apostel gedacht; denn um Apostel-
briefe handelt es sich fiir Athanasius bei den sieben katholischen
Briefen3, wie er auch wohl Jac als Apostel zitiert%. Apostel heiB3t
der Verfasser des JB auch bei Cyrill von Alexandrien (} 444)%,
und in den Homilien des sog. Euseb von Alexandrien (V, VI Jh.)®
Der Sinn des Apostelnamens tritt wie im Osterbrief des Athanasius,
so noch einmal deutlich hervor in dem uns durch ein Katenen-
fragment bekannten Eingang zum Kommentar des blinden Didy-
mus (313—398) iiber die katholischen Briefe?: xal ol d&méorolot
gy talc dpyaic @Y ovyypappdtey odt@y dodhot Jeod nai Xprated ypy-
patiCety fodoty® Jac 1, — man will im NT nur apostolische
Schriften und in den katholischen Briefen die Briefe der Apostel,
die vor Paulus waren, besitzen und lesen — Jac fiihrt den
Chor, und seine Selbstbezeichnung gilt fiir alle.

1 S. Gregory bei Tischendorf NT & III S. 420; Zahn, GK IT 1 S. 157—172;
‘GrundriB, S. 79f.; Leipoldt I S. 77{.; Harnack, Chronol. II S. 84—88; Jii-
licher, S. 4861.

2 Zahn, GK II 1 S. 203—212, Grundri S. 58—60; Meinertz, S. 161; Lei-
poldt T S. 79f. 3 Emigrohatl xodohmal xohodysvar TdGy Amogtéhwy Emtd.

4 Orat. III contra Arianos 61; Migne, SG 26, S. 452; Meinertz a. a, O.

5 In Isajam V 3, Migne, SG 70 S. 1269; Meinertz, S. 164.

6 Sermo 22, 4, Migne, SG 86, 1 S. 457; Meinertz, S. 165. Die Gestalt
und Zeit des Verfassers ist ganz unsicher, s. G. Kriiger, HRE 3 5 S. 603.

7 Cramer, Cat. VIII S. 2 3 zu Jac 1,. Die durch Cassiodor in der enar-
ratio in epistolas canonicas dargebotenen Fragmente (ins Lateinische iiber-
setzt durch Epiphanius Scholasticus, Migne, SG 39, S. 1749 ff.) sind nicht ein-
heitlich und tragen den Namen des Didymus wegen des ersten, auch griechisch
iiberlieferten Fragments, s. oben und Anm. 8; Leipoldt, Did. der Blinde, 1905;
E. Klostermann, TU 28 , 1905; Zoepfl, NTliche Abhandlungen, 1914 IV S. 1 {f.

8 Vgl. Migne, SG 39 S. 1750 ita sancti viri in epistolis, quas scribunt ad
-ecclesias principaliter proferunt servos se esse Domini nostri J. Chr.

Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes 4
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Auch konnen wir den Grund erkennen, warum die Alexan-
driner und wohl auch schon Origenes, der dariiber nicht redet,
den titellosen Verfasser so betrachten. Es kommt hier, wie bei
Chrysostomus?!, auf diese Weise die beliebte Dreiheit: Petrus,
Jac, Johannes zustande, die man aus den Evangelien in so be-
merkenswerter Nihe bei Jesus fand, und die in anderer Form bei
Paulus wieder auftauchen. Darauf deutet die Reihenfolge im
Canon Claramontanus?; deutlich stellt diese Dreiheit der Didy-
muskommentar fest3. In den Evangelien handelt es sich freilich
um den Zebeddussohn, bei Paulus aber Gal 2 , um den Herren-
bruder, der aber 1,y durch die (ungenaue) Wendung: &repov
8t t@v amootéhwy odn eldov el wi) “ldxwfov tdv adehpdy Tob wAvpiov
gewissermaBlen den Aposteltitel erhilt?. Wer von den Jacobus
heiBenden Personen im NT der Verfasser des JBs sei, war den
Alexandrinern nicht so sicher und nicht so wichtig wie der
Aposteltitel; Origenes hiillt sich fiir uns in Schweigen und geht
am Herrenbruder voriiber®; der Kanon im Claramontanus stellt
Jac hinter Petrus, wie die Evangelien; Athanasius setzt Jac
voran, wie Paulus Gal 2 4, Nirgends finden wir damit die Be-
hauptung verkniipft, der Herrenbruder sei etwa der Apostel
Jacobus, der Alphdussohn — fiir sie ist der Herrenbruder, soweit
wir sehen, ein Stiefbruder Jesu aus einer fritheren Ehe Josephs
— Apostel gilt wohl auch hier in weiterem SinneS.

Gewi3 ist mit solcher Wertung des Briefes die Schiatzung
seines Inhaltes verbunden, ohne die man keinen Aposteltitel fiir
ihn gesucht hitte; so war es ja sichtlich schon bei Origenes. Diese
Schitzung seines Inhaltes bezeugen aufler zahlreichen Zitaten?,
die Kommentare, die eben die Alexandriner vor allem in Arbeit

1 S. oben S. 27. 2 S. oben S. 48f..

3 jure namque Jacobus circumcisionis apostolus his, qui ex circumcisione
sunt, scribit, sicut et Petrus, cum eorundem probetur apostolus, Iudaeis scribit
in dispersione constitutis . . Ioannes una cum Jacobo et similibus eorundem’
existens apostolus; vgl, Gal 2 ,.

¢ Vgl. die Diskussion iiber diese Stelle bei Meinertz, § 4 S. 43—51; fiir
die Alexandriner schon Clemens Alex. bei Euseb. II 1, 4f. (aus Hypotyp. 1
VII): TaxdBe <6 Suxaiw wai lowdwy wat Métpw . . odtot 1ol hatmoic &moctéhotg
mopédwray; dann: es gab zwei Jacobus; der eine ist der Gerechte, den auch
Paulus erwahnt Gal 1, Erepov tdv dmoctéhwy . . .

5 S. oben S. 40f.

¢ S. z. B. Cyrill v. Alex. Migne SG 73 S. 637: &« pévov matpdg tob lwane;
s. Meinertz S. 164 u. Anm. 6; Zahn, Forschungen VI S, 316 Anm.

7 S. Meinertz, S 161—165.
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nahmen, wie Didymus und Cyrill von Alexandrien?; — Fragmente
dieser Titigkeit sind ja noch auf uns gekommen — und die Uber-
setzungen in die &4gyptische Landessprache sowie in das
Athiopische2. '

4. Zﬁsammenfassung. Motive der BEntwicklung

Fassen wir das Gesagte zusammen und suchen ein einheit-
liches Bild iiber den Gang der Entwicklung und iiber ihre Motive
zu gewinnen3.

Die Geschichte des JBs auf dem Gebiete des Kanons setzt
mit Origenes ein. In den Jahrzehnten vorher ist Jac im Dunkel
verborgen. Als er im Anfang des III Jh. daraus auftaucht, hat er
mit besonderen Schwierigkeiten zu ringen. Zu jener Zeit, als der
Kanon sich iiber das Evangelium und Paulus hinaus vergroBern
will, geschieht dies unter der Gewalt dreier kirchlicher Strebungen.
Man will das Altererbte festhalten, was die Viter lasen und
lobten ; man will zweitens haben und lesen, was die anderen Kirchen,
besonders die groBen und wichtigen besitzen; man will endlich
die apostolischen Schriften, diese alle und nur diese zu den Ge-
meinden reden lassen. Der erste Gesichtspunkt, der konservative,
bei einer werdenden Kirche und einem werdenden Kanon in sich
schon widerspruchsvoll, lieB die Kanonbildung erstarren; so ge-
schah es in der syrischen Kirche bis zum V Jh.; wenn hier Jac
drauBlen blieb, so teilte er das Schicksal aller nicht paulinischen
Briefe im besonderen MaBe. Der zweite, auf Bereicherung ge-
Tichtete Wunsch setzt voraus, daB Jac iiberhaupt einmal irgend-
wie zur Geltung kam. Das widerfuhr ihm, als er dem Origenes
entgegengebracht und von ihm anerkannt wurde; sein Geltungs-
bereich dehnte sich gerade so weit aus, wie die literarische Autoritit
des groBen Kenners und Lehrers reicht. Diese Geltung griff auch
zu den Lateinern und Syrern iiber, als das von ihm bestimmte
Griechentum dort Verehrer und Vertreter fand. Das dritte, das
Verantwortungsgefithl der Kirchenleiter, nur Apostolisches den
Gemeinden darbieten zu diirfen, war es, was dem JB seinen Weg

1 Fragmente Migne SG 74, 10081f,; Karo und Lietzmann, Caten. gr,
catal. S. 596.
? In Ermangelung einer kritischen Ausgabe sei auf Platt’s Novum Testa-
mentum Dom. n. et Serv. J. Chr. Aethiopice London 1830 verwiesen.
3 Vgl. Leipoldt, GntK § 26 S. 201—206; Die kath. Briefe § 30—34 S. 232
—257.
4%
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auch da so schwer machte, wo man andere Schriften willig auf-
nahm.

Der Vergleich ist hier sehr anziehend und belehrend.

Die beste Aussicht muBte von vornherein der I Ptr.Brief
haben. Thn schmiickte sichtbar der apostolische Name, und sein
Inhalt bewihrte sich in Verfolgungszeiten immer wieder. Der
Erfolg des I Joh.Briefs, der keinen Apostelnamen trug, ist in
seinem nahen Verhiltnis zum Johannesevangelium begriindet.
Er galt, wie man im Canon Muratori und schon bei Papias? sieht,
wie eine Beischrift zum Evangelium. Die zwei kleinen Johannes-
briefe leiden sichtlich unter dem Presbytertitel, allerdings auch
durch ihre Kleinheit. Der II Ptr.Brief stiitzt sich auf den ersten.
Sein spites Auftauchen lieB ihn sonst fast zu spdt kommen, und
die Petrusapokalypse hitte ihm beinahe den Rang abgelaufen.
Als besonders wichtig erschien uns der Hinblick auf den Judasbrief
und sein ginstiges Geschick: Clemens in Alexandrien, der Canon
Muratori in Rom, Tertullian in Afrika heiBen ihn willkommen,
obwohl er doch nur wenig Fliche bietet, die dazu noch mit apo-
kryphen Zitaten belastet ist, und obwoh! auch er — das ist uns
besonders wichtig — keinen apostolischen Namen an der Stirne
tragt. Beialledem ist er auch jiinger als der JB2 — und doch wie
weit ist er diesem an Ansehen voraus! Das Entscheidende ist hier
die Sicherheit, mit der Origenes und vor ihm schon Clemens?
den Verfasser zu bestimmen wissen. Von Tradition ist hier ebenso-
wenig die Rede, wie im allgemeinen, von wichtigen Ausnahmen
abgesehen, bei den kirchlichen Urteilen iiber biblische Schriften.
Beim Judasbrief war die Sicherheit erméglicht, wie wir schon
feststellten und wie man bei Clemens deutlich sieht%, durch die
Doppelbezeichnung » Judas, Bruder des Jacobus«. Damit war man
entweder auf den Apostel Judas Jacobi oder auf den Bruder des
Herrenbruders Jacobus gewiesen, der auch wohl Apostel heiBen

1 Can. Mur. Z. 26—34 Iohannes . . dicens in semetipsum: (I Joh 1,)
quae vidimus . . sic , . se. . et scriptorem omnium mirabilium domini per ordinem
profitetur; Papias, fragm. XIII bei Funk (Cod. Alex. 14): ‘Evangelium Io-
hannis manifestatum et datum est ecclesiis ab Iohanne adhuc in corpore con-
stituto’ wird aus I Joh 1, erschlossen sein; vgl. Euseb. h. e. III 39, 16 iiber
Papias: uéypmron 8 6 abdtdg paproplatg dnd tig “lwdyven mpotépag Emtoroldg.

2 S. unten S, 83{.

3 S. oben S. 40 u. 43.

¢ Adumbr. in ep. Tudae: Iudas . . frater filiorum Ioseph exstans - . frater
autem Iacobi;
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konntel. Jedenfalls kam man damit in den Kreis der Autori-
titen der Urgemeinde. Was also den Judasbrief begiinstigte,
war ganz einfach die Bemerkung: Bruder des Jacobus; dadurch
glaubte man Bescheid zu wissen. :

Jac aber trug kein solches Merkzeichen an der Stlrn das
war sein Verhidngnis. Nicht das schadete ihm, daB er antipaulinisch
aussah?, das hat man im Altertum nicht empfunden; auch hat
man an ihm nicht Dogmatik oder Christologie vermiBt;® denn
gerade die Theologen in Alexandrien lesen und kommentieren
ihn zuerst. Man brauchte doch im kirchlichen Leben auch prak-
tische Schriften und konnte die Warnung vor ddmonischer Weis-
heit und vor den vielen Lehrern gut gegen die Gnosis verwenden.
Wenn man aber sagen will, der Brief sei wegen seiner paldstinen-
sisch judenchristlichen Herkunft der groBen Kirche unbekannt ge-
blieben?, so muBl man diese Voraussetzung erst beweisen — vorder-
hand scheint gerade der Palistinenser Hegesipp nichts von ihm zu
wissen®. Also bleibt es dabei: Jacobus, der Knecht Gottes und
Jesu Christi, war hilflos im Kreise der genauer bezeichneten
Apostel und Autoren.

Trotzdem horen wir, daBl dieser eigenartige Brief im Beglnn
des III Jh. im Umlauf war; gewi hat er immer seine Freunde
gehabt, die seinen Wert zu schitzen wuften; handelte es sich
doch um eine gar niitzliche Schrift, die einen Namen von alt-
christlichem Klang an der Stirne trug. Hier erschien die christliche
Forderung als das neue Gesetz, und der Glaube an Christus, den
Herrn der Herrlichkeit, war ebenso mit guten Werken gepaart,
wie es der herrschenden kirchlichen Anschauung entsprach. Das
Ansehen des Origenes war stark genug, dem Schreiben den aposto-
lischen Stempel aufzudriicken. Eusebius in Caesarea, Athanasius
in Alexandrien, Gregor von Nazianz, Chrysostomus in Antiochien
und Konstantinopel erkannten den kanonischen Charakter des
Briefes an, ohne daB die Verfasserfrage sie viel beschéftigt oder
gestort hitte. Stille Einfliisse gehen nebenher. Aber diese Manner
sind fiir uns Merkzeichen der Entwicklung und Wegweiser fiir
ihre Umgebung und die nachfolgenden Geschlechter. Nach Syrien

1 Vgl. Tertullian, De cultu fem. 1, 3: Judam apostolum.
2 So z. B. Hauck, S. 6.

3 So Zahn und Meinertz, s. oben S. 45.

4+ Zahn, Einl. ® S, 881.; Hauck, S. 51{.

5 S. oben S. 30f.
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reichte ihr EinfluB lange Zeit nicht. Die Selbstidndigkeit der
Antiochener zeigt sich auch in der Weise, wie Chrysostomus sich
fir Jac entschied. In bewuBter Auswahl stellte er den Herren-
bruder, der ihm kein Apostel ist, neben die zwei Hauptapostel
und legte den Gemeinden die schéne Dreizahl der Briefe von den
drei Siulen der Kirche vor, die Paulus, der Hauptapostel, selbst
als solche anerkannt hat.

Viel einfacher liegt die Sache bei der Einfiihrung des Jac auf
lateinischem und syrischem Gebiet durch Dekret eines Konzils
unter bischoflichem und gelehrtem EinfluB oder durch eine neue
Bibeliibersetzung, welche ganz einfach den Kanon der fiihrenden
griechischen Orthodoxie iibernehmen.

5, Weitere Entwicklung

Freilich wuBte man das neue Geschenk hernach wohl zu
schitzen; in Syrien war es gerade noch recht gekommen, um
in der Peschitta sowohl Nestorianern wie Monophysiten als hl.
Schrift zu dienen. Indessen haben wenigstens die Nestorianer,
die ja gern die iltere Uberlieferung festhalten, ihre Zuriick-
haltung gegeniiber den katholischen Briefen immer wieder be-
kundet.

Der &dgyptische Kaufmann Kosmas Indikopleustes (um 545),
der in Konstantinopel orientalische Belehrung empfangen hatte,
behandelt zwar selbst die katholischen Briefe als kanonisch, weist
aber doch darauf hin, wieviele bedeutende Kirchenlehrer von
Irendus an sie nicht anerkannt hitten; offenbar haben ihm die
Syrer, wie etwa der Chaldéer Patricius, die Argumente ihrer Heimat
vorgetragen. Allerdings behandelt er das Zeugnis der Kirchen-
viter sehr obenhin. Es gibe, meint er, genug Autorititen, welche
alle katholischen Briefe als unecht oder bestritten bezeichnen;
andere erkennen I Ptr und I Joh an; einige nehmen noch Jac
hinzu, andere alle sieben. Die Syrer haben nur die drei groBen
im Kanon!. So wirkt die Abneigung der Syrer sogar in Konstanti-
nopel noch bis spit hin und macht namentlich Jac verdichtig.

Dafiir haben wir noch ein anderes Beispiel. Es lehrte um die-
selbe Zeit, wiederum in Konstantinopel, ein »Perser« Paulus,
wahrscheinlich Paul von Nisibis (t 571)2, der dem Quaestor sacri

1 Text bei Zahn GK II 1 S. 232 f.; vgl Zahns Bemerkungen dazu S. 230f.
¢ Baumstark S 121; s. HRE® 9 S 634 ff. (W. Moller) G. Kriiger.
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palatii, Junilius, Vortrige iiber rechtes Schriftstudium hieltl. Es
ist diesem EinfluB von Nisibis her zuzuschreiben, daB Junilius,
der natiirlich alle sieben katholischen Briefe kennt und nennt,
davon nur I Ptr und I Joh anerkennt2

Und wenigstens die Kunde, daB auch die drei groBen
Briefe einst bestritten waren, wirkt weiter fort. So berichtet im
IX Jh. Ischodad von Merw: Eusebius von Caesarea und andere
sagen von diesen drei Briefen, daB sie wirklich von Aposteln
herriihren, andere aber (sagen das) nicht, weil ihre Worte nicht
passend seien fiir solche von Aposteln3. Darauf erwihnt er die
vollige Ablehnung der katholischen Briefe durch den Ausleger
Theodor von Mopsuestia. Dieselbe Haltung wie dieser nahm
spiter noch der Syrer Theodor bar Koni ein®; in Handschriften
kann man ihre Spuren noch linger verfolgen®.

Im Abendland hat Hieronymus es fiir eine unverichtliche
Meinung gehalten — die er freilich nicht teilt — der Brief sei
erst allmédhlich durch MiBverstand zu seiner apostolischen Be-
deutung gekommen; dennoch trat er mit seiner Autoritit fiir
den Brief ein, nahm ihn in die Vulgata auf und benutzte ihn
gern und reichlich in seinen Schriften ?. Von den Griechen hatte
er, wie den Brief, so auch die GewiBheit iiberkommen, daf3 der
Herrenbruder Jac der Verfasser war; bald entdeckte er, daB3 die
Herrenbriider Schwestersbhne der Maria waren; die Vettern Jesu,
Jac und Judas, die Verfasser der beiden Briefe, sind identisch
mit den Aposteln Jac, Alphaei Sohn, und Judas Jacobi, tragen
also den Apostelnamen mit vollem Recht®, und ihre Briefe sind
darum echt apostolisch. Durch Hieronymus lieB sich Augustinus

1 Instituta regularia divinae legis, Migne SL 68 S. 15—42; H: Kihn,
Tunilii Afr. inst. reg. d. 1. 1880; wvgl. Kihn, Theodor v. Mops. u. Iunil. Afr,
als Exegeten S. 465—528 (Text).

2 1 ¢ Kihn S. 478 f. Qui libri ad simplicem doctrinam pertinent? . . b.
Petri ad gentes prima et b. Iohannis prima ... Adjungunt quam plurimi
quinque alias quae apostolorum canonicae nuncupantur i. e. Iacobi una, Petri
secunda, Iudae una, Iohannis duae.

3 S. Bauer S. 55. 4 S. oben S. 23.

& Corp. Script. Chr. Orient., Scr. Syri II 65, 1910; Leipoldt, S. 245.

¢ Uber eine nestorianische Handschrift von 1470, in der die vier kleinen
Briefe als umstritten bezeichnet werden s. Jiilicher, Einl. S. 500 -

7 Nach Wordsworth, Studia biblica I S. 128 bringt Hieron. 123 Zitate aus
dem JB.

8 Vgl. Zahn, Forschungen VI, § o.
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zum Studium des Briefes bestimmen. Trotz Schwierigkeiten
der Ubersetzung hat er ihn zu kommentieren versucht! und
hiufig als apostolischen zitiert2. Unter seinem EinfluB hat die
Synode von Hippo Regius 393 Jac und Judas nun auch fiir
Afrika rezipiert, die beiden neuen Autorititen aber hinter
die alten, Petrus und Johannes gestellt und den Apostel-
namen weggelassen. Die Konzilien zu Karthago von 397 und 419
haben diese Beschliisse bestdtigt. Die beherrschende Bedeutung,
welche Augustinus fiir die Kirche gewann, hat diesen Kanon und
damit die Anerkennung des Briefes fiir die ganze abendlindische
Christenheit festgelegt. Die wachsende Verbreitung und Anerken-
nung der Vulgata brachten seine Gestalt und Wiirde zu allgemeinem
BewuBtsein. In der Vulgata und durch die Vulgata kam nach
griechischem Vorbild, wie es die beiden anerkannten Autorititen
Eusebius und Athanasius zeigten, Jac auch an die erste Stelle,
doch hat man iiber diese Stelle noch lange geschwankt. Der Titel
apostolus ward ihm dort und immer hiufiger im kirchlichen Ge-
brauch zugebilligt3; durch Hieronymus wuBlte man, welcher
Apostel Jacobus das sein sollte, und wie er mit dem Herrn ver-
wandt war?. Man fand in der Folgezeit auch immer wieder Freude
am Inhalt, wie zahlreiche Kommentare bezeugen3. In Spanien
kam ihm die Verehrung fiir S. Jago von Compostella zugut, den
Zebeddussohn und Bruder des Apostels Johannes; diesem hat
man dort auch den JB zugeschrieben 6.

Ein deutliches Zeichen, wie hoch man den Verfasser und
sein Werk auf der Hohe des Mittelalters schitzte, ist die Freude,
mit der Dante sich aus der Flut dieses »erhabenen Lebens be-
tauen « lieB mit der Weisheit, von der Jac gesagt hatte: postulet
a deo, qui dat omnibus affluenter, Jac 1 ; Vulg.”.

1 Retractationes II 58 CSEL 36 S. 169f{.
? Nach Wordsworth a. a. O. zitiert er Jac. 38gmal; vgl. Meinertz, S. 142

Anm. 2. 3 S. Meinertz, S. 204.

¢ S. Meinertz, 3. Abschnitt 2. Kap. § S, Meinertz, S. 206.

6 Bestimmend war Isidor v. Sevilla, de ortu et obitu patrum, Migne
SL 83 S. 151: Jacobus, filius Zebedaei . . duodecim tribubus quae sunt in

dispersione gentium scripsit; vgl. Meinertz S. 212ff. und S. 212 Anm 5;
Dibelius S. 55 u. Anm. 3.

? Paradiso Canto 25, 76 f. tu mi stillasti con lo stillar suo — nella pistola
poi, si ch’ io son pieno; vgl. ib. v. 29f. Auch Dante folgt der spanischen An-
sicht, der JB sei vom Zebed4ussohn, wie spater auch Luther; s. Dibelius S. 55
und Anm. 4.
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Auch als Erasmus die Kritik der alten Kirche kennen und
anerkennen lernte, hat er dadurch sich und anderen den Genuf
dieser inspirierten Schrift nicht verleiden wollen!l. Das Konzil
von Trient hat, um allen Zweifeln zu begegnen, am 8. April 1546
den JB als kanonische Schrift Jacobi apostoli bezeichnet?: Die
Echtheit der Schrift steht seitdem in der katholischen Kirche
fest, iiber den Verfasser ist der Diskussion freier Raum gegeben.3

Melanchthon?, Zwingli® und Calvin® haben sich durch Luthers
Kritik nicht in ihrer Wertschitzung dieses biblischen Buches er-
schiittern lassen, und auch die Lutheraner haben nach einigen
Ansitzen, Luther nachzufolgen?, sich bald wieder zum biblischen
Jacobus zuriickgefunden®. Herder freut sich iiber die Briefe
zweener Briider Jesu im Kanon und iiber die ernste bescheidene
Art des Jac® Wie er treten gelehrte Forscher positiver und ver-
mittelnder Richtung fiir die Echtheit des Briefes ein1?. Th. Zahn
behandelt den Brief als den altesten des NTs; gerade daB er die
christlichen Formen vermissen 14Bt, spricht ihm fiir seine Echt-
heit1.

Der Katholik Meinertz schlieBt seine griindliche und frucht-
bare Durchforschung der Schicksale des Briefes mit dem Be-

1 S. oben S.7; Novum Test.5 . . cum annotationibus, Basil. 1541 (op.
t. VI) S. 768: verum supervacaneum arbitror anxie de auctore digladiari,
rem potius amplectamur et Spir. S. um auctorem osculemur.

2 Decretum de canonicis scripturis; iibrigens an sechster Stelle unter den
katholischen Briefen; Sessio XIV c. 1 bezeichnet den Verfasser als apostolum
et Domini fratrem; vgl. Leipoldt II S. 46f.

3 S, Meinertz S. 29o.

* In der Apol. Confess, 3 j55ff.; 135¢ DOn sensit Jac. nos per bona opera
mereri remissionem peccatorum et gratiam.

5 Brevis et luculenta H. Zw.i in ep. b. Jacobi expositio per L. Tudae?, 1533.

6 J. Calvini in epistolas NTi cath. commentarii, 1551, corp. reform. 83
S. 3811,

? So Bugenhagen, Althamer (1527), A. Osiander, L. Osiander, die Magde-
burger Centurien, Flacius Ill.,, Veit Dietrich u. a., s. Kawerau, Die Schicksale
des JB im XVI Jh., Zeitschr. f. kirchl. Wiss. u. kirchl. Leben, 1889; Leipoldt
II S. 9go—94. 126.

8 Meinertz S. 229 ff.; Leipoldt II S, 131 ff. Bestimmend ward die Kon-
kordienformel 1577, s. Solida declar. III 42 f.

9 Briefe zweener Briider Jesu in unserem Kanon, Lemgo 1775. Samtliche
W., z. Rel. u. Theol. 7 T. 1807 S. 185 {f.

1 5. die Ubersicht bei Meinertz S.263—288 (Protestanten), S.289—311
(Katholiken). :

11 Einl. 3 T S, 52—108
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kenntnis: der JB gehort »zu den Schriften, die nicht immer und
iiberall anerkannt wurdenc¢, aber er ist »ein kostliches Erzeugnis
des apostolischen Zeitalters... aus jedem Verse erkennt man,
daB er echt apostolisch urchristlichen Geist enthalt«' — worin
er sich mit dem Prostestanten Hupfeld? einig wei. All diesen
Forschern und ihrem ernsten Wahrheitssinn tut man doch wohl
kein Unrecht, wenn man behauptet, daB der starke Druck der
kirchlichen Tradition von Origenes und Hieronymus her fiir ihre
Entscheidung wegleitend, wenn auch nicht ausschlaggebend
gewesen ist, oder vielmehr der Umstand, daB durch diesen Druck
Jac im Kanon steht.

Das Urteil der alten Kirche in diesen Dingen ist gewi nicht
zu verachten; aber ihr Werturteil und unsere Hochschitzung des
Briefes beweisen nichts iiber seine Herkunft. Uber diese haben
die Gelehrten der alten Kirche nach damaliger Methode sich ihre
und damit die kirchliche Meinung gebildet. Ebenso miissen wir
unsererseits mit unseren Mitteln feststellen, was der Brief uns
selbst iiber seine Art und Entstehung zu sagen hat.

So wenig wie wir hatte man damals eine sichere »Urtradition «
iiber die Entstehung des Briefes. Das zeigt die Unsicherheit im
Urteil {iber den Apostel Jacobus und das Schweigen aller Zeugen
iiber den Brief in der Zeit vor Origenes.

Die Kritik? hat in Luthers Bahnen, aber auch auf eignen
Wegen gehend, seit hundert Jahren (de Wette 1826) gegen die
Annahme, der JB sei vom Bruder Jesu verfaBt, gar mancherlei
Schwerwiegendes eingewendet: die spite Bezeugung, die Ab-
hingigkeit von Heb, I Ptr, sogar von Hermas, die griechische
Sprache und Ausdrucksweise, den Mangel an christlichem Gehalt,
die Verweltlichung im Gemeindeleben, die katholische Denkart,
die Polemik gegen paulinische Formeln einerseits, das Fehlen
ritueller Gesetzlichkeit, die fiir den Herrenbruder bezeichnend war,
auf der anderen Seite—alles das ist zu beachten und zu besprechen;
zundchst ist aber festzustellen, daBl der Brief ja gar nicht den
Herrenbruder als seinen Verfasser nennt, und eine sichere Tradition

1 Meinertz S. 3151. 2 Hupfeld, Die kath. Briefe, 1897.

3 8. die Ubersicht iiber die Geschichte der Kritik bei Meinertz S. 251
—263; auch W. Beyschlag im krit. ex. Komm. 15°¢ 1897 S.23—26; Hauck,
S. 26—28. Kennzeichnend fiir den heutigen Stand der Frage ist, daB die drei
neuesten protestantischen Ausleger, Windisch, Dibelius und auch Hauck im
Zahnschen Kommentarwerk sich kritisch duBern.
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iiber den Verfasser nicht vorhanden ist. Aus dem Dunkel, das
ihn fiir die ersten zwei Jahrhunderte christlicher Literatur um-
lagert, taucht sein Name im III Jh. auf einmal auf, ein Problem
fiir uns, ein Problem schon {fiir die Fiithrer der Kirche, die damals
zu ihm Stellung zu nehmen hatten.

B. Der Brief in der Zeit vor 180

1. Die Beliebtheit des Briefes in Rom 90—150

Durch das Dunkel der beiden ersten christlichen Jahrhunderte
miissen wir uns also unseren Weg selbst suchen, wenn wir die
Urspriinge des JBs aufsuchen wollen. Auf benannte oder deutliche
Zitate in dieser Zeit diirfen wir von vornherein nicht rechnen,
man zitiert damals wohl das AT, den Herrn auBer oder in den
Evangelien und den Apostel Paulus, selten aber andere Schriften.
Sie sind eben noch nicht »Schrift. « Die Schrift neuen Testamentes
bildet sich ja erst. Um so mehr, eben weil sie freies Gut sind,
benutzt man sie, schreibt sie aus oder um; dadurch eben verraten
sie uns ihr Vorhandensein.

So glauben wir, wihrend in der 2. Hilfte des II Jh. allgemeines
Stillschweigen herrscht, die Stimme unseres Jac in der Mitte des
II Jh., ja sogar vor dessen Beginn deutlich genug zu vernehmen
und zwar hauptsichlich in Rom.

DaB3 der Pastor Hermae um 150, der I Clemensbrief
um g6, und der I Petrusbrief den JB voraussetzen, ist frither
ziemlich allgemein angenommen worden! — freilich entschlossene
Gegner drehten die Sache um? Neuerdings duBert sich zunichst
in Bezug auf Hermas3®, dann {berhaupt in Bezug auf diese Ab-
hingigkeitsverhiltnisse eine starke Skepsis, mit der wir uns ernst-
lich auseinanderzusetzen haben. Es sei zu bedenken, in welchem
MaBe pardnetische Formulierungen Gemeingut werden und sich
dadurch einseitig literarischer Abschédtzung entziehen. Ein ver-
hiltnismdBig groBer gemeinsamer Besitz erbaulicher Gedanken

1 So noch Mayor, Zahn, Spitta (abgesehen von Hermas).

2 Fiir Hermas Pfleiderer, Das Urchristentum, s. Schriften und Lehren 2
1goz II S. 542; Holtzmann, Einl.* S. 336: wahrscheinlich. Fiir I Clem.
Pfleiderer, Holtzmann, Jiilicher S, 193. Fiir I Ptr gab W, Briickner in Hilgen-
felds Zeitschr. f. wiss. Theol.,, 1874 S. 530—41 den Ausschlag.

3 Spitta S. 385, s. auch Jiilicher S. 193.
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und Wendungen stehe da und dort zur Verfiigung!. Eine solche
Mahnung ist gewiB zu beriicksichtigen; aber ihre Geltung hat be-
stimmte Grenzen. Wo sich solche Beziehungen hiufen, ist doch
zu fragen, warum sie gerade hier so hiufig vorkommen. Wenn
Gedanken und Ausdriicke zusammen auftreten, die nicht not-
wendig miteinander verbunden sein miissen, oder wenn die Ge-
danken eigenartig formuliert, die Ausdriicke von besonderer Prag-
nanz sind, so ist es doch geraten, ein bestimmtes Abhingigkeits-
verhiltnis vorauszusetzen. Irgendeine Ubermittlungsform muf
in solchem Falle doch angenommen werden, miindliche Tradition,
kirchlicher Gebrauch, bekannte oder unbekannte Schriften: aber
nur bestimmte Schriften halten fest und beisammen, was in Tra-
dition und Brauch leicht zerflieBt und auseinander geht. Es ist
gewiB verkehrt, aus jedem Anklang auf Kenntnis einer Schrift
zu schlieBen?; aber ebenso verkehrt ist es, deutliche Uberein-
stimmungen nicht gewthnlicher Art beiseite zu schieben und
dann zu bemerken: wie dieser Besitz vermittelt worden ist, ver-
mobgen wir nicht zu sagen?.

Insbesondere ist es richtig, daB3 die in Betracht kommenden
Stellen von jiidischer Tradition mittelbar oder unmittelbar be-
einflut worden sind4, aber warum nicht eben durch den JB, un-
mittelbar, wenn dieser eine jiidische Schrift sein sollte, mittelbar,
wenn er offenbar jiidisches Gut mit sich fithrt?

Die Stellen, die hier von Bedeutung sein konnen, sind von
der bisherigen Forschung reichlich, ja {iiberreichlich zusammen-
gestellt und in ihrer Tragweite abgeschitzt worden, so daB es fast
nutzlos erscheint, dieselben Steine immer wieder umzudrehen.
Indessen, schon Anerkanntes kann benutzt, Zweifelhaftes beiseite-
gestellt, Irrtiimliches zuriickgewiesen werden. Im besonderen muB,
der allgemeinen Skepsis gegeniiber, untersucht werden, ob die her-
vorgehobenen Beziehungen gerade durch den JB vermittelt wurden.

a. Der Hirte des Hermas

Allgemein anerkannt ist, daB die Verwandtschaft, die vielfach
zwischen Hermas und Jac besteht, iiber lexikalische und gedank-
liche Beziehung hinausgeht; daB ausfiihrliche, zusammenhéingende

1 So besonders Dibelius, Einl. 4, S.25—33, bes. S.29ff.,, vorher schon
Jiilicher, Windisch u. a.; zuletzt Hauck S. 16.

2 Darum kénnen Heb und Apc auBer Betracht bleiben; s. Hauck S. 15.

3 Dibelius S. 31.

¢ Wie besonders Spitta gezeigt hat; vgl. Hauck S. 11f.
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Erorterungen im Hirten wie ein Kommentar zu einzelnen Mah-
nungen bei Jac aussehen!. Dies gilt vor allem von den Aus-
fithrungen iiber Glaube, Gebet und Zweifel. Was Hermas Mand. IX
bietet, liest sich-wie eine praktisch erbauliche Nutzanwendung
von Jac I ;42 Die Sache liegt allerdings nicht so, daBl Hermas
durch Jac zu seinem »Mandat « veranlaf§it ist, sondern er will nach
seinem Plane zeigen, was der Christ bekdmpfen soll: 1. den Zweifel,
die o&wpoyia 2. die Traurigkeit, die damit zusammenhingt. So
hat er auch die Worte Sidoyia, didoyoc, dupoyeiv nicht erst aus Jac;
die Sifoyia ist ja eine in seiner Umgebung nur zu bekannte Krank-
heit, die er eben heilen will. Auch wissen wir, daB} dupoysiv ein
in Rom lidngst iblicher Ausdruck ist3, von dem wir sogar sagen
kénnen, durch welche Art Schrifttum er dort einzog; er erscheint
in einem Zitat aus einer uns unbekannten Apokalypse?, bemerkens-
werterweise mit dem Kommentar of dwtdlovteg; ferner in
einer jener Aufzihlungen von Glaubensbeispielen, von denen
schon die Rede war3, auch wieder durch of Swstdlovtec erliutert.
Es stammt also der Ausdruck aus der hellenistisch-jiidischen Hag-
gada. So findet sich der Stamm &wpoyely in der aus dem Juden-
tum stammenden Mahnschrift der »beiden Wege« in der sprich-
wortartigen, schwer deutbaren Mahnung od pi) Supoyrjens, wirepoy
gorar 3] ob8. Das Wort ist also im Orient mit den »beiden
Wegen « schon frith den Christen bekannt geworden. Der Wort-
stamm, der zu Anfang noch erliutert werden muBte?, ist zu des
Hermas Zeiten ganz geldufig geworden®. Ebenso bringt Hermas
die Warnung vor Zweifel gerade beim Gebet?® nicht bloB wegen
Jac; praktischer AnlaBl bot sich ohnehin genug. Gewil wuBte
er auch ohne Jac, daB zweifelnde Gebete nicht erhért werden.

1 Dibelius, S. 30.

2 Dibelius a. a. O., Spitta S. 383. 385f., Kennzeichnend ist, wie Mand.
IX 1—3 in den Catenen als Kommentar zu Jac I ..y beigefiigt wird, so bei
Cramer S. 4 & tob Ilotpévog 2yrolyg &., aber auch bei Oecumen., Theophyl.,
Ps. Athanas., Antiochus Monachus, s. Dibelius S. 30 Anm. 2.

3 In I und II Clem und bei Hermas, s. W, Bauer im Griech.-deutschen
‘Worterb. zu den drei Worten; vgl. Dibelius und Hauck zu 1, 8.

4 I Clem 23, 3 IT Clem 11, 2 (mpogrjrindg A6yog): tadairwpol slow ol didoyot,
ot dwatabovteg ff doyd (vf xapdia), of Aéyovrsg wth.

5 Von Lots Weib als Beispiel fiir oi didoyot ol of Storalovteg, IClem. 11, 2.

6 Barnabas 19, 5 Didache 4, 4.

7 Auch II Clem. 19, 2 steht bei 3tfoyio noch émesric.

8 H. braucht den Stamm mehr als qomal.

® § T dpov &md ceavtod thy Sufoyiov xat pnd Shws Stdoyteps airoasdal T
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Aber es ist nun doch bemerkenswert, da er sofort wie Jac auf
diesen besonderen Punkt zu sprechen kommt, und hernach erst
von der Supoyia! im allgemeinen redet, ebenso wie Jac erst 1 4 die
allgemeine Wendung bringt avip 8idvyoc, dxardoratog &v waatv taig
6doi¢ abtod. Deutlicher redet noch, wie der 8&i¢oyoc schon bei
Hermas §6 auftaucht, ebenfalls in einer allgemeinen Wendung,
die derjenigen bei Jac einen bestimmt religiosen Sinn zu geben
scheint2. Ganz offensichtlich ist aber der Ausleger zu erkennen
an der Art, wie Hermas den Hinweis des Jac auf Gott, den giitigen
Geber, Jac 1 ; umschreibt § 2. 3. Die Aufforderung ist die gleiche.
alreitw waps Seod Jac; alted map’ adrod (tod xvpiov) §4 (7) Hermas. Das
in eigenartiger Verschrdnkung erscheinende tod Siddvroc de0b des
Jac wird hier zunéchst umschrieben: to attypa tijc doyic cov TANpoO-
poprioet; aber der Ausdruck selbst kommt bei spaterer Gelegenheit
doch noch zur Geltung § 8: tbv didéyra col. Am wichtigsten ist
die Umschreibung des amidc und pi) évetdilovroc des Jac, was be-
sagen will, da Gott seine Gaben ohne nérgelnde Bemerkungen
spendet, anders als viele menschliche Geber®. Hermas hat zu-
nichst das bei Jac nur nahegelegte, nicht ausgesprochene: »wie
die Menschen « erklirend hinzugesetzt; im iibrigen aber ist ihm
der Gedanke, dafl Gott den Beter wegen des Bittens schelten
werde, iiberhaupt zu fremdartig erschienen; wohl aber kénne der
Beter leicht auf den Gedanken kommen, dal Gott an die Siinden
des Beters denke und ihn darum schelten und abweisen wiirde;
er ersetzt also dvetdifovrog durch pymotnaxodvrec, dpynoiraroc — so
gestaltet er auch das tod St3dvrog wdsty amhdc viel bestimmter
durch omhayyviletar &xni ©iyv moinotv adrod. Dieser Riickgriff auf
die mohvsmhayyvia Gottes entspricht ja seiner Anschauung iiber
Gottes gnidige Beurteilung menschlicher Schwachheit, Mand.
IV 3, 5; dort steht dhnlich wie hier der Satz: molbomhayyvos &v 6
xbptog Esmhayyvicdn énl iy moinsty abred. Obwohl der Stamm wokb-
omharyvos auch sonst vorkommt, wird er ihm hier durch Jac 5 ;,
dargeboten sein: wohbomheyyvéc &otty 6 xbdpoc nai otntippwy. Das
unpersonliche Sodjostar adtp Jac 1 ; wird in der personlichen
Form: dmolidy, Mgy, hapSdvovsty mehrfach wiedergegeben.

1§ g—I12.

* Mac yap Sidoyos, tav ph petavoyjsy, Svorblws owdfoerar, Hermas hatte
dann die Wendung bei Jac. fiir einen selbstindigen Satz angesehen wie Vulg.:
vir duplex animo inconstans (est) in omnibus viis suis — und ff: a domino.
Homo duplici corde. 2 S. Dibelius z. St., S. 77.
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Dies Mapfdvery findet sich bei Jac in der Ankiindigung an
den zweifelnden Beter, er werde nichts empfangen v. #; Hermas
§ 5 wiederholt auch diese Ankiindigung, zunichst in personlicher,
dann in der gleichen allgemeinen Form, wie sie Jac bietet. Bei
seiner seelsorgerischen Weise, den Zweifel bis ins Einzelne zu ver-
folgen, erwihnt Hermas noch den Fall, daB das langere Ausbleiben
der Erhorung Zweifel hervorrufe. Solches Ausbleiben soll man
entweder als Versuchung auffassen oder auf eine unbeachtete
Schuld zuriickfithren. Damit ist Hermas im Text des Jac hiniiber-
geglitten auf v. 12ff., wo von der Versuchung die Rede ist, die mit
der eigenen Schuld zusammenhingt, welche man nicht auf Gott,
den Geber aller guten Gaben, zuriickfiihren soll. Jac bezeichnet
v. 15 dann die Siinde als Tochter der Begierde, Hermas ahnlich
die Zweifelsucht als Tochter des Teufels § 9. Sehr deutlich klingt
auch das & mwiotet immer wieder an § 7—1I. Nach Jac v. 17
kommt alle gute und vollendete Gabe dvwdey and tod moatpde T&Y
partwy; nach Hermas kommt der Glaube, der starke und michtige,
der alles vollendet (wdyta teleot), gleichfalls &vadey mapd tod xvpiov-
Bei dem dvedev fillt dem Kenner des Jac die andere Stelle 3 45
ein, wonach auch die Weisheit &vodsy herabkommt; demgemif
bezeichnet er nun die dtjvyix, ebenso wie Jac die niedere Weis-
heit als &niyetoc; das dapoviddne des Jac umschreibt er mit
mvedpa wopa tod StafBéhov. Hermas hat also, veranlaBt durch
seine Absicht, von der 8oy ia zu reden, zunichst die eine bestimmte
Stelle, wo bei Jac 8igoyoc vorkommt, sich genauer ins Gedachtnis
gerufen; wie von selbst gleitet seine Erinnerung iiber den weiteren
Zusammenhang hin und nimmt durch Wort- und Gedanken-
assoziation noch eine entferntere Stelle hinzu.

Allerdings sagt Hermas nicht Swaxpivesdor wie Jac v. 6,
sondern dtstdlety, d. h. er ersetzt das doppeldeutige Wort dranpivesdar,
das nur im NT zweifeln und zaudern, sonst streiten, rechten
bedeutet, durch das eindeutige, welches ohnehin in Rom in
der Mahnrede, u. a. zur Erliuterung von 8ifoyoc iiblich war?.
Er 148t die Bitte um Weisheit weg; seine Leutlein beten nicht
sowohl um Weisheit als um materielle Gaben. Hingegen hat ein
dobhoc tod Pcod wie Hermas, der Gleichnisse empfangen und
auslegen soll, in der Tat obvestc noétig?, und gerade fiir diesen
Fall wird wie bei Jac v. 5 gesagt atteitar mop’ abdtod obvesty wal

1 S. oben S. 61 Anm. 4, 5 und 3wetaypdés I Clem. 46, 9, Hermas Sim. IX 28, 4.
2 Sim, V 4, 3 (IX 2, 6).
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AapBdver — obveots statt sopia entspricht dabei dem Sprachgebrauch
des Hermas fiir die Fahigkeit, gottliche Geheimnisse zu verstehen?!.

Man hat sich gewundert, dal Hermas an dem schénen Bild
von der Meereswoge voriibergeht 2; nach seiner Lebensart denkt
er eben nicht ans Meer3, sondern an den Weinberg, die Felder
und Weiden; ein Bild allein seiner poetischen Schonheit wegen
zu benutzen, liegt ihm ganz fern — er wihlt dafiir das ihm passende
Bild vom Entwurzeln, 2xpilot § 9. Sonst aber 1ift sich alles
Wesentliche an Gedanke und Ausdruck in Hermas Mand. IX aus
Jac. ableiten; die Anderungen und Weglassungen lassen sich
ungesucht erkliren, zumal wenn man bedenkt, daB3 es sich nicht
um einen Kommentar, sondern um praktische Ausniitzung bei
passender Gelegenheit handelt.

Ein gleich breiter von Jac bestimmter Zusammenhang wie
Mand. IX findet sich bei Hermas sonst nicht mehr; dafiir einzelne
Gedankenbilder und Ausdriicke, die offenbar von Jac her an-
geregt sind. So wenn den Reichen Vis. IIT 9, 6 zugerufen wird
BMémere obv Dpeic of yovpdpevor &v @ mwhodry D@y, wimote orevdfovaty
of Dotepobpevot xal 6 otevarypds adtdy dvafisetar wpds TdY xbptoy, SO er-
innert die Anrede an Jac 5. Hermas will aber nicht mehr alle
Reichen treffen, sondern nur die mit dem Reichtum prahlen-
den. Das Seufzen der Armen, das aus Ps 12, stammt, ist
ein ertriglicherer Ausdruck als der schrille Jac 5, »der ent-
zogene Lohn schreit«. Auch die Ohren des Herrn Zebaoth mag
er nicht erwihnen; »hinaufsteigen zum Himmel« erscheint pas-
sender. Der entzogene »Lohn der Feldarbeiter« ist ihm zu
speziell; er redet von allen Hungrigen und Diirftigen, doch
scheint in dotepodpevor § 2. 4. 6 das depootepnpévoc von Jac 5 ,
noch nachzuklingen, wie otevdfovotv durch Jac 5, ph ortevdlere
klanglich nahegelegt wurde. Jedenfalls hat Hermas die Ge-
richtsdrohung von Jac 5 in § 5 mit eingeflochten und dabei
sowohl xpiatg, das am Ende 5, (y) 13, Wie &mepydpevos, das am
Anfang dieser Ankiindigung steht, verwertet. Das Verbindende
liegt aber nicht so sehr in den einzelnen Ausdriicken als in
ihrem Zusammentreffen.

Ebenso klingt in Vis. II 2, 7 paxdptot dpelc écot dmopévets Tijy

1 S. Mand. X 1, 6 vooda: xal cvviovsty, Gbyests moAAY), cuvijasts xab votosis.

% Zahn, Einl. ® S. 97; Spitta, S. 386.

3 Trotz Cumae Vis, I 1, 3 IT 1, 1, wo die cumdische Sibylle nachwirkt; vgl.
Vis, II 4, 1.
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SN Ty Epyopévy Tiy perdhny an Jac I o, pardptog vip 8¢ dmopévet
zunichst sprachlich an. Sachlich hat Hermas, durch die da-
malige Lage der Christen bestimmt, dem eine praktische
Auslegung gegeben durch den Hinweis auf eine nahe Ver-
folgungszeit. In trefflicher Weise benutzt er die Verheilung
des Lebenskranzes bei Jac zu der Erinnerung, da8 man in solcher
Verfolgung, wenn man nicht ausdauert und verleugnet, das
Leben verliert (hier und in § 8). Die Sachlage bringt es mit sich,
daB er hierbei nicht wie Jac das Ausharren, sondern die Ver-
leugnung zu behandeln hat. Sehr verstindlich ist, daB das Ge-
dichtnis von Jac 1., alsbald zu 5,, 1000 poxapilopey tod¢ odmo-
petvoytac hiniibergleitet; dadurch ist dann bei Besprechung der
Erstgefallenen wieder der Hinweis auf Gottes mohvsmharyyvia (vergl.
Jac 5 4; moAbemhayyvoc) nahegelegt?,

Nicht zu verkennen ist, wie Hermas sich bemiiht, fiir das
dunkle Wort Jac 4 ; npds ¢ddvov émimodel o mvedpo 6 naTdRicey
& fuiv eine praktisch brauchbare Deutung zu finden. Er ist der
erste Exeget dieser schwierigen Stelle, der freilich nicht gehalten
war, iiber die praktische Verwendung hinaus allseitig Auskunft
zu geben. Soweit seine Deutung erkennbar ist, erfreut sie sich
der Anerkennung gerade der neuesten Ausleger2. Zunichst bezeugt
er die alexandrinische Lesart xatgwisey Sin AB »hat wohnen
lassen «; demgemiaB erginzt er als Subjekt »Gott «; das v fpuiv um-
schreibt er drastisch »in diesem Fleisch « oder »in einem Gefaf«3.
Fiir den Hauptsatz scheint er b wvebpa als Subjekt anzunehmen®.
Dem wpog ¢dévoy im Sinne von »eifersiichtig« entspricht es,
wenn lebhaft geschildert wird, wie empfindsam der Geist gegen-
iiber dem Zusammensein mit bosen Geistern ist3. Wird o nvedpa
Subjekt und heiBt mpdc @ddvov »eifersiichtige, so hat émiwodet kein
Objekt, das die Kirchenviter frei ergidnzen, so Severian (in

! Der Anklang von Vis III 2, 2 ot pq) Sudoyodweg wedeptodnsovrar &nod
RAVTWY TV Gpaptpdtey an Jac 4, ist auffallend; aber der Tonfall ist so ver-
schieden, daB man mit dieser Stelle besser nicht rechnet, vgl. Spitta, S. 384.

2 Beyschlag, Dibelius, Hauck z. St. Dib. und H. berufen sich beide auf
Hermas (Dib. S. 205, H. S. 197 A. 75).

3 Mand. ITI 1 <6 mvebpe 8 b dedg watdutaey v «ff copwi tadry; X 2, 6 o
Jodty elg iy odpra tabrny; V 2, 5 v e dyyeiw . . notowd).

¢ Mand. IIT 1; V 2, 5; X 2, 6 ist jedesmal myvebpo Subjekt; vgl heute
Mayor, Beyschlag.

5 Mand. V 2, 6 to tpogepdv odv myebpo py] ¥yxov coviidetav petd movnpod
wmvedpatog nadowety, vgl. X 2, 6.

Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes 5
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Cramers Catene) &pietar o mvebpa o & fplv tijc mpde Bedv
oixetérnrog. Hermas schreibt! fyrel xartouxety petd mpabryrog xal
Novylac; diese Umschreibung von émmodet mit {nyret widerholt sich
bei Oecumenius?. Man sieht, der Prediger hat sich seinem Text
gegeniiber bestens geholfen. DalBl er ihn frischweg benutzt und
sich ums Zijtat nicht kiimmert, dessen Herkunft er ja nicht
kannte, ist nur zu loben. Mit groBer Sicherheit bestimmt er
auch den Geist in christlicher Deutung als heiligen Geist3, der
keine anderen bosen Geister neben sich duldet, wobei man natiir-
lich noch kein festes christliches Dogma von ihm erwarten darf?.

Dieser gottliche Geist, der auch als einzelner Prophetengeist
auftreten kann, ist bei Hermas, der selber ein Prophet sein will,
an Stelle der oberen Weisheit getreten, von der Jac 3, redet.
Die Falschgeister, mit denen er zu kdmpfen hat, treten ihm an
Stelle der dimonischen irdischen Weisheit Jac 3 45. So gebraucht
er denn Mand. XI Ausdriicke aus Jac'3 ;3—;4, SOWeit sie der Sach-
lage entsprechen; durch Assoziation spielt auch die sprachlich
anklingende Stelle 1 ;, hinein. Hier ist thm naturgemiB die Er-
innerung an die recht peinlichen Erlebnisse im damaligen Geister-
kampf wichtiger als die Erinnerung an Jac; aber die Ausdriicke
§ 5 may mvedbpa Amd Yeod Sodty . . dvedéy Zory 4md; vergl. § zo. 21;
§ 6 émiyetov; vgl. § 12. 14. 17; § 8 & Eywv 1o wvebpa T Evardey
mpabe Eatt wal fodytog wal tamewdppov; § I2 ddel favtéy Weisen
doch wieder auf Jac hin. Das dapoviddne Jac 3,5 wird auch
hier durch den Gedanken an Einblasung des Teufels erklidrt § 3. 17.
DaBl Hermas wie Jac 3 ;5 auf die Kontrolle durch den Lebens-
wandel Wert legt, § 7. 16; vgl. § 12 dvaotpepdpevoc Jac 3 ;5
dvaotpopr, ergab sich freilich von selbst.

Der ATlich klingende Ausdruck Jac 2 , »sie listern den edlen
Namen, welcher iiber euch genannt ist « — iiber seine Bedeutung
wird spiter zu reden sein® — kehrt bei Hermas Sim. VIII 6, 4
in christlicher Fassung wieder. Der edle Name ist hier wie vorher
VIII 1, 1 der Name Christi — die unklare Beziehung bei Jac.
wird bestimmt christlich gestaltet.

Endlich braucht Hermas eine Reihe von klangvollen und
inhaltreichen Wortverbindungen, die gewil aus dem Judentum

! Mand. V 2, 6 vergl. V 1, 3.

2 tmimod(sl) Hror Emelnr(ei) thy Sk R mopaxhijcswe abthg Eyratouxtodeicay
dpdy yapty. 8 Mand. V 2,5, vgl. V1, 2 X 3, 2, tb wyebpo 106 J20b X 2, 6.

4 S. Dibelius, S. 205f. und S. 206 Anm. 1. 5 S. unten S. 248f.
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stammen, fiir unser Wissen aber nur bei Jac vorkommen, in
gleicher oder verinderter Bedeutung; sie werden also durch Jac
an Hermas gekommen sein. So von Gott Svvdpevoy cdsat %at dmo-
Aéoar Mand. XII 6, 3 wie Jac 4 ;,; der Spruch dvristqre (dvniora-
¥ite) (td SaBéhp wnol) gedéetar ap’ dp@v Mand. XII 5, 2 wie
Jac 4 ;. Dem é&xatdotatoy nanév Jac 3 ¢ entspricht Mand. II 3 ein
dmatdotaroy daupéviov; die Anderung ins Personliche hingt damit
zusammen, daBl Hermas statt der Zunge die personlich gefaBte
Verleumdung eingesetzt hat. Den Ausdruck xepmdc Sinaosbyre
Jac 345 verwendet Hermas geschickt fiir sein Gleichnis vom
unfruchtbaren Berg Sim. IX 19, 2. Jac braucht xadoapa xai
dpiavroc dpnoxsio vom rechten Kultus 1 ,, mit feiner Beziehung
auf die Reinheit, die von den Leviten verlangt wird; Hermas
redet ganz passend aber minder bezugreich vom reinen Herzen
Mand. IT 7. Die Verbindung tpogdy nai omatahdy Jac 5 ; begegnet
wieder in dem Bilde der iippigen Schafe Sim. VI 1, 6 — ob zwischen
ihrem Tode VI 2 und dem bei Jac eine bewuBte Beziechung besteht,
ist kaum zu sagen!. Ein Abhidngigkeitsverhiltnis besteht jeden-
falls bei jenen Wortverbindungen wie bei den Gedankenparal-
lelen und Zusammenhingen; die Fiille der Beziehungen ist zu groB,
als daB sie aus derselben geistigen Luft und aus der jiidischen
Mahnrede im allgemeinen erklirt werden konnen. Ebenso ist sicher,
daB Hermas der Nehmende ist. Deutlich sicht man, wie er
Knappes verbreitert, Hirten mildert, Schwerverstandliches ver-
deutlicht und Allgemeines bestimmter ausdriickt, im besonderen die
christliche Beziechung auf Christus, den h. Geist hereinbringt.
Damit hiangt ja von selbst zusammen, daB bei Hermas der Zu-
sammenhang meist glatter, die Rede fliissiger ist2 Natiirlich ist
der volkstiimliche Prediger verstindlicher als sein schwieriger
Text3, Dazu kommt, daB3 Hermas eine besonders leichte, oft seichte
Redeweise an sich hat, wihrend Jac hiufig den Zusammenhang
vermissen 148t und seine Spriiche vielfach eine pointierte, schwer
deutbare Form zeigen. Wenn wir die Entstehung des JBs spiter
klarer zu durchschauen vermégen, wird erst ganz deutlich werden,
daB er nicht etwa aus Hermas seine Gedanken und Wendungen

1 So Zahn; dagegen Spitta, S. 389f. Was Jac damit hat sagen wollen,
kommt fiir Hermas nicht ohne weiteres in Betracht. DaB die einzelnen Worte
bei Sirach ofter vorkommen, ist nicht so wichtig, wie ihre Verbindung hier.

? Was Schwegler, Pileiderer (Holtzmann) gegen die Prioritit des Jac an-
fithren, 3 S, Feine, Einl.? 1923 S. 196.

5*
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ausgelesen hat. Je mehr wir den urspriinglichen Sinn seiner
Spruchreihen wiederfinden, um so klarer wird, daB ihn der wackere
Hermas zwar verstidndlicher gemacht, aber selbst nicht verstanden
hatl, Vor allem, Jac denkt jiidisch, wo Hermas christlich redet 2,
Weiter sind bei Jac die Reichen im Ganzen eine massa perdi-
tionis, die nur in prophetischer Prosopopoiie koramiert werden;
Hermas beschéaftigt sich seelsorgerisch mit reichen Christen und
ist ganz mit ihnen zufrieden, wenn sie nur ihren Reichtum recht
gebrauchen3.

In Rom war also vor der Mitte des II Jhs, ein Lehrer, frither
Sklave und ein gar einfacher Mann, mit Gedanken und Wendungen,
wie wir sie nur bei unserem Jac beisammen haben, so vertraut,
daB sie thm immer wieder in den Sinn und in die Feder kommen
— es muB also eine derartige Schrift bei der rémischen Gemeinde
um jene Zeit bekannt und beliebt gewesen sein.

b. Der I Clemensbrief

Kann man sich solcher Erkenntnis bei Heérmas nur infolge
iibertriebener Skepsis entziehen, so liegt die Sache anders bei dem
Lehrer, der fiinfzig Jahre frither im Auftrag der romischen Gemeinde
an die Korinther schreibt, bei dem rémischen Clemens g95/96.
Seine Bekanntschaft mit Jac hat man allerdings bisher sowohl

1 Eine Beziehung zwischen den verfaulten Weintrauben Sim. IT 3 und
dem Reichtum, der verfaulte Jac 5, herzustellen (Zahn), ist gewill gewagt.
Jedenfalls wire aber Jac nicht der jiingere (vgl. Weinel, Handb. zu Henneckes
Apokryphen, S. 307), wenn selbstverstindlich auch eine Weintraube am Boden
leicht fault. Aber der Zusammenhang bei Jac: die Kleider sind mottenfraBig,
Gold und Silber rosten — zeigt ja deutlich, daB in der Quelle des Jac von
einem Reichtum an Nahrungsmitteln die Rede war, der nicht verwendet wurde,
und deshalb faulte, s. Spitta, S. 389. 130. Dann hitte also Hermas wieder
eine bei Jac entstandene Dunkelheit verstindlich gemacht.

2 Dibelius glaubt zu bemerken (S. 31), daB die Vorstellung von den
Geistern im Menschen bei Hermas weniger verchristlicht sei als bei Jac. Von Jac
kann doch nicht die Rede sein; denn es handelt sich 4 ; nicht um ihn, sondern
um die zitierte Schriftstelle. Aber auch Dibelius méchte S. 206 mit dem Pro-
pheten nicht rechten, der Gott einen menschlichen Affekt zuschreibt, Bei
Hermas aber erkennt er selbst an, wie in der Vorstellung von dem einen
hl. Geist die christliche Vorstellung dominiert. Der Glaube an mehrere
innewohnende Geister aber ist doch micht nur vorchristlich jiidisch, sondern
in aller Welt und Zeit verbreitet bis auf den heutigen Tag, nicht nur bei
Blumbhardt.

3 S. Dibelius, S. 30. 44.
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auf konservativer wie auf kritischer Seite-mit groBer Zuversicht
behauptet?!; gerade hier scheint mir aber die neuerdings geiibte
Vorsicht? sehr gerechtfertigt.

Bei erneuter Untersuchung dieser Frage lohnt es sich, zuvor
die Weise, wie Clemens denkt, liest und schreibt, kurz zu kennzeich-
nen, damit man klar dariiber wird, von welcher Seite her seine
Gedankenfithrung und Ausdrucksweise vornehmlich bestimmt ist.
Ganz iiberragend ist bekanntlich der EinfluB des ATs, das er immer
wieder zitiert und wortlich ausschreibt. Was er aus Hoflichkeit
den XKorinthern zuerkennt 53, 1: énictacde ol nahide énistacds
toc lepdc ypapac xal Eynenbpate el e Aoya tod eod, das gilt
vielmehr noch von ihm selbst. Es ist aber doch zu bemerken, daB
auch Clemens nicht immer die Buchrolle selbst umgewilzt hat,
sondern daB auch ihm Stellensammlungen und Listen alter
Glaubenshelden und Begebenheiten zu Verfiigung stehen, wie wir
sie im Judentum, bei Paulus und bei den Kirchenvitern vorfinden?.
Dall es sich um fertige Zusammenstellungen nach bestimmten
Gesichtspunkten und Schlagworten handelt, sieht man besonders
deutlich Kap. 15, wo Spriiche aneinandergereiht sind, die vom
bloBen Lippendienst handeln4. Inhaltlich wichtig fiir uns sind
die Reihen ATlicher Vorbilder und Beispiele: vom Wert der BuBe
7, 538, 5; vom Glauben und der Gastfreundschaft 10, 1—12, 8 die
pepopropnpévor 17, I—I8, 17; ai 6doi tijg edhoyioc 31, I—32, 2; von
den guten Werken Gottes und der Menschen und ihrem Lohn
33, I—34, 8; von Siindenbekenntnis und Verhirtung 51, 3—52, 4.
Solche Aufreihungen hatte der Prediger in Rom mit Nutzen ge-
braucht; er denkt, daB sie auch den Korinthern nur niitzen
konnen, auch wenn sie mit dem Zwecke des Briefes nicht eng
zusammenhingen.

Daraus ergibt sich aber, dal Abraham der Freund Gottes
10,1 und die Stelle Gen 15 4 in 10 ¢ nicht auf Jac zuriickgehen
miissen, auch nicht die Dirne Rahab Kap. 12. Was noch wichtigerist:
hier findet sich als Erbe aus dem Judentum jene Werkfreudigkeit,
die man naiv nennen kénnte, wenn sie nicht voll sittlichen Ernstes

1 S. u. a. Zahn, Einl. § 7 Anm. 4; Spitta, S. 236; Feine, Einl. a. a. O.;
Meinertz S. 82; Belser, Einl. S. 657.

2 Vgl. Grafe, S. 36f.,, Dibelius, S. 32, Hauck S. 16 A. 57.

3 S. oben S. r0. 1Io0I.

4 Vgl. bei Paulus Rm 3 35—y, Wo die Zusammenstellung urspriinglich
zeigen sollte, wie alle Glieder am Menschen verderbt sind.
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wire, und hier sind auch die Werke so ohne Bedenken mit dem
Glauben verbunden, wie es im Judentum diiblich ist!, Glaube
und Gastfreundschaft bilden ein befreundetes Paar, bei Abraham,
Lot und Rahab. Wie Werke und Glaube zusammengedacht werden,
zeigt 34, 4: der gute Arbeiter hat Anspruch auf Lohn; an diesen Lohn
muB man also glauben® Isaak konnte sich freudig zum Opferberg
fithren lassen 31, 3; denn er vertraute auf eine gliickliche Zukunft.
So ist es also auch 31,2 gemeint, wo es von Abraham heiBt
dumonoshyny nal dhijdeay 816 mistewg moujoac. Ahnlich meint es
freilich auch Jac 2 4. und zundchst auch Paulus Rm 4 ;950 —
aber von Abhingigkeit braucht hier nirgends die Rede zu sein.
Dieser Zusammenhang ist vom Judentum her durch die Christen
wie ein selbstverstindlicher iibernommen worden. Innerhalb
dieses Zusammenhanges machte dann Paulus die Entdeckung,
daB die Werke nicht rechtfertigen, sondern der Glaube und die
christlichen Werke nicht aus dem Gesetz, sondern aus dem Geist
stammen.

Die Erkenntnis, daB Menschenwerke keinen Ruhm vor Gott
schaffen, hat Clemens von Paulus iibernommen und kriftig
zum Ausdruck gebracht3. Aber wenn es sich um den Gegensatz
zwischen Worten und Werken handelt, kann er auch noch ruhig
schreiben #pyorc Owratobpevor xai pi Adyots 30 5 (38 ,). Dieser
Gegensatz zwischen Wort und Werk ist nun auch bei Jac ange-
deutet, 2 1, i t 8pehog . . &y oty Néyy tic Exew, Epya O p) Exm;
hier konnte also Clemens von ihm abhingig sein; vielleicht hat er
versucht, sowohl ihm als Paulus gerecht zu werden. Freilich ist
der Gegensatz zwischen Wort und Werk ein allgemein iiblicher,
und das Wort &watobpevor scheint abgeleitet zu sein aus der
folgenden Hiobstelle Hi 11 ,£# I Clem 30, 4, in der es heiBt

A

7 6 eBhahoc ofetar elvar dinatoct.

Aber muBte nicht Clemens, von Paulus herkommend, doch
an der Verbindung ¥pyoic Owxouodpevor AnstoB nehmen, hat ihn
dabei nicht doch die Autoritit des Jac geschiitzt und gestiitzt ?
Diese gern vertretene Annahme kann man dadurch iiberfliissig

1 S. unten S. 95. 126. 133.
R 2 mpotpémetat obv Tpag miateboviag 8€ BAvc tHic napdiag in’ aded, pi) dpyods
pdt wapetpévong sivae ixt way Fpyov dyadiv.

3 324 xat fuels . . ob 8 savr@yv dxarobpeda oddE D TR fperépag coplag
B covésewg % edosBetag 7 Epywy by xatetpyaadpsda . . GNAG Btk tRg miotewg wTh.

4 Dibelius, S. 32.



Uberkommenes. EinfluB von Jac 71

machen, da man auf die Macht der ganzen jiidisch-christlichen
Tradition verweist, der Clemens hier gewi3 folgt, so daB es nicht
notig erscheint, gerade an einen EinfluB des JBs zu denken.  Den-
noch empfiehlt es sich, an dieser Stelle einen solchen anzunehmen
und zwar um des weiteren Zusammenhanges willen?.

In Kap. 30, wird zunichst gewarnt vor xaralaluai, émdopiat,
potyela, dwepnpavie; dem entspricht bei Jac 4, &mdopeie, 4,
potyahides, 4 ¢ OTepYPAVOLS, 4 4 RotoAaheite, xotahoaldy, natohokel;
30 5 folgt Prov 3 54, wie Jac 4 ¢, und zwar mit Jedc wie bei Jac?, 30,4
Tanewoppovobytse wie Jac 4 4 tometvddnre und wieder xotohahtdc,
wie Jac 4 ; der Stamm dreimal erscheint; so ist es wahrschein-
lich, daB bei Zpyotc Sunarodpevor xol pi; Aoyore auch Jac nach-
wirkt, Diese Vermutung wird dadurch bestitigt, daB die ganz
verwandte Verbindung 38, 2 verkniipft ist mit einem Wort, das
recht deutlich anklingt an Jac 3 ;5 tic copdc nai dmsripwy v dpiy,
Setfatw &% tijc nohijc dvactpogijc t& Epro adtod &v wpabenrt coplac,
namlich: 6 copdc &vdetnvbadw iy copiav adtod pi) &v Ayors GAN’ &v
Eprog dyadois. So wird es denn auch durch Jac 3 veranlaBt sein,
wenn Clemens 57, 2 thy dhaldve %ol dmepvipavoy tiic YAGGOTS Dp@dY
addddetoy tadelt, besonders durch 3 ;, wo es von der Zunge heiB3t:
peydho adyei. So scheint mir auch 19, 2 Gedanke und Wort
durch Jac bestimmt zu sein: Gott heit da der watip tod %dopov,
was an woti)p Tdv potwy Jac I 4, erinnert; dieser seltsame Ausdruck
ist hier durch den iiblichen ersetzt (vgl. noch watip t@v atdvey 35, 3)
und durch wtistye erldutert wie bei Jac I .5 tdv abdrod xuispdrmy
folgt. Von diesem Gott stammen die peyalompeneic nai dmepfdA-
Aovoar dwpeal tijc elpfvne, was an wdso ddotg dyod xal waEv Sdpypa
téhewoy bei Jac erinnert I ;. Sein Wille Bobhqpa I Clem. 19, 3,
BovAndeic Jac 1 44 bezieht sich beiderseits zundchst auf die Seinen,
dann auf die ganze Schopfung. Recht merkwiirdig wird der
Friedenswille Gottes mit dem Wort &dpymroc bezeichnet, was
sich vielleicht dadurch erklirt, daBl bei Jac hernach wieder
vom menschlichen Zorn geredet wird. So wird Clemens, wo er
seinerseits gegen den Zorn schreibt 13, 1 unwillkiirlich bestimmt
sein durch Jac 1 4 amodépevor masay pomapiov xal mepioceioy xaniag,
wenn er sagt: dmodépevor macay dhaloviay xal thpog . . %ol épyde. So
ist auch moglich, daB er kurz vorher 12, 8 die Betrachtung iiber

1 Spitta, S. 235 f.; Meinertz, S. 831.
2 Und I Ptr 5, s. unten S. 78.
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Rahab abschlieBt opdite, dyamnrol, &mt od wévoy wictic dAAG =xai
mpopnteio. &y «f) qoveuxi yéyovev unter EinfluB von Jac 2 ,, épate
ort . . xal odx &x misrewg pévoy, obwohl er anderes im Sinne hat
als Jac.

Des Clemens eigentliche Lektiire und Schriftautoritit war,
wie gesagt, nicht neueres Schrifttum, sondern das AT, daneben
treten sogar die Evangelien zuriick, soweit {iberhaupt an schriftliche
Aufzeichnung von Jesu Worten und Taten zu denken ist. Paulus
wird mehr bewundert als gelesen und zitiert. Wirklichen Einflu3
auf Clemens hat auBer dem AT von Schriften nur noch der He-
braerbrief, der ihm wohl zeitlich und rdumlich nahe steht. Daneben
hat Art und Ausdruck des Jac eine zwar geringe — aber doch
splirbare Bedeutung. HI. Schrift ist er gewiBl nicht, aber doch
eine brauchbare Anleitung zu erbaulichen Gedanken — an seinen
Ritseln ging er praktischerweise vorbei.

So wenig wie bei Hermas, 148t sich bei Clemens das Ver-
hiltnis zu Jac umdrehen. Die ganz eigenartigen Ausfithrungen
Jac 1 4,t. haben selbstindigen Gedankengang, Rhythmus und
Ursprung; woatip t@v eaetwy kann wohl durch wathp tod sdpmavrog
xdopov oder t@yv aidvey erklirt werden, aber nicht umgekehrt.
Wichtiger noch ist die Wucht tiefgriindiger Gedanken in knapper
Form bei Jac gegeniiber den wortprichtigen Sdtzen des Clemens
19, 2. 3, die im iiblichen liturgischen Stil wahre, aber doch be-
kannte Gedanken vortragen?.

c. Der I Petrusbrief

DaB um die Wende des I Jh. eine Schrift wie der JB in der
romischen Christengemeinde in gutem Ansehen und Gebrauch
stand, wird durch den I Petrusbrief sichergestellt, der wohl
ebenfalls nach Rom und in diese Zeit gehort. Da Zeit und
Ort hier nicht so feststehen, wie bei Hermas und Clemens, so
miissen wir hier etwas weiter ausholen. ILeiden, die iiber alle
Briider in der ganzen Welt gehen 5 4, bahnen sich an; noch sind

1 So bringt Clemens gleich im folgenden cap. 20 eine wortreiche Schilde-
rung des Weltfriedens, die er aus der stoischen Weltbetrachtung entlehnt hat,
wie wir sie am besten noch bei Dion Chrysostomus von Prusa lesen, der etwa
in der Zeit des Clemens wie dieser aus der Weltharmonie Friedensermahnungen,
diesmal fiir seine Mitbiirger, ableitet., Orat. XL 35,; vgl. H. Fuchs, Augustin
und der antike Friedensgedanke, 1926 S. 1o1—r105. Clemens braucht dabei
das klassische Wort fiir diesen Frieden, neben eipfyn: épévota.
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die Zugriffe des Staates vereinzelt; aber das allgemeine Vorurteil,
die Belistigungen?® spitzen sich schon so zu, daB man gewirtig
sein muf}, um des Christennamens willen wie ein Mérder oder Dieb
oder Ubeltiter oder wie wegen Unterschlagung vorgefordert zu
werden 4 5.

Noch kann man hoffen, durch Wohlverhalten vor dem Kaiser
und der Offentlichkeit das Unheil zu vermeiden 2 ;,—;5; aber wenn
es denn wirklich Gottes Wille ist, euch leiden zu lassen 1 ¢ 3 44,
so miiit ihr es in der Nachfolge des Leidens Christi tragen und
ertragen. Es ist eine ganz dhnliche Sachlage, wie die in der Offen-
barung Johannis, nur daB3 dort der asiatische Prophet schreck-
hafte Bilder malt, die namentlich auch das feindliche Babylon
grell beleuchten, hier die Gemeinde, doch wohl in ebendiesem
Babylon, in Rom, nach Asien hiniiber milden und kraftigen Trost
spendet. Doch ist in der Offenbarung der Krieg schon erkldrt, hier
droht er erst. Auch das ist deutlich, daB es sich um die erste all-
gemeine Verfolgung handelt. Noch ist dergleichen den meisten
etwas Fremdartiges, Ungewohntes 4 ,, (quasi novi aliquid Vulg.);
es ist ein Anfang bei den Christen, der das Endgericht iiber die
Welt drauBlen einleitet 4 ,, — wir stehen also in der spiteren
Regierungszeit Domitians2 Der Apostel Petrus redet hier also
nicht mehr zu uns — der hitte von Jesus anderes und sicher
uns ganz Neues zu erzihlen gewuBt®; auch nicht sein Gehilfe
Silvanus, der wohl nur Briefbote sein soll4, eher noch Markus,
der geliebte Sohn 5 ;5, der wohl als Dolmetscher diesen Brief wie
nach Papias das Markusevangelium griechisch abgefaBt haben
soll®; beide werden aber ebensowohl Fiktion sein wie Petrus und

1 Hatte es sich nur um die iibliche Abneigung, Verdachtigung und Be-
lastigung gehandelt, so wire dieser Brief nicht oder nicht so geschrieben worden.
Man spiirt, es kommt etwas Neues, Schlimmeres; der alte boése Feind, mit Ernst
er es jetzt meint. Vgl. oben zu 1 ¢ 3., vielleicht 148t ihn Gott dies Mal ge-
wihren! . ‘

2 Euseb. h. e. III 17 tehevtdy 15c Népwvog deoeydplag e nol Feopayiog
3uédoyov Eautdy xatesticato.

3 Julicher, Einl. S. 181.

4 3t& Bthovavob, dessen Treue als Uberbringer und Erlduterer des Briefs
betont wird, vgl. Ignat. ad Philad. XI 2 ypagw Suiv & Bodppov; ad. Smyrn.
XII 1 item. B. griiBt nicht wie Philo Smyrn. XIII 1 und die anderen XII 1,
weil er selbst die Briefe iiberbringt. '

® Euseb. h. e. III 39, 15. Ich glaube nicht an das roémische Mc-Evan-
gelium, das eben aus dieser Stelle gefolgert ist; vgl. die Bezugnahme des
Papias auf I Ptr, Euseb. 1. ¢. 17. Die Grundlage der Legende ‘Markus bei
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Babylon. Vielmehr ist wie beim I Clemensbrief die auserwihlte
Gemeinde in Babylon, d. h. Rom die Entsenderin des Briefes,
den natiirlich ein Lehrer fiir sie verfassen muBte. Dieser Verfasser
nennt sich 5, Presbyter und Zeuge der Leiden Christi. Obwohl
beides nach der Adresse den Petrus bezeichnen soll, wird er wirk-
lich ein Presbyter und vielleicht Zeuge der neronischen Verfolgung
gewesen sein. Der Name muBte in so gefihrlichen Zeiten ver-
borgen bleiben und wurde also hinter dem Namen des Petrus ver-
steckt, der dann den ganzen Brief vor die neronische Verfolgung
stelltl.

Wir haben Babylon und Rom gleichgesetzt, wie es die alte
Kirche und wohl schon Papias tat?. Einen Grund, Petrus aus
Babylon in Agypten schreiben zu lassen, wiiBten wir nicht zu
nennen, und das alte Babylon war langst verfallen. DaB} Petrus
in Rom war, ist jedenfalls sehr alte Tradition3. Aber sollten wir
nicht lieber den Brief nach Kleinasien verlegen, wo Polykarp ihn
offenbar kennt und benutzt und auch Papias ihn als Petrusbrief
bezeugt? In Rom schweigt der Kanon Muratori noch um 180
von ihm. Indessen beweist die Beliebtheit in Kleinasien nur, da3
der Brief an seine Adresse gekommen ist, dort gewirkt hat und
in Ehren gehalten wurde. In Kleinasien hatte man ja auch keinen
Grund, einen Trostbrief aus Rom zu datieren und ihn dem Petrus
zuzuschreiben; dort benutzte man fiir apostolische Briefe den
Namen des Paulus. DaB3 I Ptr im Kanon Muratori fehlt, ist gewi3
auffallend, wo immer der Brief entstanden sein mag. Sah man

Petrus’ ist das Bediirfnis nach einem Dolmetscher fiir den Galilder, den sonst
seine Sprache iibel gekennzeichnet hatte. Die beiden sollen sich im Hause
der Maria, der Mutter des Markus, kennen gelernt haben Act 12 ;,. DaB man
dem Petrus auch sonst einen Dolmetscher zugesellen zu miissen glaubte, be-
zeugt Hieronymus ad Hedibiam ep. 120, quaest. 11 (vom verschiedenen Stil
beider Petrusbriefe) ex quo intelligimus . . diversis eum usum interpretibus.
Den Silvanus, den man (filschlich) mit Silas gleichsetzte, hatten Petrus und
Genossen schon einmal als Brieftriger benutzt Act 15 55 9.

1 Gibt man gerne zu, daB Babylon ein Deckname ist, so kann man ruhig
auch den Namen des Petrus und die seiner Gehilfen als fingiert ansehen.

2 Vgl. u. a. Catene bei Cramer, S. 82, BaBoldva tpomndrepoy v Pdpny
ovopaler; — Clemens Alex. hat sein tod IIétpov &v ‘Papy wnpbbavtog tov Aéyov
(bei Euseb. h. e. VI 14, 6) eben aus dieser Stelle 5 ;; erschlossen, vgl. Adumbr.
zu 5 4,° praedicante Petro evangelium Romae. Die gleiche Stelle hat wohl auch
Papias benutzt, s. S. 73 Anm. 5. :

3 Vgl. neuerdings Lietzmann, Petrus und Paulus in Rom 2 1927.
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ihn in Rom etwa nicht als wirklichen Petrusbrief sondern als eine
Schrift von der Art des Clemens- und Hebrierbriefes an?

Benutzt hat der Verfasser zunichst eine Taufrede!, wohl von
ihm selbst gehalten, wie wohl auch Clemens seine rémischen An-
sprachen in seinem Brief verwendete? Von Schriften benutzte er
auBer dem AT sehr fleiBig die Paulusbriefe® und auBerdem Jac.
Die nahe Beziehung zwischen Jac und I Ptr ist von je anerkannt
worden. Die dltere Forschung hat zumeist Petrus von Jac ab-
hingig sein lassen?, aber schon Luther hat als selbstverstindlich
angenommen, daB Jac den Ptr benutzt habe, ebenso spiter
Bengel. Die neuere Kritik neigt im allgemeinen diesem Stand-
punkt zu; Andersdenkende® vermochten nicht obzusiegen. Neue
Bewegung kam in die Streitlage, als Jac fiir eine jiidische
Schrift erkliart wurde; da konnte dann nicht ein Jude eine christ-
liche Schrift mit dem Namen des Petrus benutzt haben. Ganz
neuerdings will die prinzipielle Skepsis die unleugbare Verwandt-
schaft auch dieser Schriften nicht mehr so hoch einschédtzen und
sich mit gemeinsamem parédnetischen Besitz begniigen$. So wire
denn die alte Crux beiseite geschafft; in Wirklichkeit hat man
wieder einen Wegweiser, der uns in diesen unsicheren Gegenden
leiten konnte, vom Wege gerdumt.

Wir haben daher allen Grund, unsere Augen zu gebrauchen,
und kommen so zu der Erkenntnis, da dem rémischen Presbyter
bei seinem Reden und Schreiben eine Schrift wie unser JB mit
groBer Deutlichkeit gegenwirtig war. Im besonderen sieht man,
daB auch im I Petrusbrief Jac verstdndlicher gemacht und in
bestimmt christliche Sprache iibersetzt wurde.

Gleich zu Anfang sind an die Stelle der fremdartigen, eigent-
lich nur auf Juden zu deutenden »zw6lf Stimme der Diaspora«
die »auserwdhlten Beisassen der Diaspora« getreten, wodurch

1 Vgl I Ptr 15 dvayewdoog; I g5 avayeyevwnpévor; 2 o hg &ptryévwnte Bpépy;
3 3 0 wot dpdg Gvtitomoy WOy odler Bamtiopa; vgl. R. Perdelwitz, Die Mysterien-
religion und das Problem des I Ptr-Briefs, 1911.

2 So ist II Clem. eine Predigt, die in einen Brief verwandelt wurde.
Der Heb-Brief ist urspriinglich ein \éyoc, dem man spiter am Schluf eine
Briefform gab.

% S. u. a. Zahn, Einl. IT cap. VIII § 40 A. 4; Jiilicher, Einl,, S. 181.

% So Schneckenburger, Beitrige, S. 207; Credner, Einl.,, S. 606 u. Anm.

5 Schmiedel, P. W. Schmidt, Sieffert, Zahn, Mangold, Beyschlag (Feines
Stellung wird nicht deutlich); auch Katholiken wie Meinertz und Belser.

¢ Dibelius, S.291.; Hauck, S. 14f.
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die urspriingliche Klangfarbe beibehalten, aber nun die Deutung
auf die Christen und ihre Fremdlingsschaft in der Welt nahegelegt
wird?; der weite Begriff der Diaspora wird auBerdem nach den
Verhiltnissen der kleinasiatischen Kirche genauer bestimmt. An
Stelle des wunbekannten Gottesknechtes Jac tritt der wohl-
bekannte Apostel Petrus.

Im Texte selbst wird alsbald 1 4¢. in der Weise eines rechten
Seelsorgers Jac 1 ,ff. praktisch verwertet und auf die Sachlage
angewendet. Jac hatte in einem allgemeinen Sinnspruch An-
fechtungen als eitel Freude hingestellt — das kann man in solch
allgemeinem Spruch leicht sagen und klingt sehr vollténend. Anders
aber ist es, wenn wirklich eine schwere Verfolgung droht. Da
klingt es wie Hohn, von lauter Wonne zu reden; darum heilt es
hier in verstindnisvoller M4Bigung: ein wenig, nur gerade jetzt,
wenns denn iiberhaupt sein mufl. Kommts aber doch, so ist es
freilich zunichst Trauer, aber es wird Freude werden, wie Jac
sagt &y mowiloc wetpaspoic. Der Ausdruck fiir Freude ist sogar
gesteigert, um den Trost noch kriftiger zu gestalten: dyarhtasde
Wie bei Jac ist das Leiden hier Priifung des Glaubens, es begegnet
sogar der gleiche eigenartige Ausdruck tb doxfptoy dpév tijs mioteng.
Diese Ubereinstimmung in Gedanken und charakteristischen
Worten kann man nicht aus allgemein iiblicher Predigtsprache
erkliren; hier liegen deutliche Beziehungen vor. Das wiirde auch
gelten, wenn Petrus und Jac &oxiptoy verschieden gebrauchten?;
denn es ist der gleiche Wortklang und das gleiche Wortbild, das
sich Ohr und Auge einprigte. Beide Schriftsteller wollen jeden-
falls dasselbe sagen: wie wertvoll ist ein Glaube, der sich als echt
bewihrt hat3.

Die den Christen fremdartige Ausdrucksweise, da Gott gebar
amendnoey Jac I 4, die wohl aus der Naturmystik stammt4, hat

1 Vgl I Clem. praef. napowodeo bis; I, 2 mapemdnpwncas; Hermas Sim. I, 1;
ep. ad Diogn. 5, 1.

2 Zahn, Einl. 3 S. g6; Dibelius S. 75; Hauck S. 39f.

3 Auch bei Jac. kann b 3ox. t. ®. nicht heiBen: das Priifungsmittel eures
Glaubens bewirkt Geduld; denn ein Priifungsmittel bewirkt nur Priifung. Der
Ausdruck ist zu verstehen wie 4} Sowipy EAnida natepyaletar Rm 5 ,; die Be-
wahrung eures Glaubens bewirkt Geduld.

4 Vgl. Philo de ebriet. 30 M. I 361 9 8 (3mworqpn) mopadelopéyn ti deod
onéppate . . dmenbros téWde tov xbopov; Hermes, Poimandr. I 9 & 3% vodg . . {wy)
nal Qg dmdpywy drsxdvaey Etepov voby dqutovpydy; 12 b 8 mavtwy wathp, 6 veb,
@y Ca] nal @ig amenbnasy dvlpwroy savtd Toov.
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I Ptr 1, fein wiedergegeben durch den passiven Ausdruck
dvarerewwnpévor, der in der Taufmystik iblich war; als Samen
nennt er wie Jac das Wort Gottes; der Genetiv tijc dhydeiac des
Jac beherrscht I Ptr 1 53_,; den ganzen Satz: die Wahrheit, der
die Christen gehorchen sollen, ist eben die im Wort Gottes ent-
haltene. I Ptr betont auBlerdem noch das Bleibende an Gott
und seinem Samen: es ist Same des ewigen Lebens; die Illustration
zu dem Gegensatz zwischen Verginglichem und bleibendem Leben
liefert 1 ,, eine Bibelstelle Jes 40 gff., die durch benachbarte
Bilder und Ausdriicke bei Jac 1 ;; nahegelegt war und in der das
Wort Gottes an entscheidender Stelle steht I Ptr 1 ,.

Sofort folgt dann wie bei Jac. die sittliche Mahnung, und
zwar wird diese unter Ubergehung der speziellen Warnung vor
dem Zorn Jac I 44f. bei I Pir 2 ; ganz so eingeleitet, wie Jac I 5
sich ausdriickt dmodépevor wasav ... Statt des derben pomapiov
nai weptooelay nomiog folgt nur xamiov und alsdann ndhere Be-
stimmungen dazu. Fiir den Imperativ des Jac 0&éacde rov
Epporov AGyov steht, den antiken Wiedergeburtsvorstellungen und
der Freude des I Ptr an lebhaften Bildern entsprechend, 2 ,:
begehret nach der geistigen Milch, wobei im Ausdruck fiir geistig
hoywés der Néyoc des Jac wiederkehrt, wie in eic owwplav das
c@cor; dann 1i8t sich I Ptr von einem Bild zum anderen gleiten
und verliert so die Jac-Spur.

Sobald aber diese Bilderreihe abgerollt ist und er sich wieder
zur Ermahnung wendet, kommt Jac wieder zur Geltung; dort,
wo I Ptr gegen die émdopior reden will 2 ,;, kommt ihm Jac 4 ;1.
in den Sinn, und in Erinnerung an rt@v 7dov@y OP@Y T@Y GTpoTELO-
pévay & toic pélesty dpdy - Emdopsite xth. schreibt er Emdoprdy
oftveg otpatebovrar, wobei das natd tijc doyic deutlich ein ver-
geistigender Ersatz fiir 2v toic péhesty ist. Als positives Ideal gilt
I Ptr 2, die naki) dvastpoey], die vorher auch bei Jac 3 ;5 ge-
fordert wird. Damit soll man nach Jac Weisheit und Verstand
beweisen; im I Ptr-Brief fordert die Sachlage, daB die Christen
damit die gute christliche Sache vor den Heiden verteidigen — die
Mittel sind beidemal =& (xahé) Epye.

Ein schones Beispiel praktischer Einzelanwendung der all-
gemeinen Forderungen im JB gibt unser Verfasser gegen den
SchluB, wo er zur Unterordnung auffordert 5 ; o Jac ermahnt
4 , dwotdynre ©p deq und gibt dazu das Zitat Prov 3,4,; I Ptr
aber ist daran, die Gemeindeordnung zu besprechen mpesfbrepot
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5, vebrepor 5 4; hier stellt sich wie von selbst der Imperativ dmord-
yqrte ein, der ihm nun sofort das Zitat bei Jac in den Sinn ruft,
wieder mit dedc statt xbptocl. Dann drangt das dmordynre to Jei
dazu, daB auch er seinerseits von der Unterordnung unter Gott
redet, das schon gebrauchte oHmotdymre prichtig umschreibend:
demiitiget euch unter die gewaltige Hand Gottes. Dafl er hier
wirklich dem Jac folgt, sieht man daraus, daB die Fortsetzung
des Jac dvtiotnre 8¢ tp dwfBdhg gleichfalls in reicher Ausmalung
wiederkehrt : euer Wiedersacher 6 dtdfohoc geht wie ein briillender
Lowe umbher, § évrioryre.

Sehr wahrscheinlich klingt auch im I Ptr-Brief der edle
Name wieder, der von den DrauBenstehenden geldstert wird Jac
2 ,; hier ist er wie bei Hermas deutlich ins Christliche iibertragen
4 14 &t OvetdiCeade &v dvbpartt Xptotod vgl. 4 4 d¢ Xptotiavée; in beiden
Stellen ist zugleich von der 8¢6a deod die Rede to tfjc ddfnc mal
To toD Jeod TYebpoL 4 14; Oofalétm O Toy Tedv &V T Ovépatt TodTY 4 46
Das erinnert doch an den vorhergehenden Zusammenhang bei
Jac 2 ; tod xopiov Mpay (Insod Xptotod) tijc ddbne und an 2 4: die
Armen, die Gott als die Reichen und Erben der Ké&nigsherrlich-
keit betrachtet.

Es gibt wahrscheinlich noch andere Beziehungen zwischen
beiden Briefen?; doch gewinnen sie erst Bedeutung,wenn die Ab-
hingigkeit schon gesichert ist, und bleiben auch dann noch
zweifelhaft; dagegen scheint mir bei den schon genannten Stellen
die Abhingigkeit des I Ptr-Briefes von Jac gesichert. Denn un-
moglich kann Jac aus I Ptr abgeleitet werden; das deutlich
Christliche kann doch nicht wieder ins Jiidische verkehrt sein.
Das ist das Entscheidende, ein Erkenntnismittel, das jeden
andersartigen Schein zerstort3. Die »auserwihlten Beisassen der
Diaspora ¢, eine Ehrenbezeichnung fiir Christen, wiirde kein Christ
in die jiidisch aussehenden zwolf Stimme zuriickverwandelt haben
IPtrx, Jac1,. Fiir den im Christentum wohlbekannten Aus-
druck dvayewasdar I Ptr 1 ,; setzt niemand den heidnisch
klingenden (§edc) dmexdyoey Mpéc Jac I ;4 ein. Warum sollte
der wohlklingende Christenname I Ptr 4 .. ;4 wieder zum un-

1 S. oben S. 71. ‘

2 Vgl. etwa I Ptr 1, Jac 14, IPtr 4 ,f. Jac 1, vgl. I Ptr 14; s.
Mayor? S. CVIf{., Spitta S. 184—=202.

3 S. Spitta S. 201. Der bessere Zusammenhang, Grafe S. 24—27, ist ein
solcher Schein; s. unten.
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bestimmten xaldv &vopa Jac 2 , werden; wollte Jac sein Christen-
tum etwas vertuschen? Warum sollte die herzliche Freude auf
das Kommen des geliebten Christus abgeblaBt worden sein in die
Wertschitzung der Geduld oder hernach in die Erwartung des
Richters iiberhaupt ?

Da, wo I Ptr praktisch-speziell, Jac allgemein-gnomisch
redet, kann man vielleicht meinen, dieser habe verallgemeinert,
was dort aus der Praxis geboren sei. Dem widersteht aber die
Erkenntnis, daB bei Jac jidischer Gnomenschatz vorliegt, der
demgemiB allgemein gehalten war, wihrend die lebensvolle An-
" wendung auf den einzelnen Fall Sache des Benutzers ist.

Auch dasist nicht zu leugnen, daB I Ptr meist den glatteren
Zusammenhang, den volleren Ton, die reichere Innerlichkeit und
grofere Wirme hat. Da wirkt dann leicht Jac wie ein matter
Nachklang und unklarer Widerhall. Aus dem Zustande des JBs:
scheinbar einelose aneinandergereihte Sammlung von Ausspriichen,
haben sich die Kritiker die Vorstellung gebildet, Jac. habe iiberall
seine Blumen abgepfliickt und, wie sie gerade kamen, zum StrauBe
vereint; dort, wo er sie holte, war alles am Platze und urwiichsig,
bei ihm fehlt fester Boden und Zusammenhang?!. Im besten Falle
sei Jac ein Schatzkistlein2, in das der Hausvater Altes und Neues
hineinlegt und worin er manches so ordnet, wie er es in die Hand
bekam. Es wird sich uns spéter ergeben, daB diese Ordnung im
Schatzkistlein ihren bestimmten verborgenen Sinn hat, um den
sich aber die spateren Benutzer nicht mehr kiimmern. Weil wir die
Anordnung im I Ptr-Brief deutlich vor Augen haben, scheint
sie uns die urspriinglichere gegeniiber der seltsamen und un-
klaren Zusammenstellung im JB zu sein3.

Dennoch lieB sich auch so schon zeigen, daBl nirgends Jac
der Benutzer sein muB, oft auch, daB er es gar nicht sein kann,

1 8. z. B. Grafe S. r1ff. 27: er nimmt Gedanken und Ausdriicke, wo
und wie sie sich ihm bieten, auf, ohne den gegebenen Zusammenhang weiter
zu beriicksichtigen oder sich um eine harmonische Einfiigung in sein Mosaik
sonderlich zu bemiihen; H. v. Soden, Urchristliche Literaturgeschichte, 1905,
S. 234.

2 Vgl. Dibelius S. 10.

3 Spitta glaubt das Ordnungsprinzip des Jac. des ofteren erschlieBen und
namentlich zuweilen aus seinem Anschluff an iltere jiidische Schriften erkliren
zu koénnen, oft mehr scharfsinnig als durchschlagend, weshalb seine Wider-
legung Briickners, S.188—z201, nicht recht gelingen will. Daher konnte sich
Grafe, S. 24—26, wieder wie Briickner 4duBern.
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auch abgesehen von der besprochenen Unméoglichkeit, deutlich
Christliches wieder zu entchristlichen.

Gewi8 ist es iiberraschend und gar nicht vorbereitet, wenn
Jac anhebt: mancherlei Anfechtung ist eitel Freude — aber das
soll auch so wirken, und es soll besonders iiberraschen, wie es aus
dem bekannten Briefgrul yaipsty herauswichst!. Auf die Frage
aber, warum Jac gerade so anhebt, wire fiir jetzt zu antworten:
weil er im ersten Abschnitt von den Anfechtungen reden will
und nach seinem Ordnungsprinzip davon reden muB; das Genauere
wird sich spédter mit voller Deutlichkeit ergeben2 Jedenfalls
wird sein Verfahren nicht verstindlicher, wenn er sich den Satz
aus I Ptr herausgeholt und ihn an die Spitze gestellt hitte.
Sehr verstandlich ist aber, wie oben gezeigt, das abmildernde Ver-
fahren des romischen Presbyters im I Ptr.

Wie klar und wirkungsvoll wird I Ptr 1 ,,f. das Zitat aus Jes
40 ¢ff. verwertet, wie schlagend bestétigt es, was der Redner iiber
das lebendige und bleibende Gotteswort gesagt hat; Jac hingegen
bringt nur einige Anspielungen an die Jes-Stelle, die nicht das
wertvoll Positive, das bleibende Wort Gottes, sondern die Hin-
falligkeit alles Menschlichen betonen — aber was hat diese Auswahl
mit frither oder spiter zu tun? Ein jeder mu3 betonen, was er
braucht. Jac will von der Verginglichkeit des Reichtums reden,
nachdem er zuvor die Hoheit des Armen selbstindig behauptet
hat. Vorallem will er gar kein Zitat aus Jes bringen?; aber in seine
Darstellung, worin die aufgehende Sonne und der Glutwind die
Hauptrolle spielen, sind auch Anklinge an Jes verwoben. Ja es
scheint, alsbringe Jac eine Strophe eines alten wehmiitigen Liedes
vom frithen Tod der Blumen, die am frischen Morgen so herrlich
prangten; aber es ging auf die Sonne mit dem Glutwind,

und verdorrte das Gras,
und seine Blume fiel ab,
und die Pracht ihres Angesichtes verging?.

Ebenso braucht Jac 5,, die Wendung »eine Siindenmenge be-
decken« mehr sprichwortlich, wahrend I Ptr 4 4 wirklich Prov
10 4, zitieren will.

! Darum wird auch die Adresse urspriinglich sein, nicht spaterer Aufsatz
(Harnack, Chronol. I S. 4881{.).

2 S. unter E 2b. 3 S. Spitta S. 191.

¢ Die Ausleger ( s. Windisch z. St.) reden hier von Judengriechisch statt
von poetischer Bildsprache; fiir die haben die Blumen gewiB8 ein ‘Angesicht’.
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»Wiedergeboren begehrt nach der geistigen Milch« I Ptrz 4
ist gewiB ein guter Zusammenhang; aber auch Jac 1,4 4, geht
seinen rechten Weg. Zuerst bringt er die Spriiche iiber die
metpacpol, wobei der Begriff der metpaspot sich merklich wandelt;
dann redet er von Gottes Erhabenheit iiber jeden wetpaomds, da
er nur Gutes gibt und nur zum Guten gezeugt hat, und zwar
durchs Wort. Nun folgen die Beispiele, wie wir denn gut sein sollen
in schoner Ankniipfung an dies »Wort «; zuerst also: horet dies
Wort; es ist doch kein fremdartiges; ihr seid ja aus diesem Samen
gezeugt; es ist Eupotog, von vertrauter Art. Nirgends aber liegt
eine Notwendigkeit vor, auf I Ptr zuriickzugreifen. Auch I Ptr
kénnte man aus sich verstehen; da aber beide Briefe vorliegen
und sich so enge beriihren, sieht man, da8 hier der eine die spezielle
Anwendung des anderen bietet. Uber dmexbmoev sprachen wir
schon; auch Aoyuwdv ydhe wandelt man nicht in Zpepotoc Aéyog
zuriick ; wohlaber lag es nahe, zu sagen, daB die wieder neugeborenen
Kinder nun auch Milch begehren.

GewiB ist es um unser Verstindnis von Jac 4 ; iibel bestelit,
weil wir das Zitat nicht kennen und nicht sicher verstehen; so
verstehen wir auch nicht recht, warum es zweimal heiBt Sidwaotv
xépw. Aber es geht nun doch nicht an, unser mangelhaftes
Verstindnis dieses Textes gegen Jac zu Gunsten von I Ptr s 5,
zu verwenden, wo alles der Sachlage entsprechend deutlich ist.
Trotz der Dunkelkeit des Jac-Textes ist aber soviel klar, daB bei
ihm nur eine Unterordnung in Betracht kommt, die Unterordnung
unter Gott, wihrend im I Ptr-Brief ziemlich gewaltsam von der
Unterordnung unter die Presbyter auf die Unterordnung unter
Gottes gewaltige Hand {ibergegangen wird. Wiederum bringt
Jac eine gnomische Antithese ganz selbstindiger Art:

Widerstehet dem Teufel, so flieht er von euch!
Nahet euch Gott, so naht er sich euch!

Es wire geschmacklos, das aus I Ptr 5 4 ableiten zu wollen;
aber man versteht ganz gut den Prediger, der den Text aus Jac.
trostreich und ernst fiir seine verschiichterten Christen verwendet.

Es handelt sich, soweit wir sehen, um etwa ein Dutzend
markanter Zusammenhinge, die aus Jac auf I Ptr hiniiber-
gewirkt haben; das reicht fast an den EinfluB des Epheserbriefs
auf I Ptr. Zieht man den Umfang beider Schriften in Betracht,
so stehen sie sich in ihrer Wirkung fast gleich. Gegen den EinfluB

des gesammten Pauluserbes kommt Jac natiirlich nicht auf. Der
Meyer, Das Riitsel des Jacobusbriefes, 6
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Verfasser des I Ptr-Briefes war in seiner Weise gewi3 ein Paulus-
schiiler; um so mehr ist zu beachten, wie hoch ihm Jac steht,
wie gern er ihm folgt. Er spiirt das Fremdartige, Dunkle in ihm
wohl; aber er hat ihm eine gute christliche Deutung abgewonnen;
in dieser Form konnte sein Gut in Rom und in Asien von Segen
sein. In so hoher Gunst stand Jac am Ende des I Jhs. Es
handelt sich dabei in der Tat um einen JB von der Art des
unsern: die Adresse ging an die Diaspora; die Anlehnungen im
I Ptr-Brief gehen etwa dem Gang unseres JBs nachl.

2. Bekanntschaft im Orient?

a. Der Judasbrief

Wahrend also in Rom der JB in der ersten Hilfte des IT Jhs.,
ja schon gegen Ende des I. wohlbekannt war, schweigen die Zeugen
des II Jhs. im Orient ginzlich von ihm. Ignatius von Antiochien
kennt Paulus?, Polykarp von Smyrna auBler Paulus jedenfalls
noch I Ptr®; ebenso der Bericht iiber sein Martyrium (um
156)%, Papias verweist auf I Ptr und I Joh®; Jac klingt
kaum einmal an® Nur ein allerdings recht deutliches Zeugnis,
nach Jahr und Ort freilich unbestimmt, legt in jener Zeit der
Judasbrief ab und zwar durch die Selbstbezeichnung des Ver-
fassers I ;; denn wenn er den unbestimmten Titel »Knecht Jesu
Christi« nur dadurch niher bestimmt, daf3 er sich »Bruder des
Jacobus« nennt, so erscheint damit dieser Jacobus seinerseits
als geniigend bekannt und auch angesehen genug, daBl nun auch
Judas im rechten Lichte erscheint. Am wirksamsten war dieser
knappe Hinweis, wenn eben der JB vorlag und im Ansehen stand;
nur dann geniigte solcher Hinweis, wenn der *lob8ag *Insod Xpotod
Sobhog, adehpbe 88 “laxdfBov ohne weiteres an den ’ldnwBog de0d xat
woplov ’Incod Xptotod Sobloc erinnerte?; dabei ist dann auch
vorausgesetzt, daB die Leser wissen, um welches angesehene
Bruderpaar es sich hier handelt — doch wohl um die beiden Briider
Jesu, wie schon Clemens von Alexandrien herausgefunden hat?.

1 Siehe Feine, Einl. a. a. O.

2 S. Funk, Die apostolischen Viter, 1901 S. 103.

3 Funk, S. 104. 4 Funk, S. 105. 5 Euseb. h. e. III 39, 17.

¢ Ign. Eph. 5, 3 ist Prov 3 4, s. oben S. 22 Anm. 4; Polycarp 12, 3 ut
sitis in illo perfecti — die Frucht soll allen offenbar und in sich vollkommen
sein, ist kaum Jac 1 ,. 7 Dibelius, S. 32.

8 Clem. Alex. Adumbr. in ep. Judae 1,, s. oben S. 43.
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Denn wenn an Judas Jacobi Lc 6 ;4 Act I ;5 zu denken wirel,
_ so hitte doch wohl der Aposteltitel nicht fehlen diirfen2. Dann
haben wir im Judasbrief das fritheste Zeugnis fiir den Herren-
bruder Jacobus als den Verfasser des JBs oder vielmehr dafiir,
daB man in dem Jac des Briefes den Herrenbruder glaubte er-
kennen zu diirfen.

Leider ist mit diesem Zeugnis nicht viel anzufangen, weil
auch iiber dem Judasbrief ein groBes, schwer zu lichtendes Dunkel
schwebt. Ist er echt oder pseudonym? Warum wihlte man gerade
den Namen des Judas? Wann und wo ist er verfaBt?

Gegen Ende des II Jhs. ist der Judasbrief in Rom, Kar-
thago, Alexandrien anerkannt3; der II Petrusbrief hat ihn aus-
geschrieben; er muB seit der Mitte des Jahrhunderts schon in An-
sehen gestanden haben; wie wir sahen, weil die Selbstbezeichnung
des Verfassers gut verstanden war%. Da die Gnosis der Art der
Nikolaiten in der Offenbarung Johannis (etwa im Jahre 93) nahe
verwandt ist®, da die Gnosis wie dort noch in den Gemeinden selbst
sich breit macht und noch nicht ausgeschieden ist, so méchte man
den Judasbrief moglichst nahe an den Anfang des II Jh riicken®.
Aber ein Ausdruck wie »unser allerheiligster Glaube«, der iiber-
reiche liturgische SchluB raten doch, nicht zu friih hinaufzugehen.
Solche Gnosis konnte immer wieder auftauchen und eine Zeit-
lang in der Gemeinde ihr Wesen treiben.

Natiirlich waren solche Gnostiker nicht nur in Kleinasien
vorhanden; sie schweiften wohl, das Gastrecht miBbrauchend,
weit umher — so wissen wir auch nicht, wo wir sie fassen sollen.
Der Judasbrief ist ja eine Art Steckbrief iiber diese Gesellen —
leider ohne Ortsangabe. Apokryphen brauchte man noch im IT Jh.
unbefangen im Osten wie im Westen?. Rom hatte, wie der I Cle-

1 DaB wir unter Judas Jacobi nicht ‘Judas, den Bruder des Jacobus’
verstehen diirfen, beweist noch nicht, daBl nicht der Verfasser des Judasbr.
diese Bruderschaft voraussetzen konnte; man vgl. die katholische Deutung des
Ausdrucks, s. Meinertz, S. 25 u. 6.

2 S. Knopf in Meyers Komm. W. 12. Abt.” 1912 S. 202.

3 Can. Murat. Z., 68; Tertull.. de cultu fem. I 3; Clem. Alex., Adumbr.
in ep. Judae.

4 S. oben S. 82.

® v. Harnack, Journal of Religion, 1923, S. 414; Knopf a. a. O.,, S. 208.

¢ Knopf: 8o—r00.

? Vgl. Barnabas 7, 4. 8; 16, 5 (Henoch); I Clem. 8, 3; 17, 6; 23, 3. 4;
46, 2; II Clem. 4, 5; 5, 2—4; 12, 2; Hermas, Vis. II 3, 4 (Eldad und Modat).

. 6*



84 Der Judasbrief. Evangelien

mensbrief zeigt, wohl zu gute Ordnung fiir derartige Zustinde.
Das friihe christliche Alexandrien kennen wir zu wenig. Antiochien
und Ephesus kénnen wir am ehesten als Stitten solchen Treibens
ansprechen; in Syrien hatte der Name des Jac und Judas wohl
gréBeren EinfluBl. Aber weder in Ephesus noch in Syrien finden
wir eine solche Wertschitzung des JBs, wie sie der Judasbrief
voraussetzt. So diirfte man, wenn nicht an Alexandrien, an einen
Ort wie Caesarea in Palidstina denken.

DaB Judas, der Bruder Jesu, wirklich den Judasbrief verfaBt
habe, ist der Zeit nach, in die man den Judasbrief setzen muB,
nicht wohl moglich. DaB sich ein unbekannter Judas auf einen
unbekannten Bruder Jacobus berufen sollte, ist nicht wahrschein-
lich. Also scheint der Name Judas Pseudonym zu sein und, wie
gesagt, den Bruder Jesu zu meinen. Warum wihlte man unter
den Briidern des Jac gerade ihn? Ich vermute, weil der Name des
Judas durch die. Geschichte seiner Enkel, die als Bekenner vor
Domitian iiberall hochgeehrt waren?, allein unter den 3 Briidern
des Jacobus Klang hatte — von den andern wuBte man nichts3,

Was aber noch wichtiger ist: der Judasbrief sollte ein Bruder
des JBs werden. Der Verfasser war der Meinung, daB Jac das
gleiche Unwesen bekdmpfe wie sein Judas. Er hat in der di-
monischen und psychischen Weisheit Jac 3 ;5 die Gnosis gesehen?,
die sich selbst pneumatisch und die er psychisch nannte Jud ..
Die Gnostiker waren fiir ihn die vielen sich aufdringenden Lehrer
Jac 3 ;. Vielleicht hat die Schilderung des Zweiflers Jac 1 4. g:
unbestindig in all seinen Wegen, gleich der Meereswoge, die vom
Winde hin und her bewegt wird, auf die Schilderung der Gnostiker
eingewirkt: wasserlose Wolken, vom Winde umbhergetrieben;
wilde Meereswogen, die ihre Schande ausschdumen Jud ;5f.. Jeden-
falls sehen sie die Person an Jud .5, was Jac 2 ; 4 untersagt wird;
auch murren sie Jud ,4, was nach Jac 54 den Richter herbeiruft,
wie ihnen auch Jud ,; das Gericht in Aussicht stellt, wihrend
die Gldubigen die Ankunft des barmherzigen Herrn erwarten
sollen Jac 5 ,f 53 Jud 4. Solange aber die neu gewonnenen
Gnostiker noch zweifeln, soll man sie belehren, andere aus dem

1 Knopf S. 209.

* Hegesipp bei Euseb. III 19; 20, 1—8 (20, 6 todg 8¢ émohodévrag fyfcacdat
T@y Exxhnotdv, hody 3% pdptopag dpod kot &rd yévong dvtag tod. woptov).

3 Origenes, in Matth. t. X, Lomm. 3 S. 47.

1 Vgl. Weinel, Bibl. Theologie NT 3 1921 S. 51I.
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Feuer retten Jud ,,f, wie das Jac dhnlich am Schlusse seines
Briefes anrdt Jac 5 44t

b. Die Evangelien

Beziehungen des JBs zu unseren Evangelien sind kaum fest-
zustellen?!; die bemerkbaren Anklinge koénnen ja auf wie immer
iberlieferte Herrenworte zuriickgehen. So ist die Form des
Schwurverbotes 5 ;, eben nicht die von Mt §5 5,4, Wo das
ja ja, nein nein zur Eidesformel wird, sondern die einfachere und
gewifl urspriinglichere, wonach ja wirklich ja und nein wirklich
nein sein soll, eine Form, die ja auch sonst iiberliefert ist2. Da
freilich im tiibrigen eine nahe Verwandtschaft mit dem Logion
bei Matthius besteht3: Verbot des Schwoérens iiberhaupt; auch
nicht beim Himmel oder bei der Erde oder sonst darf man
schworen, so hétten wir allenfalls bei Jacobus eine iltere Form
der Matthdustradition. Es handelte sich also um gemeinsame
Abhingigkeit von einem Worte Jesu oder von einem jiidischen
Eidesverbot. ‘

DaB Jac 2z 5 die Armen als Erben des Gottesreiches eingesetzt
werden, erinnert an die Lukas-Form der ersten Seligpreisung
Lc 6 ,4; aber das wird ja auch die echte Form des Herrenwortes
sein, wie es auch der Schitzung der Armen in den Psalmen ent-
spricht.

Was sonst an die Evangelien anklingt, ist hochstens ver-
wandtes Spruchgut, wie es durch das Judentum und durch die
Welt geht. So ist Jac 3., eine sprichwortliche Redensart wie
Mt 7 ;6 Lc 6 ,,, iibrigens eine recht selbstindige Parallele,
wie der Olbaum und nachher noch das Salz- und SiiBwasser
zeigen; im . Spruchgebrauch der griechischen volkstiimlichen
Philosophie finden sich dazu viel nidhere Parallelen. Auch das
»Bittet, und es wird euch gegeben« Mt 7 , klingt sprichwort-
lich, und Jac 4 ; »Ihr bittet und bekommt nicht « ist der ironische
Gegensatz dazu. Jac 14 ist einfacher Ausdruck des Gebets-
glaubens, 2 ¢ ein Zitat aus Lev 19 4.5

1 Trotz der allgemeinen Annahme solcher Beziehungen, s. Holtzmann,
Einl. ? S. 336; Mayor?® S. LXXXV—VIII (Feine, Jakobusbrief 1893, S. 133f.,
insbes. zu Luc S. 69ff.); dagegen Spitta S. 158—183; Dibelius S. 28.

2 S. oben S. 44. 8 S. unten S. 162f.

* Ps 37, bes. V. 3. go. 295 II2 4; I Sam 24; Ps. Sal 5,; 15, s. Spitta
S. 63 u. unten S. 146{.

® Spitta und Dibelius a. a. O.
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Es liegt also kein Grund vor, Jac von den Evangelien ab-
hangen zu lassen und zeitlich spiter zu setzen. Ja, die Selbstandig-
keit von Jacs ;5 3 12 4 3 148t uns annehmen, daB Jac. entweder
vor unsern Evangelien oder so entfernt von ihnen schrieb oder
so selbstindig nach Tradition und Anschauung war, da keine
Kenntnis ihres Wortlautes ihn beeinfluBlte.

c. Paulus

Gehen wir in die Mitte des I. christlichen Jhs. zuriick, so
konnte uns eine Beziehung des JBs zu den Paulusbriefen weitere
Aufklirung iiber das Alter des JBs geben.

Nur mit Scheu tritt man an dieses vielbesprochene Problem
heran. Trotz gegenteiliger Versicherung scheint es uns noch nicht
gelost und erneuter Betrachtung sowohl bediirftig als fahig zu sein.

Die Diskussion wird hier mit Recht von der Frage nach dem
Verhiltnis von Jac 2 ., ,¢ zur paulinischen Rechtfertigungs-
lehre beherrscht. Zwar hat die kritische Richtung schon mehr-
fach erklart, es sei ein ungliickliches Geschift, einen Streit fort-
zufithren, der der Sache nach fiir jeden Einsichtigen lingst ent-
schieden seil: Jac. bekampfte Paulus?’ oder, wie man seither
lieber sagt, nicht Paulus selbst — dies Schauspiel wird also gliicklich
vermieden — aber einen miBverstandenen Paulinismus spiterer
Tage®. Wir werden alsbald zu fragen haben, wie einer damals
paulinische Formeln bekdmpfen konnte, ohne Paulus selbst zu
treffen. Der Herrenbruder Jac wird hier gerne ausgeschaltet.
Wo man aber den Herrenbruder als Verfasser festhdlt, vermeidet
man den Streit zwischen dem Bruder und dem Apostel Jesu
dadurch, daB Jac nur einem in die judenchristlichen Gemeinden
eindringenden MiBbrauch paulinischer Sitze wehren soll* oder
durch die Annahme, fiir die man wiederum die besten Griinde
zu haben glaubt, der Brief sei vor dem Auftreten des Paulus und
vor der groBen Heidenmission verfaBt®. Dann hitte ihn Paulus
eigentlich auch kennen lernen miissen, und es ist eigentlich nicht
recht, wenn sich diejenigen, die den Herrenbruder so friih schreiben
lassen, der Frage entzichen, ob nun nicht Paulus nachtriglich

! Schwegler, Jiilicher, zuletzt Grafe S. 27.

? Baur, Schwegler, Pileiderer.

3 So u. a. Hilgenfeld, Holtzmann, v. Soden, Jilicher, Harnack, Grafe,
vorsichtiger Windisch und Dibelius (Gefahr des MiBBbrauchs).

4 Sieffert in HRE 3 8 S, 584; Feine, Jakobusbrief S. g9f.
® Von Schneckenburger 1832 bis auf Beyschlag 1897 und Zahn 1goo0 ff.
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‘gegen Sitze des Jac zu Felde ziehel. Hilt man gar den JB
fiir jiidisch?, so kann man sich auf diese Annahme ruhig einlassen.

Man muB doch fragen, ob beide in den Ausdriicken & Zpywv
Otwonodrar dvdpomog, & mistewe u. 4. Jac 2 54 Rm 3 5,5 4
Gal 2 ;4, noch dazu mit dem Abrahambeispiel aus Gen 15 4 zu-
fallig zusammengetroffen sein sollten. Aber gegen wen kidmpft
denn nun Jac? Wer hat vor Jac und Paulus behauptet, daB
der Mensch ohne Werke gerechtfertigt werde, allein durch den
Glauben Jac 2 ,,? Wer hat so Werke und Glaube gegeneinander
gestellt, wie es vor Paulus u. W. niemand getan hat?

Sieht man den JB fiir urspriinglich jiidisch an, dann braucht
ihn Paulus nicht notwendig zu kennen; aber die genannten iiber-
einstimmenden Ausdriicke, zu denen man noch andere gesellen
kann, scheinen doch die Annahme nahe zu legen, dafl Paulus
dies jiidische Werk, vor allem im Romerbrief, beriicksichtigt
habed. Aber dann erhebt sich um so dringender die Frage, wen
im Judentum der jiidische Lehrer Jac zu bekdmpfen hatte, da
bei den Gesetzeslehrern Glaube und Werke nie in Gegensatz treten
und Glaube fiir sie auch eine Art Werk ist4. Wohl gab es im
Judentum, vielleicht auch schon im frithen Christentum tote
Orthodoxie zu bekdmpfen; aber hier scheint doch 2 ;5 .5 ein
Lehrkampf mit Streitsitzen und Schriftstellen ausgekdmpit zu
werden?.

Das ist die Streitlage, die bis heute ungeldst ist trotz allem,
was seit etwa hundert Jahren hin und her verhandelt wurde,
trotz der Sicherheit, mit der man hiiben und driiben auftritt.
Und doch will mir scheinen, die neuere Debatte habe beiderseits,
dem spiten oder frithen Jac zu Ehren, Wege gewiesen, die zu
einer einheitlichen Losung fithren kénnen.

Eben durch jene Unmoglichkeit, den Paulus ante Paulum
zu finden, der dem echten Paulus seine Originalitdt rauben wiirde,
sehen sich die Kritiker immer wieder gezwungen, Jac hinter
Paulus anzusetzen und irgendwie Sitze des Paulus bekdmpfen

1 Diese Forderung erhebt mit Recht Sieffert a. a. O.; nachgekommen ist
ibr Zahn mit der gewandten Wendung, daB Paulus sich nur mit ihm vor den
Romern auseinandersetzt.

? Spitta, Massebieau, auch jidische Gelehrte, s. unten S. 113 Anm. 1.

3 Spitta S. 203—z21%, bes. S. 217.

¢ S. unten S. 133 und die genauere Bestimmung dort.

5 Grafe, S. 27—31; Windisch, S. 20 (Dibelius, S. 29. 167f. und Hauck,
S. 14: nur Kenntnisnahme aus der Entfernung).
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zu lassen. Doch darin ist man auf allen Seiten einig!, schon Luther
und seine Nachfolger? haben es ausgesprochen: soll hier in irgend
einer Weise Paulus bekdmpft werden, so ist Paulus griindlich
miBverstanden. Paulus meint doch nicht einen moglicherweise
toten Glauben, den auch die Teufel haben kénnen, sondern den
lebendigen Glauben an die Heilstat Jesu Christi; er weil3 auch,
daB der Glaube in der Liebe titig ist und sein muB, daB der, der
keine guten Werke hervorbringt, dafiir dereinst gerichtet wird3.
Fast klaglich erscheint die Art, wie Jac dem Apostel sein
Argument aus Gen 15 4 entwindet. Die spitere Opferung Isaaks
Gen 2z 4_,, wird schon mit in Rechnung gestellt, hieraus das
Werk Abrahams erwiesen und darin die Erfiillung der Glaubens-
tat gesehen. Solche Widerlegung macht einen kleinlichen und
peinlichen Eindruck, namentlich gegeniiber der GroBartigkeit der
paulinischen Gedankenfithrung im Romer- und Galaterbrief.
Immerhin, solch ein Mangel an Verstindnis fiir den Gegner
ist im theologischen Streit ja nicht ungew6hnlich. Von groB8er
Wichtigkeit ist aber die Feststellung, daB, wenn es sich hier um
die Bekdmpfung paulinischer Sitze handeln sollte, im Grunde
doch niemand anders als Paulus bekiampft wird und auch be-
kampft werden soll. Sollte wirklich ein Lehrer des I oder II Jhs.
nicht gewuBt haben, woher die Sitze stammten, die er bekdmpft ? 4
Handelt es sich um ein pseudopaulinisches Christentum, das seine
Laxheit mit paulinischen Schlagworten zu beschénigen suchte?,
so werden ja doch diese Pauliner den Namen des Paulus reichlich
im Munde gefiihrt haben. Bekdmpit Jac nicht paulinische Ge-
danken, sondern paulinische Losungen®, so werden diese Losungen

1 S. neuerdings Dibelius, S. 167: es ist unméglich, daBB der Verfasser den
Romerbrief auf diese Weise bekdmpft hiatte, wenn er ihn griindlich gelesen und
verstanden hitte.

# S. u. a. Althamer, annot. in ep. b. Jac., 1527: studio quodam ac zelo
accensus aut fraterna aemulatione, sed non sec. scientiam: bona, ut sic loquar,
intentione, sed citra judicium.

3 Gal 54; vgl 6 4 Epyofapeda to dyaddy Rm 14 54 I Cor 3 55-4; II Cor 94
Gal 64 u. 6.

¢ Schwegler, Gesch. d. nachap. Zeitalters, I S. 437 nennt es die an sich
absurdeste Annahme, daB Jac nicht Paulus, sondern nur ein MiBverstindnis
des Paulus bekdmpft. Luther, s. oben S. 5 Anm. 3, nimmt viel lebendiger an,
daB ‘der Jude’, iiber dies ganze christliche Gerede vom Glauben gereizt, fiir die
Werke eintrat,

5 Grafe, S. 32.

6 Dibelius, S. 281, 168.
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doch wohl in den heidenchristlichen Gemeinden! iiblich ge-
wesen sein, wo immer auch Paulus und seine Schriften bekannt
waren. Hat Jac nur von ferne vom Gebrauch dieser Worte ge-
hért?, so hatte er keinen AnlaB}, so eingehend dagegen zu streiten.
Hier, wo es Schlag auf Schlag, Satz gegen Satz zu gehen scheint,
niitzt auch der freilich richtige Hinweis darauf nichts, daB Jac
die Gedanken des Paulus nicht trifft. Wenn Jac den Paulus
nicht trifft, so folgt daraus nicht, daB er ihn nicht treffen wollte3.

Aber sehen wir uns doch einmal die in der kritischen Theologie
so gern benutzten Nachpauliner, die Jac hier bekdmpfen soll,
genauer an. Sind es radikale Pauliner, Gnostiker, die in ddmonisch-
irdischer Weisheit sich zum Lehren drdngen, in diesen Lehren
die Freiheit vom Gesetze predigen und in diesem Zusammenhang
den Paulussatz von der Rechtfertigung durch den Glauben allein
ohne Werke wiederholen, dann wiren sie noch lange nicht die
'Unziichtigen, die die Offenbarung Johannis und der Judasbrief
bekdmpfen, sondern nur Disputatoren ohne rechte Liebe und
Barmbherzigkeit 3 ; ;5. Uber Lieblosigkeit der Gnosis klagt auch
der I Johannesbrief 2 4. — aber wir kennen keine Gnostiker,
die die Rechtfertigungslehre des Paulus ausgenutzt und miBbraucht
haben*. Vor allem aber: der JB kiampft nicht gegen Gnostiker,
sondern iiberhaupt gegen jede vielredende und streitsiichtige
Weisheit, die nur Kampf 'und Streit und keinen Frieden siet
3 13—18- Nicht das ist die Gefahr, daB man Gnosis lehren will,
sondern, daBB so viele dozieren wollen, anstatt zu héren 3 ; I 4,
daf statt stiller Weisheit psychische Erregtheit redet. In cap. 2
aber handelt es sich auch hierum nicht, sondern um den baren
Glauben an den einen Gott 2 ,, und den Herrn der Herrlichkeit
2 ,, bei dem so viele sich beruhigen, anstatt Glauben und gute
Werke zusammen wirken zu lassen 2 ,,. Es ist freilich merkwiirdig,

1 Oder nach Usteri, Stud. u. Krit.,, 1889 S. 252 in der Diaspora, nach
Feine, S. 98, vorerst in judenchristlichen Gemeinden Palastinas (entsprechend
der ersten Bestimmung des JBs.) — doch auch da muB8 man dann auch Paulus
irgendwie genannt haben.

? Dibelius, S. 28 (ahnlich Feine, S. go; vgl. Sieffert a. a. O., S. 584) hilt
es fiir gegeben, daB diese Losungen nicht auf literarischem Wege vermittelt sind;
sichtlich habe ja Jac den Romerbrief nicht eingehend gelesen. Auf eingehende
Lektiire kommt es hier nicht an; es geniigt, wenn Jac weiB, mit wem er es
zu tun hat. .

3 Holtzmann, Einleitung, S. 335.

* Pileiderer S. 546f.
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daB solche schlappen Gliubigen, die mit bloBer Orthodoxie den
Himmel verdienen wollten?!, eine Lehre mit Schriftbeweis sollten
aufgebracht haben; meist sind solche Leute froh, wenn man sie
mit Lehre und Schrift in Ruhe 1iBt. Offenbar tut man diesen
Leuten zuviel Ehre an, wenn man sie fiir eine pseudopaulinische
Schule ansieht.

Wenn nun Jac sich doch gegensitzlich mit Ausdriicken
und Ausfithrungen des Apostels beriihrte, so miilte er iiber die
Kopfe dieser Leute hinweg mit Paulus die Klinge kreuzen, vielleicht
in der Sorge, sie moéchten bei Verlesung der Paulusbriefe sich
gar noch Ruhekissen fiir ihre Schlaffheit holen?2.

Solch ein Bestreiter des Paulus konnte einer der Juda-
isten gewesen sein, die an MiBverstand und Bekdmpfung des
Apostels gewiB das Mogliche geleistet haben. Diese Judaisten
gingen aber anders vor: sie setzten Paulus personlich herab
und kdmpften fiir das Ritualgesetz. Dabei den Namen des
Paulus zu verschweigen, war gewill nicht ihre Art. Ein aufs
Moralische gerichteter Heidenchrist wiirde weder Paulus noch
Paulussitze so wie hier angegriffen haben. Es gab aber in der
werdenden GroBkirche Lehrer jiidischer Herkunft und Schulung
wie den Verfasser des Matthiusevangeliums; ein solcher koénnte
wohl, ohne den Namen und den Mann gerade herabsetzen zu wollen,
gefihrliche Sitze desselben, um der Sache willen, unschidlich
haben machen wollen. Man kann sogar auf einen bezeichnenden
Fall dieser Art hinweisen: Mt 5 ,, scheint wirklich Paulus
als Aufloser des Gesetzes, als der kleinste im Himmelreich be-
zeichnet zu werden, ohne daf sein Name genannt wird. Aber
auch dieser Schein triigt: Paulus hat nicht nur ein kleinstes
Gebot, sondern das ganze Gesetz aufgelost; andererseits hat er
die Liebe des Gesetzes Erfiillung genannt — er ist Mt 5,4 ge-
wil nicht gemeint.

Aber auch an unserer Jac-Stelle kommt weder Paulus noch
kommen seine Sitze in Betracht. Er wire doch eigentlich der

1 Jiilicher S. 192.

2 Auch Dibelius, S. 168, meint, Jac rechne nicht mit wirklichen Gefahren,
sondern ev. mit bloBen Méglichkeiten. Wenn wirklich paulinische Losung in
Schwung ist, so muB die Moglichkeit doch Wirklichkeit geworden sein. Dibelius
1aBt auch hier den groBen Ernst im Kampfe des Jac nicht zur Geltung kommen,
der wirklich Seelen vom Tode retten will. — Es handelt sich auch nicht um
‘hochstens zum Teil schon vorhandene Wirklichkeit’, sondern um ein nur allzu
wirkliches, langst vorhandenes Ubel; s. nachher S. 97.



Keine christliche Polemik 91

»leere Mensch« 2 ,, oder hitte die Sitze des leeren Menschen
geprigt. Bei allem MiBverstand — das weil doch auch der blinde
Gegner, dafl Paulus und die Pauliner an Christus glauben; ihren
Glauben kann man doch nicht, wie 2 ;4 geschieht, kennzeichnen:
du glaubst, daB ein einiger Gott sei. Eigentlich miifite man sie mit
Herrenworten bekdmpfen und hitte das auch gekonnt; man
denke an Mt 7 y5—,5; aber Jac disputiert iiberhaupt nicht wie
ein Christ mit Christen (iiber 2, s. unten); eine Polemik {iber
eigentlich christliche Fragen gibt es im JB iiberhaupt nicht, auch
nicht 2 ,4_,;; denn auch hier wird nicht so geredet, wie man es nach
dem Auftreten des Paulus erwarten wiirde, sondern vorpaulinisch.
Niemand, der von Paulus etwas gelesen oder geliért hat, kann un-
befangen schreiben: es kann ihn doch nicht etwa der Glaube retten!
2 1, Wenn Jac sich nicht etwa verstellt, was man ihm nicht
zutraven wird, so fiilhrt er seinen Vater Abraham mit aller Zu-
versicht ins Feld 2 54 5,, nicht so, als ob ein anderer den Abraham
schon zum Beweis des Gegenteiles benutzt hitte. Es ist nichts
damit, daB er mit dem Hinweis auf Isaak erst vorbauen miiBte,
um Gen 15 4 unschidlich zu machen?, sondern diese Verbindung
von Gen 22 44, und 15 ; war schon im Judentum iiblich% Abra-
ham und Rahab standen ohnehin in jenen Listen von Glaubens-
helden beisammen, die wir mehrfach kennen gelernt haben3; hier
empfahl sich der eine als jiidisches Tugendmuster, die andere kam
als heidnische Dirne in Betracht.

Aber gegen wen kdmpit denn unser Jac, wenn nicht gegen
Paulus oder gegen seine Sitze? Wir sagten schon: iiberhaupt
nicht gegen eine Lehre, sondern gegen eine Praxis oder vielmehr
gegen das Fehlen werktitiger Praxis?. Allerdings begegnen uns

1 Holtzmann S. 335.

% I Macc 2 5, *ABpadp odyt &v wsipaopd sdpédy miordc xal Ehoyiady abdcd
Swatosdvy).  Dieser metpaspdc ist eben die Versuchung bei Isaaks Opferung;
wiotic bedeutet tren und glaubig, vgl. v. ss u. 2. Das Buch der Jubilden redet
17 ;5 von Abrahams Glauben in aller Bedrangnis. Als Probe dieses Glaubens
fordert Mastema den Befehl Gottes zur Opferung Isaaks v. 1s; aber Gott wubBte,
daB Abraham in allem gliubig war; denn Gott hatte ihn schon siebenmal ver-
sucht v. 17f. Philo, quod deus sit imm. 4 M I273: Als Abraham seinen geliebten
und einzigen Sohn mit aller Freudigkeit Gott darbrachte, band er ihn wie
ein Opfertier, entweder weil er nichts Sterbliches mehr beriihren sollte, oder
mit jenem Blick auf das Unbewegliche und Feste, | Méyetat mentoreonévat.

3 S. oben S. 10. 69.

% So schon Neander, neuerdings besonders Zahn,
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in der Kennzeichnung dieser Gegner die Ausdriicke Aéyy tic 2 44
und vor allem AN kpet ti¢ 2 44, die auf eine Lehrmeinung hin-
zudeuten scheinen!. Die erste Stelle sollte man gar nicht an-
fithren?; denn daB ein fauler Bruder behauptet, er habe Glauben,
ist eine Selbstrechtfertigung, aber keine Lehrmeinung. Anders
steht es mit dem Einwand 2 ;3 — oder im Grunde doch gerade
so wie 2 ;,. Entweder ist nimlich an dieser wunden und viel be-
handelten Stelle® der Einwand des Gegners durch einen Schreib-
fehler ausgefallen4, oder die Personen 66 und &é bedeuten nur
der eine, der andere,?, obwohl freilich im Folgenden dann 6 und
gy@ wieder disputatorisch gebraucht werden. In jedem Falle
werden hier nicht Lehrsitze oder Lehrmeinungen gebracht, sondern
es findet ein Riickzug statt auf etwas allgemein Jiidisches und
Christliches, namlich auf den monotheistischen Glauben v. 1,
und zwar zum Zwecke wieder der Selbstrechtfertigung: habe ich,
hat einer diesen monotheistischen Glauben mitten in einer heid-
nischen oder atheistischen Welt, so hat er doch wahrlich genug;
mit Werken soll man uns dann in Ruhe lassen — solche kann

1 Windisch S. 20

2 Natiirlich 2 ;4 simyy noch weniger.

3 Nach &AN &pet ¢ erwartet man einen Satz und nicht eine Frage wie:
du, Jacobus, hittest Glauben? (v. Soden, Ménégoz). Auch miiBte sie gerade
deswegen deutlicher markiert sein. Es wire auch seltsam, gerade den werk-
freudigen Jacobus anzureden, als ob er Glauben fiir sich in Anspruch ge-
nommen hidtte. Und die Antwort miite lauten: ‘aber dafiir habe ich Werke’,
nicht: xat ¢yd. Nimmt man einen Sekundanten zu Hilfe (Beyschlag, Mayor,
Grafe u. a.; nach Zahn ist er ein Jude), so verschwindet der Gegner, der
Sekundant aber ist im Grunde doch Jac selbst. Macht man den (halben)
direkten Satz zum indirekten (B. WeiB, Kiihl): ich, Jac, hatte nur Werke,
so kommt niemand auf den Sinn dieser Mischrede. Vertauscht man die Worte
ntotty und Epye (Pfleiderer und schon Versio ff 2), so trifft man wohl den rich-
tigen Sinn, hat aber eine Gewaltsamkeit am Wortlaut begangen.

4 Spitta S. 79; Windisch S. 16; Hollmann, Schriften d. NT, 1907, 24
S. 11, '

5 So Pott, 1816, Ropes Expositor VII 5 S. 547ff., Comment. 1916, Di-
belius, Hauck. Hier wird richtig betont, daB Jac. die Trennung von Glauben
und Werken beim Gegner bekiampfen will. Ferner zeigt in der Tat der Stil
der damaligen Diatribe solche Laxheit, vgl. das von Ropes (bei Dibelius S. 145
Anm. 3) angefiihrte Beispiel, dem sich noch andere beifiigen lassen. Ver-
wirrend ist, wie oben bemerkt, da8 gleich nachher ¢ und &y wieder ihre
bestimmte Bedeutung in der Disputation erhalten. Aber diese Unklarheit
héangt psychologisch mit jener ersten zusammen.
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auch wohl ein Heide oder Ungliubiger haben. Hier redet also
weder Paulus noch ein Pauliner, sondern ein Gegner, den sich
Jac schafftl, um seine Strafrede an die Werkfaulen um so eindring-
licher zu machen. Dabei ist dieser Gegner doch nicht blo8 eine un-
mogliche Figur, welche nicht ernst zu nehmen wire; er spricht
auch nicht etwa moglichst sophistisch oder ritselhaft?; denn Jac
will doch mit ihm den Sinn der Bekdmpften recht deutlich an den
Pranger stellen, um ihm dann ein fiir allemal heimzuleuchten.
Aber nicht als freigesinnte Lehrer, die mutig wie etwa Paulus
den Glaubensstandpunkt vertreten, sondern als widerwillige,
bequeme, nur dem Namen nach Gliubige sagen sie ablehnend:
laB uns bei unserem Glauben; wir lassen dich bei deinen Werken!
Der Eifer des Jac. aber wird nicht erregt durch die Sorge wegen
der Gefahr, die in der paulinischen Rechtfertigungslehre liegt,
sondern durch seinen berechtigten Groll wider solch toten Mono-
theismus: erstens a8t sich solch bloBer Glaube wohl behaupten,
aber nicht aufweisen, und zweitens ist solcher Monotheismus kein
Beweis fiir wahre Religion; denn den haben auch Heiden und sogar
die Teufel — und wir, die Werkfreudigen haben ihn erst recht;
wir konnen ihn sogar, was ihr nicht konnt, als wirksamen aus
unseren Werken erweisen.

Hochstens ist der Gegner insofern allzu drastisch gezeichnet,
als ein solch werktriger Mensch doch nicht gern zugibt, er tue
keine Werke, er sei nicht moralisch. Aber wenn man auch so
nicht sagt, so hilt man sich im Herzen doch gerne alle Werke
moglichst vom Leibe, und diese inwendige Werkscheu holt nun
eben Jac heraus, verleiht ihr Worte und stellt sie damit so
deutlich hin, daB er sie nun auch klirlich widerlegen und iiber-
filhren kann. Seine Absicht ist bei dem &AR’ &pet i, den inneren
Widerspruch iiber die Schwelle des BewuBtseins zu heben und
damit unschidlich zu machen.

Also ist im Gesichtskreis des Jac niemand vorhanden gewesen,
der Glaube und Werke anders als durch sein Verhalten getrennt
hitte, auBler Jac selbst, wenn man nicht etwa die miirrische Ab-

1 Dibelius, S. 1461{.

2 Dibelius warnt, Jac diirfe den Gegner nicht zu ernste Einwinde
machen lassen, S. 147; seine Rede miisse etwas Sophistisches und Spitzfindiges
an sich haben, S.146. Das koénnte freilich die kiinstlichen Deutungen der
Ausleger entschuldigen.
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lehnung praktischer Forderung und den bequemen Riickzug auf den
Monotheismus als »Trennung von Glauben und Werken « bezeichnen
will — Jac selbst hat den Gegner geschaffen oder wenigstens der
werklosen Trigheit Mund und Rede verlichen. Dieser Redner
wird mit Recht 2 ,, ein leerer Mensch genannt und nicht etwa
Paulus und ein Pauliner. Ihm gelten auch die folgenden Schrift-
beweise. Freilich bloB fiir diesen fingierten Gegner oder auch fiir
die getadelten Trdgen redet er nicht, sondern natiirlich vor allem
fiilr die Leser! — (er sagt ja auch danach v. 24 6pare), die gliick-
licherweise mit den Getadelten nicht alle identisch sind, aber
von ihnen nicht angesteckt werden sollen.

Aber nun meint man, an der Gedankenfithrung und Ausdrucks-
weise innerhalb jenes Schriftbeweises 2 5;_,5 eine Unsicherheit
und Zwiespaltigkeit zu verspiiren, die erst auf Grund christlicher
Voraussetzungen, also der Paulussitze moglich sei2. Zugegeben
wird, daB Jac von jiidischen Voraussetzungen ausgeht: der
Gottesspruch Gen 15 ¢ wird aus dem Zusammenhang genommen
und wie ein Motto iiber das ganze Verhalten Abrahams gestellt;
vor allem erfiillt er sich in der Opferung Isaaks® Aber nun gehe
Jac iiber die jiidischen Ausleger hinaus; ihnen ist der Glaube
auch ein Werk, Jac aber trennt Glauben und Werk: der Glaube
soll mit den Werken zusammenarbeiten — damit wiirden paulinische
Sitze bekdmpft.

Es ist doch unwahrscheinlich, daB nun auf einmal der Schatten
eines Gegners Fleisch und Blut annimmt und jetzt eine wirkliche
Lehrmeinung angepackt wird. Es ist auch nicht richtig, daB
der Glaube im Judentum nur als Werk unter Werken gebucht
wird4. Allerdings stellt man dort nicht Glauben und Werke wie
Paulus ausschlieBend gegeneinander; aber der Glaube steht doch
als etwas Besonderes neben den Werken und gehért nicht einfach
dazu. Sie sagen »per opera vel fidem«®; sie unterscheiden Mo}

1 Dibelius S. 141.

2 Dibelius, S 163: Ist &ntotevce im Zitat v. 2s Beweis fiir v. 21 (Opferung
Isaaks) oder fiir %) miattg v. 22? entweder fehle fiir v. 22 der Beweis, oder das
Werk von v. 21 werde durch &hoyied~) nicht bewiesen. Aber hier soll ja Gen 15 ¢
nicht zum Beweis dienen, sondern erliutert werden; s. u. S. 96.

3 S. oben S. 91. Anm. 2; s. den Gottesspruch Philo M. I 485, II 39;
bei der Opferung Isaaks zeigt Abraham, wie sehr er die Befatorng erkannte, ¥
Aéyetar memtorsoxévar, q. deus sit imm. 4 M. I 273.

4 S. das allzu schematische Schema, Dibelius, S. 168 Anm. I.

s IV Esr g,.
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U0 Suooodyy; Ex vépoo und MR M7 Owatosdyy Ex wiotewel;
hochstes Lob vor Gott verdient ein Gebot im Glauben erfiillt2.
Auch Philo, der den Glauben Abrahams freilich ein Werk nennt,
feiert ihn eben dabei als einen ganz einzigartigen wahrhaft
olympischen Akt, von einer Geistigkeit, die Gerechtigkeit zu
nennen der Welt unverstidndlich ist; er reicht eben allein in die
unsichtbare, wahrhaft seiende Welt hiniiber3.

Also unterscheidet man wohl Werke und Glauben, spannt
sie aber so enge zusammen, wie es eben Jac hier tut, v.e 9
niotic cowjpyet Toic Epyotg, &x tdy ¥pywv 1 wiotig Eredetddy. Man
nimmt ein freundschaftliches Wechselverhiltnis, eine Symbiose
zwischen beiden an; der Glaube steht den Werken bei ihrem
Wirken bei, und die Werke helfen dem Glauben zur Vollendung,
daB er sich ausreift und dann volle Kraft bekommt4. Dem Abra-
ham half sein Glaube, daB er seinen Sohn opfern konnte; wiotet
npocevijvoyey Afpadp tov Cloadn metpaldpevog, nal tdv  povoyevi]
mpocépepey . . . hoytodpevos &t wal &x vexpdv Eyefpety dvvatde 6
9e6c (Heb II 44 q4; vgl. Rm 4 ;,) sagen ja auch Pauliner,
z. T. Paulus selbst. Ebenso ermahnt IV Macc 16 ,4,, die makka-
biische Mutter ihre Sohne in demselben Glauben an Gott alle
Miihsal zu erdulden, in welchem Abraham seinen Sohn, der doch
zum Stammvater bestimmt war, zu schlachten nicht zogerte®.
Als Abraham den Sohn darbrachte, stand sein Glaube auf dem
Hohepunkt; vgl. fiir den Ausdruck Rm 4 5, &velovapddy ) nistet;

1 Midr. Teh. Ps 27 13 p. 7 S. 228; vgl. zu Ps 94 ,,; Bereschith r. zu Gen 31 4,
S. 1352 TTMN NIDTAY AR MIDTA s, unten S. 133 AL I,

2 Mechilta zu Exod. 15,, S. 40b, Hor. S. 114; s. unten S. 133.

3 quis rer. div. h. go—95 M. I 485f.; vgl. de Abr. 268£f. M. II 39.

¢ Die Bedeutung des govjpyer c. dat. 1aBt sich gut illustrieren aus Plutarch
de sanit. praec. 27 (s. Windisch S. 18) palote 1§ Qoyf ocvvepyel td chpa xoi
soywapyst (zuféallig vergleicht Jac 2 5 den Glauben mit dem Leib, die Werke
mit dem Geist); so hier: der Glaube steht dem Werke bei, wie der Korper
sich in den Dienst der Seele stellt; in welcher Beziehung der Kérper der Seele
hilft, braucht nicht gesagt zu werden (bei ihren psychischen Funktionen
natiirlich; vgl. vorher bei Plutarch pfjte adpo wwely dveo doxfe pare doyhy
gvev owpatoc) — so ist auch bei Jac nicht zu erganzen: ‘zur Recht-
fertigung’. Die Rechnung: Glaube | Werke = Rechtfertigung wird hier
noch nicht aufgestellt, sondern vorerst die Symbiose von Glauben und
‘Werken. ‘

5164 8 Oy (tov Jeby) nat 6 mariip Hp@dv A. Eomeodev tov Edvordrtopa oldy
spayidoont loadm, V. %ol Opei obv why abthy miowy mpdg tdy dedv Eyovres pi
Xohewaivne.
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so nennt Philo an der schon genannten Stelle! Abraham den Voll-
kommenen, weil er dies Opfer des einzig echten Sohnes bereit-
willig brachte. Wir stehen hier ganz in jiidischer Tradition, und
Paulus wird hier so wenig bekampft, daB er sich sogar ganz dhnlich
ausdriickt. Auch ist von einem Zusammenleimen, da Glaube
und Werke &duBlerlich miteinander verbunden seien, weder im
Judentum noch bei Jac zu reden? Das Zusammenleben von
Glauben und Werken wird als das Normale empfunden; man
redet so aus lebensvoller Wirklichkeit heraus. Deshalb hat auch
Jac keine unklare Zwiespaltigkeit® darin gesehen, mit Gen 15 ¢
(der Glaube wurde Abraham als Verdienst angerechnet) den
ganzen Zusammenhang v. s0-—s22 zu krénen. Abrahams Glaube
konnte als Verdienst darum angerechnet werden, weil er zu Werken
half und sich in Werken vollendete.

Erst Paulus hat in diesen Frieden den Ril gebracht. Weil
er duBerliches Gesetzeswerk bekdmpfte und weil er iiberhaupt
nicht vom Werkverdienst, sondern aus reiner Gnade leben wollte,
fliichtete er vom Gesetz heriiber zum Glauben, der nunmehr eine
ganz andere Welt bedeutete. Oder vielmehr: als sich ihm Christus
und in ihm die Gnade Gottes offenbarte, versank ihm die Welt
des Gesetzes und der Werke, und der Glaube an Christus ward
nun sein Lebenselement. Aber darum soll nun gerade die Ent-
gegensetzung von Glauben und Werken, die sich ja bei Jac. deut-
lich findet und bekdmpft wird: Glaube ohne Werke v. 17. 20 und
vor allem v. a1, durch Paulussitze hervorgerufen sein.

DaB die Sitze bei Jac und Paulus im Gegensatz zueinander
stehen, ist unbestreitbar. Luther hat es mit seinem paulinischen
Empfinden klar erkannt, und die wissenschaftliche Forschung hat
ihm immer wieder recht gegeben. Aber das hat mit der literarischen
Frage nichts zu tun, ob hier Jac gegen paulinische Sitze mit Recht
oder Unrecht kdmpft. Vielmehr ist ganz deutlich, daB die Ent-
gegensetzung von Glauben und Werken bei Jac gerade nicht

1 quod deus sit imm. 4, s. oben S 94 Anm. 3.

2 Vgl. Jac 2 ,;. g5. Bei Philo ist der Glaube die wahre Frommigkeit, aus
der alle anderen Tugenden folgen, de migr. Abr. 132f. M I 456. Die Zeit
Abrahams war die Zeit des Glaubens an das zukiinftige Gericht, der Hoffnung
auf die neue Welt; das ungeschriebene Gesetz war allgemein bekannt und be-
obachtet syr. Bar. A. 572. Man sagt im Judentum: Glaube ans Gesetz, Glaube an
die Gebote, ein Gebot im Glauben erfiillen; so schon Ps 119 4 s. Str.-Billerb. IIL
S. 191 A., s unten S. r124. 126. 133{.

3 So Dibelius S. 163; s. S. 94 Anm. 2.
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durch irgend etwas Paulinisches angeregt ist, sondern durch
etwas, das auch Paulus bekdmpft hitte, nimlich durch jene
leidige Erfahrung, daB es einen Glauben gibt, der auch tot sein
kann, den schon gekennzeichneten abstrakten Monotheismus!
Nicht weil er von Paulus her gehért hat, der Glaube ohne Werke
solle zur Gerechtigkeit helfen, sondern weil er Glauben ohne Werke
sieht oder vielmehr beide nicht sieht, sondern vom Glauben nur
reden hort — eifert Jac. gegen Glauben ohne Werke.

Diese Lage hat sich natiirlich vor wie nach immer wieder einge-
stellt; sie ist sogar die eigentliche Crux der Prediger innerhalb der
kirchlichen Glaubigkeit. Vor allem begegnen uns dhnliche Anklagen
bestindig in den Propheten und Psalmen; das ganze Buch Maleachi
geht davon aus, daB man den Glauben an Gott den Vater an-
erkennt 1 4 2 4, aber doch treulos gegen ihn und untereinander
handelt; Ps 50,4 spricht Gott zum Gottlosen: »was hast du
meine Satzungen herzuzdhlen und nimmst meinen Bund in deinen
Mund, da du doch Zucht hassest und meine Worte hinter dich
wirfst. « Das ist beidemal Glaube ohne Werke. Innerlich gleich
steht es mit dem Otterngeziichte, das da sagt: wir haben Abraham
zum Vater; hier ist Glaube an die VerheiBung Gottes iiber Abra-
ham vorhanden, und der Taufer mufl doch verlangen: bringt erst
rechte Frucht der Bufle Mt 3 ,_, par™

Es klingt anders und ist doch gleichgestimmt, wenn Paulus
Rm 2 4,1, wo er noch jidisch zu Juden redet, die Juden tadelt,
die auf dem Gesetz ausruhen und sich in Gott rithmen und das
Gesetz lehren, aber nicht halten: Glaube an die eigene Religion,
an Gott und sein Gesetz; aber kein Tun! Die verwandte Predigt
des Jac ist also immer zeitgemal.

Aber es bleibt noch die sich immer wieder aufdringende
Frage, wie sich denn der Wortlaut von Jac 2 ,, erklirt, der geradezu
wie eine Umkehrung paulinischer Sitze aussieht und der wie
bei Paulus mit dem Hinweis auf Gen 154 verbunden ist. Hier
gewinnen offenbar die Kritiker die maBgebende Entscheidung,
Antipaulinisches und Nachpaulinisches im JB anzunehmen?; die
Verteidiger der Echtheit haben die Auseinandersetzung mit dieser
Tatsache nicht immer ernst genug genommen3.  Wir haben oben
zu zeigen versucht, wie selbstindig Jac zu seinen Worten und

1 S. Spitta S. 208.
2 S. z. B. Holtzmann, Einl. ? S, 335.
3 8. z. B. Beyschlag, S. 34.
Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes. 7
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Gegeniiberstellungen kommt und doch sich in alten Bahnen be-
wegt. Sollte die Abhingigkeit in der Tat auf Seiten des Paulus
liegen, indem er Rm 3 53 den Jac bekdmpft! oder sich wenigstens
Rm 4 ,—; mit ihm auseinandersetzt?? Anderweitige Beriihrungen
lassen ohnehin erwégen, ob Paulus auch im iibrigen den JB als Er-
bauungsschrift benutzt hat. Es wire dann etwa dasselbe Verhiltnis
anzunehmen, das bei Paulus zur Weisheit Salomonis besteht; er
lehnt sich an deren Wortlaut, wie es scheint, vielfach an, bekimpit
sie aber am entscheidenden Punkte®.

Eine solche Annahme wiirde gewif der Originalitit des Apostels
keinen Schaden tun. Nicht in etlichen Wendungen, auch nicht
in der Sonderung von Glauben und Werken beruht seine Bedeu-
tung, sondern in der Uberwindung des Gesetzes durch den
Glauben an Gottes Gnade in Christo. Von dieser Entdeckung
und Befreiung ‘ddmmert im JB keine Ahnung’.

Wir kénnen also die Frage ruhig priifen, ob Paulus den JB
gekannt, bekdmpft und benutzt habe. Wir beginnen beim wichtig-
sten, bei Rm 3,4 und verwandten Stellen samt der Beziehung
auf Gen 15 ¢, verglichen mit Jac 2 5, und Umgebung. Ofters schon
ist betont worden4, daBl Suxatobsdar éx mit Ausnahme von Mt 12 4,
nur bei Jac 2 5 54 o5 und bei Paulus Rm3,, 4,5, Gal 2 44 (ter)
3 o4 Vvorkommt, wihrend naturgemiB Suwotody, Sixarobodat im
Judentum héufig gebraucht sind. An sich enthilt jedoch diese
Verbindung nichts Eigenartiges; Xenophon schreibt? &x tav
Epyov wpivesdar, und Lc 19, &% tod otépatés cov xpwd oe ist
jiidische Ausdrucksweise; vgl. Susanna g Theodot. Aber auch
Mt 12 4, &x 7p @V Mywy cov Snauwdioy ol Ex THY Adywy cov xoTa-
dwwasdijoy, das weder aus Q noch aus Markus stammt, ist rein
jiidisches Sprichwort, wie Matth. solche aus seiner jiidischen Ver-
gangenheit gerne aufnimmt® Diese Sprachform ist also nicht
entscheidend; wohl aber ist wichtig die Zusammenstellung und
Gegeniiberstellung von Worten und Glauben bei &txatobodat.
Dazu kommt bei Jac 2 5, Rm 3 53 noch das &vdpenoc und Jac 2 45. 4

1 Spitta, bes. S. 210f.; s. 0. S. 87.
. 2 Zahn, Einl. 3 S, 9g0—g5; s. 0. S. 87 Anm. 1.
3 E. Grafe, Theol. Abhandl., Weizsicker gewidm., S. 270—274; Lietzmanu,
im Kommentar zum Romerbrief (Handb. z. NT 83), 1928 S. 33 u. 6.
4 Z. B. von Zimmer, Grafe. 5 Cyropaedie II 2, 21.
¢ Nach der Regel Mt 13,,. Verwandt ist auch die Form, die Matth. dem
Logion Lc 745 gegeben hat 11 ;51 wat 88xarddm ) sople amo tav Epywy abeig.
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Rm 3 5 das wichtige yopic (t@v) Epyowv- dazu beiderseits die Ver-'
bindung mit Gen 15 ,.

Aber niemand findet die Selbstindigkeit des Apostels dadurch
gefidhrdet, daB er Ausdriicke seiner Gegner und Umgebung woértlich
in den Mund nimmt. Die Lehre von der Rechtfertigung gehért zu
den Erorterungen, die Paulus nicht aus urspriinglichem Erleben als
sein Evangelium ausspricht, sondern in Auseinandersetzung mit
jidischem Denken, vor dem er sich rechtfertigen muB, geformt
hat?; sie erscheint darum jedesmal da, wo Paulus in solcher Aus-
einandersetzung steht. Zum ersten Mal begegnet sie uns in jener
Auseinandersetzung mit Petrus zu Antiochien, deren Stimmen
und Stimmung Gal 2 ;5 ,;, nachklingen. Petrus befiirchtet, wenn
das Gesetz falle, dann wiirden aus Juden Siinder wie die Heiden
v. 15 und Christus zum Siindendiener v. 17; darum verlangt er
gerade um Christi willen Gesetzestreue! Darauf antwortet Paulus:
aus Werken des Gesetzes wird kein Mensch gerecht; nur Glaube an
Christus v. 20 und « gilt! Die gleiche Behauptung fillt dann den
Galatern gegeniiber an die Adresse der Judaisten, hier von Anfang
in Verbindung mit Gen 15 4 und Hab 2z ,, Gal 3 4_;,- Im Romer-
brief hat Paulus keinen unmittelbaren Gegner sich gegeniiber;
aber der ganze Brief ist eine Auseinandersetzung mit dem Juden-
tum, auch mit dem Judentum, das noch in ihm selbst seine an-
klagende Stimme gegen den abtriinnigen Juden erhebt. In cap. 4
kampft er sichtlich mit dem jiidischen Satz, den er friiher immer
wieder gehort und auch selbst gebraucht hat, Abraham sei aus
Werken gerechtfertigt und habe daraus Ruhm vor Gott v. 2 —
auf dem Verdienst Abrahams vor Gott beruht ja das gesamte
Judentum?2 Im besondern kann man beobachten, daB3 Paulus

s die Stelle Gen 154 eben nicht in der Zuversicht vortrigt,
damit jedem Gegner seine Glaubenslehre niederschlagen zu kénnen
— die Stelle ist ja vor ihm schon oft im entgegengesetzten Sinne
verwendet worden, daB nimlich darin ein Verdienst und ein
Ruhm Abrahams vor Gott gefunden wurde® — nicht nur im JB.
Darum sucht er v. +ff. aus dem Verbum loyilestoar zu zeigen,
daB kein Verdienst Abrahams vorliegt: wo angerechnet wird,
besteht keine Rechtsforderung, sondern da handelt es sich um
gnddige Zuerkennung.

~ Mit dem jiidischen Denken iiberhaupt setzt sich also Paulus

1 W. Wrede, Paulus, 1904, S. 72—78. 2 S. S.100. 132 Anm. 7.8. S. 134.
3 S. 100 Anm. 11. 15; S. 135ff.; S. 96 Anm. 1.
7*
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bei seiner Rechtfertigungslehre auseinander; man hat nicht nétig
den JB heranzuziehen. Vielmehr ist zu sagen, daB auch bei Aus-
driicken wie dtxatobodar éx wistems, &€ €pywyv und bei dem Gebrauch
von Gen 15, die Gegner ihm ihre Ausdrucksweise aufnétigen.
Allerdings haben diese Gegner ihre Ausdriicke vielfach antithetisch
gegen Paulus entwickelt; aber sie bringen dabei im Grunde nur
vor, was sie in Schule und Synagoge gelernt haben — durch die-
selbe Schulung ist aber auch der Pharisder Saul von Tarsus einst
hindurchgegangen. Dort hatte dieser wie jene gelernt, da Abra-
ham alle Gebote Gottes erfiillte!, also die ganze Thora?2, eben die
gpya vopov. Das war Abrahams Verdienst vor Gott3, das er ihm
ewig gedenkt?; von diesem Verdienste Abrahams lebt Israel.®
Die Juden werden gerechtfertigt®, gestiitzt? durch das Verdienst
der Viter®; durch sein Verdienst erhdlt Abraham die Welt?
und wurde die Welt geschaffen!®. In dieser Verbindung
wurde Gen 15, angezogen und vom Verdienst des Glaubens bei
Abraham geredet!!, das weithin zugunsten seiner Kinder nach-
wirkt!2, Wie bei Paulus wurde Hab z, als entscheidende Stelle
tiir den Glauben angesehen'3; so werden auch Gen 15 ; und Habz,
als Glaubensstellen miteinander verbunden!4. Auch in der grie-
chischen Diaspora war es ausgemacht, dal Abraham durch das
Werk seines Glaubens Ruhm vor Gott hat; Gen 15 4 ist geradezu
geschrieben, damit Gott dadurch den Ruhm Abrahams verkiinde
und festlege?s.

Andrerseits entsprach es freilich schon jiidischer Anschauung,
daB wie alle Welt so auch Abraham auf Gottes Gnade angewiesen

1 Jubil. 23, 10; 24, II; syr. Ap. Bar. 57, 2; Aboda s. 18b.

2 Kiddusch, 4, 14; Joma 28b; Tanch. Bub. 36a, s. Str.-B. III S. 186. 204.

3 Echa r. prooem. S. 52b{.; Wajjikra r. par. 2 S. 4a.

4 So Schemoth r. par. 44 S. 59a zu Ex 32 5.

5 Str.-B. I S. 117. 6 Pes. 23 S. 153b; Wajj. r. par. 29 S, 45a.

7 Wajj. r. par. 36 S. 54b; Schemoth r. par. 44; vgl. Midr. Teh. S. 228 zu
Ps 27 ;3 R. Zabdai ben Levi: iiberall, wo 851 geschrieben steht, geht es auf
das Verdienst der Viter, so hier und Gen 43 4.

8 S. Weber, Jid. Theologie * 1897 S. 292 ff. 311 ff.

9 Beresch r. par 35 S. 64b.

10 Beresch. r. par. 12 S. 25a b; Pesikta 32 S. 200b.

11 Mechilta zu Ex 14 5 S. 40b, Hor. S. 114; vgl. unten S. 137.

12 S, die Beispiele und Nachweise S. 137 Anm. 7. 8.

13 Tanch. Bub. 16b; Makk 23b; Mechilta zu Ex 15 ,, S. 413, Hor. S. 115.

14 Schemoth r. par. 23 S. 35a.

1 Philo, de Abr. 262 M II S. 38; s. unten S. 156.
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warl. Aber Abraham berief sich vor Gott doch immer auch auf
‘Werke, auf sein Recht und nicht allein und nicht zuerst auf Gottes
Barmbherzigkeit 2.

Solchen Sitzen gegeniiber, die Paulus einst gelernt und selbst
vertreten hatte, die seine Gegner noch brauchen und die in ihm
selbst noch fortténen, hat Paulus Worte gepridgt wie die von der
Gerechtigkeit ohne des Gesetzes Werk aus dem Glauben, so
vor allem Rm 3 g.

Wir kénnen iibrigens noch verfolgen, wie die Schule der Schrift-
gelehrten bei Paulus nachwirkt und ihm die Schriftstellen und die
Ausdriicke liefert, die er jetzt als christlicher Apostel gegen jiidische
Schriftauslegung verwendet. Wir sprachen schon® von den Spruch-
reihen, die aus dem Judentum in die christliche Schriftbeniitzung
hiniiberwanderten; bei Paulus haben wir die ersten und wichtigsten
Beispiele fiir solche Ubertragung vor uns. Im Rémerbrief cap. 3
benutzt Paulus sichtlich eine Stellenreihe, die den Terminus
Suanobodar illustriert: 3, ist es Gott, der gerechtfertigt dasteht;
alle Menschen sind Liigner Ps 51 4, 116 ;; das wird unter dem Stich-
wort Stratog v. 10—1s so dargetan, dal an den Schriftstellen Ps 14
1-3 (53 a-4); 5105 1404 10, Jes 59,0 Ps 36, gezeigt wird, wie
alle Menschen und alle Glieder am Menschen verderbt sind. Das
Ergebnis 34, lautet nach Ps 143, (Gen 6 4): od Suawdfoeta
ndco odpé dvamoy adtod. Hier mubBten die jiidischen Schriftgelehr-
ten hinzufiigen: es sei denn, daBl man im Glauben an den allein
wahren Gott die Gebote des Gesetzes erfiillt?; hier hat der christ-
liche Apostel seinerseits hinzugefiigt 2§ Zpywv vépoo (0d Suravw-
Pjoeror mhoo adpt). Im 4. Kap. folgt v.s. 7 1. das mit der vorigen Reihe
naheverbundene Stellenpaar unter dem Stichwort AoyiCeodon: Seine
Frommen siindigen zwar auch; aber ihr Glaube wird ihnen zur
Gerechtigkeit gerechnet, wie es bei Abraham geschah Gen 154
ghoyiadn elc Suxatosdyny, und ihre Siinden werden nicht angerech-
net, wie es David widerfuhr Ps 32,1 od od i Aoyioyrar %bptog

1 Beresch. r. zu Gen 24 ,, par. 60 S. 108b: R. Chaggi im Namen des R.
Isaak sagte: Alle bediirfen der Gnade Gottes, auch Abraham ist nicht ausge-
nommen.

2 Debar. r. par. 2 S.5b: Abr. sprach Gen 15 ,: Herr Gott, was willst Du mir
geben? R. Levi sagte dazu: Er sprach vor ihm: Wenn ich mit Recht verlangen
darf, daBl ich ins Land Israel komme, so laf8 mich einziehen; wenn nicht, so
1aB mich dahin kommen aus Barmherzigkeit.

3 S. oben S. 10. 69.

4 Vgl. etwa Sap Sal 15 ,ff.
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apaptiav. - Diese Stellen benutzt nun Paulus, um den Begriff des
AoyiCesdor darzutun und um seine Lehre von der Recht-
fertigung aus dem Glauben auch bei Abraham auszufijhren.
DaB die Verbindung der Stellen Gen 154 und Hab 2, wie sie
.Gal 34.q; vorliegt, auch im Judentum begegnet, wurde schon
vorhin bemerkt!; zu verweisen ist hier vor allem auf die Liste
von Glaubensstellen, auf die schon angespielt wurde? und die
uns noch einmal zur Kennzeichnung des jiidischen Glaubens-
begriffes dienen soll.

Aus derselben jiidischen Schule wie Paulus ist aber auch der
Verfasser des JBs hervorgegangen. Paulus setzt sich mit dieser
Schule auseinander, gebraucht aber ihre Beweismittel und Aus-
driicke; Jac bleibt der Denkweise dieser Schule getreu, wenn er
von da aus Glauben ohne Werke bekdmpft, wihrend Paulus um
der Gnadenlehre willen Glauben ohne Werke preist. So treffen
beide in ihren Ausdriicken zusammen, stehen sich gegeniiber,
ohne miteinander zu kdmpfen, wahrscheinlich auch ohne einander
zu kennen. :

War Jac nicht der erste und einzige, der vor bloBem Kopf-
glauben warnt, so wird sich auch vor ihm und ohne ihn in der Mahn-
rede Warnung vor bloBem Glauben eingestellt haben; jedenfalls
" ist man bei Juden und Christen gewohnt, das Wort wmistic auch
fiir Anerkennung des einen Gottes oder Herrn zu gebrauchen?,
welche dann leicht rein theoretisch festgehalten und als Ersatz
fiir lebendige Religion angesehen werden konnte. Uberall, wo
sich dieser minderwertige Ersatz einstellte, mit dem man sich und
andere betrog und die Religion entwertete, muBten sich dhnliche
Warnungen einstellen, wie sie Jac ausspricht: & Zpyev Suwatobrac
dvdpomoc xol odx &x mistems pdvov . .. Oeifov &x t@yv Epywv cov TiY
niotw . . . od dbvatar 7 wiotte cdcor ywpic t@v Epywv. Nachzuweisen
ist jedenfalls, dal in solchen Listen der Glaubenshelden, wie

1 S, oben S. 100 Anm. 14.

2 S. oben S. o0 Anm. 13.

3 Mechilta zu Ex 14 5 15,; s. u. S. 130. :

1 Vgl. z. B. Orac. sib. 3, 584 ff. (vgl. sachlich Philo De poenit. 175 {f.
M. II 405f.); Judith 14 ,, bedeutet: er wurde gliubig—einfach: er wurde Jude;
Vgl. dazu Erich WiBmann, Das Verhiltnis von wigtg und _Christusfrémmigkeit
bei Paulus S. 40 ff. Glaube wird fiir Christentum, rechte Lehre im NT gebraucht
Act 6,; 133 Rm1,; ICor2,; Gal 1, (Col 1, IThess 14) I1Tim I 49; 345 415
58 12, 6199 JITim 2,3 Tit 1, 45 2, Heb 6, II Ptr 1, Judas 3 o, Apc
14 55; vgl. Hermas Mand. VI 2, 1 u. 6.
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wir sie mehrfach kennen gelernt haben, zu dem Begriff mistic
Zusitze gemacht wurden, die auf Werke des Glaubens hinwiesen,
wie ja Hebr 11 eine Fiille solcher Werke enthilt; sehr deut-
lich redet auch I Clemens cap. 9g—1I2, wo Omaxory und ¢quho-
fevio, einmal auch mpogyreio. zur wisric hinzutritt und sich dann
auch das o6pate, 8tt od pévev mistic dANd . . . einstellt 12, 8.
In diesen Kreis gehort ja auch das Paar Abraham und Rahab
Jac 2 5;_451; die Verweise auf Werke und das odx éx miorewe pdvoy
in dieser Jac-Stelle gehodren also in einen groBeren jiidischen Zu-
sammenhang.

Paulus hat spiter das, was er im Judentum eifrig gelernt
und gepflegt hatte, als Schaden erachtet und seine Worte darum
in wichtigsten Punkten antithetisch auch zu solchen gestellt, die
er friiher als gewinnbringend ansah. So kann es aussehen, als
ob sich Jac und Paulus bekdmpften, wihrend Paulus doch nur
seine Vergangenheit bekampft. Bei alledem wire ja moglich,
daf} Paulus auch den JB kannte und ihn mitbekdmpite. Um diese
Méoglichkeit zur Wahrscheinlichkeit zu erheben, miiten wir uns
noch nach anderen Beziehungen umsehen, die zwischen Jac und
Paulus eine Briicke bilden wiirden?.

Nach allem was bisher ausgefithrt wurde, muf3 die Unter-
scheidung dxpoortai: worgral Aéyov oder vépoo Jac I 5, Rm2 4, in der
jiidischen Pardnese ohnehin iiblich gewesen sein, Paulus redet ja
Rm 2,3 noch vom jiidischen Standpunkt aus®. Da mpdceomov Aap.-
Bavetv aus der LXX stammt und von da in die jiidische und christliche
Lehrsprache iibergegangen ist%, so ist nicht wahrscheinlich, daB
Ableitungen davon wie =wposemolqpdie Rm 2., Jac 2, von
Paulus oder Jac geschaffen oder veranlafit sein sollten. DaB Gott
ohne Ansehen der Person richtet Rm 2 4, ist gewiB jiidische
Grundanschauung, ebenso daB in der Gemeinde Gottes kein Ansehen
der Person walten soll Jac 2,; dies ist von da in die christliche

1 S. oben S. 69f.

2 Dije Stellen wurden schon verglichen von Semler, A. Pott u. A., neuerdings
von v. Soden, Jahrb. f. prot. Theol., 1884 S. 162 ff.,, Holtzmann, Zeitschr. f.
wiss. Theol.,, 1882 S. 292 (dazu Feine S. 108—120), M. Zimmer, ZwTh., 1893,
S. 481 ff., Dibelius S. 28.

8 Das bestatigt uns Philo: tob yap Bioo pupmriy et tov &awneiy, odx dupo-
oty Aéywy elvar de congr. erud. gr. 70 M I 529; vgl. de mut. nom. 200 M I
609 td Guobety TH mpdrrety Svdboug.

4 Vgl. Henoch 63, 8: ‘und seine Gerichte die Person nicht ansehen’; Bar.
Apc. 13, 8; vgl. Act 10, Col 3 ,; Eph 6, I Ptr 1,, Barn. 4, 12.
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Gemeinde hiniibergenommen worden, Polycarp ad Phil 6 ,. Da8
Gott sonderlich die Armen zu seiner Herrlichkeit erwihlt hat,
verkiinden die Psalmen! und ist der Anfang des Evangeliums;
hier ist besonders deutlich, wie Paulus I Cor 1,, und Jac 2, in
denselben jiidisch-christlichen Zusammenhang gehéren?. Ebenso
ist die Beteuerung mit einem Ja, das Ja, und einem Nein, das
Nein ist II Cor 1 ,,—5, und Jac 5 ;, eine Forderung der Bergpredigt,
wie der Juden vorher und der Christen nachher?. Dasselbe gilt fiir
die Zusammenfassung des Gesetzes im Liebesgebot Rm13;, Gal 5;
aber Jac 2 g ist dies Gebot nur ein einzelnes unter vielen?. Den
Ausdruck Statoabdyy $#z0d brauchen Jacr 4o und Paulus Rm1 4, u. 6.,
beide von der menschlichen Gerechtigkeit, und doch ganz ver-
schieden, Jac fiir die Gott wohlgefillige, Paulus fiir die von Gott
geschenkte Gerechtigkeit — der Ausdruck des Paulus ist hier der
kiithnere, der des Jac ist rein sprachlich veranlaBt; Paulus, betont
den Gegensatz gegen die eigene Gerechtigkeit, vgl. Rm 10 5, Jac
ist durch den Gegensatz zu dpyy dvdpdéc bestimmt®.

Eine ndhere Beziehung zwischen Paulus und Jac bedeuten
nur zwei Parallelen. Zunidchst die beiden Kettenspriiche Rm 5 ;_;,
Jac 1, .8 Sie kommen in der Form der Kette wie in den Leit-
worten Sowpa] (Soxipeoy), dmopovy, in dem Hauptverbum xarep-
vatetar, in der Einfithrung durch ein Partizip qwéonovres, etdéres
und vor allem in dem Hauptgedanken: freuet euch der Leiden;
denn sie bedeuten Bewihrung, iiberein. DafBl Anfechtung zur
Beharrlichkeit fithrt und danach zu bewerten ist, wei3 auch das
Judentum?; aber mit diesem allgemeinen Hinweis® kommt man
hier nicht aus. Auffallende formale Ahnlichkeit trifft hier mit
sachlicher Ubereinstimmung zusammen; auch liegt der Gedanke,
daB Leiden gerade Freude oder Riihmen verursachen soll, nicht
gerade auf der StraBe. Hier muB irgendwelche Beziehung an-
erkannt werden. Aber es ist nun schwer zu sagen, auf welcher
Seite die Abhidngigkeit liegen soll. Der Fortschritt in der Kette

1 S. oben S. 85; s. unten S. 1461.

2 S, Dibelius S. 37—44 Einl. Nr. 6. Dibelius S. 42 betont mehr die Ver-
schiedenheit der Stellung des Paulus; das Gemeinsame S. 29.

3 S. Dibelius zu Jac 5, und Str.-Billerbeck I S. 336 zu Mt 5, und
unten S. 162f., oben S 44. 85.

¢ S. Dibelius zur Stelle.

® Vgl. ¥pyo de0d in der LXX.

6 S. Dibelius, Exk. zu Jac 1 ,—,.

? Jubil. 19, 8, Test. Joseph 2, 7. 8 Dibelius S. 7z.
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ist bei Jac logischer, dafiir aber die Form steifer und unpoetisch;
die paulinische Kette ist knapper, auf einen Gedanken: Leid
bringt Freude beschriankt; im Tone schwungvoller, ist sie mehr
rhetorisch als gedanklich wirksam. Wichtig ist, daB die Kette bei Jac
nur in einem Glied wirklich mit Paulus tibereinstimmt: dmopoviv-1
und im iibrigen eher gesucht erscheint. Vorher wird ja schon die
xapd I, an das yaipew I, angekniipft — man sieht, daB Jac hier
einer eigenen Liebhaberei folgt. Fiir die Prioritdt des Jac konnte
sprechen, daB bei ihm die wetpaopoi das Hauptthema seines
ersten Abschnittes bilden. Bei Paulus ist der Hauptgedanke der
Friede mit Gott durch die Liebestat Gottes; da ist das Riihmen
im Leiden eine wohl passende, aber nicht notwendige Ab-
schweifung. Da ebenso unwahrscheinlich ist, dal Jac seinen
Hauptgedanken aus Paulus genommen und dabei statt der pauli-
nischen Kette seine eigne mithsam neugestaltet, wie da Paulus
seinen vollen Klang aus der Logik des Jac gewonnen habe, so
nimmt man am besten an, daB beide einen Spruch in Kettenform
gekannt haben wie: »Freut euch der Anfechtung, denn ihr wilt:
in der Anfechtung bewdhrt sich die Geduld«.

Auch im Romerbrief 7 ,3 begegnet uns wie im I Petrusbrief 2,
das Bild von Jac 4 4: »in unserem Inneren wird Krieg gefiihrt«.
Im JB und I Ptr.brief, zwischen denen ein unverkennbarer Zu-
sammenhang besteht?, sind es die Liiste, die zu Felde liegen; bei
Paulus widerstrebt das Gesetz der Siinde dem Gesetz Gottes.
Auffallend ist aber, dal auch Paulus von einem Streit in den
Gliedern spricht, wie Jac: BMémw 8¢ Erepov vépov &v toic péhesty
pod dvTioTpotenbpevoy T Vo Tod vode oo’ Jac éx tadv 1dovav
D@y tdv otpatevopévey &v tolc pélesty dpdv. Bei Jac liegt der
AnlaBl zu solchem Bild und Ausdruck klar zutage: ihr habt
draufen Krieg, weil innen die Liiste zu Felde liegen. Daf
aber Gesetze sich widerstreben, wie bei Paulus, ist kein nahe-
liegender Ausdruck?; so scheint auch »Liiste in den Gliedern«
passender zu sein als »Gesetz in den Gliedern«. Aber der Gedanke
des inneren Krieges ist Paulus doch nicht fremd; auch Gal 5 ; redet
er von dem Streit zwischen Geist und Fleisch und sagt dhnlich wie
hier: rabra yap &A\ijhotc avtinettar o pi) & 2av éhyre moudjre. Auch
hat er zuvor Rm 7., das & époi mit & tf} capai pov um-

1 8. oben S. 77.
? Nach Aristaenetus II 1, 13 "Epwc éavttotpatsdety tolg Smepngavedar @rhet
ist der Ausdruck nicht zu kriegerisch aufzufassen : ‘sich widerwillig verhalten’.
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schrieben; im vorhergehenden Abschnitt 7 ;_, hat er, freilich in
einem etwas anderen Bild, auch von den Liisten in den Gliedern
gesprochen v. 5 ta madijpare tév apoptidy ta Sta Tob vépwo dvvpyeito
é&v toic péhesty Mpdv, so daB Ausdrucksweise und Bild bei Paulus
,wohl verstindlich sind.

Doch handelt es sich hier nicht um ein zufilliges Zusammen-
treffen in Bild und Ausdruck. Jac und Paulus bewegen sich viel-
mehr jeder selbstindig in einem im Altertum vielfach ausgebildeten
Gedankengefiige. Die Innenwelt wird verglichen mit einem
Staate, in dem épévoia und edvopia herrschen muBl; von allen
Kriegen ist der schrecklichste der innere Krieg?, der Krieg der
Leidenschaften. Von den Sinnen her riicken sie gegen die
Seele zu Felde3, wo die ratio, die lex divina und humana zuhause
ist4. Sie stéren den inneren Frieden; zugleich wirken die Liiste
des Korpers nach auBen und erzeugen da Kriege und Schlachten®.
Paulus folgt, freilich ohne ihn niher zu verfolgen, dem Gedanken
an den inneren Staat und denkt an eine revolutionire Gewalt,
die die alte gute Staatsordnung nicht anerkennen will. Jac
ist der Gedanke: »Krieg drinnen und Krieg drauBen« wichtiger.
DaB die Bilder des JBs und des Roémerbriefes aus einer Wurzel
stammen, scheint doch aus den gemeinsamen Ausdriicken (&vet)-
otpatenbpevoy(wy) &v ol péhesty hervorzugehen. Wir werden
eine gemeinsame jiidisch-hellenistische Schule anzunehmen haben,
die jiidische und griechische Gedanken miteinander verwob. Denn
auch im rabbinischen Judentum redet man von dem bosen Trieb,
hebr. Y= =%, der in den Gliedern seinen Sitz hat, von da aus
das Staatsgesetz des Innenlebens angreift® und den inneren Krieg
nach auflen {iibertrigt.

1 Fuchs, Augustin und der antike Friedensgedanke S. 109 ff.; s. oben
S. 72 Anm. 1.

2 Philo de opificio mundi 81 M I 19 tob mohépov tob xatd thy doyiy, 8¢
apeodig dote mohépwy dpyahedratog xat Bapbratog, sipvng 8t . . ebvopiay mapacrsd-
afobovg; de somn. IT 46 M I 665 imetetyiopog 88 xotk ijc Yoyis Bapde.

3 Plato, Phaedon 66¢c xal y&p molépovs voi otdostg xoi péyes obdtv &hho
napéyst 4 16 cdpa xal ai tobtod Emdvplar cf. 81b; s. Dibelius S. 199 Anm. 1,
200 Anm. 1 und die Stellen dort.

1 Cicero, de legibus I 7f.

5 Lucian, Cynicus 15; Philo s. b. Dibelius a. a. O.

¢ Fiir das Bild vom inneren Staatsgesetz vgl. Tanchuma, Wajjikra 6, S. 3a:
der Leib ist der Dorfbewohner, der das Gesetz des Reiches nicht kennt, die
Seele. ist der Palastbewohner und kennt das Gesetz; vgl Wajjikra r. par. 4,
Fir das - zu’ ‘Felde liegen’ der Siinde gegen den inneren Staat vgl. Ne-
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Man braucht also weder Paulus aus Jac noch Jac aus Paulus
abzuleiten. Andererseits haben wir gesehen, wieviel Gemeinsames
sie haben: jene Kette vom Wert der Anfechtung, die Horer und
Tater des Gesetzes, das 3Suatodsdar &x mictewe, &£ Epyov, die
niotig ywplc Epywy verbunden mit Gen 154 und Abrahams Opfe-
rung, endlich dieser Widerstreit in den. Gliedern — andere Be-
ziehungen mogen dahingestellt bleiben. Alles das zeigt uns aber
nur die gemeinsame Herkunft des Jac und Paulus aus dem helle-
nistischen Judentum und 14Bt uns, was ein wichtiger Gewinn ist,
einen Blick in die Lehr- und Ausdrucksweise im Hellenismus
des 1. Jhs. n. Chr. tun. Um so mehr empfiehlt es sich, den JB oder
- seine Grundlage moglichst nahe an die Frithzeit des Paulus zu
riicken, ja die Gedankenwelt und das schriftstellerische Genus
des JBs vor Paulus anzusetzen. '

Dies Ergebnis widerspricht allerdings der allgemeinen An-
schauung innerhalb der kritischen Richtung. Es ist aber erreicht
auf Grund von Voraussetzungen, die neuerdings gerade von dieser
Seite her ausgesprochen werden!, dafl erstens Jac nicht gegen
eine Lehrmeinung, sondern gegen Gefahren ankdmpft, die er
sich in Gestalt des Gegners 2 4. 5, personifiziert, und dafl zweitens
die Beweisfithrung und Schriftauffassung von Jac 2 ;5 jlidischer
und vorpaulinischer Herkunft ist. Daraus solite man doch folgern,
dafl dieser Abschnitt nicht als ungeschickte oder allzugeschickte
Bekdmpfung des Paulinismus anzusehen ist. DaB Jac, echt oder
unecht, Paulus selbst nicht so bekdmpfen konnte, wie hier ge-
schieht, wird allerseits behauptet. Wie unmoglich der Ausweg ist,
daB falsche Pauliner und nicht Paulus selbst bekimpft wiirden,
hat man friiher auf kritischer Seite gewuBt; um so ziher hilt man
heute daran fest. DaB Jac nicht gegen Paulus, sondern gegen
tote Orthodoxie kdmpft, ist auf der positiven Seite richtig erkannt
worden?; aber daB die nahe Beziehung zwischen Jac und Paulus
sich aus ihrer gemeinsamen jiidischen Schule erkldrt, ist nicht
geniigend in Betracht gezogen worden. Dadurch wird auch
das Wagnis, Paulus von Jac bestimmt sein zu lassen, unnétig;
gegeben ist damit aber, was die kritische Schule bestreitet und

darim 32b: die kleine Stadt Koh. 9, 141, ist der Ké6rper; der groBe Konig,
der sie belagert, ist der Y977 SX"; die Belagerungswerkzeuge sind die Siinden.
Der weise Mann, der die Stadt rettet, ist der 2107 9X°. Hier sind die Glieder
die geringe Anzahl Minner in der Stadt S. 89—gj5.

1 S. Dibelius S. 162. 166. 2 S. z. B. Zahn, Einl, 3.
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die Verteidiger der Echtheit nicht iiberzeugend genug dargetan
haben, daBl Gedanken und Worte des JBs. urspriinglicher
sind als die des Paulus. Jac hat alte Tradition, Paulus ist
der Neuerer. Da aber alle die angefithrten Gesichtspunkte rechts
oder links schon Anerkennung gefunden haben oder durch die
Tatsachen gegeben sind, so kann man die Hoffnung hegen, daB
man auch unserem Ergebnis die Anerkennung nicht verweigern
wird.

II. Das Problem des Briefes

C. Charakter des Briefes und seines Verfassers
1. Ist der Brief vom Bruder Jesu verfaf3t?

Auf die Frage, welcher Zeit Denk- und Ausdrucksweise des
JBs. angehoren, haben wir bisher geantwortet: moéglichst friih
im I Jh. n. Chr. Auf die Frage wo? gibt uns der Inhalt
des Briefes keine bestimmte Antwort. Denn »Friihregen und
Spétregen« 5 , ist iibernommene Bibelsprache; Meereswellen,
Schiffe, bittere und salzige Quellen, Ol- und Feigenbdume, Glut-
wind, der die Bliiten sengt, stammen alle aus Spriichen oder Sprich-
wortern. Natiirlich setzen die Bilder eine gewisse Bekanntschaft
mit diesen Dingen voraus; aber wo ums Mittelmeer herum héitte
man dergleichen nicht gekannt oder davon gehort? Am ersten
kann man sagen, dafl man in Agypten fiir die Ernte nicht auf den
Regen, sondern auf die Nilschwelle rechnet, und da3 der Glutwind
gleich nach Sonnenaufgang uns eher ins heile Klima als nach
Rom versetzt; man denkt also an den heiBen Orient. Andererseits
mull man schlieBen: Ist der Brief irgendwie an die Diaspora, an
Leser, die in der weiten Welt zerstreut sind!, gerichtet, so wird
der Verfasser wohl auch irgendwie der griechischen Diaspora an-
gehoren, also ein Hellenist sein, wo immer er wohnen mag. Dafiir
spricht auch sein fliissiges, pointiertes Griechisch mit seinen Al-
literationen, Assonanzen, WortspielenZ,

1 Selbst wenn der Ausdruck ‘in der Zerstreuung’ bildlich gemeint wire,
so ware doch an in der Welt zerstreute Glaubige zu denken; die christliche
Urgemeinde und die Gemeinden in Judaa hatten diese Bezeichnung so wenig
auf sich angewendet wie die Juden in Jerusalem und Palistina.

# Dies wird allerseits hervorgehoben, von den Kritikern seit Baur und
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Freilich ist man heutzutage sehr bereit, auch den Judiern
und Galiliern einen gut griechischen Brief zuzutrauen!. DaB viel
Griechisches nach Paldstina, auch nach Jerusalem eingewandert
war, braucht man kaum zu beweisen; auch ist die damalige ara-
miische wie syrische Sprache voll griechischer und lateinischer
Fremdworter des Verkehrslebens. Aber es ist doch ganz etwas
anderes, sich hunderte von Worten aus Handel und Verkehr oder
auch eine leidliche Verkehrssprache anzueignen, als iiber geistige
Dinge einen Brief zu schreiben, in dem man den Mann anderer
Muttersprache nicht mehr erkennt. Klagte doch auch Josephus
bei der Herausgabe seiner Archiologie iiber seine mangelnde
Ubung in griechischer Sprache?, Petrus soll einen Dolmetscher
notig gehabt haben3. Aber der JB ist keine Ubersetzung, sondern
beginnt alsbald mit dem griechischen GruB yaipswv und fahrt
fort masay yapdv fyfoacde: so geschickt setzt die Worte nur ein
Grieche oder Hellenist. Man mufl doch griechischen Sprachsinn
und griechische Sprachkunst haben, um wie Jac. zu schreiben:
netpacpoic wepiméonre wownidotg I o; dveptbopévyp nol prmlopévy I g
werpdy péhoc 2otly wol peydho adyel 3 53 Sapdletor nal deddpacto
3 ¢; Emewnic, edmerdijc — aSidmpiroc, dvominpltos 3 153 WpdS OAiyov
povopévy Emetta nal dpavilopévy 4 44

Solche Sprachkunst wiederrdt auch, Jacobus, den Sohn des
galildischen Zimmermanns von Nazareth, der seine Jahre dann
standig in Jerusalem verbrachte, als Verfasser dieses Schreibens

Holtzmann, Einl. 3 S. 338 und von den Verteidigern der Echtheit; s. besonders
Mayor? cap. VIII, On the Grammar of St. James, vgl. S. CCLXV; s. auch die
Zusammenstellung der Paronomasien, Alliterationen und Homoeoteleuta S. CCLff.

1 Wie Zahn, Einl. § 2: Die griechische Sprache unter den Juden; neuer-
dings Kittel, Die Probleme des palastinischen Spatjudentums und das Ur-
<hristentum (Beitrage zur Wissenschaft vom A. und NT IIT; 1926 S. 34
—41). Griechische Miinzen, griechisch redende Beamten und Soldaten, grie-
chische Amtssprache der unterdriickenden Nationen machen die Bevolkerung
gewiB nicht willig, eignen Gedanken griechischen Ausdruck zu geben. Den
Rabbinen erscheint das Erlernen der griechischen Bildung und Sprache seit
der Makkabiderzeit im steigenden Mafe bedenklich, wenn Ausnahmen auch
immer gestattet werden muBten. Vgl. Str.-Billerbeck IV 405—414. Auf einer
Insel saB man darum doch nicht, zumal ja das Aramaiische Verkehrssprache
in Vorderasien war.

2 Antiqu. prooem. 2 (I 7); vgl. XX 12, 263 v wept Ty npogopdy &xptBeioy
ndtptog Exdhosey coviideta; vgl. ¢. Ap. I 9, 50.

3 Papias bei Euseb. h. e. III 39, 15; Hieron. ad Hedibiam ep. 120 quaest.
I1 s. oben S. 73 Anm, 5.
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anzusehen. Zwar trauen ihm diejenigen, welche ihn sonst als
Verfasser fiir geeignet halten, in dieser Hinsicht das Beste zu?;
in Wirklichkeit wissen wir nicht einmal, ob er griechisch die Feder
zu fithren oder Briefe zu diktieren gewohnt war2. Hegesipp meldet
nichts iiber seine Schriftstellereid.

Hingegen wissen wir, daB Jac ein strenger Verehrer des
jidischen Gesetzes war, der genau auf levitische Kleider®- oder
Speiseordnung® hielt und mit seiner Peinlichkeit in Speisefragen
sogar die Apostel und die Gemeinde von Antiochien in MiBhellig-
keit brachte. Wenn er also hier an Judenchristen, die unter Heiden
lebten oder an Heidenchristen und Judenchristen zusammen
schrieb, so hitte er diese Fragen doch gewiBl beriihrt. Statt dessen
sagt im Gegenteil unser Jac, daB der wahre Kult darin bestehe,
die von der Welt Zuriickgesetzten zu besuchen und sich vom Welt-
wesen unberithrt zu halten 1 ,,, eine Umdeutung der levitischen
Kultanschauung, wie sie gerade dem Herrenbruder nicht zu-
zutrauen ist, der eben um seines Gesetzeseifers willen der »Ge-
rechtes hieB. Es wire auch zu erwarten, daB ein Bruder Jesu,
der den Auferstandenen gesehen® und die Tiire Jesu, des Menschen-
sohns aufzutun wuBlte?, etwas mehr von seinem Bruder und
Herrn zu sagen hitte, als dieser Jac, der beinah nichts von ihm
sagt. All den Christen da drauBlen wire das doch ein herrliches
Vorbild fiir Bewdhrung, titigen Glauben, Sanftmut und Gebet
gewesen, wichtiger als Hiob und Elias. Was aber nach Herren-
worten klingt 2 5 5,5, wird nicht anders behandelt wie andere
jidische und hellenistische Spriiche.

Der Verfasser sagt auch gar nicht, da er der Bruder des Herrn
sei. Er nennt sich einen Knecht Gottes, wie die alttestamentlichen
Gottesmédnner, und einen Knecht Christi, wie Paulus® und alle
Christen? sich nennen diirfen. Das sei Bescheidenheit, wird uns

1 So Zahn, Einl. 3 S. 78—88.

? Die Schilderung in Act 15 ist, wie Gal 2 zeigt, nicht voll historisch; gewif3
ist jener Ausgleich 15 5., einmal getroffen worden, aber nicht auf diesem
‘Konzil’.  Auch kamen etliche von Jacobus nach Antiochien, in Speisefragen
strenge Forderungen zu stellen Gal 2z ,,, aber die brauchten keinen Brief. Ein
solcher hitte iibrigens auch aramaisch sein kénnen.

3 8. die Fragmente Hegesipps bei Zahn, Forschungen VI; fragm. II
S. 229—232. * Hegesipp bei Euseb. h. e. I 23, 6.

51 c. § 5; Gal 2 3, vgl. Act 15 4. 6 I Cor 15 ,.

7 Hegesipp bei Euseb. 1. ¢. § 8. 12; 13.

8 Rm 1, Gal 14, 9 Phil 1, Col 44, (I Cor 7, Eph 6).
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immer wieder versichert; spiter haben die 8&eondsvvor diesen
Titel gerne geltend gemacht und um deswillen Stammbiume
aufgestellt’. Aber gab es denn kein Mittel, sich sonst deutlich
zu bezeichnen, damit man wuBte, mit wem man es zu tun hatte??2
Die Adresse an die zwolf Stimme sagt, wenn sie auf Christen
geht, doch deutlich, daB die ganze Christenheit, mindestens die
ganze Judenchristenheit gemeint ist, und die Diaspora zeigt an,
daB diese in der weiten Welt zerstreut ist, wie das Judentum in
der Gola?; also konnten unmoglich alle, die den Brief lesen sollten,
wissen, wer nun gerade dieser griechisch schreibende Jacobus war.
Ein Brief mit solch allgemeiner Adresse konnte doch nicht durch
bestimmte Boten bestellt und nétigen Falls erldutert werden
wie das Schreiben Act 15 53, oder die Paulusbriefe.

Der JB kann also nur vom Herrenbruder sein, wenn man von
allem absieht, was fiir ihn kennzeichnend ist, von seiner Beziehung
zu Jesus, seiner Herkunft und Muttersprache, seinem Gesetzes-
eifer und seinem Titel Herrenbruder d. h. also, er kime als Ver-
fasser zunéchst gerade nicht in Betracht.

Aber kein anderer konnte doch mit solcher Autoritit an die
ganze Christenheit schreiben! Dieses Argument? scheint mir hier
doch nicht am Platze zu sein. Man sollte annehmen, daf der zu
Anfang genannte Titel eben die autoritative Stellung angibt,
kraft deren der Verfasser redet; ist diese Stellung, die zu solcher
Rede das Recht gibt, die des Herrenbruders, so wire es das Natiir-
lichste, diese dann auch ohne Scheu zu nennen, wie Paulus sich
mit Recht und Stolz als Apostel bezeichnet. Aber der Verfasser
nennt ja geradezu den Titel, der ihn berechtigt, autoritativ zu
reden. Er hat als Knecht Gottes (und Christi) einen Auftrag
seines Herrn (oder seiner Herren) auszurichten. Dieser Auftrag
ist nicht der eines Propheten oder Apostels, er hat auch mit der
einzigartigen Stellung eines Herrenbruders nichts zu tun, welche
sich bestimmter (juden)christlich auswirken wiirde5. Sein Auf-
trag ist, die Weisheit von oben 3 ,; vorzutragen, die ihm Gott auf
sein Gebet 1 ; als gute Gabe geschenkt hat 1 ,,. So darf er schon

1 Julius Africanus bei Euseb, h. e. I 7, 14.

* Man denkt an Jes Sir 50 4 “Inaodg vidg Zepay . . 6 Teposelopiryg und
an Prov 30,; Worte Agurs, des Sohnes Jakes (des Massaiten).

3 S. oben S. 108 Anm 1.

¢ Zahn, Einl. 3 § 5. .

® Vgl. seine Botschaft Gal 2z ;, (auch den Brief Act 15 y5—g).
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erwarten, daB man das Wort der Wahrheit, dadurch die Leser
ja gezeugt sind I 44, als vertraute Lehre annimmt 1 ,,. Als Lehrer
also redet er: das ist ein gefihrliches Amt 3 ,; nicht alle diirfen
Lehrer sein, aber es gibt Weise und Verstindige in der Gemeinde,
die sich durch Wort und Wandel ausgewiesen haben 3 ,5; wenn
deren einer die Irrenden zurechtweist und ihre Seelen dadurch
rettet, der tut ein gutes Werk 5 ;41

Jac redet doch, was Autoritdt betrifft, nicht anders als
Jesus Sirach, der nach Form und Inhalt eine Art Vorginger fiir
ihn ist. Der Siracide weist hoch und niedrig, reich und arm,
alt und jung zurecht mit voller Zuversicht, dal er dazu Recht
und Auftrag hat. Er weiB auch, daB ihn sein Volk horen wird;
denn wer den Herren fiirchtet, der nimmt Lehre an 35, Sein
besonderes Recht aber begriindet er so: Ich habe als letzter nach
der Weisheit gestrebt 36 ;4 und durch den Segen des Herrn bin ich
anderen zuvorgekommen 30 55 (33 1;). Darum darf er vor die
Fiihrer seines Volkes hintreten und sagen: Horet mir zu, ihr Grofen
des Volkes, und ihr Vorsteher der Gemeinde merket auf 30,
(33 19). Jesus Sirach gehort ja wie Jac zum Stande der Lehrer
38 54, der durch Bildung und Lebenshaltung ein besonderes Vor-
recht zum Lehren hat 39,_,, Wenn der Herr, der Allméichtige
will, so wird ein solcher vom Geist der Einsicht erfiillt 39 4; er
wird dann Weisheit und Fiille von sich geben und im Gebet den
Herrn dafiir preisen. So will er, da er sich’s wohl iiberlegt hat,
sich aussprechen; denn er ist wie der Vollmond voll Weisheit 39 ;5.

So redet Jesus der Sohn Sirachs aus eigner Autoritdt kraft
seiner Lehrgabe. Die Spriiche, der Prediger, die Weisheit Salomos,
die Spriiche Agurs! und an Lemuel? zeigen uns freilich, da3 man sol-
che Weisheit gern auch beriithmten Weisen der Vorzeit in den Mund
legte. Teils haben das die Sammler alter Spriiche?, teils die Be-
arbeiter der Spruchbiicher?, teils die ersten Autoren® selber getan.
Verbergen sich die Verfasser selber hinter solch alten und hohen
Namen, so verbirgt sich hinter ihrer Bescheidenheit sich zu nennen,
das Hochgefiihl, so reden zu kénnen wie die alten Weisen. In
jedem Fall aber verrit sich auch in solchem Brauch das hohe
BewuBtsein jlidischer Lehrer von ihrem Stand.

1 Prov 30,. 2 Prov 31,. 3 Vgl. Prov 25 ;.

4 Prov und Eccl zeigen deutliche Spuren der Bearbeitung, s. in: Die HL
Schrift des AT, iibers. von Kautzsch® die Bemerkungen zu den beiden Biichern.

§ So Apokalypsen und a. Pseudepigraphen.
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2. Bin jiidischer Verfasser?

In die Reihe dieser Lehrer, die, was ihnen von Gott und den
Vorfahren her an Weisheit iibergeben ist, vorsichtig und klug aus-
sprechen, ihrer Autoritit und Verantwortung voll bewuBt, gehort
unser Jac. Viel schlichter und gewohnheitsmiBiger geht ihre
Mahnung einher, als die Botschaft, welche die Fiihrer der Ur-
gemeinde glilhenden Herzens zu verkiinden hatten: Der Herr
ist auferstanden; derselbe, den wir leiblich sahen, wird mit den
Wolken des Himmels kommen als der Menschensohn, Wir bezeugen
euch nichts anderes, als was er geredet hat; nach seinen Worten
werdet ihr dereinst gerichtet werden.

Jac redet nicht anders wie die jiidischen Weisheitslehrer
— gehort er nicht geradezu in ihre Zahl? Damit wiren viele
Schwierigkeiten, die das Verstindnis des Briefes von je belastet
haben, mit einem Schlage behoben!, vor allem das befremdliche
Schweigen iiber Jesus Christus auch da, wo man einen Hinweis
auf sein Vorbild und sein Wort erwarten sollte, besonders be-
fremdlich bei einem Bruder Jesu! Aber auch wenn wir von dem
Herrenbruder absehen — welch anderen Eindruck macht das
gesamte christliche Schrifttum der Frithzeit, in der wir hier
stehen. Es handelt sich ja, wie wir sahen, nicht ums 2. Jahrhundert,
wo der Strom christlichen Geisteslebens abebbt — so darf man
zum Vergleich nicht den matten Propheten Hermas heranziehen.
Auch I Clemens und Justin haben Stiicke, die nicht besonders
christlich aussehen; sie sind eben jiidischer oder stoischer Her-
kunft — aber deutlich bricht bei beiden immer wieder das
Christliche durch, wie schlieBlich auch bei Hermas. Jedoch im
Jahrhundert vorher, in das wir den JB, wenn er ein christlicher
sein soll, nach unseren literarischen Erwigungen setzen miissen,
zeigen doch alle christlichen Schriften, welch ekstatisches Geistes-
-—I_SPE, Zur Geschichte und Litteratur des Urchristentums II 1896, 1. Der
Brief des Jakobus S. 1—239. L. Massebieau, L’épitre de Jacques, est-elle
T’ceuvre d’'un chrétien? Rev. de 1'hist, dés religions t. 32 1895 S. 249—283.
J. Halévy, Lettre d’'un rabbin de Palestine égarée dans 1’évangile. Revue sémit.
22. 1914 S. 197—201. H. spaltet den JB in zwei Teile und schreibt einen Teil
(von Kap. 3 ab) einem Essener zu (S.2021.). Wie Jac ins NT kam, gesteht er nicht
zu wissen; Kaufmann Kohler, The Jewish Encyclop. VII S. 68—70 (nach Spitta);
Joseph Klausner, Jeschu ha-nosri, 1922 S. 401, Vgl. Weizsiacker, ThLz 18go:
So wie die Apc durch Ausmerzungen jiidisch gemacht wird, konnte anderes
noch leichter dem Judentum zugewiesen werden. Beim JB wire dies eine

groBe Erleichterung (S. 470).
Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes 8
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leben, welch ein Missionseifer und vor allem welch eine Innigkeit der
Bezichung zu Christus und welche lebhafte Erinnerung an sein
Leben, Leiden, Sterben und Auferstehn damals lebendig war.

Wie ganz anders ist die gemessene, niichterne, praktische
Stimmung bei Jac., in dessen Gemeinden es zugeht, wie es immer
zugegangen ist. Alles, was Jac beklagt, hat es auch in christlichen
Gemeinden gegeben!, auch schon in frither Zeit; aber dazu gab es
in der frithen Christenheit ein ganz anderes, hochgemutes Leben,
was eben bei Jac fehlt.

Die Hypothese, der JB sei eine jiidische Schrift, ist doch eigent-
lich die Konsequenz jener Erkenntnis, daff das meiste im Briefe
iiberlieferte jiidisch-hellenistische Parinese sei; der Stoff des
Briefes gehort jedenfalls in ein mehr oder minder entschrinktes
Judentum der Diaspora — warum nicht in irgend einer Form
der Brief selbst?

In diesem Falle kénnte Jacobus der Name eines hellenistischen
Juden sein, der sich von Gott beauftragt fiihlte, den Juden in
der Diaspora vor dem baldigen Gerichtstage in mancherlei An-
fechtungen ein ernstes Wort der Mahnung und des Trostes zu-
zurufen und sich darum Knecht Gottes nannte. Die zw6lf Stdmme
in der Diaspora bedeuten dann eben die Juden aus allen zwolf
Stimmen, die auBerhalb Palistinas wohnen. Urspriinglich hitte
dann die Adresse: An die zwolf Stimme Israels in der Zerstreuung
gelautet?. Der Name Jesu Christi aber 1, 2, wire erst Zusatz
eines Christen.

Freilich ist diese Hypothese seit ihrem Auftauchen und seit-
dem immer wieder von der gesammten christlichen Forschung
abgelehnt worden. Man hat sie allerdings nicht ohne Achtung
behandelt und sich ausfiihrlich mit ihr auseinander gesetzt3.
Offenbar sind fiir diese ablehnende Haltung nicht so sehr einzelne,
wenn auch noch so wichtige Momente entscheidend gewesen, so
eifrig sie erwogen sind — gewill macht manches im Briefe einen
durchaus christlichen Eindruck; aber man ist heutzutage geneigt,
manches, was man frither fiir christlich ansah, schon dem Hel-
lenismus zuzutrauen — man nahm vielmehr an der Vorstellung

1 Zahn, Einl. § 4. 2 a.a. 0. 8. 58.

3 Eingehende Kritik der Spittaschen Arbeit von E. Haupt, Th. St. u. Kr.
1896 S. 747 ff.; von Steck, Theol. Zeitschr. a. d. Schweiz, 1898, S. 169 ff.; vgl.
Zahn, Einl. 3 § 8 S. 1o1 ff.; Grafe, S. 14—22; Harnack, Chronologie 1 S. 489f.;

Holtzmann, NTliche Theol. 2 II S. 369f.; H. J. Toxopeiis, Karakter en her-
komst van den JB, 1906, S. 105ff. 251ff.; Dibelius, S. 20f.; Hauck, S. 12.
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AnstoB, daB eine jiidische Schrift auf so mechanische Weise,
einfach durch Einfiigung des Namens Christi an zwei Stellen,
in eine christliche sollte verwandelt worden sein; solch ein Ver-
fahren -erschien als ein Unikum in der altchristlichen Literatur?;
entweder wurden jiidische Schriften férmlich umgearbeitet und
mit lingeren christlichen Zusitzen versehn® oder in jiidischen
Weissagungsbiichern der geweissagte Erloser auf Christus gedeutet3.
Dabei lag aller Wert darauf, daB diese Schriften vorchristliche
waren und blieben; denn sie sollten ja eben Weissagungen aus
uralter Zeit sein.

Die Einzeleinwendungen, welche auf all die Stellen hin-
weisen, die ausgesprochen christlichen Klang zu haben scheinen,
bediirfen einer eingehenden Besprechung® Der eben gekenn-
zeichnete Haupteinwand aber fordert wvon vornherein, daB
man ihn vor jeder Einzeluntersuchung wiirdige. Zunichst ist
zu erwigen, ob nicht eine jidische Schrift eine formliche Um-
arbeitung erfahren hat und damit wirklich zu einer christlichen
Schrift geworden ist, die dann auch als christliche Schrift gelten
soll. Bei einem sonst nicht weiter bekannten jiidischen Jacobus
lag natiirlich kein Grund vor, den Eindruck festzuhalten, daB hier
ein jiidischer Weiser alter Tage zu den Christen rede, zumal es sich
ja hier auch nicht um Weissagung handelte, die man in Christus
und dem Christentum erfiillt sehen sollte. So kann dann manches
durch christliche Hand eine mehr christliche Farbung bekommen
haben und manches allzu jiidisch Klingende gestrichen sein. Viel-
leicht stammt daher der oftbeklagte Mangel an festem Zusammen-
hang, die Hirte einzelner Uberginge und der schwer verstind-
liche Ausdruck an manchen Stellen. Die Méglichkeit eines solchen
Vorgehens wird man nicht bestreiten konnen. Die Christen
standen damals erst bei Schaffung einer neuen Erbauungsliteratur
und waren darauf angewiesen, jiidischen Stoff sich anzueignen
und passend zu gestalten. Man hat eine jiidische Wegweisung
»die beiden Wege« irgendwie in christlichen Schriften verwendet

1 Zahn, Einl, § 8 S, 99f.; Grafe S. 16.

2 So: Die Testamente der zwdlf Patriarchen; Martyrium (Ascensio) Jesaiae,
jiidische Adambiicher, die Apokalypse Abrahams, die jiidische Sibylle, die
beiden Wege u. a.

3 So in den jiidischen Teilen der ‘Testamente’, s. unten S, 180; IV Esr 7,4,
filius meus (Jesus). Stillschweigend wurde solche Deutung bei allen jidischen
Apokalypsen angenommen; sonst hitte man sie nicht iibernommen, iibersetzt,
tiberarbeitet und beibehalten. 4 S, unten Abschn. 3.

8%
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und auch zu einer Lehre der Apostel gemacht!. Clemens von Rom
und Hermas bringen viel jiidisches Gut, ohne die Herkunft anzu-
geben. Inder Tat wiirde es sich bei der Umarbeitung einer jiidischen
Mahnschrift in eine christliche nur um eine bestimmte Form der
Aneignung jiidischer Paridnese handeln.

Die Hypothese kann aber auch die Form annehmen, daB
die jiidische Schrift im wesentlichen so geblieben ist, wie sie war,
daf3 der Christ aber in dem Herrn der Herrlichkeit 2 ; seinen Herrn
Christus erkannte, ihn vielleicht auch sonst noch angedeutet fand
(z. B. 5. 11) und das fiir christlich hielt, was heute noch die Aus-
leger christlich deuten (z. B. I 45. 95 2 5. 7.5 5 7.9 12 14), ©obwohl
es vielleicht jlidisch zu deuten ist. Dann muBte Jac, der Knecht
Gottes, auch ein Knecht Jesu Christi sein, sei es, dal man den
jidischen Autor fiir einen Verkiindiger Christi hielt, wie man
das gern Minnern der jiidischen Vorzeit zutraute?, oder sei es,
daB man den Verfasser fiir einen unbekannten Christen hielt,
dessen Werk man nun auch unter den Christen beliebt machen
und verbreiten wollte. Es galt daher, den Herrn der Herrlichkeit
nun auch deutlich Jesus Christus zu nennen® und zu sagen, daB
der Knecht Gottes irgendwie auch ein Knecht Christi war. Man
héatte also die jiidische Schrift mit christlichen Augen gelesen und
dafiir gesorgt, daf3 auch andere sie.als christliche Schrift lasen und
schitzten. Es handelte sich dann nicht um eine Bearbeitung,
sondern um eine zweite Auflage der jiidischen Schrift zum christ-
lichen Gebrauch.

Diese Form der Hypothese hat gegeniiber der Annahme eines
Auszugs den Vorzug der Einfachheit; die andere muB mit einer
unbekannten GroBe rechnen. Andrerseits ist ein christlicher Aus-

1 Barn. Kap. 18—20; Did. Kap. 1—s5. S. Harnack, Die Apostellehre und die
jiidischen beiden Wege (erweitert aus HRE 3 1, 711 f.) 2 1896; Chromnol. 1 S. 437;
vgl. aber die Kritik von Funk (z. B. Kirchengesch. Abh. u. Unters. II 18g9;
Bardenhewer, Gesch. d. altchr. Lit, I S, 80) und andererseits G. Klein, Der
alteste christl. Katechismus u. die jiidische Propagandaliteratur, 19og. Er ver-
gleicht Test. Asser 1: Ao 6dodg #wney b d2d¢c . . und die talmudische Derekh-
erez-Literatur, S, 185f. Auf jeden Fall folgt hier die Parinese jiidischem Vor-
bild; s. auch Hennecke, NTliche Apokr, 2 S. 557f.; s. von Soden, HC. z. NT
III® S. 174.

2 Das ist der Sinn der christologischen Zitate im NT; vgl. u. a, die Aus-
fithrung iiber David Act 2 y5—3 und I Ptr 1,,f.

3 van Manen, Theol. Tijdschr 1897, S. 404: Auch Jac kénnte ohne diesen
Zusatz an Christus gedacht haben (vgl. I Cor 2 4), zoodat de onderstelde inter-
polatie en juiste exegese . . . zou kunnen heeten.
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zug doch eine christliche Schrift — nimmt man also eine solche
christliche Neubearbeitung an, so entgeht man der Gewaltsam-
keit, die in der Annahme lige, eine jiidische Schrift sei rasch
mit zwei oder vier geschickten oder ungeschickten Eingriffen in
eine christliche verwandelt worden.

Wenn man immer wieder das eigentlich Christliche im Brief
vermifit, wenn Luther einen jiidischen Autor dahinter verspiiren
wollte, wenn die Forschung das Jiidische seines Gedankengehaltes
immer deutlicher erkannt hat — wenn andrerseits uns der Brief
doch als ein christlicher iiberliefert ist und den Namen Jesu Christi
deutlich in sich trigt — sollte die Losung des Ratsels
nicht darin liegen, daBB der JB in der Tat eine christ-
liche Schrift ist, die aber eine jiidische zur Grundlage
hat?' Da wiirden dann der Gottesknecht, die zwolf Stimme,
die Diaspora eine neue Bedeutung gewinnen, die Frage, ob Jac
an Juden, Judenchristen oder Christen {iberhaupt schreibt, eine
doppelte Antwort und damit ihre Losung finden, die Fragen nach
Verfasser, Ort und Zeit, dem Verhiltnis zu Paulus lieBen sich nun-
mehr klarer stellen und eher beantworten,

Die Entscheidung, welche Hypothese wir wihlen, ob wir
iiberhaupt auf jidischen Charakter des JBs in irgendeiner Form
erkennen sollen, kann natiirlich nicht auf Grund allgemeiner Er-
wigungen gefillt werden. Es bedarf einer erneuten Betrachtung
des Briefs unter diesem Gesichtspunkt, insbesondere der Er-
wigung, ob unser JB als Auszug oder als ursprunghches Werk
zu gelten hat.

Zunidchst also haben wir zu fragen: Wieweit trigt unser
jetziger JB schon jiidischen Charakter oder wenigstens die Spuren
jidischer Herkunft in sich?

Es ist gewiB richtig, daB nicht alles, was jiidisch sein kann,
auch jiidisch sein muB2 Das Urchristentum ist in weitem Umfang
auch entschrinktes Diaspora-Judentum; aus jiidischen Helle-
nisten und Proselyten wurden unter Umst4nden leicht hellenistische
Christen — aber ebenso leicht konnten diese dann jiidische
Schriften ins Christentum mit hiniibernehmen, konnten jiidische

! yon Soden a. a. O. nimmt Auswahl aus jidischer Literatur an, weil er
eine ‘lose Composition’ vor sich zu haben glaubt (s. dariiber weiter unten).
In Urchristl. Lit. Gesch., 1905, S. 233f. driickt er sich unbestimmter aus:
,Viaterhausrat’.

2 S, z, B. Harnack, Chronol, a. a. O.



118 Wie weit ist Jac christlich?

Schriften als christliche gelesen und auch mit einem christlichen
Stempel versehen oder christlich iiberarbeitet werden.
Selbstverstiandlich sind solche Erwigungen nur da am Platze,
wo eine Schrift des bestimmt christlichen Charakters entbehrt.
Es ist also der JB noch einmal daraufhin anzusehen, ob er nicht
dem Unbefangenen seine christliche Art durch Ausdriicke und
Anschauungen verrit, welche im christlichen Denken und Em-
pfinden wurzeln und uns sonst nur bei christlichen Schrift-
stellern begegnen. Hier ist alles zu beachten, was in der neueren
Debatte an solchen Anzeichen genannt worden ist, aber auch die
neuerdings geférderte Erkenntnis, wieweit jiidische Denk- und Rede-
weise die christliche schon vorbereitet und vorweggenommen hatte.

3. Die vermeintlich und wirklich christlichen Stellen im JB

a. Der. JB wird deutlich als christlich gekennzeichnet durch
die beiden Erwihnungen des Namens Christi 1,; 2, Sie
gaben den AnlaB fiir die Aufnahme des Briefes in die Reihe der
christlichen Vorlesungsbiicher — ohne sie wire er weder auf-
genommen worden, noch hitte er sich im Kanon durchsetzen
oder behaupten konnen; es ist dem Briefe ohnehin schwer genug
geworden trotz dieser christlichen Marke, sich erst eine teilweise,
dann eine allgemeine Anerkennung zu erringen.

Nun ist der Ausdruck v misty tod xvplov fpév ’Ineod Xprarod
tijc ddénc wegen der Fiille der Genitive von je ein Denkmal der
Not und Kunst fiir die Ausleger gewesen. Trotzdem lehnt man die
Hebung der Schwierigkeit durch Ausscheidung der drei Worte #p.@y
“Inood Xpeotod fast einstimmig ab!. Die Verteidiger widersprechen
sich aber, indem sie einerseits erkliren, der Ausdruck sei recht
wohl verstandlich, andrerseits sagen, ein Interpolator wiirde seinen
Einschub nicht so ungeschickt gemacht haben. Daf} aber der Aus-
druck eben nicht verstdndlich ist, siecht man ja an der Verschieden-
heit und Verschrobenheit der Auslegung.

Wie wenig ein angehangter Genitiv tjg 36§vs zu “Ingod Xpiotod paBt, hat
man frith empfunden. Min. 614 und andere haben daher geordnet und die
Syrer haben iibersetzt: Glaube an die Herrlichkeit unseres Herrn Jesu Christi.
v. Hofmann und Zahn sind dieser Verbindung gefolgt; v. Hofmann nennt sie

das allein Mégliche und Néachstliegende, Beyschlag aber den Gipfel sprachlicher
Unnatur und Verwirrung. Man verweist fiir die Voranstellung des Genitivs

1 S. aber Moulton, Expos. 1907 S.48; H. W. Fulford, Expos. T. 1927
S. 469; Toxopeiis, S. 109. 285, der auf De Hoop Scheffer 1892 verweisen kann,
S. 224 ff,



Unser Herr Jesus Christus der Herrlichkeit 119

vor den Artikel des regierenden Substantivs auf Jac 3 ; t@v Innwy todg yohwods*
dort steht aber tov {xrwy absichtlich voran, weil 1@y {nrwv den Ton trigt: ‘bei
den Pferden . . .. Der Hinweis auf Act 4 4 ist recht bedenklich; nur B bietet
die Wortstellung &nedidooy ©o peptdptoy of dméatolot tod xoptov *Insed thg &va-
atacewg® das soll aber doch heiflen: die Apostel des Herrn Jesu gaben Zeugnis
von der Auferstehung (so Wendt); da B allein steht, ist die Lesart ohnehin
kaum zu halten, Moglich ist eine solche Konstruktion gewi; man muB aber
bei ihr fiir die Voranstellung des Genitivs einen besonderen Grund angeben.
Wenn hier bei Jacobus mictic vor tob wopiov v *Incod Xpiotod steht, wird
man beim unmittelbaren Lesen nicht den fernsten, sondern den nichsten
Genitiv von wigttv abhingig sein lassen, zumal Glaube an die Herrlichkeit eine
ganz ungewohnliche Verbindung, Glaube an den Herrn Jesus Christus aber
ganz gelaufig ist. Calvin (wie spater Heisen) verbindet gar ¢ 86Eng mit
rposwroknpdintg (Respekt vor Schatzen oder Ehre); dergleichen nennt Dibelius
unwahrscheinlich, Beyschlag ginzlich verfehlt und mit Recht — wer sollte
diese lang auseinandergezogene Beziehung herausfinden.

Die Mehrzahl der Ausleger 1iBt t#¢ 36éng als abhingig hinter o =opiov
fndv Ineod Xptotod nachschleppen; dabei ist man natiirlich in Verlegenheit,
wovon nun eigentlich t¥g 3d&v¢ abhingen und wie man den Genitiv auffassen
soll, am besten wohl abhingig von tob xvpiov fjudy, so Herder und de Wette, auch
Windisch, der aber (wie v. Soden) zum ganzen Ausdruck kein rechtes Zutrauen
hat., Dafiir spricht der solenne Ausdruck & wbptog thg dékne I Cor 2 4; vgl
Henoch 22, 14; 40, 3; 63, 2; 83, 8 Apoc. Eliae 19, 11 ff,; 20, 3 s, Hauck S. 93 A. 84;
die beiden Genitive #pdv und «fg 86fm¢ stoBen sich durchaus nicht. Aber
R 668w ist durch ’Inood Xpeotod ungeschickt von <od xwplov udy getrennt.
Wegen der riumlichen Nihe wiirde es sich empfehlen, #g 865w bloB von
’Incod Xpiorod abhingig sein zu lassen (Bengel); aber dieser Name ertragt doch
nicht einen solchen Genitiv. Eher ist ein solcher bei dem bloBen Titel Christus
moglich: ‘Messias der Herrlichkeit’ (Klostermann: als den Christus der Herrlich-
keit; Haupt) — aber man kann doch nicht *Ieod Xptotod so auseinanderreiBen:
Deshalb soll tfg 36Eng an L Xp. als Genitivus qualitatis angehingt sein, um
Jesu Christi herrliches Wesen auszudriicken, wie popwvd tig &dwieg bei Lc
und im JB érpoatig ERtAomovi)c T g5, upLtat Stzhoytopdy wovnpdy, 2 4, was als
hebraisierend bezeichnet wird, aber nicht ist. Man sollte sich dafiir nicht auf
Eph 6 , berufen; da gehért v agdapoie nicht zu cdv wbptov fpdy Tnoody
Xpiatoy, sondern zu yapig oder tav dyandvtwy. Die anderen Parallelen aber be-
weisen noch nicht, daB auch Jesus Christus mit oder ohne vorhergehenden
Titel oder sonst irgendein Eigenname solches Beiwort vertragt; man versuche
nur: ’Iveobg Xpratdg tijg &hndetag, e &ydmre oder etwa: ‘unser Vater Jo-
hannes der Barmherzigkeit’. Recht deutlich zeigt die Unklarheit und Ver-
legenheit der Vorschlag, t¥jg 86€vc dem ganzen Ausdruck 7ob xopiov fpdy *Incod
Xptotod nachhingen zu lassen, wobei man wieder an die Qualitat denkt (zuletzt
Dib., Hauck) oder gar ¢ d6€ng als freischwebende Apposition faBt: Unser
Herr Jesus Christus, der da die Herrlichkeit ist. Schon so auseinandergelegt, ist
der Ausdruck ungewdshnlich und unbestimmt; in den Genitiv versetzt, wird er
ganz undeutlich.

Alle diese Deutungen bringen ja einen leidlichen Sinn heraus, ohne gerade
grammatische Fehler zu begehen oder vorauszusetzen; aber man sollte doch
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merken, daB man hier das Unwahrscheinliche wahrscheinlich macht, nur um
sich mit dem Text abzufinden. Der Verfasser schrieb doch aber, damit jeder
schlichte Leser ihn verstehen sollte ohne solche Deutungskiinste und das
Vielerlei an Auslegungsmoglichkeiten, Trotz aller Miihe der Ausleger wissen
wir heute noch nicht, was der Verfasser eigentlich sagen wollte; dem sonstigen
Stil gegeniiber ist dies ungefiige Agglomerat im JB beispiellos. Die Absicht
des Verfassers ist doch klar und einfach: Gott (oder Christus) dulden keine
Parteilichkeit — wozu also hier solch unklare Haufung ?

Man kann freilich auch aus der Not eine Tugend machen und mit Di-
belius sagen: da es so mancherlei mogliche Losungen gibt, steht es mit der
Stelle ja gar nicht so schlimm. Aber diese vielen halbertraglichen Moglich-
keiten ergeben zusammen keine wirkliche Klarheit iiber diese dunkle Stelle,
was schlieBlich auch Dibelius zugibt (S. 120 und noch deutlicher Anm. 1).

Die ganze Schwierigkeit fillt hin, wenn man zugibt, daB hier
ein Einschub stattgefunden hat, und am natiirlichsten ist die An-
nahme, daB #pev ’Incod Xpiorod eingeschoben sei. Dal} statt
dessen vielmehr ©7c 86€ns zugesetzt sei?, ist darum unwahrschein-
lich, weil 6 =bproc tic ddénc ein geprigter Ausdruck ist, den
man nicht zerreiBen sollte. Auch sieht man nicht ein, warum ein
solcher Zusatz gemacht sein sollte?, da die Wendung: »der Glaube
an unseren Herrn Jesus Christus vertrigt kein Ansehn der Per-
son« jedem christlichen Leser vertraut und vollig geniigend klingen:
muBte. Der Zusatz fpav Incedc Xpiotés aber ist sehr wohl ver-
stindlich. Auch wenn es sich nicht darum handelte, einen jiidischen
Ausdruck in einen christlichen zu verwandeln, konnte es den Leser
oder Abschreiber reizen, deutlich zu sagen, daB3 dieser Herr der
Herrlichkeit niemand anders als eben unser Herr Jesus Christus
sei, und zwar an der ersten Stelle, wo der xbptoc im Text vorkommt,
avis au lecteur fiir die folgenden Stellen. Die Angst, man lasse sich
mit der Annahme einer solchen Interpolation auf die Hypothese
vom jiidischen Ursprung des JB ein, ist also unbegriindet?.

Der Einwand aber, der Interpolator werde doch seinen Ein-
schub nicht so ungeschickt angebracht haben, verkennt die Sach-
lage. Es ist doch wahrscheinlicher, daB3 eine Einklemmung von
etwas Neuem in einen alten Text nicht passend gerit, als daB

1 Was Dibelius ebensogern mdochte; s. schon die Minn. 33. 429 u. sah.

? Man koénnte an kultisches Sprachbediirfnis denken, aus dem Dib. den
Zusatz (ob echt oder unecht) ableiten will. Wo ist Jac sonst diesem Be-
diirfnis gefolgt? Wo hat man sonst im NT zu ’Ivcodg Xptotés solch einen
Genitiv hinzugesetzt? Hingegen hat man Jac 5,4 *Inaod Xptotod, tod . Incod
in Handschriften eingesetzt; vgl. auch II Thess 2 , Phil 4 44.

8 Wie Dib. mit Recht bemerkt; vgl. Toxopeiis S. 285.
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ein Schriftsteller, der freie Hand hat, sich so ungeschickt ausdriickt.
Dergleichen kommt wohl vor, wenn ein heidnischer Tempel in
einen christlichen verwandelt wird und die christlichen Einbauten
zum alten GrundriB nicht ganz passen. Was der Einfiigende
wollte, hat er jedenfalls erreicht; um welchen Herrn es sich handeln
soll, wuBite jeder Leser fortan — bis auf den heutigen Tag!.

Ein jiidischer Jac ist also durch solche Annahme nicht not-
wendig gegeben, wenn auch ndher geriickt. Aber wir miissen
noch eine weitere und weiter gehende Feststellung machen. DaB
der Name Christi hier nicht urspriinglich ist, ergibt sich weiter
daraus, dafl hernach 2 ; derjenige, um deswillen man keine Person
ansehn soll, Gott ist, der Spender der BastAein, wie vorher I ,,
Gott und der Vater es ist, der die Witwen und Waisen so hoch
wertet?, Uberhaupt ist im JB -— von der Adresse zunichst abge-
sehen — die religiose Autoritit nur Gott, auf den sich auch 2z 44
der Glaube sowohl des Jac wie der Gegner und iiberhaupt jeder
Glaube richtet, vergl. 4 3, Im besonderen ist auch der xbpto¢ bei
Jac immer der Gott des AT, wie die neuere Auslegung immer mehr
zugibt. Klar ist das ja 3 ¢ tdv ubptoy nal watépa; 4 19 VEL V. 6. 7; 54
nopiod cafadd; 5, &v td ovopatt xopiov; sicher erweislich® ist
es auch 5 5; to téhoc =xvpiov, vgl. sofort mokdomAayyvée &otwv 6
xbplog xai oiwtippov nach Ps 1034 111, Da der eine Richter 4 4,
Gott ist, so muB er auch 5, der Richter sein, der vor den Tiiren
steht; danach ist irgendwie auch die wapovsio tod nopiov 5,4 zu
beurteilen4,

Dann fehlt also die Person Jesu vollstindig im urspriing-
lichen Text des JBs. Also hitte der Knecht Jesu Christi 1 ; von
Christus nichts zu sagen gehabt, ganz anders als die Knechte
Christi Paulus, Judas und II Ptr.

Die Verbindung Gottes und des Herrn Jesu Christi Knecht in

1 Es ist noch mit der Méglichkeit zu rechnen, daB eine erklirende Be-
merkung, die am Rand oder iiber der Linie stand, in den Text gekommen ist.
Dann wire der Zusatz noch harmloser und die ungeschickte Einfiigung noch
verstindlicher. Wenn freilich ohnehin eine Uberarbeitung anzunehmen ist, so
ist die Absichtlichkeit doch wieder zu erw#igen, aber doch nicht notwendig
anzunehmen. 2 S. Spitta und v. Soden z. St.

3 So schon pesch.: das Ende, das ihm der Herr schuf; s. Dib. und
Hauck zur St. Corssen, Go6tt, Gel. Anz, 1893 S, 503 liest ¥heog statt téhog,
wie die Minn. 322 1739 u. a.; mehr Erleichterung als richtige Lesung! Das
eidetz ist wegen foboare und xai dem idete vorzuziehen; so schon lat., syr.
und agypt. Ubersetzer. 1 S, unten S. 159 ff.
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der Adresse enthilt sprachlich und sachlich nichts Anst68iges.
Hingegen gibt der Knecht Gottes in der Einzahl, namentlich in der
Verbindung mit den zwOlf Stimmen zum Nachdenken Anla8.
Schon, wo im Urchristentum der Ausdruck in der Mehrzahl ge-
braucht wird, hat er immer eine besondere Bedeutung oder
Feierlichkeit, ist also nicht eine iibliche Bezeichnung der Christen
wie spiter bei Hermas!. Auch der einzelne Christ bezeichnet
sich wohl als Gottes Knecht oder Magd im Gebet, deutlich
in Anlehnung an das AT2  Mehr noch bedeutet es, wenn
ein einzelner Christ vor anderen Knecht Gottes genannt wird;
er hat dann eine besondere Sendung von Gott an die Christen-
heit oder die Welt, wie Johannes in der Apc 1, oder wie
Paulus und seine Begleiter in der Heidenwelt Act 16 ;,. So be-
zeichnet der Titusbrief 1 ; Paulus als Gottes Knecht, weil der un-
triigliche Gott ihm den Auftrag gegeben hat, die ewige Wahrheit
zu verkiindigen. Es ist ein Ausdruck von hoher Kraft und Be-
deutsamkeit. Ein solcher Knecht Gottes schlieBft sich an die
Reihe der ATlichen Gottesminner an wie Moses, David oder den
MM 9aY im zweiten Jesaias®.  Es ist also auch der Knecht
Gottes Jac nicht einfach irgendein Christ (oder Jude), sondern ein
besonderer Gottgesandter?, der u. a. zu sagen hat, dafl der Richter
jetzt vor den Tiiren steht 5, Auch er gehort also mit den
ATlichen Gottesknechten zusammen, um so mehr, da er wie
diese zu den zwolf Stimmen zu reden hat, so wie Moses zu Israel
sprach, wie David fiir Israel sang und wie der Knecht des Herrn
bei Jesaias die Stimme Israels aufrichten sollte (s. z. B. Jes 49 ).

So liegt auch hier offenbar der Gedanke zugrunde, dafB der
Gottesknecht den Stammen Thora bringt; um Thora in irgend-
einer Form handelt es sich auch hernach im Brief I ,5 2 4. 4.
Jedenfalls ist es nun eine neue Wendung im Gedanken, wenn
dieser Knecht Gottes hier auch zum Knechte Jesu Christi wird.

1.1 Ptr 2 ,, ist der Gegensatz zu &hzddzpor deutlich; Rm 6, namentlich
6 ,, wirkt nach; in der Apc 1, 2,4 73 IIyy I9g, 5 224 ¢ handelt es sich
um feierlich prophetische Sprache, verwandt mit der des ATs, vgl. II Reg 9,
Dan 3, Esr 5, Ps 113, 134, Ges. 3 M. 61. Act 4, ist Gebetssprache,
s. folg, Anm.; gewohnheitsmiBig dagegen Hermas Vis, I 2, 4 IV 1, 3 u. &,

2 1LC T g5 g8 2 29, in der Mehrzahl Act 4 5, vgl. Ps 27 ¢ 31 3, Dan 3 g3. 44 81.

3 Moses vor allem heiBt Knecht Gottes oder des Herrn Dtn 34 ; Jos I 5. 43
IChr 6, II Chr 24 , Neh 10,4, Dan 9,, Apc 153 u, & Auch Josua Jos 24 5
Jdc 2 4, David Ps 18, 36, Act 4 ,. Der Knecht des Herrn Jes 42 ; u.d.

4 S, oben S. 110,
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Dem wird es wohl entsprechen, wenn bei den zw6lf Stimmen der
Name Israel nicht dabei steht und also die zwolf Stimme das
Christenvolk bedeuten sollen®. Ist es nun 2z, wahrscheinlich, daB
dort der Name Christi zugesetzt ist, so legt sich in der Tat die
Annahme nahe, daB dieselbe Hand auch 1, Jesus Christus zu-
gesetzt und Israel gestrichen hat, damit jener Gottesknecht auch
als Knecht Christi zum neuen Gottesvolke rede oder einfacher,
um jenen Gottesknecht Jac als christlichen Lehrer in Anspruch zu
nehmen, womit dann freilich mehr als eine bloBe Deutung voll-
zogen wire — der Gedanke an christliche Besitzergreifung eines
judischen Werks legt sich nunmehr wirklich nahe?  Freilich
wire die einfachere Adresse: » Jacobus, Gottes Knecht den zwolf
Stimmen Israels in der Zerstreuung« auch von geheimnisvoller
Seltsamkeit®. Ehe wir aber der Frage nachgehen, wer dieser Gottes-
knecht sei, miissen wir auch den iibrigen Brief darauf ansehen,
ob er urspriinglich jiidisch sein kénne oder ob er bestimmt christ-
liche Gedanken von Haus aus in sich trage.
b. Ist der mehrfache Hinweis auf den Glauben im JB 14 4
2 1496 515 etwas wesentlich Christliches? So hat man wohl ge-
urteilt®, Aber man hat neuerdings besser erkennen gelernt, welch
groBe Bedeutung der Glaube auch im Judentum gewonnen hat.
Gewil redet man im Judentum mehr von der Thora und dem
Halten ihrer Gebote als vom Glauben; aber das Verhiltnis zu Gott
und seinem Gesetz wird in zunehmendem Mafe auch als Glaube
gekennzeichnet®. Es ist hier der Ort, diese Erkenntnis auch fiir
die Beurteilung des JBs fruchtbar zu machen und, was wir vorhin
schon zur Debatte iiber Glaube und Werke bei Jac und Paulus
beibrachten$, zu erweitern und zusammenzufassen.
Im AT kommt das Verbum glauben jMaR? nicht eben
haufig, aber doch mit groBer Prignanz (Schlatter) vor, besonders
kraftig in den beiden klassischen Prophetenstellen Jes 7,

1 S, oben S. 114.

2 Doch kann die Absicht auch hier noch einfach gewesen sein, to give
the revised Epistle a more definitely Christian tone, Fulford a. a. O.

3 Jilicher S. 195. 4 Grafe S. 17; Harnack S. 490,

® A. Schlatter, Der Glaube im NT ¢ S, g—80; W. Bousset, Die Religion
des Judentums?® S, 193—196; Stade-Bertholet, Theologie des AT IT s! 237—255u.6.
Dibelius S. 165 1,; E, WiBmann, Das Verh. von =tottg und Christusfrémmigkeit
bei Paulus, S. 40ff. 50ff. 78{f.; Str.-Billerbeck zu Rm 4 ,f. III S, 187—zo0r1;
W. Hatch, The pauline idea of faith in its relation to jewish and hellenistic
religion, 1917. 6 S. oben S, g5f. 100f.
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»Glaubet ihr nicht, so bleibet ihr nicht« und Jes 28 ;4 »Wer glaubt,
weicht nicht«, wonach es also im Vertrauen festbleiben bedeutet ;
vgl. II Chron 20 4. Im Deuterojesaias handelt es sich um den
Glauben an Gott und an die Predigt des Propheten iiber die Be-
deutung des Gottesknechtes Jes 43 ;0 53; In der Erzdhlung ist
die dlteste Stelle der fiir das Judentum und das Christentum so
wichtig gewordene Bericht iiber das Glauben Abrahams, woran
Gott seine Frommigkeit erkannte Gen 15, Von da ab ist Glaube
allezeit das Kennzeichen wahrer Frommigkeit in Israel gewesen.
So wird Israels Glaube an Gottes Wundermacht in Agypten, am
Roten Meer und am Sinai Ex 44, 144 19, und noch hiufiger
Israels Nichtglauben in der Wiiste trotz aller Wundertaten Num
I44 204 Ditn I5 9, II Reg 17 44 Ps 78 45, betont, als Vor-
bild und Warnung fiir spitere Geschlechter. Die Verbindung
zwischen Gesetzestreue und Glauben stellt Ps 119 her; die jiidische
Frommigkeit heit da v. e: »an die Gebote glauben« oder. »den
Geboten treu sein«. Den Glauben des spiteren Judentums an den
wahren Gott unter den Anfechtungen der heidnischen Umgebung
verkorpert Daniel in der Léwengrube Dan 6 ,,; daBl auch Heiden
zu BuBle und Glauben kommen kénnen, will Jon 3 5 zeigen.
Ebenso preist I Macc den Glauben der drei Méanner im
feurigen Ofen 2 54, und Judith 14 ;, wird mit Genugtuung
verzeichnet, daB der Heide Achior gliubig wurde an den
Gott Israels. Tobias glaubt 14, (Sin mwotebo B wémetopar)
dem Wort Gottes, daB Ninive untergehen wird. Lebhafter als in
der Erzdhlung des fritheren Judentums ist die Rede von dem
Glauben in der Weisheitslehre Jesu, des Sohnes Sirachs. Dort
- findet sich 2 ;—;, ein schones Kapitel vom Glauben. Die allgemeine
Mahnung an alle, die den Herrn fiirchten, lautet: Glaubet ihm,
und euer Lohn wird nicht dahinfallen v. s; denn wer hat dem
Herrn vertraut (%vemisrevsey) und ist je zuschanden geworden?
v. 10 (11), oder einfach: wer dem Herrn vertraut, wird nicht zu-
schanden werden 354, (5)b!. Es ist das Zeichen eines nach-
lassenden Herzens, nicht zu glauben 2 13 (15). Bewdhrt wird
der Glaube, wie bei Jac, im Schmelzofen der Triibsal 2 ;—4; wie
dort ist er verbunden mit der dmopovij v. 14 (16). Dieser Glaube

! Im griechischen Text von 35 5, () heiBt es: & mtorsdwy vépw mposéyet
tyrohaic, im hebr, freilich, wer das Gesetz hilt, bewahrt sein Leben; dann aber
beiderseits wie oben. Der Enkel hat auch sonst im Griechischen ‘Glauben’
eingesetzt, so 11 4 () 36 ;.



Glaube im AT und im Judentum 125

ist treues Festhalten an der Weisheit: wenn du fest daran hiltst
(Bpmiotedarc), wirst du sie ererben 4 44 (3;): Vertrauen und Treue
liegen auch hier nahe beieinander. Indessen fehlt dem ilteren
Hebriisch ein Substantiv fiir Glauben; TN bedeutet Treue,

so auch in der spiter auf den Glauben bezogenen Stelle Hab 2 ,:
der Gerechte wird durch seine unwandelbare Treue am Leben
bleiben, Im gleichen Sinne findet sich zehnmal wistic bei Jesus
Sirach fpx. Im spiteren Hebriisch nimmt N auch die

Bedeutung Glaube an; daneben findet sich TN, das vorzugs-

weise Glaube, aber auch Treue bedeutet; auch das griechische
miotic hat diese Doppelbedeutung.

Das Substantiv Glaube begegnet uns in den Bilderreden des
Buches Henoch (etwa 100 v. Chr.)) im Verein mit Weisheit,
Geduld, Barmherzigkeit, Giite als Gesinnung der lobpreisenden
Engelmichte 61, 11; als Sterne erscheinen die Namen der Heiligen,
die an den Namen des Herrn der Geister immerdar glauben 43, 4.
Demgegeniiber steht der Glaube der verweltlichten Konige, der
den Gottern gehort, und die den Namen des Herrn der Geister
verleugnet haben 46, 7. Sie glauben an ihre Wollust in warmen
Bidern und glauben nicht, daB sich darin das Hollenfeuer an-
kiindigt 67, 8. 10. 12. Sie verfolgen die Synagogen der Glaubigen,
die dem Namen des Herrn der Geister anhangen 46, 8; aber dereinst
werden sie vergebens Ruhe suchen, um vor ihm ein Bekenntnis
abzulegen, und bereuen, es zuvor nicht getan zu haben 63, 5. 7.
In einem Nachtrag wird die Erwartung ausgesprochen, daf die
Frommen einst an diese Biicher glauben und sich ihrer freuen
werden 104, 13, wie solche Offenbarung einst dem gldubigen
Gebet des Patriarchen geschenkt wurde 83,8. Glaube heiBt hier
also entweder Gott verehrungsvoll anhangen oder die Lust der
Welt fiir das wahre Gut ansehen.

In den spiteren Apokalypsen tritt besonders die Verwandt-
schaft des Glaubens mit der Treue am Gesetz und die Beziehung
des Glaubens auf den kiinftigen Lohn hervor, womit zugleich
die Anerkennung einer bis jetzt unsichtbaren Welt gegeben ist.
Nach der Himmelfahrt Mosis 4, 8 verbleiben die beiden Stimme
in praeposita fide, treu dem Gesetz, aber ohne Opferkult. Nach
der (syrischen) Baruchapokalypse wurde schon zu Abrahams
Zeit der Glaube an das zukiinftige Gericht und die Hoffnung auf
die neue Welt geboren 57, 2. Gott zeigte schon dem Mose den Mund
der Holle und das Paradies, das Land des Glaubens 59, T0.
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Die Lampe des Gesetzes, die damals entziindet wurde, zeigte
dem Gliubigen den Lohn und den Ungldubigen die Feuerpein
59, 2. Wird den Gliaubigen das Heil der Zukunft zugesprochen
42, 2; 54, 16, so heiBt das, dafl das Gesetz ihre Hoffnung und der
Glaube ihre Weisheit, ihre »Philosophie« und ihre Weltanschauung
ist 51,4, im Gegensatz zum Irrglauben der ro Stimme %8, 6, die
durch den Gétzendienst von ihrem Glauben abfielen 83, 8 und den
ungldubigen Verdchtern 42, 2; 59, 2, die sich nicht durch die kunst-
volle Schépfung vom Dasein Gottes iiberzeugen lieBen 54, 18, vgl.
Rm 1,, Nur denen, die sich im Glauben Gott und seinem Ge-
setz unterworfen haben, gehoren jetzt auch die Gesichte und ihre
Deutungen 54, 5. Wie schon frither betont wurde!, stehen hier
nirgends Gesetz, Glaube und Gesetzeswerke (57, 2) im Gegensatz:
Auf dich, Gott, vertrauen wir, weil dein Gesetz bei uns ist, und
wir wissen, daf3 wir nicht fallen werden, wenn wir deine heiligen
Satzungen halten 48, 22; Gesetz also ist Hoffnung und Glaube
Weisheit der Frommen 51, #, im Glauben unterwerfen sie sich
Gott und seinem Gesetz 54, 5, und so ist die zukiinftige Herr-
lichkeit der entsprechende Lohn fiir den Glauben 54, 2I.

Auch im IV Esrabuch ist Israel das Volk des Glaubens wie
der Gesetzeswerke. Nur Israels Stimme glauben seinen Biind-
nissen (testamentis) und beachten seine Gebote 3, 32. 35f.; 7, 83,
wihrend die Heiden seinen Satzungen nicht Glauben schenkten
und seine Werke nicht vollbrachten 7, 24. Der zukiinftigen Notzeit
werden auch nur die entrinnen, die Werke haben und Glauben
an den Allmichtigen 13, 23; das zukiinftige Heil kann man
nur erlangen durch seine Werke und den Glauben, womit man
geglaubt hat 9, 7. Im Glauben schafft man sich hier schon einen
reichen Schatz (an guten Werken), um deswillen man (zum ewigen
Leben) aufgezeichnet wird 6,5. Zuzeiten ist das Gebiet der Wahr-
heit verborgen und das Land des Glaubens ohne Frucht 5, 1. Aber
wenn einst der Trug vernichtet und die Verdammnis iiberwunden
ist, dann steht der Glaube in Bliite und die Wahrheit wird offenbart
6, 271.; die Wahrheit wird bestehn und der Glaube triumphieren 7,34.
Uber den Untergang derer, welche weder Moses noch den Propheten
geglaubt haben, wirds dann keine Trauer geben, wohl aber Freude
iiber das Heil der Glaubigen #, 61 (131). — Nach dem slavischen He-
nochbuch soll man seine Opfer mit Glauben vor Gottes Angesicht
bringen, um Siindenvergebung zu erlangen 62, 1 und den Glaubigen

1 S, oben S. 96,
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in der Triibsal beistehen, damit man in der Not nicht Triibsal
erlebe 51, 2, vor allem aber im Glauben die Welt der Schmerzen
ertragen, damit man Erbe der ewigen Welt werde 66, 6.

Den Ubergang zum griechisch redenden Judentum mag
Josephus! bilden, der in Jerusalem aufgewachsen ist und in
griechischer Sprache geschrieben hat. Rechtes Judentum ist fiir
ihn, wenn man Gott allein glaubt, Ant. 20, 2. 4, daB3 er Fiihrer,
Ant. 3, 14, 4 und Versorger, Bell. jud. 3, 8, 7 sei. Glaube ist ihm
also zunichst der Vorsehungsglaube, Ant. 4, 8, 41, daB nichts ohne
Gottes Vorsehung geschieht und daB er das Leben der Seinen
unter Aufsicht hilt, Ant. 2, 6, 6; im besondern das Vertrauen, daB,
wenn menschliche Hilfe versagt, Gott doch helfen und Kleines in
GroBes verwandeln kann, Ant. 2, 15, 5. Wie man sieht, hilt er mit
dem Wunderglauben vorsichtig zuriick; dagegen betont er als
wesentlich den Glauben an die Einheit und Erhabenheit Gottes,
c. Apion 2, 16, wie an die Unsterblichkeit und den Lohn im
Jenseits fiir treue Gesetzeserfiillung, c. Apion. 2, 30. Denn auch
bei ihm besteht ein enger Zusammenhang zwischen Glauben und
Gesetz: daB das Gesetz zu tibertreten das einzige Ubel sei, ist der
Glaube der Martyrer, c. Apion. 2, 32. Bestimmter ist der Gottes-
glaube Glaube an die Offenbarungsmittler, vorab an Moses, der
nicht nur Gesetzgeber, sondern auch Prophet ist, insofern er den
Gesetzestreuen ewigen Lohn verheiBit, c. Apion. 2, 16. 30.

Nur in Kraft des Unsterblichkeitglaubens kénne die Vernunft
den Korper beherrschen, meint der jiidische Redner im IV. Makka-
bderbuch. Die makkabiische Mutter fordert dort von ihren
Soéhnen, denselben Glauben in Peinigungen zu bewdhren, wie die
alten Glaubenshelden ihn hatten 16, 22, und beweist dann selbst
durch ihren Tod den gleichen Adel des Glaubens 17, Auch die
Weisheit Salomonis denkt an die Unsterblichkeitshoffnung, die
im Feuer der Triibsal gepriift wird 3,.¢; die also Gliubigen
werden merken, daf} sie auf dem rechten Wege sind und trotz des
Todes in der Liebe Gottes bestindig bleiben 3 42 — diese Dauer
ist wichtiger als nutzlose Nachkommenschaft, wogegen dem ge-
setzestreuen Eunuchen des Glaubens erlesener Gnadenlohn zuteil
wird, ein herzerfreuender Besitz im Tempel des Herrn 3,,. Aber
schon in Israels Geschichte beruhigte sich die Natur nach den:
adgyptischen Plagen denen zulieb, die auf ihn vertrauten 16 ,,,

1 S, das Verzeichnis der Stellen iiber miotig u. 4, bei Schlatter S, 582—585.
2 Um Treue in der Liebe handelt es sich hier nicht,
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und in der Passahnacht konnten sich die Viter ruhigen Ver-
trauens auf die Eide Gottes verlassen 18 ;. Denn Gott erkennen -
ist die vollkommene Gerechtigkeit, und von seiner Kraft wissen
ist die Wurzel der Unsterblichkeit 15,; wer auf Gott vertraut,
wird diese Wahrheit erkennen 3, Ganz allgemein ziichtigt Gott
alle Menschen, damit sie von der Schlechtigkeit loskommen und
an ihn glauben 12 , und nicht mehr ungldubig sind an die Voll-
kommenheit von Gottes Kraft 12 ,,. Im Aristeasbrief ist frommer
Glaube die Uberzeugung, daB alles von Gott geschaffen ist und
von ihm geleitet wird; solchen Glauben kann auch ein einsichtiger
Heide haben 234, trotz der eitlen Meinungen des Heidentums 139f.

Die eigentliche Wohnstitte solcher Gotteserkenntnis ist und
bleibt aber Israel, versichert die jiidische Sibylle; den Juden allein
hat der grofle Gott verstindigen Rat gegeben, den Glauben an
den immer herrschenden Unsterblichen 3, 5841f., den die Glaubigen
in seinem Hause mit Lobgesdngen als ihren Erzeuger ehren 3, 7241f.
Mégen auch viele Heilige und Gliubige durch Rom umkommen
5, 1581f., die Glaubigen und Gerechten werden dafiir dereinst die
Herrlichkeit des ewigen Gottes schauen 5, 426.

So ist auch im Judentum der erste groBe Psychologe des
Glaubens auf dem Gebiet des Hellenismus in Philo erstanden?,
der zugleich ein warmherziger Verkiindiger der ausschlaggebenden
Bedeutung des Glaubens auf dem Gebiete der Religion und Sittlich-
keit wurde. Glaube, % mpdc Sedv miotic, ist ihm das wahrhaft
religivse Verhalten und die einzige Grundlage fiir die Sittlichkeit
und das ewige Heil: Trost des Lebens, Fiille guter Hoffnungen,
Freisein vom Leiden, reicher Ertrag an Gutem, Verzicht auf {ible
Gesinnung, Erkenntnis der Frommigkeit, Los der Gliickseligkeit,
allseitige Besserung der Seele; denn er griindet sich auf den Ur-
heber aller Dinge, der alles vermag und das Beste will, de Abr.
268 M II 38f. Wie begliickend ist es, auf den Konig zu vertrauen,
der jedem Untertan gibt, was er braucht, de plant. Noe 92 M I
343. Esist ein Sichnahen Gen 18 ,; zu Gott, eine innige Verbindung
(voAkd@sdor Dtn 10 4,) mit der unvergianglichen Wesenheit, de migr.
Abr. 132 M I 456. Es handelt sich um die schwere Kunst, Gott
_ allein zu vertrauen, quis rer. div. h. go—95 M I 485f, nicht auf
chalddische Weisheit 96—g9 M I 486, auf die Kunst des Arztes
und Arzneien, de sacrif. A. et Caini 70 M I 146, auf Geld und Gut,

1 Bousset, Religion des Judentums3 S. 447f.; s. das Verzeichnis iiber
ntotig u, &, bei Schlatter a, a, O. S. 545—581 und die Ausfithrungen S. 61—80.
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Ehre, Herrschaft, Freunde und Gesundheit, q.r.d. h. 92, de Abr.
262f. M II 38, auch nicht auf eigene Einsicht, Forschung und
Wissenschaft, de migr. Abr. 134—138 M I 457. Die Menschen
glauben freilich lieber den Erscheinungen als Gott, de opif. mundi
45 M I 10, aber nur Gott zu glauben ergibt ein dindic ddypa,
gegeniiber den torichten Meinungen der Menschen. Darum bauten
Abraham Gen 15 ¢ und Moses Num 12 , nicht auf die vergidngliche
Stadt eigner Vernunft, leg. alleg. 1. IIT 228f. M I 132. So entsteht
eine sichere innere Verfassung é&yvpwrtdry nai Bsfatotdty Siddests, de
conf. ling. 31 M I 409, eine unbeugsame und feste Uberzeugung
drhwviic nal Befaia dmoAdee, de virtut. 216 M I 442, die keinen Lohn
sucht und braucht, sondern selbst das hochste und sicherste Gut
ist, de Abr. 268 M 11 39, der Kampfpreis fiir den lernenden Gottes-
sucher, de praem. et poen. 27 M 1I 412, die Stetigkeit, die vor dem
Angesichte Gottes steht, ihn sieht und von ihm gesehen wird
de somn. 1. 1T 226 M I 688. So steht also der Glaube neben der
Frommigkeit selbst, de migr. Abr. 132, der alle anderen Tugenden
folgen, de virtut. 216 M II 442, weil hier der Mensch zum Ziel seines
Suchens kommt und sich selbst los wird, de migr. Abr. 133f. 139 M 1
456f. Abraham, der wahre Glaubige, der Vater des gliubigen Volkes,
ist nicht durch die Schrift belehrt, sondern durch ein inneres und
ungeschriebenes Gesetz, de Abr. 275 M II 40. Aber man soll auch
der Schrift glauben, wenn sie unglaubliche Wunder berichtet,
de vita Mosis 1. I 212f. M IT 114. DafB3 Gott der rechte Hirte ist
Ps 22 ,, dafiir ist Biirge der Prophet und Psalmensinger, dem wohl
zu glauben ist, de agric. 50 M I 308. Glauben muB3 man auch an
die VerheiBung fiir die jetzt noch dunkle Zukunft, de virtut. 77
M II 388, de migr. Abr. 44 M I 443. Gott allein ist zuverldssig
(miotéc), quis r. div. h. 93 M I 486, wihrend menschlicher Glaube,
auch der Abrahams, immer Stiickwerk bleibt, de mut. nom. 186
M1 606. Die Helden des Glaubens durften sich trotzdem er-
kiihnen, Gott mit vollem Vertrauen anzurufen, das aus der
Freundschaft mit Gott folgt, quis r. div. h. 19 ff. M I 475ff. Auch
den Heiden steht der Weg offen, von ihrer Blindheit zum hellsten
Licht zu gelangen, durch den AnschluB an den jiidischen Mono-
theismus, eine Bekehrung, tiber die man sich nur herzlich freuen
kann, de virtut. 179 M II 4o5{.

Denn, wie Philo in diesem Zusammenhang betont, nur rechter
Glaube, das Leben in der ibersinnlichen Welt, bringt Ordnung
ins ganze Leben, innere Sicherheit und Auflere Sittlichkeit im

Meyer, Das Riitsel des Jacobusbriefes 9
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Einzelleben und im Verkehr mit anderen. So ist Philos Glaube,
wie der des Jac wohl fihig durchzuhelfen in 4duBerer Anfechtung
wie im Kampfe um die Weisheit; seine Kraft in der Selbst-
erziechung betont Philo sogar bestimmter als Jac. Freilich gleitet
die Innerlichkeit des philonischen Glaubens dann auch hiniiber
zu mystischer Versenkung, in das Ausruhen im wahren Sein —
dies Ruhen in Gott stellt dem Glauben gegeniiber eine hohere
Stufe dar; statt ins praktische Leben zu treiben, wie der Glaube
des Jac, fiihrt diese Introversion zur einsamen dpyoxeiol.

Die erbauliche Schriftauslegung der Rabbinen, die Haggada,
kommt weniger von sich aus auf den Glauben zu sprechen,
als aus AnlaB der ATlichen Stellen; indes finden sie den
Glauben auch da, wo die Schrift Treue meint, so Hab 2,2, wie
ja auch Paulus diese Deutung vollzieht3. Auch an den Targum-
iibersetzungen kann man ein Interesse beobachten, der Bedeutung
des Glaubens im einzelnen nachzugehen, so auBBer bei Gen 15 4% u. a.
zu Jes 7 4: Wenn ihr nicht glaubt den Worten der Propheten —und
zu Jes 28 4 Siehe ich setze in Zion einen michtigen Konig ein;
ich stdrke und halte ithn. Der Prophet sagt: Und die Gerechten,
in denen Glauben ist, sollen, wenn die Bedrdngnis kommt, nicht
erschiittert werden®. Die Mechilta beschiftigt sich eifrig mit dem
Glauben Israels beim Auszug Ex 4 5; und beim Roten Meer 14 4°
Zur Stelle 14 4, verbunden mit 15 ,, gibt die Mechilta dann noch
jene Aufzihlung von Frommen, die fernerhin geglaubt haben, und
von Stellen, darin Glaube und Treue vorkommt?, ganz dhnlich wie
Heb 11: Ps 31 ,, Treue (die Glaubigen) bewahrt Jahve; es folgen
Aaron und Hur Ex 17,,; dann das Tor des Herrn Ps 118 ,,,
durch das die Triger des Glaubens eingehen, ein gerechtes Volk,
das Treue bewahrt Jes 26 ,. Die Freude Ps 92, 4 ist der Lohn
fir den Glauben, damit unsere Viter in der Nacht dieser Welt
geglaubt haben. So sprach Josaphat II Chron 20 4, : Glaubet an
Jahwe, so werdet ihr bestehn bleiben, und glaubet an seine Pro-
pheten, so werdet ihr Gelingen haben; Jer 5, Deine Augen, Herr,

1 Vgl. Schlatter S. 79{.

? Tanchuma Bub. 10 S. 16 b; Makkoth 23b; Mechilta z, Ex 15, S, 4Ia
Hor. S. 115; Schemoth r, 23 S. 31a.

3 Rm 14, Gal 34, vgl. Heb 10 4. 4 S, unten S, 1361,

5 Targ, Jon. zu Jes 7 4 28 .

6 Mechilta zu Ex 15, S. 40b, Hor. S. 1141,

? Hor. S. 114: In Drucken steht zuerst ein Hinweis auf die Liedersanger
Moses, David, Debora. ‘
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sind sie nicht auf Glauben gerichtet? Hab 2 , Der Gerechte wird
durch seinen Glauben leben; Thren 3 ,; (Dein Erbarmen ist) jeden
Morgen neu, groB ist Deine Treue. Die Zerstreuten werden wieder
gesammelt nur zum Lohn fiir ihren Glauben, nach Cant 4 4: Singe
auf Grund von Glauben (wortlich vom Berge Amana) — und dazu
der SchluB: Siehe, grof3 ist Glaubenstreue vor Gottl!

Treue Gottes und Glaube der Frommen entsprechen sich hier,
es handelt sich beiderseits um das Festhalten der Bundestreue;
auf seiten der Frommen ist es das zuversichtliche Harren auf
Gottes Hilfe in aller Bedridngnis bis hin zur Endzeit, gerade wie
im JB und wie bei Jesus Glaube an die Endverheilung, Glaube
an Gottes Wunderhilfe in bestimmter Not und an seine alltéigliche
Firsorge, auch fiir das tégliche Brot. Israel wird es hoch an-
gerechnet, daB es in Agypten Ex 4,2 und am Roten Meer
Ex 14 5 an Gottes Allmacht glaubte?; Gott hat Israel Ex 12 4
ein hohes Lob erteilt, indem er ihm bezeugte, daB es beim Auszug
nicht um die Wegzehrung sorgte?. Aber R. Huna von Sura (f 297)
nennt doch das Israel, das vom Roten Meer heraufstieg, Klein-
glaubige, weil es sich vor den Agyptern fiirchtete’. Beim Manna
war das Gebot, nur fiir einen Tag zu sammeln, eine Probe fiir den
Glauben des Volkes nach Ex 16 ,£.6. Die Kleingldubigen hérten
nicht auf Moses Ex 16 ,,f.7, insbesondere die, die am Sabbat
sammeln wollten 16 4,f.8. Zu dieser Glaubensprobe hat R. Eleasar
von Modein (z. Hélfte des II Jhs. gesagt: wer fiir heute zu essen
hat und spricht: was werde ich morgen essen, der ist ein Klein-
glaubiger®. Das kniipft an an einen Ausspruch des dlteren Eleasar
(Ende des I Jhs.): wer einen Bissen in seinem Korbe hat und spricht:
was werde ich morgen essen, der ist von den Kleingldubigen 10
Die Kleingldubigen waren es auch, die Tag und Nacht Wachteln
sammelten und dann umkamen Num II 5! In diesem Sinne

1 Mech. S. 40b. 41a, Hor. S. 115.

? Mechilta S. 35b. 40b, Hor. S. 99. 114f.; Midr. Cant 2 ,, S. 16a; Sche-
moth r. par. 21, S. 33a.

3 Mech. Ex 144 15, S. 40b, H. S. 114f.; Schemoth r. par. 23 S. 34Dbff.

* Mechilta zu Ex 12,4 S.19a, H. S. 50.

5 Pesach 118b; Arachin I5a; nach Rabbah bar Mari (IV Jh.) auf Grund
von Ps 106 ,f. sprachen sie: wir steigen von der einen, die Agypter von der
anderen Seite herauf. ¢ Mechilta S. 55b, H. S. 161.

? Mech, S. 58a, H. S. 167; Schemoth r. par, 25. S. 38a.

8 Mech. S. 58b, H. S. 160. 9 Mech. S. 55b, H. S. 161. 10 Sota 48 b.

11 Targ. j. zu Num 11 g,.

9*
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sind also die AN "W zu verstehen, die nach der Mischna seit

der ersten Tempelzerstorung aufgeh6rt haben?, d. h. nach R. Isaak
(um 300) die Vertrauen auf Gott haben?; deshalb wird den Ge-
rechten nach Sach 4,, ihr Tisch (in der zukiinftigen Welt) ge-
pliindert?3.

' Es ist nicht zu leugnen, daBl bei den Rabbinen der Glaube
ein Ruhm vor Gott ist, nicht anders freilich wie Heb 11 das Helden-
tum des Glaubens preist (vergl. iibrigens auch Rm 4 4£.). So ist
bei ihnen »Gerechtigkeit des Glaubens« [N 1197 allerdings auch
»Verdienst des Glaubens«*, und so reden sie auch gern vom Lohn
des Glaubens, so wie der Paulus der Pastoralbriefe vom Kranz
der Gerechtigkeit spricht, den ihm der gerechte Richter fiir seine
Glaubenstreue gibt5.

Rabbinisch ist {freilich, wie der Lohn im einzelnen genau
ausgerechnet und namentlich von den Vitern auf die Nach-
kommen iibertragen wird®. Gott spaltete das Meer wegen des
Glaubens Abrahams oder um des Glaubens Israels willen”.
Wegen des Glaubens Abrahams und des eigenen Glaubens kommt
der hl. Geist iiber Israel, daB sie Ex 15, ein Lied singen
durften oder dereinst das Lied am Berge Amana singen werden,
Cant 4 ¢8. Israel wurde aus Agypten erlost nur durch den Glauben®.
DaB Israel nach Jer 2, in der Wiiste unter Jahwes heiligem
Schutze stand, ist seinem Glaubensverdienst zuzuschreiben,
da es nach Jerz , gliubig hinter ihm herzogl®. Wir hérten schon:
die Freude, von der Ps 92 ; spricht, ist der Lohn dafiir, daB Israel
in der dunklen Welt gliubig Gottes Treue verkiindetel!. Zum Lohn
fir den Glauben werden dereinst auch die Zerstreuten der Dia-
spora gesammelt werden, nach Cant 442 Ob ihres Glaubens
werden die Frommen einst Gottes Giite im Lande der Leben-
digen sehen, Ps 27 513,

1 Sota 9, 12. 2 Sota 48b.

3 Ebenda. Sach 4 ,, soll also iibersetzt werden: Wer raubt den Tag? Die
Kleinheit des Glaubens., Vgl. die Zusammenstellung Str.-Billerb. I S. 438f.

¢ S, Str.-Billerb, III S. zo1, 5 II Tim 4 ,1., vgl. Jac 1 4.

6 Vgl, iiber das Verdienst der Viter, Weber ? S, 292 ff, 311 ff.

? Mech. Ex 14 ,; S. 35bf., H. S. 981,

8 Schemoth r. par. 23 S. 35a; Mech. zu Ex 14, 15, S.40b, H. S. r14f.;
Midr. Cant 4 4 S. 23Dbf.

® Mech. zu Ex 15, S. 40b, H. S. 1141.

10 Mech. zu Ex 12 4 S. 19a, H. S, 50.

11 Mech. zu Ex 15, S, 41a, H. S. 115. 12 Ebenda.

13 Midr. Teh. zu Ps 27,4 7 S. 228 (114Db).
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Es besteht also auch hier keinerlei Gegensatz zwischen Ver-
dienst aus dem Gesetz F=11 M9 und Verdienst aus dem Glauben
iR MOr;  beide stehen gleichwertig nebeneinander!.  Das
Verdienst in Israels Glauben liegt darin, daB es Ex 4 4 I4 ,
willig Gottes Befehl erfiillte2. Uberhaupt jeder, der ein Gebot
im Glauben auf sich nimmt, verdient es, daB auf ihm der
h. Geist ruht3. Wer glaubensvoll fiir den Sabbath borgt, dem
wird Gott es ersetzen*. Ja zuletzt wurde, nachdem die Vielzahl
der Gebote immer mehr herabgesetzt war, durch Hab 2, das
Gebot des Glaubens das einzige Gebot3. Mit alledem wird aber
doch der Glaube nicht ein Werk wie die anderen, die den 613 Thora-
geboten entsprechen. Der Glaube von Hab 2, gilt als die wahre
Religion iiberhaupt und wird von der Beobachtung der Thora
ausdriicklich unterschieden®, wie auch =0 M97 und R DMI1OY
nicht nur nebeneinander gestellt, sondern auch deutlich ausein-
andergehalten werden? — um des Glaubens willen und in

1 Midr. Teh. zu Ps 27, s. vor. Anm.; Beresch. r. par. 74 S. 135a.

? Mech. zu Ex 14,54 S.35b 36a 40b, H, S, 98f, 114f.

# R. Nehemia (um 150), Mech. zu Ex 15,.

* R. Jochanan (t 279), Beza 15b.

® R, Simlai, Tanch. B. S.16b; R, Nachman bar Izchak, Makkoth 23 b. s, f, A.

% Die Bezeichnung von Hab 2, als einzigem Gebot ist, nach bab. Uberl.,
eine Korrektur, die R. Nachman (f 356) an der Aufstellung des R. Simlai, eines
palastinensischen Amoraers (um 250) anbrachte, der seinerseits Am 5, als einziges
Gebot bezeichnete: Suchet mich, so werdet ihr leben. R, Nachman fiirchtete,
dafl darin doch die ganze Thora gefordert werde; so bringt er die Stelle Hab 2 ,,
die nur vom Glauben handelt. Also unterscheidet er den Glauben deutlich von’
der Thora; aber auch R. Simlai will hier offenbar mit seiner Stelle die ein-
fache Beziehung zu Gott als Grundlage aller Gebote bezeichnen. Nach der
Tanchuma hat R. Simlai selber Hab 2 , als einziges Gebot genannt, jedenfalls
die bessere Uberlieferung. Billerbeck (Str.-B. IIT S. 543) meint (wie Raschi),
Simlai habe fiir ein schwaches Geschlecht das leichteste gefordert, eben das
Glauben — eine vollige Entwertung des Glaubens! Ich halte diese Auffassung
fiir ganz unmoglich. Sollten alle vorher genannten ‘Ko¢nige und Propheten’
insgesamt eine solche Entwicklung gewollt haben! Ist Suchen Gottes das Wert-
loseste in der Religion (nach bab. Uberlieferung) ? Ist vorher z. B. Jes 56 ,:
‘Recht und Gerechtigkeit’ eine Entwertung? Vielmehr handelt es sich um
eine Grundlehre, aus der alles andere folgt, vgl. Bacher, Agada der pal.
Amorder IS, 557. Zu der Vermutung von Billerbeck S. 543f., R. Simlai habe
damit die Glaubensforderung der Christen herabsetzen wollen, liegt durchaus
kein Grund vor — er hitte ja sonst alle jene Spriiche Davids und der Pro-
pheten der Christen wegen auch herabgesetzt!

? Vgl. R. Levi Midr. Teh, zu Ps 27 4, fithrtfiir das “Verdienst der Thora’
Ps 119, fiir das Verdienst des Glaubens Ps27 ;, an, vgl. Beresch. r. par. 74
zu Gen 314, s. S. 132 Anm. 13, oben Anm. 1.
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Kraft des Glaubens nimmt man das Gebot auf sich und er-
fillt est.

Als der Anfinger? und Vollkommene im Glauben gilt natiir-
lich der Vater Abraham, von dessen Glauben schon die Rede war
und noch die Rede sein wird®. Doch hat ihn sogar Sarah, als
sie ohne VerheiBung im Glauben an den wahren Gott aus dem
Vaterhaus zog?, an Glauben iibertroffen. Gldaubig waren im
ganzen® auch seine Nachkommen, die Kinder Israel in der
Wiiste, gliubige Kinder von Gliubigen, was Moses zu seinem
Schaden bezweifelte. Zu seiner Beschdmung hat er selbst spiter
im Glauben versagt® (Num 20 ). Schon Abraham hat durch
Beéwirtung in seinem Garten Heiden zum Vater im Himmel,
zum Gott der Welt bekehrt?. Dereinst werden die Volker und
ihre Fiirsten glauben an den Gott Abrahams?®.

Denn jeder rechte Glaube gilt Gott, der da sprach und es
ward die Welt?. Man redet auch vom Glauben an Moses und
seine Weissagung!?, vom Glauben an die Worte der Propheten,
T. zu Jes 7 4 (vgl. zu Jes 28 i4). Aber wer an den treuen Hirten
Moses glaubt, der ist dem gleich, der an Gott selber glaubt, nach
Ex 14 5%, Weil Moses von Gott den Auftrag hatte, seinem Volke
Hilfe zu bringen, so heiBt es von den Israeliten, die ihm glaubten:
sie unterwarfen ihre Herzen dem Vater im Himmell2

Das korrekte Judentum ist in diesem Sinne auch Glauben
an die Weisen 3. Eschatologisch bestimmter Glaube, der Glaube
an den Messias, mufl sich auf Verfolgung und Verbannung ge-

1 Vgl. Mech. zu Ex 15, (s. S. 133 Anm. 3): der ein Gebot auf sich nimmt
T1R2 im treuen Festhalten an Gott, s. S. 131.

? Vgl. Schemoth r. par. 23 die Deutung von 313X WNRI2 auf Abraham.

3 S. oben S. 95f. 100 u. unten S. 135. :

4 Targ. jer. II zu Gen 16 5; Beresch, r. par. 52 S. 97a.

% Natiirlich miissen die Ubersetzungen dem Text auch da folgen, wo vom
Unglauben Israels in der Wiiste berichtet wird, s. z. B. Onkelos und Targ. jer.
zu Num 144, Dtn 1 4; 9,,, Targ. zu Ps 78 ,,. Siehe auch die Kleinglaubigen
oben S. 131 nach Mechilta und R. Huna.

6 Schabb g97a; Schemoth r. par. 3 zu Ex 4 ,: Zu jener Stunde sprach
Moses nicht, wie es sich geziemte. -

7 Targ. jer. zu Gen 2T 4. 8 Targ. zu Ps 47 -

® S. z. B. Mech, zu Ex 144 15, S.40b H. S. 114,

10 Ebenda; Targ. jer. II zu Ex 19,.

11 In der Mech.-Stelle ‘durch einen SchluB vom Leichten aufs Schwere .

2 Rosch hasch. 3, 7. 8 nach pal. und bab. (S. 29a) Uberlieferung; Mech. zu
Ex 17, S.62a H. S. 179f. 13 P, Aboth 6, 5.
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faBt machen, muB Salzkraut und Ginsterwurzeln essen! Wenn
aber jemand den Zeitpunkt der Erlosung genau angeben will, so
soll man ihm nicht glauben (nach Jes 63,)2. Kommt dann der
Messias, so verweist er die Geplagten, falls sie ihm nicht glauben
wollen, auf seine Lichtherrlichkeit (nach Jes 60 )3.

" Fiir die rabbinische Beurteilung der Kraft und Bedeutung
des Glaubens ist von besonderer Wichtigkeit die Feststellung,
daf nicht die Gottesminner selbst noch ihr Tun, sondern nur der
Glaube an Gott das Wunder herbeifithrt. Als Moses beim Pesach
die Pfosten bestrich Ex 12 ,, als er die Hinde erhob beim Kampf
mit Amalek Ex 17, als er die eherne Schlange aufrichtete
Num 21 4, da halfen nicht diese Zeichen, sondern der glaubige Auf-
blick zum Vater im Himmel% So wie auch Jesus sagte: dein
Glaube hat dir geholfen! Mt g 4, Mc 5,, u. 6.

Fir uns kommt noch besonders in Betracht die Behandlung,
die vor und nach Jac und Paulus Abrahams Glaube und die Stelle
Gen 15 ¢ im Judentum gefunden haben; wir brauchen hier nur frither
Gesagtes zu ergdnzen und zusammenzufassen®. Schon Neh g4
nimmt auf diese Stelle Bezug: Da du sein Herz treugliubig er-
fandest, schlossest du den Bund und gabst ihm die Zusage, da8}
du ihm das Land verleihen wollest. Sirach betont noch deutlicher
den Gesichtspunkt der zuverlissigen Treue, in der er die Ver-
suchung Gen 22z, ertrigt Sir 44 5 f.: In der Versuchung wurde er
treu erfunden, darum bestdtigt er ihm eidlich, daB er durch seine
Nachkommen die Volker segnen wolle. Beidemal ist Glaube
Verdienst, das seinen Lohn findet. Die Treue in der Versuchung
betont auch I Macc 24, (5. 41); die Parallelen »Hoffen« und
»Vertrauen« zeigen aber, daf auch der Glaube mitgemeint ist.
Immer wieder betont das Buch der Jubilden die Treue Abrahams
in Versuchung und Bedrdngnis; gliubig und treu wird dabei um-
schrieben durch »geduldig, nicht ungeduldig, geduldigen Geistes,
Gott liebend«. Die Anrechnung der Gerechtigkeit erscheint hier
in der Form, daB3 Abraham als Freund Gottes auf die himmlischen
Tafeln geschrieben wird, Jubil 17,1 ; 18 14; I9 4. gf. Die Baruch-

1 Pesikta 5 S. 49b.

? Midr. Ps 9 p. 2 S. 40b, 3 Pesikta rabb. 36, S. 162a.

* Rosch hasch. 3, 7f.; Mech. zu Ex 17 4;.

5 S.oben S. 134 u. 6.; vgl. Dibelius S. 157—163. Das Abrahambeispiel:
O. Schmitz, Abraham im Spiatjudentum und im Urchristentum (Aus Schrift
und Geschichte, Schlatter dargebr.) 1922 S. 9g9—123; Str.-Billerb. ITI S. 199—201.
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Apc bezeichnet die Zeit Abrahams als die Zeit des Glaubens, in
welcher der Glaube an das zukiinftige Gericht geboren wurde
und die Hoffnung auf die neue Welt 57,2. Auch in der
Diaspora gilt Abrahams Glaube als Vorbild fiir die Nachkommen,
namentlich in Verfolgungszeiten, IV Macc 16, 22. Fiir Philo
ist Abraham der eigentliche Held des Glaubens. Ist er der Typus
des lernenden Weisen, so ist der Glaube und die Ruhe im Glauben
das Ziel seines Suchens und Lernens, de praem. et poen. 27 M
IT 412; sein Ehrenname ist é wotée, der Glaubige, de poster. Caini
173 M I 259. TFeierlich verkiindet Gott in der Schrift solches
Lob, q.r. d. h. go M I{485. Um des Glaubens willen zog er aus
des Vaters Haus, das dem Sterndienst und der mechanistischen
Weltanschauung ergeben war; er zuerst gewann die feste Uber-
zeugung, dall Gott die oberste Ursache sei und fiir die ganze Welt
sorge; aus dieser Tugend folgten alle anderen Tugenden, de
virtut. 212, 216 M II 442. Er vollzog den wahrhaft olympischen
Glaubensakt, der sichtbaren Welt nicht zu trauen und der un-
sichtbaren sich anzuvertrauen; nur den Weltleuten ist unver-
standlich, daB solche Haltung als die allein wahre Gerechtigkeit
angerechnet ward, q. r. d. h. M go—g5 I 485f. In solchem
Glauben durfte er es wagen, Gott zu nahen, demiitig bis zur
Selbstvernichtung und doch voller Freimut, ib. 30—39 M I 4771
Vertraute sich ihm doch nach Gen 18 ;;, Gott an wie der Freund
dem Freunde, de sobr. 55f M I 4o1; de Abr. 273 M II 39. So
durfte er im Glauben fiir Sodom bitten, de migr. Abr. 122 M I 455.
Weil er nicht glaubte, dall ihm etwas geboren sei, war es ithm
moglich, den geliebten Sohn Gott zu opfern, quod deus s. imm.
4 M I 273t Trotz aller duBeren und inneren Verwickelung
wirkte er doch im Glauben Frieden; denn er lebte nicht mehr in
der duBeren sondern in der ursichlichen Welt, q. r. d. h. 286—
289 M I 514f. Auch echter Glaube, der die Zukunft schon dankend
vorausnimmt, de migr. Abr. 43f. M I 442 {., darf nach der Weise
fragen, wie Gott helfen will, q. r. d. h. 1o0—102 M I 4861.
Aber Abraham hat auch gezweifelt, ob er in seinem Alter noch
einen Sohn haben kénne, aber doch nur in der Uberlegung; iiber-
haupt darf man vom Menschen nicht die volle Stetigkeit Gottes
verlangen, de mut. nom. 175—186 M I 605{.

Die erweiterte Ubersetzung des Targum umschreibt Gen I5 ¢:
und es war Glaube bei ihm an das Wort Jahwes, und er rechnete

1 S. oben S. 94. 96.
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es ihm als Verdienst an, daB er sich nicht vor ihm in Worten
erging, Gen 154 T. jer. (T. Onkelos), d.h. daB er bedingungslos
gehorchte. Er selbst predigte diesen Glauben all seinen Gisten®.
Wohl ist zu Zeiten auch Abraham schwach im Glauben gewesen?,
so daB er zweifelte, wofiir Israel zu biilen hatte, T. jer- Gen 15 15.
Aber das mindert nicht den Lohn seines Glaubens fiir ihn; es wird
ihm dafiir diese und jene Welt zugesprochen Mech. zu Ex 14 4,
und dieser Segen des glaubigen Abraham vererbt sich vielfiltig
auf seine Kinder Schabb. g7a, durch dieses Glaubensverdienst
ihres Vaters wird ihnen das Meer gespalten, werden sie zum Lied
inspiriert, nehmen sie das Land in Besitz3.

Der Begriff und die Bedeutung des Glaubens im Judentum
hat eihe bewegte Geschichte, durch die doch ein einheitlicher Zug
geht. Besonders lebhaft wird die Betonung des Glaubens in den
beiden Jahrhunderten vor und nach Christus, und das Christen-
tum ist selbst ein AusfluB dieser Richtung Israels auf den
Glauben hin. Ausgegangen ist der Begriff von dem Gedanken
der Treue, des treuen Festhaltens an Gott und seinem Gesetz,
verbunden mit dem Vertrauen auf Gottes Treue, der denen, die
sich zu ihm halten, hilft und ihre Treue lohnt. Er ist immer ein
Glaube an Wunder, die wunderbare Allmacht des Gottes, der da
spricht und es geschicht, der die Welt geschaffen hat und stirker
ist als die Welt. So ist der Glaube Anerkennung des Herrn der
Herrlichkeit4. Solcher Glaube zeigt sich sonderlich in Anfech-
tungen, die der Einzelne durchzumachen hat und ganz Israel
unter dem Druck der Volkerwelt; so ist er tapferes Durchhalten
und geduldiges Ausharren, wodurch er sich zugleich bewdhrt und
festigt. Je mehr das Judentum auf seinen inneren Besitz zuriick-
gedringt wird, um so mehr wird der Glaube treues Festhalten am
Gesetz, womit er zugleich ein Moment der Absonderung Israels von
der Welt bedeutet. Wie das Gesetz auf Werke dringt, so wird der
Glaube ein eifriger Gehorsam zur Erfiillung des Gesetzes und seiner
Einzelgebote; er ist Gesetzesireude und -treue auch im Kleinsten,
zugleich aber auch Glaube an den Lohn, den groBen endgiltigen
und den Lohn im kleinsten — hier fingt er an zu rechnen und
verfingt sich darin. Auch fiir sich selbst, fiir sein treues Fest-
halten rechnet er auf Lohn, im groBen und kleinen. Er ist zwar
nie Gesetzeswerk selbst, er ist Israels Frommigkeit als Ganzes,

1 S. oben S. 134 Anm. 7, 2 Vgl. auch oben S. 134 Anm. 4.
3 Vgl. auch oben S, 132. 4 S. Henoch 22, 14 u. 6.
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aber eben diese Frommigkeit will Lohn. Israel ist stolz darauf,
daB3 es allein den wahren Glauben an den wahren Gott hat, daB
Abraham wund die Viter diesen Glauben im ganzen bewihrt
haben; jetzt freilich sind Zeiten des Kleinglaubens — aber
immer bleibt Israel das Volk des Glaubens. In der Weisheits-
literatur wird der Glaube die wahre Weisheit, besonders in der
Diaspora gegeniiber heidnischer Philosophie und epikurdischer
Denkweise; er ist Kenntnis des wahren Seins und der unsicht-
baren ewigen Welt; in der Heimat wie drauBen ist er zugleich
Glaube an die Unsterblichkeit und die zukiinftige Welt, aber auch
an die Vorsehung Gottes in Geschichte und Leben, im Alltag an
den, der das tégliche Brot gibt und Kranke heilt. Dabei hilt er
sich fest an die Offenbarung, die Gott durch Moses und die Pro-
pheten gegeben hat, aber auch an die Schriftauslegung der Schrift-
gelehrten, die allein die Offenbarung recht zu deuten wissen.

Jesus aber hat den Glauben an sich als die endgiiltige Offen-
barung Gottes gefordert, wobei das Gesetz, Mt 5 ;,_59 Lc 16 4,
und die Schriftgelehrten, Mt 23 ,, ihr Recht behalten sollten.
Auch der Glaube an ihn- ist Glaube an Wunderhilfe, die Gott
durch ihn gewidhrt, z. B. Mc 5 54. 35 9 25 I0 5 II 35, und dem
Beter schenkt, z. B. Mc I1 55; auch fiir ihn ist Glaube treues
Festhalten an ihm auch in Verfolgung, und er verheiBt den ewigen
Lohn dafiir, z. B. Mt 5 ;3 f. Lc 6 55 35 22 95—3,. Auch er verlangt,
daB der Glaube an ihn als den Herrn zum Tun seines Willens fiihrt,
z.B. Lc 6,4 (Mt 7,), und setzt das Heil auf das Tun echter
Liebeswerke, z. B. Mt 25 3, Das Rechnen um der einzelnen
Arbeit Stundenlohn freilich lehnt er ab, Mt 20 ,_;;, und be-
griindet iiberhaupt ein inwendiges Verhiltnis zu Gott, das den
Lohngedanken iiberwindet, Lc 174, Im Urchristentum ist
Glaube die Uberzeugung, daB Jesus der Christus ist, gestorben
fiir die Sunder und auferstanden, um zur Rechten Gottes fiir die
Seinen zu walten und wiederzukommen als ihr Richter und
Retter. Auch dieser Glaube schlieBt den Glauben an Wunder-
hilfe, z. B. Act 3 4, und Gebetserhérung, z. B. I Joh 3 4, ein,
auch er muB sich im Leiden bewihren, z. B. I Ptr 1 , ., er nimmt
sich sonderlich der armen Jiinger an, die Jesus selig gepriesen,
z. B. Mt 10 4, er soll und will in der Liebe titig sein, z. B.
Gal 5 ¢ und weiB3, daB er danach belohnt wird oder leer ausgeht,
z. B. Gal 6 ;.. Im Hebrderbrief ist er auch Leben in der un-
sichtbaren Welt, Heb II ;. y4. 57. 49; man ist stolz, zu einem Volk
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des Glaubens zu geh6ren, 1T, 12,, der Glaube tut auch hier
kithne Taten, bes. II 531, duldet Leiden, bes. IT 5. 3535, und
ist selbst eine heldenhafte Haltung, die dann auch auf die Ver-
geltung ausschaut, bes. 1I 5. Ein heldenbaftes Starksein ist
der Glaube auch fiir Paulus, Rm 4 45, er kann Berge versetzen,
I Cor 13 ,; es gibt auch schwachen Glauben, Rm 14 ,, der zu-
nehmen muB, IT Cor 10 44; es gibt auch ein Griinden auf Christus,
das keine Werke hat und nur gerettet wird, wie ein Brand aus
dem Feuer, I Cor 3 ;1-15. Aber bei ihm ist der Glaube reine An-
nahme der Gnade ohne eigene Leistung; er ist Glaube an die
Vergebung der Siinde um des Siihntodes Christi willen, Rm 3 556
10 3q9; Phil 3. Hiermit tritt der paulinische Glaube aus dem
judischen Glaubenswege heraus, wie das ganze Urchristentum
durch den Glauben an den gekreuzigten Menschen- und Gottes-
sohn, wihrend andererseits Israels Glaube geldutert in ihm
weiterlebt.

So konnte der JB mit seinem Glaubensbegriff sowohl christlich .
wie jiidisch sein, wenn er Glauben voraussetzt an den Einen Gott,
vor dem die Teufel zittern 2 4, an den Herrn der Herrlichkeit, der
die Person selbst nicht ansieht 2, und die Armen besonders bevor-
zugt 2 ;, Glauben, der um Weisheit betet 1 ¢ und um Heilung 5 45,
der durch Leiden gepriift und zur Geduld geldutert wird 15 Der
Ausdruck sreich im Glauben« 2 ;, den man fiir besonders christlich
ansieht, ist doch der rechte Gegensatz zu »klein am Glauben« bei
den Rabbinen. Das Beispiel Abrahams, der ein Freund Gottes
heiflen darf 2 ,,_,,, ist giltig fiir Juden und Christen, Rm c. 4
u. 0. S. 9. Die Dirne und Heidin Rahab ist beiderseits ein
Vorbild des Glaubens und guter Werke, 2 o, vgl. Heb 114
Bamidb. r. par. 8; j. Berach. 4, 1. Vom Lohn des Glaubens redet
Jac mittelbar, weil es der Glaube ist, vgl. 1 5, der dem bewdhrten
Mann den Lebenskranz eintrigt I (.

Aber der Glaube im JB ist nicht als christlicher Glaube
zu erkennen, da er abgesehen von der zweifelhaften Stelle 2 ; eben
nicht Glaube an Christus ist, weder der der Urgemeinde an den
erhobenen und wiederkommenden Menschensohn, noch an den
ewigen Gottessohn wie bei Paulus und im Heidenchristentum. Zwar
kennzeichnet man auch im Christentum Glauben als die An-
erkennung des Einen Gottes!. Daneben heilit es aber immer,

1 So I Thess 1, Heb 6 ,.
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daB3 der Glaube an Christus selig macht?, hier aber wird man selig
allein aus dem Gesetz I 4. o5¢c. Wenn man freilich den Herrn der
Herrlichkeit auf Christus deutet, wie es der jetzige JB tut 2,,
und wenn man das Gesetz der Freiheit 1 ,5 als das Evangelium be-
trachtet, wie die christliche Exegese tut, so wird auch der Glaube
daran zum christlichen. Aber darum handelt es sich, ob dies die
urspriingliche Meinung ist2.

In einem Punkte geht der Glaubensbegriff des Jac sowohl
unter den jiidischen wie den christlichen hinab, indem er einen
toten Glauben kennt, der keine Werke hat 2 ;;. 55 Dieser abusus
hat mit dem Unterschied zwischen jiidisch und christlich nichts zu
tun, ist vielmehr erzeugt durch den toten Monotheismus in seinen
Gemeinden® in Verbindung mit dem Sprachgebrauch, der Zu-
gehorigkeit zu einer Glaubensgemeinschaft nistic nennt.

Der Glaube im JB kann also recht wohl jiidischer Glaube sein.

Trotzdem soll »am Glauben des JB der von Jesus her-
stammende Besitz v6llig deutlich« sein, »so daB nur Phantasterei
ihn fiir vorchristlich ausgeben« konnet Als christlich wird hier
hingestellt, 1. daB der Glaube die Gemeinschaft bedinge, insofern
er die Schiatzung des Reichtums verdringe; 2. daB Glauben ein
Bitten begriinde, daB wir weise werden; 3. daB der Glaube nicht
nur iiber Krankheit, sondern auch iiber Schuld nach Gottes Hilfe
greifen diirfe. Hier sind doch die Tonzeichen stark versetzt.
Der JB sagt nicht, da »die Gemeinde im Glauben ihr Fundament«
habe; dies Fundament ist im JB das Gesetz, das Wort der
Wahrheit, das die Gemeinde hervorgebracht hat und allein retten
kann. Dies Gesetz verbietet aber deutlich genug, die Person an-
zusehn, der Begriff mpéswmov Aapfdvery stammt ja daher® — wie
kann man nun an den Herrn glauben, der die Armen also schiitzt,
und sie doch verachten?® Die Religion der Anawim sagt das-
selbe, nur noch deutlicher, indem sie sich auf die besondere Heils-
hoffnung der frommen Armen beruft?. DaB man um Weisheit

! So sogleich I Thess 1 ,, Heb 6, tov tfc apyfc tod Xptatod Adyov.

2 S. oben S. 118ff. u, unten S. 153 ff.

3 S. oben S. 97. * Schlatter S. 457.

 So Lev 19 45 00 Mpudy npbowmoy mtwyod odd: davpdactg mpéswrov Svvd-
otov; S. S, 103 Anm. 4; 152 Anm. 9.

¢ Folgende Beweisfiihrung des Apollinaris von Laod. zu 2, 8 kénnte jeder
Jude vollziehen: &anep ad Bobhet ypFodat tdv whwoiov Sunaiwg xat prhavdpdrwg
obtwg ral adtdc mpatre wpog ToH v opoyeyd coo %at adbrod dvta desobd. Ap.
verweist natiirlich auf Christi Wort. 7 S. S. 1461,
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beten soll und daB solches Gebet vollauf erhort wird, hat der
Verfasser der Weisheit Salomonis von Salomos Gebet um Weis-
heit T Reg 3, gelernt! und predigt es nun allen Konigen und
aller Welt. Der Glaube, daB buffertiges Gebet erhort werde,
geht auch durch das spitere Judentum hindurch? und &duBlert
sich in immer erneuten Bufigebeten3. Bei Jac wird dabei noch
auf die Fiirbitte gerechnet, welche dem Bekenntnis des Kranken
zu Hilfe kommt. Man glaubte auch im Judentum an besonders
wirkungskriftige Fiirbitter?. Vielleicht hat auch schon der jiidische
Jakobsbrief dabei an Alteste gedacht’ — den Rabbinen traute
man jedenfalls Kraft der Fiirbitte zuf. Solche Fiirbitte kommt
auch den Siindern zu und Unwiirdigen zugut?. Aber auch
ohne Fiirbitte geht nach Jesu Zeugnis selbst der Zoéllner im
Judentum gerechtfertigt hinab, wenn er nur demiitig spricht:
Herr, sei mir Siinder gnidig!®.

¢. Man hat auch gemeint, daB die Weise, wie Jac von der
Welt spreche, christliche Rede- und Anschauungsweise verrate?®.
Nun ist bekanntlich das Judentum die Stitte, wo der Be-
griff Weltzeit und Welt ihre eigentliche Bedeutung gewonnen
haben!®. Durch den Glauben an den einen Gott, den Schopfer,
Erhalter, Herrn und Konig der Welt wird der Begriff Welt zu-
sammengehalten und mit innerer Bedeutung erfiillt. Vom Stand-
punkt dieses Gottes, des Kénigs der Aonen!!, aus iiberblicken die
jiidischen Denker und Seher die ganze Weltgeschichte vom Welt-
anfang an'? durch alle Jahre der Welt!3 iiber alle Geschlechter der
Weltl4, In der hellenistischen Literatur nimmt der Begriff xdéopoc

! Sap Sal 74 94 100 170

2 8. u. a. Sir 17 g () w. 6.; Jub 5 1,; Ps Sal g 4: In seinen Siinden sprichst
du den Menschen frei, wenn er bekennt und sein Bekenntnis ausspricht; Ge-
bet Man. v.7 u. 6.

3 S. Bousset3 S. 390, vor allem auch im Schmone Esr. 6: Vergib uns,
unser Vater; denn wir haben gestindigt; verzeih uns, unser Konig, denn wir
haben gefrevelt. Du vergibst und verzeihst ja gerne.

1 S. Stade-Bertholet, Bibl. Theol. d. AT II S. 423.

5 8. S. 166. ¢ Schab. 12a.

7 S. Test, Jos 18, II Macc 8,f.; vgl. iiber glaubige Fiirbitte des Ge-
rechten, Philo de migr. Abrah. 119—124 M I 454 1.

8 Lc 18 4. ® So Jilicher S. 196.

1 S, u. a, P. Volz, Jidische Eschatol. von Daniel bis Akiba 1903 S. 6. 58.
N. Messel, Beih. z. ZAW 30 § 9; vgl. Str.-Billerbeck 1V z Exk. 29 S. 799ff.

11 Henoch 12, 3. 12 IV Esr o, 8. 12 Henoch 72, I.

14 Z. B. Henoch 9 ,; 15, 6; 83, 10; 103, 4. 8; 104, 5.
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bisweilen die Bedeutung von Menschenwelt und Menschendasein
an'. In diese Menschenwelt ist der Tod durch des Teufels Neid
gekommen; er hat Leute seines Teils darin? und durch der
Menschen Wahn kam auch der Gotzendienst in die Welt3. So
ist freilich dieser Kosmos griindlich verseucht. Man sieht, wie
sich von hier aus der NTliche Begriff der argen wund
verlorenen Welt entwickeln wird. Diese Entwicklung vollzieht
sich aber schon im Judentum, das ja in schroffem Gegensatz zur
heidnischen Welt steht. Vor allem in der Apokalyptik kénnen
wir die heraufziehende pessimistische Beurteilung der Welt gut
verfolgen. Von Haus aus ist da Gott & dedc tob aidvoc?, der
Herr der Welt5, der die ganze Welt beherrscht mit Barmherzigkeit
und Gerechtigkeité: diese Welt ist seine Welt?. Aber schon
bei Henoch heiBt es, daB3 die Verderber die Welt verfithrt haben?.
Darum wird das gerechte Gericht der ganzen Welt offenbar, und
die Welt selbst wird zum Gericht aufgeschrieben werden®. Deut-
lich unterscheiden sich dort von der Welt die, welche diese Welt
der Ungerechtigkeit gehaBt haben und Gott, aber nicht Silber
und Gold und alle Giiter in dieser Welt liebten®. Nach dem Fall
Jerusalems wird offenbar, dafi diese Welt, die gewil3 fiir die Ge-
rechten, d. h. fiir Israel geschaffen warl!, nun die Welt der Heiden
ist, eine Welt Esaus, nicht Jakobs!2. Aber das ist nicht eine neuere
politische und zufillige Entwicklung; sie liegt im Wesen dieser
Welt, die ganz Finsternis ist!3.

Was in ihr ist, heiBit es im IV Esrabuche, ist schon gealtertl4.
Die Zeichen deuten darauf hin, daf sie zum Untergang auf-
gezeichnet ist!®; eilig vergeht siel6. Zu sehr haben die Menschen
sie mit Ubeln erfullt'”. So ist Gottes Welt in Gefahr geraten
durch die btsen Gedanken derer, die in sie kamen!8. So voll ist

1 Adam ist maty)p woéopov Sap Sal 10 ,; an Noahs Rettung liegt die

gAmig tob wbaopov, I44; die Weisen sind owrnpta wéopon, parallel: ein weiser
Konig ist sdotatio dnpov 6 ,,; IV Macc 17, 14.

2 Sap Sal 2 ,,. 3 Sap Sal 14 4,
1 Henoch 1, 4; 84, 2. 5 Ass. Mos. 1, II.
§ Ass. Mos. 11, 17 omnem (statt: homini) potentem orbem (Charles).

7 Syr. Ap. Baruch 14, 18; 83, 2.

8 Henoch 69, 27. % Henoch 91, 14. 10 Henoch 48, 7; vgl. 108, 8.

i1 Ass, Mos. 1, 12, ob man plebem oder legem liest; IV Esr 6, 55. 59;
7, 11; Ap. Bar. 14, 181.; 15, 7; 21, 24. 12 TV Esr 3, 34, 4, 27; 6, 9.

13 IV Esr 14, 20.

14 IV Esr 14, 16; Ap, Bar. 83. 15 TV Esr 6, 20.

16 TV Esr 4, 20. 17 Ap. Bar. 73, 5. 18 IV Esr 9, 20.
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sie von Triibsal und Schwachheit, daB sie Gottes VerheiBung
nimmer ertragen wiirdel. Darum ist 'sie dem Gericht ausgetan,
Gott wird die Welt heimsuchen? und sie auf gerechter Wage wiigen
und die in der Welt sind richten® Da nun Gott den Seinen doch
die Welt verheiBlen hat, so winkt den Seinen eine andere Welt:
man weill von zwei Welten und betont den Unterschied dieser
und jener Welt4, der ja auch im NT5 wie in der spiteren jiidischen
Haggada® von grundlegender Bedeutung ist. Da das NT und
die Apokalypsen wie die Esras und Baruchs darin iiberein-
stimmen, so mull er #lter als beide und in der ersten Hilfte
des I Jhs. n. Chr. schon lebendig gewesen sein. Die bose Welt der
Ungerechtigkeit aber ist noch dlter und gehoért, wie die Bilderreden
des Buches Henoch in die letzte Makkabierzeit, in die erste Hilfte
des letzten Jhs.v.Chr. Diese pessimistische Beurteilung der Welt:
ist aus einer allgemeinen Zeitstimmung in das Judentum ein-
gedrungen, wo sie freilich einen politisch und religiés gut vor-
bereiteten Boden fand; auch in die Hermesmystik war diese
Stimmung eingedrungen: 6 ydp xéopog Thjpopd dotty Tijc nomiog”.
Man unterscheidet den sinnfilligen »déopoc, 28§ 0d Sdvaroc dpbdeton’,
und den inneren vontoc wdopoc, wo das Ich Gott erkennt und
preist®, wiedergeboren vom Betrug der Welt amd t7ic t0b ndopov
smbTycto.

Bekanntlich hat sich auf griechischem Sprachgebiet die Be-
zeichnungsweise fiir den Begriff »Welt« gespalten; man gebraucht
wospoc und aiwyv; xéopoc mehr fiir das Universum, die Menschen-
welt, aidy fiir die Weltzeit, doch ohne scharfen Unterschied!! —

L IV Esr 4, 27. 2 IV Esr 9, 2. 3 IV Esr 3, 34.

VIV ESt 45975 6 g 50 7 12+ 500 O 1., Ap. Bar. 14, 13; 15, 8; 48, 50;
5I, 3. I0. I4. 16; 83, 8; die neue Welt 44, 12, die kommende Welt 44, 15, die
untere und die obere Welt Slav, Henoch 25 f.

5 Mt 12 5, Mc 104 (Lc 18 4) Eph 1,.

¢ Im Talmud bes, Berakh I 5, bab. Berakh 17a, P. Aboth Il 7 IV 1. 16
VI 4 u. 6., s. auBerdem Weber § go S, 401 ff. Unter den Rabbinen soll Jocha-
nan ben Sakkai, 8o n,Chr., der erste Gewahrsmann sein (Dalman, Worte Jesu
1898 I S. 122, Volz S. 57); vgl. aber Str.-B. IV S, 815.

? Corp. Herm. 6, 4. 8 Poim. Reitz. I 20 S. 334.

9 XIII 21 S. 347. 0 XIV 1 S. 339.

1 Die sprachliche Verwicklung erscheint uns noch gréBer, weil wir fiir die
Apokalypsen zumeist auf Ubersetzungen von Ubersetzungen angewiesen sind.
Doch 1aBt sich die griechische Wortwahl meist erschlieBen. Im griechisch
iiberlieferten Henoch begegnet fast nur wiwy, wofiir athiopisch ‘alam steht, das
dann auch den nur athiopisch iiberlieferten Teil beherrscht. Die Assumptio
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beide Ausdriicke aber ergeben das hebriisch-aramiische pbip
xmby; im aramiischen nbp Yo3 ralle Welt« steckt auch schon
der i3egriff »jedermann wie im griechischen xéopoc der Koine.

In diese Entwicklung nun gehort der JB durchaus hinein.

Zwar im heutigen Text von Jac 34 ist in 6 wdspoc tijc aduioc
das Wort =xéspoc sprachlich recht harmlos gebraucht, lediglich
in der Bedeutung: Sammlung und Sammelort der Ungerechtigkeit,
wie in der LXX-Stelle ¢ xdopog t@v ypmudtwy Prov 174 Denn
die Zunge, so schlimm sie sein mag, ist doch nicht die arge
bose Welt. Es ist also weder I Joh 5 ;9 noch Henoch 48, 7 noch
Hermes (s. 0.) herbeizuziehen!. Freilich ist an dieser Stelle der
urspriingliche Text sehr wahrscheinlich verderbt. Vielleicht hat
jemand zu dem Spruch 3 %00 #Awwoy =@dp MAingy BAyy dvdmre
bemerkt, das =dp sei die Zunge, die B\y der xéopoc ti¢ &duming —
im Sinne dieser Glosse wire dann Henoch 48, 7 in der Tat eine
richtige Parallele.

Eine Parallele zur Ausdrucksweise des Henochbuches bietet
dann wirklich Jac 4, 7 ¢t\ia tod xdopon Eydpa tod deob Eotwy, vgl.
im folgenden pilog tod xGap.ov, dydpds tod Ye0d. Die Freundschaft mit
der Welt besteht nach 4 ¢ offenbar in Schwelgerei, nach 4 4 in iiber-
miitigem Geldchter und Jubel; die Freundschaft mit Gott soll
sich zeigen in Demut und Unterwerfung unter Gott v. ¢. 2. 10. Das
ist dieselbe Haltung, welche die Gerechten bei Henoch einnehmen
48, #7: Der Menschensohn hat das Los der Gerechten bewahrt,
weil sie diese Welt der Ungerechtigkeit gehat und verachtet und
all ihr Werk und ihre Wege im Namen des Herrn der Geister d. h.
um Gotteswillen gehaBt haben. Nach 108, 7{. gibt es himmlische

Mosis braucht standig die lateinische Umschreibuug: orbis terrarum; nach den
griechischen Zitaten (Gelasius, Acta Syn. Nic.) hatte der griechische Text da-
fiir wéopog. An der syrischen Ubersetzung der Apok. Baruchs sieht man, daB
37, 40 3 vbapoc und oidv nebeneinanderstanden. Das stindige saeculum in IV Esr
(wie die syr, athiop. Entsprechung) 148t auf griechisches uldwv schlieBen. In der
hellenistischen Literatur erscheint x8spog¢ im II und IV Macc B.,, Sap Sal.
Vgl. Orac. Sib. 5, 273 ¥wg &hhaydf 6 véopoc. Es ist ja naturgemiB, aber doch
interessant, daB die Entwicklung, die von DY ausgeht, in der semitischen
Ubersetzung wieder dahin zuriickkehrt, wie ja auch die Peschitta wieder fiir
®6Gprog, aldy u, 4. “Alma bietet,

1 Wie Dibelius S. 180f, tut. So gebréduchlich die bose Welt im welt-
umfassenden Sinn geworden ist, hier paBt dieser Sinn nicht, sondern nur die
Bedeutung mijdog, die schon von Isidor von Pelusium neben der ganz un-
passenden ‘Verzierung’ geboten wird,
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Aufzeichnungen iiber die Geister der Demiitigen, die ihren Leib
kasteiten und dafiir von Gott belohnt und von den Menschen
beschimpit wurden, die Gott liebten, aber Silber und Gold nicht
lieb hatten noch alle Giiter in der Welt oder nach 108, 10 den
Himmel mehr liebten als das Leben in der Welt. Hier wie dort
der Ruf: heraus aus der iippigen Welt, die euch doch nur ver-
gewaltigt, zu Gott, der die Demiitigen beschutzt der die Armen
erwdhlt und nicht die Reichen!

Jac 2 5 wroyol ©p wéopo! heiBlt jedenfalls nicht »arm an Weltg,
an weltlichem Gut, sondern nach dem Urteil der Welt2, wo dann
6 wéopoc die menschliche Gesellschaft bedeutet. Die Rabbinen
sagen dafiir: »arm in dieser Welt« und denken dabei an den Lohn
in der zukiinftigen Welt?® fiir die S6hne der Armen, die sich in
ihrer Armut mit der Thora beschéftigen, und die Armen, die in der
Versuchung bestehen und sich nicht auflehnen®. _

Bei der Wendung Jac 1 ,; domhoy éantdy tnpeiv 4md tod xdopon
ist zweierlei zu beriicksichtigen. Den Gegensatz zu xéopo¢ bilden
hier diejenigen, die man aufsuchen und nicht verachten soll,
die Waisen und Witwen. Also ist 6 xdopoc hier die frohlich dahin-
lebende Menschenwelt, die einen in ihren Strudel hineinziehen
konnte. Andererseits ist der Zusammenhang I ,f. beherrscht
durch den Gesichtspunkt der dpyoxcio, des Kultus, der kultische
Reinheit fordert, was hier ins innerlich Sittliche umgedeutet ist5.
Es wird also der Gedanke ausgesprochen: Der Verkehr mit der
groBen Welt verduBerlicht und verunreinigt. Das ist gleich-
bedeutend mit: die Welt der Ungerechtigkeit, all ihr Werk und
ihre Wege hassen und verachten Henoch 48, 7, den Himmel mehr
lieben als das Leben in der Welt Henoch 108, 10, nur daB3 hier

" diese Liebe zum Himmel, d. i. zu Gott nicht in Kasteiung, sondern
in einer dpyoxsio. gesucht wird, die Gott und dem Vater wohl-
gefillt, eben im Besuch derer, die in Triibsal sind, wie Tobias
dies als einen Teil seiner Frommigkeit beschreibt® und sie ein gutes
Opfer nennt”.

1 Die Lesarten tod x6op.ov, &v 1@ ®éopy sind Erleichterung, s. Dibelius S. 128,

¢ Jiilicher S, 196; Hauck; Dibelius halt beides fiir mdoglich, entscheidet
aber wie oben.

3 Midr. Ps 5 p. 2 S.5I (26a) R, Chanina b, Adda hat gesagt: und warum
sind sie (die Armen) arm in dieser Welt? damit sie sich nicht mit Eitlem be-
schiftigen und dariiber die Thora vergessen.

4 Schemoth r. par. 315. 45b. 5 S, oben S. 110; s, unten S. 245.

8 Tob I, 17 25 448036 (T2 ) ? Tob 4 4.

Meyer, Das Riitsel des Jacobusbriefes 10
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Nicht also im Gebrauch des Wortes xdopoc? liegt ein Hin-
weis auf christliche Herkunft des JBs, sondern allenfalls in der
Freiheit von allem Kultischen, die, wie es scheint, sogar einen
Gegensatz zum gesetzlichen Wesen in sich birgt. Aber iiber die
Gesamthaltung dieses Briefes wird noch ndher zu reden sein2.

cc. Vorerst miissen wir aber noch die Frage beantworten, ob
Jacz;, wo das Reich Gottes vorzugsweise den »Armen vor der
W elt«zugesprochen wird, abhingig sein mag von der ersten Selig-
preisung Jesu, die nach Lc 6,, den Armen, nach Mt 54 den
Armen im Geiste das Reich verheéifit3. In der Tat besteht hier
eine enge Verwandtschaft, die aber keineswegs auf Abhingigkeit
des JB von dem Worte Jesu und noch weniger von Mt oder Lc*
zu beruhen braucht. Beide AuBerungen gehn vielmehr hervor
aus der bekannten Stimmung des Judentums, von der auch
Jesus und die Urgemeinde bestimmt sind, wonach fromme Armut
die eigentliche Trigerin der Religion und der Heilshoffnung ist,
der darum auch das einstige Heil zugehort. Diese Kreise halten
sich zuriick vom politischen Leben und ebenso vom wirtschaft-
lichen Streben, welches mit der ungesetzlichen und heidnischen
Welt in Berithrung bringt — darum bleiben sie arm, nicht in
proletarischer Not und Bettelarmut, sondern in einfacher, oft auch
gedriickter Lebenshaltung; alle Gewalt geht immer gerade iiber
ihren Kopf, die sich nicht wehren konnen und wollen. Andrerseits
behauptet sich der Reichtum vielfach durch die Mittel des gewalt-
tatigen Gerichts und der Unterdriickung. So entsteht von selbst
die Losung: Heil den frommen Armen; wehe dem gewalttitigen
Reichtum; jenen gehort dereinst die Herrschaft, diesen wird ihr
Reichtum bald vergehn®. Die Eigenschaft der Armen ist ny

sanftmiitig sich unterordnend®, was urspriinglich mit »p arm

1 Im Judentum sagt man gern bestimmter: ‘diese Welt’, wenn die bése
‘Welt gemeint ist; das Christentum braucht auch diesen Ausdruck I Cor 1 4
Joh 8,5 u. &.; aber schon der Ausdruck ‘Welt’, hat zumeist bésen Klang, be-
sonders bei Joh, doch so, da8 man sieht, wie da eine pessimistische Beurteilung
der ‘groBen Masse’ sich ausdriickt (s. z. B. I Cor 1 ,). Aber dies bahnt sich
schon, wie gezeigt, im Judentum an; vgl. z. B. Henoch 91, 14; 108, 10 IV Esr
14, 16. 20, 2 S. u. S. 153f.

3 Vgl oben S, 2. 4 S. oben S. 85.

5 S. einerseits Ps 37 g. 15, g5 29. g4; andererseits ebenda v, 2, Prov 23 ,
Eccl 544 Sir 11,3 Henoch 94 ff.

¢ J. Loeb, La littérature des pauvres dans la Bible, Rev. d. Etudes
juives 20, 161 ff. 21, 1ff, 161 {f,; Dibelius S. 37 ff.; W. Sattler, Die Anawim im
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gleichsinnig war; ihre Tugend ist sich zum Niedrigen halten! und
dmopovy], poaxpodopia, abwartende und ausdauernde Geduld%. So
fallen in den Psalmen und in spiteren Prophetenstellen die Elenden
und die Frommen schier zusammen3, so nennen sich die Pharisier
der Psalmen Salomos die Armen?, so hat Jesus die Armen selig-
gepriesen, aus deren Kreisen er hervorgegangen ist und denen er
im Sinne von Jes 61, zunichst hat predigen wollen®. In diese
Stimmung und Haltung gehért nun der JB durchaus hinein.
Seine Stellung zur Welt 1 ,, 4, zu den Unterdriickten 1 ,, und
zum Reichtum mit seiner Gewalt 2 ; und Ausbeutung 5,, mit
seinem gewissen Untergang 1,, beweist das. Seine Leute sind
nicht eigentlich arm; denn sie verachten den Armen 2, 4; aber
sie staunen einen Ring und ein prachtiges Kleid wie ein Wunder an;
es ist diirftiger Mittelschlag der kleinen Leute. Jac mochte sie
in die Haltung der frommen Armut hineinfiihren und dabei fest-
halten, die sein Ideal ist; sie sollen doch alle am Reich Gottes
teilhaben. Vortrefflich kennzeichnet er die fromme Armut der
Psalmen und Propheten mit dem Ausdruck sarm im Sinne der
Welt und reich im Glauben«; seine Armenmoral faBt er in die
Worte 1 4: der Niedrige rithme sich seiner Hohe; denn er ist der
eigentliche Triger des Glaubens an den Herrn der Herrlichkeit 2 ,.
Das sind freilich dieselben Leute, die auch Jesus selig pries, die
Armen, die Mt vorsichtig dahin bestimmt, daB sie ihrer geistigen
Stimmung nach arm sind®. Das spétere Judentum hat dann die
Neigung, die Armen und Elenden in der Schrift einfach auf seine
gedriickte Lage in der Heidenwelt zu beziehen’.

Zeitalter J. Chr., Festg, {. Jiilicher 1927, Vgl, Rahlfs, *¥ und 133 in den Psalmen,
1892, Vgl. Ps 69 3. 34° 9 13+ 19 Ktib u, kri, Ps 10 ,,f. 124

1 Vgl u. a, Sir 3 ,4; auch Rm 12 4

? Sir 2 y—¢. 15—140 175 Lest. Jos 2, 7.

3 Ps 69 4 82, 86, 1004 I32 ;; Jes 20, Sach 9, gehdrt auch der
Messias zu ihnen. So ist ja schon der leidende Gottesknecht gemeint, der
Jes 53 ,., zu den ‘Gedriickten’ gerechnet wird; Zeph 3 ;,: das demiitige und
geringe Volk, das auf den Namen des Herrn vertraut, Glaubensleute wie
Jac 2 4; Jes T4 g 50 254 26 6.

¢+ Ps Sal 5, 104 I5;.

8 Mt 115 Lc 7 4.  G. Kittel, Die Probleme des palast. Spatjudentums
und des Urchristentums 1926 S. 54.

¢ Vgl 1199 D0 Jes 57 55

7 Es scheint, daB Ps 9; 10 erst spiter auf Israel unter den Heiden um-
gemodelt ist (Targ. zu Ps 10,, setzt auch hier 12¥ ein). Nach R. Jochanan
(t 279) ist iiberall, wo 59, "%, 3138 vorkommt, Israel gemeint, Beresch r.

10*
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Allerdings wird nun gerade behauptet, ein jiidisches Ver-
stindnis von 2, sei ausgeschlossen. Wenn der JB eine jiidische
Schrift wire, so wiirde er die gottlosen Reichen innerhalb des
judischen Volkes suchen, wie die ganze jiidische Armenliteratur,
wihrend hier der edle Name iiber sie nicht genannt und sie
also nicht zu den Juden gerechnet wiirdenl. Uber die Be-
deutung des edlen Namens an. dieser Stelle wird spiter
ausfithrlich zu reden sein2?; hier kann einfach auf das jidische
Henochbuch verwiesen werden, dort wird cap. 92—105 von den
Reichen im ganz &dhnlichen Tonfall gesprochen wie im JB. Im
besonderen heit es 94, 8f.: Wehe euch ihr Reichen, denn auf
euren Reichtum habt ihr vertraut und von euerm Reichtum werdet
ihr fort miissen, weil ihr nicht an den Hochsten gedacht habt
in den Tagen eures Reichtumes. Ihr habt Listerung und Un-
gerechtigkeit veriibt. .. Hier, in dieser jiidischen Schrift, werden
also auch listernde Reiche angeredet, die auch Ungerechtigkeit
an den Angehorigen der Gemeinde veriiben, wie es die Reichen
Jac 2 4 tun®. In diesen Strafreden sind die Siinder, die da bedroht
werden, Heiden und abtriinnige Juden. In den Bilderreden heif3t
es in der zweiten Mahnrede (cap. 45—57) 46, 7f.: Das sind die,
welche die Sterne des Himmels richten und ihre Hand gegen den
Hoéchsten erheben und die Erde niedertreten und darauf wohnen,
und all ihre Handlungen erweisen sich als Ungerechtigkeit, und ihre
Macht beruht auf ihrem Reichtum, und ihr Glaube gehort den
Gottern, die sie mit Hianden gemacht haben, und sie verleugnen
den Namen des Herrn der Geister und sie verfolgen seine Syna-
gogen und die Gliaubigen, die dem Namen des Herrn der Geister
anhingen. Auch diese Schilderung geht mit Jac 2 4f. durchaus
parallel. Hiernach wird man nicht sagen diirfen, dal die jiidische
Armenliteratur die reichen Gegner nur im eigenen Felde finde
und Jac sich durch seinen Hinweis auf listernde Reiche als Christen

par. 71 zu Gen 29 ,, S, 130a mit bezug auf Ps 69, welche Stelle auch
R. Benjamin b. Levi auf Israel deutet; vgl. Midr, zu Ps 5, mit bezug auf
Jes 41 1, Ps 86 ,;; Midr. zu Ps g ,,, s. Bacher, Die Agada der pal. Amorder I
1892 S. 263.

1 Dibelius S. 22, 2 S. unten S, 2481,

¢ Die bei Henoch Angeredeten sind Leidende 96, 3, die von Ungerechten
unterdriickt sind 96, 2, und zwar sind die Unterdriicker eben die Reichen 96, 4,
die wegen des Reichtums als Gerechte gelten; 96, 7 wird nochmals ihre Laste-
rung erwahnt und 96, 8, daB die Machtigen den Gerechten mit Gewalt nieder-
schlagen.
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verrate. Es bleibt auch moglich, daB diese Listerer zum Teil
abtriinnige Juden sind und ihre Listerung gerade in ihrem Abfall
besteht?.

Wichtig ist hier noch die Erkenntnis, da8 solche Ausdrucks-
weise wie die Gesamthaltung des JB in dieser Beziehung keines-
wegs archaisierend, sondern durchaus lebensvoll und unmittelbar
ist?, ebenso wie sie es bei Jesus und bei den armen Heiligen von
Jerusalem war. So gehért der ]JB entweder in die frithe Ur-
gemeinde oder in das Judentum, das in spiten Bibelstellen und
in den Psalmen Sal. redet, wie auch in den Psalmen Lc 1 441t
I gff., die von den jiidischen Anawim zu den christlichen hiniiber-
gegangen sind®. Von der Haltung Jesu unterscheidet sich aber
der JB dadurch, daB die Zsllner und Dirnen keine Rolle spielen
und der Kampf gegen Pharisder und Schriftgelehrte fehlt; von
der Urgemeinde, daB gesetzliche Angstlichkeit fehlt und daB man
sich nicht als Sonderkreis gegeniiber der Synagoge und dem
Zwolfstammevolk fiihlt.

d. Die christliche Art des JBs soll weiterhin hervorgehen
aus seiner Stellung zum Gesetz, insofern die Bezeichnungen »konig-
liches Gesetz, Gesetz der Freiheit« die christliche Verinnerlichung
des Gesetzes im Sinne der Bergpredigt anzudeuten scheinen.
Priifen wir also vor allem diese beiden Ausdriicke.

Zunichst ist mit der neueren Auslegung? festzustellen, daB
nicht etwa das Liebesgebot Lev 19 ,; die Bezeichnung koniglich
erhilt5, sondern das ganze Gesetz so genannt wird®. Das Liebes-

1 Nach 99, 7 sind die Siinder Gotzendiener, aber vgl. 99, 14: die das ewige
Erbteil der Viter verwerfen und deren Seele den Gotzen folgt.

2 Dibelius S. 43.

3 Ich nehme an, daB sie aus den Zeiten des Johannes Hyrkan stammen
und durch die Johannesjiinger zu den Christen kamen, wie ich seinerzeit naher
darzutun hoffe.

* 8. z. B. Dibelius.

® So z. B. Feine S. 23f.; Beyschlag und v. Soden; auch Windisch und
Hauck.

5 S. Dibelius S. 135f. Dibelius zerstort die vorgetrageme richtige Er-
kenntnis durch den Satz: es ist ein christliches Gesetz und wird darum nicht
durch die Peinlichkeit in kleinen Dingen, sondern durch die Erfiillung des
groBen Liebegebotes erfiillt. In der Anm, 1 zu S, 135 gibt Dib, dann wieder zu,
daB eine dhnliche Auffassung vielleicht auch dem hellenistischen Juden erreich-
bar wire, Aber die ganze von ihm selbst richtig gekennzeichnete Darlegung
bei Jac ist hier verkannt; durch Erfiilllung anderer Gebote wird das Gesetz
ebenso erfiillt; s, unten S. 150.
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gebot ist ein einzelnes Gebot im Gesetz v. 10; wenn man es freilich
verletzt, vergeht man sich am ganzen Gesetz — aber das ist mit
allen andern Geboten ebenso v. 11. In diesem Sinne ist von der
Erfillung des koniglichen Gesetzes u. a. auch durch Erfiillung
des Liebesgebotes die Rede. Es steht auch nichts davon da, daB
das ganze Gesetz in diesem einen Gebot zusammengefaBt und
erfiillt werdel; das Liebesgebot steht in einer Reihe mit den andern
Geboten. Nur das darf man sagen, daBl dies Gebot die Art des -
ganzen Gesetzes kennzeichnet. Aber damit kommen wir noch
nicht auf den christlichen Boden von Mc 124 Mt 2242 Die
jlidische Denkweise ist recht deutlich ausgeprigt erstlich dadurch,
daBl das Verbot des Ehebruches und des Mordes — und womoéglich
alle anderen Gesetzesbestimmungen — gleichwertig neben dem
Liebesgebot stehen v. 11, und zweitens durch den jiidischen Grund-
satz v.10: wer ein Gebot verletzt, hat das ganze Gesetz verletzt3 —
den allerdings auch die Stoiker aussprechen, aber in dem etwas
anderen Sinne: wer eine Tugend hat, hat auch die andere*.

Sicher aber werden wir auf griechischen Boden gefiihrt durch
den Ausdruck, von dem wir ausgingen, vépoc Basthtxde. Dort
hatte er die allgemeine Bedeutung echtes, rechtes Gesetz. So
heiBt es z. B. von den koniglichen Gesetzen, daB sie nicht nur
die Ubeltiter bestrafen, sondern auch den Guten niitzen; sie
haben positiv aufbauende Kraft®, Zugleich ihren Namen wie ihren
Wert leitet man davon ab, daB sie nicht von dilettantischen Ge-
setzesmachern, sondern von solchen herstammen, die verstehen,
Staaten zu regieren, den der Kénigsherrschaft Kundigen, nimlich
von Koénigen und trefflichen Minnern — die werden {iiberall den-
selben klassischen Gesetzestypus herzustellen wissen, den jeder-
mann als das rechte, das gesetzmiBige anerkennen muB. Das
eben ist konigliches Gesetz; alles andere ist einfach »gesetzlos«®.

! Nach Lc 10, steht auch schon ein voptrég zur Zeit Jesu auf diesem
Boden,

? Der ibrigens auch im Judentum schon erreicht wird, s. G. Kittel S. 110;
s. auch Mc 12 g.

3 Horajoth 8b; Bmidb. r. par. 9 zu Num 5 4, s. Dib. S. 135.

4 Dibelius S, 136 Anm. 1,

 Xenophon, Oecon. XIV 7 Exsivor piv yap ol vépor {rpias povoy sict toig apop-
wdyovaty. Of 8 Basthixot vopor ob pévoy Empeobat tode dltrobyrag &hAG nol dgshodat
70d¢ Stnatong.

¢ Ps. Plato, Minos S, 317¢ odroby wat &v toic cuyypappast tolg mepl TdY
Sunaioy kot 88wy xat Ehwg . . mepl T0D b YR mohw Sroxely, o pdv dpddv vépmog
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Zu Grunde liegt eine hohe Vorstellung von der Kunst des Regierens,
die weder der P6bel hat noch auch der bloBe Machthaber, sondern
nur wer facthexd) émotium? besitzt. Urspriinglich hat man dabei
an Gesetze aus der alten Konigszeit gedacht, die die Konige von
den Gottern empfingen®. Die Stoiker trauten sich zu, daB sie allein
die rechten Basthixot und Bostheic seien, die die Konigsherrschaft,
die héchste aller Kiinste verstinden?.

Eine andere Deutung und Begriindung des iiberlieferten
Ausdrucks gewann man in der Stoa von dem sehr beliebten Ge-
danken aus, daB im freien Staat das Gesetz der Konig* sei nach
dem oft zitierten Pindarspruch vépoc & wdvtey Bacthede, Jvorcidy
nai ddavérev®. Ein koénigliches Gesetz ist also dasjenige, welches
selbst Ko6nig im Staate ist und auch die Kénige bindet wie in
Sparta; den Gegensatz bildet die Gewalt der Tyrannen®.

Fiir die Griechen klingt also im Worte Konigsgesetz an, daB3
es von echter Regierungsweisheit eingegeben und gegeben ist,
daB es sich durch Wiirde und Gehalt von selbst empfiehlt, daB
sich jeder ihm gerne beugt, um so mehr je mehr er selbst koniglich
denkt. Gewil konnte der hellenistische Jude das auf sein Gesetz
anwenden?, das ihm sein himmlischer Ké6nig in alten Tagen selbst

tott Bucthtxde® tb 3 ph dpdov od, B Bowsl vopog slvar tolc p elddory — Fore
Tap dvopov.

1 Proclus in Platon, Alcibiad. pr. S. 164 Arnim fr. Stoic. IIL 159, 14
Creuzer: d¢ 7ép tértove Aéyopey obd tby ¥yovta & Spyave tod téwtoveg A& tov
céyyny xentnpévoy © obtw xal dpyovia xat Bacthéa wov Eyovra iy Bacthtwily Emtori-
pny AN od tdv xpotobvte mOANGY.

2 Solche Gesetze gab, nach Ps. Plato Minos, einst Minos den Kretern, von
denen empfingen sie die Lakedaemonier. Minos aber verkehrte mit Zeus, In der
Kaiserzeit lieB ein Pergamener einen Baothixdg vépog. das Gesetz eines perga-
menischen Konigs, neu einmeiBeln (DeiBmann, Licht vom Osten S, 310).

% Stob. ecl. II 7 S. 108 pdvoy elvar tdv copdy Bagthéa te wai Bucthrdy, t@v
3 pabhwy pndéva * iy Tap Bacthsiay dpxi)y dvomeddovoy elvar xal thy dverdto xod
vy il mhoatc.

* Plato Gorgias 484b; danach 6fter, s. Hirzel, Themis S. 133 Anm, 3.

5 Pindar, fr. 169 Christ.

¢ Ps. Plato, ep. 8 S.354a—355a vépog Emetdd) xOptog Eyévero Bastheds tiv
dySpanwy, &N\ odw dvdpwmor thpowor vépwy . . toic piv topawidog Eprepévorg
dmotpéncada nal gedyety. . elg Bacthéwg ¥ eldog werpiodar petaBoihety xat Sovhedoat
vopoig Baathixolg; vgl. 355 e Beonoléviwy vopwy tdv e GANAWY ROMTGY nai TEV
Baothéwy oabdtav. )

? Vgl. Dibelius S. 134: Das allgemeine Gut, auf das er (der Ausdruck
koniglich) sich bezieht, haben die hellenistischen Juden im Gesetz verkdrpert
gefunden. Es ist aber seltsam, daB Dib. die beiden pseudoplatonischen Stellen,
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gegeben hatte durch eine solch konigliche Gestalt wie Moses, ein
Gesetz, dem sich jeder Jude gerne beugte, das rechte Gesetz
fiir ein kénigliches Volk!, in dem auch die Armsten adlig sind2.
Das Wort Basthxée im Sinne von »eines Konigs wiirdige kennt
man dort wohl; das IV. Makk. B.3 gebraucht es fiir die Uber-
legungen der sieben Mirtyrer, Philo erklirt die Basthuxi) 636¢*
Num 20 4, fiir die Art des rechten Kénigs, die von Ubermut wie
von Lissigkeit gleich weit entfernt ist. Uberhaupt wird an dieser
Stelle die Art des rechten Konigs geschildert®, der selbst das
Gesetzbuch schreibt, um es sich einzuprigen und zu halten;
anderen Koénigen ist ihr Szepter der Stab, das seine ist das Gesetz-
buch als Symbol einer unantastbaren Herrschaft, als Ebenbild
der 9eod Pachein®. Zwei echt griechische Ideale, die isétnc?
und eben die konigliche Kunst des gerechten Regimentes und des
Beharrens im Gesetz®, erreicht so der Herrscher. Im besondern
wird nachher erwdhnt, dal er wie Moses die Rechtsfiirsorge fiir
Witwen, Waisen und Fremdlinge sich selbst vorbehilt nach
dem Vorbild des groBen und méichtigen Gottes, 8oric ob Javpd-
(et mpéswmov Dtn 10 ,£.°. Philo iibernimmt den griechischen
Satz @g ebdde clvaw tdv piv Basihéa vopov Epduyoy, tov B vipov
Boothén dimatovl®. DaB echte Gesetze niemals gemacht, son-
dern von Konigen der Vorzeit bei gegebener Gelegenheit auf-
gestellt wurden, glaubt auch Josephus aus Homer dartun zu
konnenl?,

in denen der Ausdruck vépnc Basthtwéc wirklich vorkommt, wohl anfiihrt, aber
meint, daB der Ausdruck darin vorkomme, sei nur Zufall. Statt dessen sucht
er den Sinn des Ausdrucks aus jidischen und christlichen Stellen zu erklaren,
wo Bacthtxés nicht mit vépog zusammensteht, s, o. Gliicklicherweise gewinnt
er so doch ein richtiges Ergebnis: ein Gesetz von koniglichem Ansehen und
ein Gesetz, das fiir Konige bestimmt ist,

1 Ex 194

? Baba kama 8, 6: R. Akiba hat gesagt: Auch die Armen in Israel sieht
man, als wiren sie Kinder von Edelgeborenen ("7 °23), die ihr Vermégen
verloren haben (in Hinsicht auf jhren Anspruch auf BuBe fiir Schimpf).

3 IV Macc 14, 2. 4 De spec. leg. IV 168 M II 364.

® In der notéotasig &pyovtwy § 151 ff,

6 § 160—164,

? R. Hirzel, Themis, Dike und Verwandtes, 1907 S. 273 ff.

8 Dionys. Halic.,, Ant. Rom, V 74 xpériatog 7jv Bactheds b Senarératde s xat
oppdtatos wot pndty Exdiattdpevoc tihy matpiov.

9§ 1761, 10 Vita Mosis 1. II 4 M II 135.

1t Jos. ¢, Apion. II 15; vgl. Hirzel Themis, S. 368 Anm. 3.
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Auch den echt stoischen Gedanken, daB das Ziel des Weisen
in der Bastheie iiber sich selbst bestehe, und daB diese Bastheia
erworben werde durch Zucht an sich selbst!, hat das Judentum
aufgenommen und auf sein Gesetz angewendet?.

So stammt gewil auch der Baothrds vépoc Jac 24 aus
jiidisch-hellenistischer Denk- und Redeweise. Die Christen brauchen
Baothtwde in diesem Sinne erst seit der Mitte des II Jhs., gleich-
falls unter stoischem Einfluf33,

Spiter wird gezeigt werden?, warum gerade an dieser Stelle
Jac den Ausdruck gebraucht. Wie nadmlich 1, die $pyoreia
der Leviten den Gedanken beherrscht, so hier die d¢éa tod *vpiov
und die Bastheie der Armen gegeniiber dem falschen Pomp der
Reichen. Hier verkniipft sich dann die Bactheio tod de0d mit dem
Basthde vépog, wie bei Philo® mit der Basthi) 686¢; wie bei
Philo wird in diesem Zusammenhang die =posemolqpdio 2,
als nicht zu Gott passend abgelehnt. So ist denn auch der ver-
wandte vépoc tic €hevdeplac nicht das Evangelium oder die
Bergpredigt, sondern das ATliche Gesetz, das die Juden in
Nachfolge stoischer Denkweise als Hort der Freiheit bezeichnenS.
Die Griechen der klassischen Zeit hatten fiir Freiheit ihres Staates
nach auBen, dann fiir innere Freiheit gestritten, und der Staat
galt als frei, in dem nicht tyrannische Willkiir, noch das Faust-
recht sondern Gesetze regierten?. Da sind es die Gesetze, die die
Freiheit verbiirgen, und man gehorcht den Gesetzen, um frei zu
sein: legibus omnes servimus, ut liberi esse possimus® Die antike
Romantik feiert Herakles, den idealen Herrscher, u. a. auch als
vopodérne Ehevdepiac®. Den Stoikern aber gilt als wohc die Welt;
frei sein heiBit, wie Diogenes nur ihrem Gesetz gehorchen®. Diesen

1 Epiktet, Arrian IT 18 53 péyag 6 &ydv Eotty, delov 1o pyov -’ dnip Buatheia,
drtp Ehevdepiog, dnip sdpoiog, dntp drapabiog wtk.

3 IV Macc 2, 23 wal tobtp (dem vobe) vopov ¥wxe wad® Ov mohtteobpevog
Baothebost Bogthetay sbppovd te rat Swaioy .

3 Justin, Apologie I 12, %; Clem. Alex. Strom, IV 2, 5 VI 18, 164 VII
12, 73 S. noch Dib. S. 134 Anm. 2. ¢ S, unten S. 248.

5 S. oben S. 152. Ebenso wird bei Clem. Alex. Strom. VI 18, 164, 2 0d py
etosMinee el v Bacthelav tdv odpayiy wiedergegeben mit dem stoischen odw
#oeode Pasthrof, wobei auch das Liebesgebot erwahnt wird, s. oben S. 44.

¢ S. Windisch S. 11, Dib. S. 110—112, Hirzel, Themis S. 253ff.

7 Vgl. Hirzel, *Aypogog vépoc a, a. O. S. 40. 49.

8 Cicero, pro Cluentio 146; Hirzel, Themis S. 258 Anm. 1,

9 Maximus von Tyrus, Diss, 21, 6; Hirzel a. a. O.

10 Epiktet III 24, 107 IV 1, 158; Dibelius a. a. O.



154 Wie weit ist Jac christlich?

Gedanken iibertrigt Philo auf das jiidische Gesetz, das ihm zu-
gleich das Weltgesetz ist. Er bringt den Satz: &sot yetd vépov
{@ow, &\ebdepor!; ihm ist Moses der Gesetzgeber der Freiheit?2.

Aber auch das Judentum in der Heimat vermochte so zu
denken und so zu reden. Dort hatte man auch fiir politische
Freiheit gestritten und zwar gerade, um dem Gesetz leben zu
konnen, Als die politische Freiheit verloren war, verblieb doch
der Stolz auf die Abstammung von den Erzvitern, welche die
Freiheit der Kinder Israels verbiirgte3. Alle Israeliten sind Adlige
und Konigskinder.4 Die Freiheit nach dem Gesetz zu leben, ver-
teidigte man auch jetzt noch zih und mit Erfolg. Mit Stolz er-
zihlte man in der Heimat wie drauBen von den Freiheitskimpfen
der Makkabier fiir das Gesetz5, Die Rabbinen haben dann diese
mit dem Gesetz verkniipfte Freiheit eingeengt auf das Studium
des Gesetzes; es gibt fiir sie keinen Freien, auBer dem, der sich
mit der Thora beschiftigt®. Aber auch hier ist mit dem Gesetze
der Gedanke der Freiheit wesentlich verkniipft; mit dem Gesetz
kam die Freiheit in die Welt”.

Wo Gesetz, da ist Freiheit! Griechen und Juden sehen darin
einen wertvollen Ertrag ihrer Geschichte und ihrer Kampfe, und
wenn Jac ihn gebraucht, so redet er jedenfalls wie ein Hellenist.
Er fithrt ihn beidemal mit feinem Verstindnis fiir seine Be-
deutung ein. In 2 ;, nimlich geht er, wie spiter noch deutlicher
werden wird®, vom Gesichtspunkt der fastheia zu dem der
npiste iiber. Beim Gericht aber gilt der MaBstab: nur die Barm-
herzigen werden Barmherzigkeit erfahren. Ebendies ist nun
der Sinn eines Freiheitsgesetzes, welches dem Menschen nur das
antut, was er selbst andern angetan hat, und seinen eigenen MaB-

1 Quod omnis prob. lib. 45 M II 452, Stob. Ecl. II 7, 11d; Cicero, De
leg. I 6, 18.

2 De vita Mosis 1. II 451£f, M II 141f.

3 Joh 8., onéppa ABpadp Eopey nai 0ddevi dzdovhebrupey mdmotTe.

4 Schabb 14, 4 D7 D292 "33 SX"we 55 (R. Simon); s. Str.-Billerbeck
I S. 1161, u. oben S, 152 Anm. 2,

8 T II IV Macc, vgl. IV Macc 14, 2 éheodépwy Ehevdepwrtzpot.

6 R. Josua b, Levi zu Ex 32 ., Pirke Aboth 6,: nur wer die Thora
studiert, ist frei; vgl. 3 ;.

7 Beresch, 1. par. 53 zu Gen 21 ,: Abraham nannte seinen Sohn PHIX”, das
bedeutet B215 PIT RX" es ging aus Gesetz fiir die Welt; gegeben wurde der
Welt Freilassung {77"977), was nach R. Isaak (Nappacha, pal. Amorder des
IIT Jhs.) soviel wie T WD Freiheit bedeutet.

8 S. unter E 2 a. :
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stab anwendet!. In I, malt mapaxdpac die hingebende Auf-
merksamkeit des Betrachtenden? fiir ein Gesetz, darin er in voll-
kommener Weise sein eigenes Gesicht und Wesen wiederfindet,
das nichts anderes als der ihm eingepflanzte Aéyog ist 1 4. Es ist
die Freude, die der Jude am Gesetz und seiner Betrachtung hat:
Das Gesetz des Herrn ist ohne Fehl, erquickt die Seele. Die
Satzungen des Herrn sind gerade, erfreuen das Herz. Die Furcht
des Herrn ist rein, besteht auf immer3. An deinen Satzungen
will ich mich ergdtzen, nicht vergessen dein Wort% Aber zu dieser
Freude an der Vollkommenheit des Gesetzes kommt hier noch der
urspriinglich griechische Gedanke, daB das Gesetz Freie macht
und Freie will und hierin seine Vollkommenheit und sein Reiz
besteht. Im besonderen Sinne christlich ist also eine solche Be-
zeichnung des Gesetzes nicht. Weder handelt es sich um eine Er-
fiillung des Gesetzes im Sinne des nahen Gottesreiches oder um der
Liebe Christi willen noch um eine Deutung des Gesetzes vom
Liebesgebote aus noch um besondere Gebote Christi. Allerdings
haben spiter die Christen ihre Religion das neue Gesetz Christi
ohne Zwang genannt®; Irenaeus nennt die Botschaft der Apostel,
die statt Streit Frieden bringt, Gesetz der Freiheit® und redet
von urspriinglichen, freiheitlichen Geboten, die im Bunde der
Freiheit, im Christentum, ausgedehnt werden muBten, nimlich
vom Liebesgebote und dem Dekalog?, offenbar von stoischen
Gedanken beeinfluit — auch das gehért ins zweite christliche Jh.,
in das eben Jac nicht gehért.

Allerdings ist das Gesetz der Freiheit bei Jac 1o gleich-
bedeutend mit dem Aéyog, den man nicht nur horen, sondern
auch tun soll I,.,. Dieser heit Aéyoc Epmpotog, der die Seelen

1 Die Ausleger, die in der Forderung der Liebe das Freiheitliche im Ge-
setz sehen (Gebser, Beyschlag, Windisch) haben v,1s diesen Gesichtspunkt
wiedergefunden; aber Barmherzigkeit ist nicht einfach Liebe (s. Dib.); vielmehr:
im Gericht wiinscht ihr Barmherzigkeit, also iibt Barmherzigkeit!

2s. I Ptr 14,

3 Ps 19 g g 10

4 PS II9 44. 995 120, dazu die Stimmung des ganzen Ps.

S Barnabas z, 6 & nawdg vépog tod xoploo Tmdyv *Tmood Xpiatod dveo Coyod
avaywne.

¢ Iren, Haer. IV 56, 4 H.: libertatis lex.

7 Die Liebesgebote und der Dekalog sind natiirliche und freiheitliche
{liberalia) Gebote; Christus hob im neuen Bunde der Freiheit die gesetzlichen
Xknechtischen Vorschriften auf, jene freiheitlichen vermehrte und vertiefte er
IV 28; vgl. IV 24, 2 decreta libertatis, die zugleich subjectio ad regem ist.
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retten kann 1 ,;, und Adyog @Andsinc, dadurch Gott die Leser zu
Erstlingen seiner Geschopfe gezeugt hat 1,, — womit, wie es
scheint, das Evangelium gemeint ist, das die Seele rettet und die
Wiedergeburt bewirkt — das klingt also wieder entschieden
christlich!

Aber welches Recht hat man denn, den Aéyoc I, mit dem
Evangelium gleichzusetzen?! Man kann diesen Ausdruck ganz
sicher erkliren, wenn man von 2 g. 4, I g5 riickwirts geht; da ist,
wie wir sahen, der Basthxdc vépoc das ATliche Gesetz, nicht etwa
bloB das Liebesgebot oder gar das Liebesgebot des Evangeliums?.
Nach diesem selben Gesetz, das 2 ;5 vépoc tijc éhevdepiac heilt, soll
man gerichtet werden; diesen vépoc tic #hevdepiac soll man I ,5 be-
trachten, behalten und halten; das ist gleichsinnig mit dem Héren
und Tun des Aéyog I,y 3. In diesen Abschnitt vom rechten
Horen gehort 1, der Adyoc Zmpotoc herein; dieser ist also auch
nichts anderes als das Gesetz. Bekanntlich haben die Stoiker den
vépoc mit dem 0pdbs Aéyoc, der rechten Vernunft gleichgesetzt3,
eine Verbindung, die schon Plato und Heraklit vollzogen haben®.
Dementsprechend nennt Cicero das Gesetz® ratio summa insita
in natura®, also Adyoc Epgpuroc?. »Diesen im I Jh. wahrhaftig
populdren Gedanken iibernahm das hellenistische Judentum und
gab ihm die fiir seine Propagandazwecke wertvolle Form, daB
das mosaische Gesetz der vollendete Ausdruck des in der
Natur begriindeten Sittengesetzes sei®«.  Natiirlich kann dies
gesunde der Seele sympathische Vernunftgesetz die Seele gesund
machen (s@lerv), wie Philo ausfiihrlich entwickelt?. Wenn nun

L S. Dibelius zu I ,,; zu I . s, unten, 2 S. oben S. 149.

% Dion, Chrys. or. I S, 16; Dind. 6 8t adtoc (b vépog) xat Aéyog dpdde »énhmrar.

* Hirzel S, 376 Anm. 5.

5 Cicero, De legibus I 6, 18.

8 Vgl. Jac 1 4 vulg. insitum verbum.

? Justin d. M. sagt Apol. II 8, 1. 2, daB die Stoiker nach dem -7dwog
Adyoc ehrbar gewesen sind, und erkennt auch andere an, die xatd Aéyoy gelebt
haben. In diesem Zusammenhang braucht er das Wort &ugpotog fiir das ontppa,
das dem ganzen Menschengeschlecht eingepflanzt ist.

8 Lietzmann zu Rm 2,,—,; im Handb, z. NT 83 S, 40 mit Hinweis auf
IV Macc 5, 25; Philo, De opif. mundi 3 M I 1 u. a. St. Hirzel a. a. O, ver-
weist auf Edw. Hicks, Greek philos. and Roman law in the NT 1896 S. 53ff.

® De ebr, 140ff. M I 379 waddnep 7ap &v 7ol sdpacty fpdy vicog piv dta-
Abaswg, Sytsia 3% cwrnplag oitia, tdv abdidy tpémov nat &y totc oyoic to piv s Hlbv
gt ppéymaig . . . 1d mpdg dhfdetay véprpov ed9S¢ Eaty aldviov, Emel wol & dpdic
Aéyog, 8¢ ¥ vépog Borly, ob @dapric.
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hier gefordert wird, daB man den Adyos Epputes mit Sanftmut
aufnehmen soll, so ist die Meinung, daB die Gesetzespredigt (wie
sie u.a. der JB selbst darstellt) den Lesern von Haus aus vertraut
und nicht fremdartig sei und man ihr darunr gern entgegen-
kommen koénne!. Man mufB aber noch in Rechnung nehmen, da8
den Juden dies Gesetz in besonderer Weise vertraut ist, seine
heimische Religion, die ihm Gott ganz besonders anvertraut und
mitgeteilt hat; Israel hat die konkrete Gestalt der Religion im
Gesetz, iy péppwocy tic vacems nol tic dhndelog &v T vipow?.
Man braucht nicht zu belegen, wie vertraut dem Volke das Gesetz
ist; wir erinnerten schon an Ps 119 und weisen noch hin auf die
Baruchapokalypse: Auf dich trauen wir, da ja dein Gesetz bei
uns ist und wir wissen, daB3 wir nicht straucheln werden, solange
wir uns an deine Satzungen halten. Allezeit werden wir selig sein
schon darin, daB du uns nicht mit den Heiden vermischt hast.
Alle sind wir Ein Volk, (so) genannt, weil wir Ein Gesetz von dem
Einen erhielten, und das Gesetz, das in unserer Mitte ist, wird
uns helfen, und die ausgezeichnete Weisheit, die in uns ist, wird
uns beistehen®. Hier bekommt dann Zwgputog Aéyoc noch einen
besonderen Sinn: unser heimisches Gesetz4.

e. Wir sind nun in der Lage, auch 1,4 richtig zu beurteilen.
Diese Stelle gilt als sicherstes Wahrzeichen fiir die Christlichkeit
des JBs; hier stehe ja deutlich der christliche Wiedergeburts-
gedanked. Nun ist aber das Wort der Wahrheit hier nicht das
Evangelium, sondern wie schon im AT und im damaligen Judentum
wieder das Gesetzé. An das Evangelium diirfte man nur denken,
wenn die Christlichkeit des JBs sicher feststinde; vorderhand
steht fest, daB3 ja auch sonst der Aéjoc im JB das Gesetz ist. Es
handelt sich also auch 1,4 um eine Zeugung durch das Gesetz;

1 Vgl Dtn 30,;—y,; IV Macc 5, 25 wate @boty qpiv copmodet vopodstdy b
T0b %GOy wttoTrC. ‘

2 Rm 2 ,,

3 Apc Baruch syr. 48, 22—a24.

4 Hauck, der ja an das christliche Heilswort denkt, kommt auch darauf
hinaus, daB das Wort fiir sie schon lange ein tief in sie eingesenktes ist, Di-
belius betont richtig, daB es sich um eine geprigte Wendung handelt; er will
aber ihrer Bedeutung nicht ndher nachgehen, um die Hypothese verwickelter
Gedankenginge zu vermeiden.

® v. Harnack, Die Terminologie der Wiedergeburt TU 43 ¢ S. 97—I43.

8 Vor allem Ps IIQ gy 4 U. 0. Ps 25, u. 6. Hen 104 4. 14: Verkehrt nicht
das Wort der Wahrheit und zeiht nicht das Wort des Heiligen der Liige!
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das ist ein bildlicher Ausdruck dafiir, daB3 Gott den zwdlf Stimmen
durch das Gesetz einen einzigartigen Vorzug vor all seinen andern
Geschopfen geschenkt hat. Gott ist nach 1 ,, Vater der Gestirne,
also auch aller anderen Geschopfe, auch aller Menschen, watijp t@v
Shwv. Aber, wo er sein Gesetz einsenkte, da zeugte er durch dies
oméppa nach einer besonderen Boo)7 eine amapy], eine Erstlings-
schar unter den Geschopien, denen nunmehr der Adyoc in der Tat
eingepflanzt und im hoéheren Sinne eingeboren ist. Gott hat in
diesen Menschen eine andere vollkommene Natur erzeugt, daB
sie recht leben und handeln kénnen — wiirde Philo sagen. Jac
sagt kithner und lebendiger: Gott zeugte uns selbst, insofern
wir nun ein bevorzugter Teil seiner Schopfung sein sollen, noch
in besonderer Weise durchs Gesetz. Jac braucht dieselbe Aus-
drucksweise wie das Johannesevangelium, nur daBl bei diesem
die Entstehung der Sprachweise noch deutlicher ist. Zuerst heiBt
es Joh 1 ,,: Wie viele den Adyo¢ aufnahmen, denen gab er Voll-
macht, Kinder Gottes zu werden. Aus der zunichst bildlichen Be-
zeichnung »Kinder Gottes« fiir die Gliubigen entsteht dann der
volle Klang I, of odx &% aipdrov oddE &x dehrpatoc coprds 008E
& dehijparoc dvdpds GANY Ex deod Eyewwrdnoav mit dem starken
Gegensatz, der uns noch beschéftigen wird®. Das Recht zu solcher
Redeweise entnehmen beide, Joh wie Jac der Bezeichnung
Gottes als des Vaters der Seinen; fiir Jac wie fiir alle frommen
Juden ist Gott in besonderer Weise der Vater seines Volkes2, ins-
besondere der Vater seiner Frommen®. Da8 das Volk Israel durchs
Gesetz zur Sohnschaft berufen und der erstgeborene Sohn Gottes
geworden sei, diese Ausdrucks- und Betrachtungsweise hat Hip-
polyt von seinem jiidischen Gegner gelernt und so unbewufBt
einen guten Kommentar zu unserer Stelle gegeben?. Alle anderen

1 Uber die Herkunft dieser Ausdrucksweise s, unter E 2 a.b.

2 EX 44 Dtn 14, Jes 63, Jer 31 g Mal 14 2,, u. 6. Fiir das Juden-
tum: Rm 9 4; Pirke Aboth 3, 14: R. Akiba sagte: geliebt sind die Kinder
Israels, weil sie Kinder genannt werden; eine gréBere Liebe aber liegt darin,
daB8 jhnen kundgetan ward, daB sie Gottes Kinder heiBen Dtn 14; Im
gleichen Zuge redet Akiba auch von der Liebe Gottes, dadurch er Israel das
Gesetz gab, das Werkzeug, womit er die Welt schuf, Vorher ist von der Liebe
Gottes zu allen Menschen die Rede; denn Gott hat sie nach seinem Bilde ge-
schaffen — also auch hier: alle Menschen geliebt bei der Schépfung, Israel ge-
liebt als Empfianger des Gesetzes.

.8 Sir 23, 514 Sap Sal 2 ;4 u. 6.

¢ Hippolyt, Zum Segen Jakobs TU III 8 (38) 1 S. 27 ;; Aads mpwtotonog

. . 8t& vépoo elc viodecioy xexhmpopévos Aade.
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Geschopfe sind Kinder Gottes durch die Schopfung, Israel ist
Erstling durch das Gesetz. Hiernach sind aber auch die Juden
nur insofern durch das Wahrheitswort gezeugt, als sie das Gesetz
anerkennenl,

Gegen unsere Deutung dieser Stelle auf eine Zeugung des
gesetzestreuen Volkes kann man einwenden, daB eine solche An-
schauungs- und Ausdrucksweise nicht eben iiblich ist. In der Tat
mufBl noch gezeigt werden, da der Verfasser einen sonderlichen
Grund hat, sich in so sonderlicher Weise auszudriicken. Er hingt
mit dem eigenartigen Prinzip zusammen, das iiberhaupt seine Ge-
dankenfithrung und Redeweise beherrscht2. Es mag jetzt schon
hingewiesen werden auf den Zusammenhang der Ausdriicke
Tatilp @Y phTey, amoxvely, amapyy, éxodey. Vorderhand ist schon
die Zusammengehorigkeit von 1,4 und 1, deutlich geworden:
Durchs Gesetz seid ihr, was ihr seid — nun nehmt es auch willig auf.
So kommen beide Stellen nicht fiir das Evangelium und fiir die
Christlichkeit des JBs in Betracht.

Der christliche Charakter unseres Schriftstiickes scheint sich
aber deutlich am Schlusse unseres Briefes zu zeigen und an den
Stellen 5 4.4 512 5 14 hervorzutreten.

f. Zwar die Lebhaftigkeit der Enderwartung kennzeichnet
nicht nur das erste Christentum, sondern auch weite Kreise im
Judentum; aus der Sehnsucht des Messiasvolkes auf Erlésung ist
ja das Christentum mit seinem Erfiillungs- und Zukunftsglauben
geboren worden. Aber ist nicht der Ausdruck 7 mapovsia tod xopiov
5 4. g bestimmt christlich?3 Im Judentum regt sich in jener Zeit
die Scheu, Gott selbst erscheinen zu lassen; man redet daher
lieber von der Ankunft eines Stellvertreters?., Einzelne Belege

1 Vgl, Debarim r, par. 7 S. 17b: R. Jehuda b. Schalom sagte (zu Prov
2,): Gott sprach zu den Kindern Israels: wann werdet ihr meine Kinder ge-
nannt? wenn ihr meine Worte annehmt; vgl.: R. Elieser sagte: Wenn Israel
Gottes Willen tut, .so heiBen sie Kinder; wenn nicht, so heiBen sie nicht so
jer Kidd. 1, 7. Ebenso R. Jehuda b, Ilai, Sifre zu Dtn 14, S. 742; nach
R. Meir freilich heifen sie auf .jeden Fall Gottes Kinder (ebenda; beide sind
Schiiler R. Akibas). . 2 S, unter E 2a,b.

3 1 Thess 249 313 415 523 11 Thess 2.4 (I Cor 1553 Mt 24 g. g7 59)-

1 S, z. B. Hen 45 4 mein Auserwahlter wird auf dem Throne sitzen; Ass.
Mosis 10. 2 implebuntur manus nuntii qui protinus vindicabit illos ab inimicis
eorum; IV Esr 7 4 revelabitur filius meus; 13, 3 ille homo u. a. St. Auch da8
man vom Kommen der Herrschaft Gottes anstatt des Gottkonigs selber sprach,
gehort ja dahin, vgl. u. a. Ass, Mosis 10, I.
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fiir eine Parusie Gottes, die man zu Jac 5,. 5 beigebracht hat,
stammen sicher von christlicher Hand!. Aber diese Scheu, von
Gottes eigenem Kommen zu reden, war doch nicht stark genug,
die iiberlieferte Vorstellung von dem machtvollen Auftreten Gottes
zugunsten der Seinen ganz zu unterdriicken; das war ja doch
der groBe Trost Israels, dall Gott auf seiner Seite stehen und so
dereinst auch fiir es eintreten werde, sichtbar vor aller Welt! Die
reines Herzens auf Gott vertrauten, wollten Gott schauen?; der
Tag des Herrn war das Kommen des Herrn. Auch der prophetisch-
poetische Stil, in dem Gottes Kommen geschildert ward, setzte sich
durch seine eindrucksvolle Kraft immer wieder durch. Maleachi
kiindigt den Engel Gottes an und spricht von dem Engel des Bundes,
den ihr begehret3; aber im gleichen Zuge spricht er vom Kommen
des Herrn und fragt: Wer wird den Tag seiner Ankunft erleiden
und wer wird bestehen, wenn er erscheinen wird ?4. Das Henoch-
buch hebt wirkungsvoll an: »Ausgehen wird der Heilige, der GroBe
von seiner Wohnung, und der Gott der Welt wird auf die Erde
treten, auf den Berg Sinai und erscheinen von seinem Lager und
erscheinen in der Kraft seiner Stirke von dem Himmel der Himmel
her® — Siehe, er kommt mit seinen Myriaden und seinen Heiligen,
Gericht zu halten.«<® Nach den Bilderreden des Henochbuches
ist der Gerechte, der erscheinen wird, der Menschensohn; aber
er geht mit dem Haupt der Tage, mit Gott?. In der Assumptio
Mosis heiBt es sogleich hinter der Ankiindigung des Boten: »Auf-
stehen wird der Himmlische vom Thron seiner Herrschaft; er wird
ausgehen von seiner heiligen Wohnung«®. In der Zeitberechnung,
die an diesen eschatologischen Hymnus angekniipft ist, wird dann
auch geradezu die Parusie Gottes genannt®. Dem Propheten Esra
gibt Gott auf die Frage, durch wen er die Schépfung heimsuchen

1 So verweist Spitta S, 137 Anm. 1 auf Test. Jud 22, 2 Ewg mapovsiug t6d
Jz0b 17 diatocdyy, das mit dem Armenier ebenso wie hernach &y #dveow zu
streichen ist, s, Bousset, ZNW I S, 149. Auch Test. Abr. 92, 11, 16 kommt
nicht in Betracht, da das Testament, jedenfalls in seiner jetzigen Gestalt
sicher christlich ist, s. Schiirer III 3 S, 252; vgl. Grafe S, 18,

2 Vgl. Mt 5.

3 Mal 3,.

* 33 LXX nat tig dwopevel uépay elstdon adrod (7N7: Di") 4] tig dmoornoeTar
tv 1§ dnraciq abrod (YPINTITR).

5 Hen 1, 31, tehebastar, vovijsetat, § 14 vgl. Brief Judae 4 f.

7 Hen 46, 8 Ass, Mosis 10, 3.

® 10,, ad adventum illius,
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werde, die energische Antwort: »wie die Welt nur durch mich
geschaffen wurde, so wird auch das Ende nur durch mich sein und
nicht durch einen andern«!. Er verheiBt ihm denn auch: »Tage
werden sein, wenn ich komme zu nahen, die Bewohner der Erde
heimzusuchen; wenn ich komme auszuforschen das Unrecht
derer, die unrecht gehandelt haben«®. In der syr. Baruchapo-
kalypse kann man nicht sicher feststellen, ob von der Ankunft
des Gewaltigen oder von der Ankunit seines Tages geredet wird3.
Sehr deutlich tritt die Erscheinung Gottes in Sicht in den Testa-
menten der zwolf Patriarchen, auch wenn man von den sicher oder
wahrscheinlichen christlichen Stellen absieht; diese Testamente
und ihre Enderwartung haben wir noch ausfiihrlich zu besprechen?.

Auch das hellenistische Judentum hofft auf Gottes sicht-
bares Eingreifen zu Gunsten der Seinen. Sap Sal beschreibt
ihn, wie er als Harnisch die Gerechtigkeit anzieht und als Helm
aufsetzt strenges Gericht — was man sieht, sind freilich entfesselte
Naturgewalten®. Die jiidische Sibylle verkiindet den Heiden,
daB Gott selbst die Welt richten wird; auch sie redet vom gewaltigen
Weltgewitter der Zukunft; aber es wird jenes Tages eine lange
Zeit sein, daB man ihn selbst erkennen wird, den herrschenden,
alles beaufsichtigenden Gott im Himmel®. Nach diesem Zeugnis
des gesamten &dlteren Judentums bis iiber die Zeit Christi hinaus
kann man Ausdruck und Gedanken: »Gottes eigenes Kommen
zum Weltgericht« nicht als unjiidisch bezeichnen.

GewiB malt man dabei nicht die sichtbare Gestalt Gottes,
aber man sieht in den Katastrophen des Endgerichtes eben das
personliche Eingreifen und Kommen Gottes. Bei Jac ist die Be-
ziehung auf Gott schon dadurch sichergestellt, daB in seinem
Texte xbptoc sonst — abgesehen von den umstrittenen Stellen I,
und 2 ; — den Herrn des ATs bezeichnet.

1 IV Esr 546 64 vgl. Jac 54 0 téhog od xopiov.

2 6,,f Ewlwueiv &md Hilgenf.; }72 W27 Wellh, u. Gunkel, bei Kautzsch
Apokr. u. Pseud. II S, 365. )

3 Ap. Bar. 55, 6 angefithrt von Spitta a. a. O.: wenn du durch die Er-
wartung, womit du den Tag des Gewaltigen erwartest, so aufgelost bist, wie
wirds sein, wenn du zu seiner Ankunft gelangst?

4 S. unten S. 179 ff.

? Sap Sal 5 37—

¢ Orac. Sib. 4, 1821.; 54, nach der Deutung von BlaB, bei Kautzsch
IT S.213. Moglich ist auch die Ubersetzung: so daB Gott selbst bemerkt,
jedenfalls ist Gott selbst aktiv tatig.

Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes I1
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g. Christlichen Klang hat auch die Stelle 5,5, da das Verbot des
Schwirens zugleich mit Riickweisung milder klingender Schwur-
formeln: beim Himmel, bei der Erde, ebenso Mt 5 5,—j,, als
Wort Jesu erscheint. Hierzu ist zweierlei zu bemerken. Jenes
Logion bei Mt hat keine Parallele bei Lc; es konnte einer
jener Sitze sein, die Matthdus der Redequelle aus dem Schatz
jidischer Spruchweisheit hinzugefiigt hat!. Das Verbot des
Schwérens ist auch fiir die Essener bezeugt (Jos. bell. Jud. IT 135),
und die Forderung, da8 Ja ein wirkliches Ja und Nein ein wirk-
liches Nein sein solle, haben auch die Rabbinen erhoben2

AuBerdem ist die Fassung des Spruches bei Jac jedenfalls
richtiger als die bei Matthdus, wo durch: Ja, ja, nein, nein, doch
wieder eine Art Beteuerung eingefilhrt wird — von Matthius ist
Jac jedenfalls unabhingig, und als Wort Jesu wird das Wort
hier nicht angefiihrt, sondern als eigene Mahnung, nicht anders
als etwa der Rat: Seufzet nicht widereinander 5, So kann man
nicht mit Sicherheit behaupten, dal wir es Jac 5., mit einem
Herrenwort oder einem Wort christlicher Herkunft zu tun haben.
Immerhin ist christliche Herkunft dieser Wortfiigung moglich,
um so mehr als sich eine dhnliche Fassung, wie wir sie hier und bei
Matthdus vor uns haben, im Judentum nicht nachweisen 1iBt.
Eine auffallend dhnliche Stelle findet sich freilich im slavischen
Henochbuche®. Aber es ist leicht zu sehen, daB die entsprechenden
Worte dort recht mechanisch eingeschoben sind; der Zusammen-
hang will nicht vom Eid tiberhaupt reden, noch weniger ihn ver-
bieten, sondern gerade eine eidliche Zusicherung iiber das
Schicksal der Seele im Jenseits und Diesseits machen; ein christ-
licher Abschreiber oder Ubersetzer hat aber wegen des Verbotes
bei Matthaus — denn die Matthidusfassung liegt hier vor — diesen
Zusatz fiir notig gehalten. — Da das Herrenwort auch sonst in

1 Darauf weist auch Dibelius hin.

2 Sifra 336a zu Lev 19 4: Das XS soll ein rechtes und das 173 (eigentlich
das HohlmaB Hin) soll ein rechtes sein; Midr, Ruth 3 ;4: Das 77 der Gerechten
ist ein %7, und ihr XD ein WD, s, Str.-Billerb. zu Mt 5, I S, 336.

3 Sl. Hen. 49, 1f. Ich schwoére euch meine Kinder — aber ich schwore
nicht mit einem einzigen Schwur, weder bei dem Himmel noch bei der Erde
noch bei einer anderen Kreatur, welche Gott gemacht hat — Es spricht der
Herr: Nicht ist in mir ein Eid noch Ungerechtigkeit, sondern Wahrheit, Wenn
unter den Menschen keine Wahrheit ist, so mdégen sie schwéren mit dem Wort:
Ja, ja; wenn aber, so: Nein nein! Ich schwére euch: Ja ja, daB nie ein Mensch
in seinem Mutterleib war, fiir den nicht ein Platz bereitet war . . .
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der Jacobusfassung vorkommt!, so kann diese noch eher auf
Jesus selbst zuriickgehen, als die bei Matthdus. Die Forderung,
daB jedes Wort Jesu auch als Herrenwort angefiihrt werden miisse,
1aBt sich nicht aufrechterhalten®. Aber es kann eine Anspielung
auf ein Herrenwort hier ebenso christlicher Zusatz sein, wie im
sl. Henoch; dann wiirde e pi) #th. gleich an w3 épvdete anschlieBen.

h. Es fragt sich endlich, ob 5 ,, die wpeoBodtepor tiic &xxhysiog
jiidische Alteste sein konnen. An dieser Stelle haben sich die
Verfechter des jiidischen Jacobus die Sache wirklich zu leicht
gemacht.

Fir die mpesBbrepor wird auf Sir 30, und auf unzihlige
Stellen verwiesen, wo mpesfbtepot die Lehrer, Leiter und Richter
der jidischen Gemeinden seien®. Demgegeniiber ist nun doch eine
genauere Sichtung und eine Feststellung am Platz, ob die in solchen
Stellen genannten Altesten wirklich fiir unsere Jacobusstelle passen.

Jac 54, sind Alteste gemeint, welche am Orte wohnen und jederzeit zu
den Kranken gerufen werden kénnen; in jenen Stellen handelt es sich zumeist
um obrigkeitliche Leiter des ganzen Volkes. Im alten Israel heiBen T™RT
die Haupter der Geschlechter und Stimme, welche die Fithrer des Volkes be-
raten und das ganze Volk bei ihnen vertreten (Ex 3 ;4 u. 6. qspovsia)®. Im
Exil stehen diese Altesten an der Spitze der Deportierten (Jer 29 ; Hes 8, ff.
wpeafbtepor). In der Zeit Esras heilen die Manner an der Spitze X177 '-;ilrJ
Alteste der Juden (Esr 5 ; 6 ;. 54 mpeaPbrepot)®. In  der Makkabierzeit
bilden die wpeaBbtepor *lopoh, t0d heod, tdv “lovdaiwy die yepovsia t0b Edvoug
(I Macc II g5 X2 g5, VgL 14 495 Joseph. Ant. XIII 16, 5)%. Auch Bar 1 , Ju-
dith 44; 11,; 15, ist solche Leitung des ganzen Volkes vorausgesetzt.
Seit Casar diesem Senat wieder zum EinfluB verholfen hatte, begegnet uns
dafiir haufiger die Bezeichnung csuvédptov, wodurch diese Behorde als Gerichtshof
gekennzeichnet wird (zuerst Ant. XIV 9, 3—s5). Dies sovédptoy kennen wir aus
den Evangelien und der Apostelgeschichte (Mc 15, Mt 26 5 Act 4 ;5 u. 6.), bei
Lukas auch mit dem Namen =npecfotéproy (Lc 22 4 vgl. Act 22 ;). Als Mit-
glieder erscheinen dort dpytepeic, Tpoppatels, mpecBotepor (Mc 8 5 u. 6. Act
4 3 U 0.); diese npeaPirepor sind angesehene Leute neben dem Priesteradel und
den Schriftgelehrten; iiberall sind sie Vertreter des gesamten Volkes, die in
Jerusalem wohnen und zusammenkommen und wesentlich einen politischen und
richterlichen Beruf haben’.

1 Justin, Apol I 16,5, Clem. Alex, Strom. V 99, 1 VII 67, 3, (Clem. Hom.
3, 55; 19, 2), Epiph, Haer. 19, 6, 2; s. auch Dibelius S, 230,

2 S, u. a. die Evangelienzitate bei Hermas und Dibelius S. 231.

3 Spitta S, 144 und Anm. 1, 4 S, Benzinger HRE?® 1 S, 224 f,

5 Vgl. E. Meyer, Entstehung des Judentums, S. 132 ff.

8 Vgl. Schiirer, Gesch. d. j. V.3 II S, 192, z. folg. S. 192 ff.

7 Auch unter den 70 Ubersetzern, die von Jerusalem nach Agypten ge- -
schickt wurden, erscheinen wpsafitepo:, Aristeasbrief 3ro.

¥
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Daneben werden frith Alteste der Stadt ¥ "2PY erwahnt (Dtn 19 ,, u. 6.
npsoBbtepor tHe mohewc)l. Diese sind Vertreter der Stadt (Dtn 21, vgl b.
Sota 45b), vor allem Richter (vgl. z. B. Dtn 22 ;5 ff.) und Amtsleute (vgl. Dtn
16 15). Solche Alteste und Richter der Stadt erscheinen auch in der persischen
Zeit (Esr 10 4,); sie werden im Buch Judith auch fiir die jiidische Stadt Be-
thulia in Palastina vorausgesetzt (Judith 6 4. o u. 6.). In der Geschichte der
Susanna sind zwei Alteste die Richter einer Stadt mit jiidischer Bevélkerung
in Babylonien (Sus 5 u. 6.). Solche wpsafirepor nimmt Lukas auch fiir Ka-
pernaum an (Lc 7). In diesen jiidischen Ortschaften werden wohl die Orts-
altesten oder ein Teil derselben zugleich der Synagoge vorgestanden haben, da
biirgerliche und kultische Ordnung dort miteinander verbunden waren?2,

Weiterhin finden wir die Altesten Gesamt-Israels erwihnt in dem Gebet
Schemone-Esre, freilich erst in seiner spateren Gestalt; dort heiBt es: Uber
die Gerechten und die Frommen und die Altesten deines Volkes, des Hauses
Israel, und iiber den Rest der Schriftgelehrten . . moge sich regen dein
Erbarmen (Schem. Esre 13)% Hier wird zwischen den Soferim und den
Altesten unterschieden; die spateren Schriftgelehrten, die D221, setzen sich
ganz mit den Altesten Israels gleich und nehmen an, daB von Mosis Zeit bis
zu ihnen eine ununterbrochene Kette der Thorapflege bestanden habe (Sifre 25b
Bammidbar r. par. 15 zu Num 11, S.64b)% In der Tat war ja die Recht-
sprechung nach Zerstérung des jidischen Staatswesens ganz auf sie iiber-
gegangen (Sifre 104b). Zu Hadrians Zeit hat R. Juda b. Baba finf Alteste
ordiniert und damit das Richtertum Israels aufrecht erhalten (b. Sanhedr. 14a).
Zugleich sind die Altesten seit Mosis Zeit Bewahrer der Gesetzeslehre (Pirke
Ab. 1, 1) und unterrichten das Volk (b. Erubin 54b), Sie fordern und ge-
nieBen das hoéchste Ansehen (Sifre 25b), hoher als das der Propheten (j. Be-
rachoth 1, 4 Jadajim 4, 3); denn auf ihnen beruht der Fortbestand Israels
(Schemoth 1. par, 3 zu Ex 3,;). Ein rebellischer Altester, der sich den Rechts-
entscheidungen seiner Kollegen nicht fiigt, wird mit dem Strange bestraft
(Sanhedr. 11, 1). Diese schriftgelehrten Altesten stellt man sich fiir die frithere
Zeit vereint vor im groBen Sanhedrin zu Jerusalem, fiir spiter in Jabne und
Tiberias, dem Gegenbild des himmlischen Gerichtshofs Dan 7 4% Aber die
einzelnen Altesten machen ihre Autoritat auch geltend in ihren Stadten
(Thaanith 3, 7)6. Auch verschaffen sich einzelne Stiadte einen Altesten, der
in ihnen Thorakunde verbreitet und vertritt?.

Gibt es solche schriftgelehrte Alteste in den einzelnen Stidten, so kann
man auch auf sie die Regel des Rabbi Pinchas ben Chama (nach Prov 16 ,4)

1 Vgl. z, folg. Schiirer IT S, 176 {f.

2 S. Schiirer II S. 432.

3 Vgl. Tos. Berakhoth 3, 25 zu Sch. E.: man faBt zusammen den Spruch
iiber die Proselyten mit dem iiber die Altesten. In der palast. Form und im
Siddur Jemen fehlen die Altesten.

4 S. Weber, Jiid. Theol. S. 126—135s.

5 Vgl. Weber S. 1341f. 1391..

¢ Vgl. Schiirer II S, 187 u. Anm. 47.

7 So erbat sich Simonia in Galilda gegen Ende des II Jhs. von R. Juda
einen Schiiler zum Altesten, Bereschith r. par. 81 S.145a; vgl. jer Jebamoth 12, 6.
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beziehen: Jeder, der eine Not oder einen Kranken im Haus hat, geht zu einem
021}, damit er fir ihn die Barmherzigkeit erflehe (b. Baba bathra 116a;
Krankenbesuch R. Simeons b. Jochai, Aboth de R. Nathan 41, und was sonst
von der wundermichtigen Fiirbitte der Rabbinen erzéhit wird!). So konnten
also die Altesten des Jacobus wohl Schriftgelehrte gewesen scim, die man ihrer
kraftigen Fiirbitte wegen zu den Kranken rief.

Diese schriftgelehrten Altesten gehoren nach Palistina und nach Babylon;
sie sind an Orten, wo die Bevolkerung wesentlich jiidisch ist, und wo hebri-
ische und aramaiische Bezeichnungen iiblich sind; vor allem ist die Gleich-
setzung der Altesten mit den Gelehrten wohl erst nach dem Jahre 70 méglich
geworden. Es fragt sich, ob in der griechisch redenden Diaspora, an die Ja-
kobus schreibt, mpscfbrepor dieser Art und mit diesem Namen vorkommen,
Nun ist der Titel bei den Juden der Diaspora erst in sehr spater Zeit nachzu-
weisen; die altesten Belege sind kaiserliche Verordnungen aus dem IV Jh., bei
welchen iiberdies nicht sicher ist, daB sie sich auf die Verhaltnisse der Diaspora
beziehen., Die wenigen Inschriften, auf welchen der Titel vorkommt, sind zum
Teil noch jiinger2 Dagegen hat R. Weill in Jerusalem neuerdings eine grie-
chische Synagogeninschrift gefunden, wonach sich wpeaBitsgor an der Griindung
einer Synagoge fiir auswirtige Juden beteiligt haben3. Hier haben wir eine
griechisch redende Synagogengemeinde mit wpeoBitepot, allerdings in Jerusalem,
wo der Sprachgebrauch des Ortes mit eingewirkt haben kann., Wenn die
Mischna des jer. Talmuds im II Jh. jiidische 2%:P7 in Rom erwihnt (Aboda
s. 4, 7), namlich Schriftgelehrte, die mit dortigen Heiden disputieren, so folgt
sie sicher ihrem Sprachgebrauch. So wird Jer 29, ausgelegt: Die Altesten der
Diaspora sind mir lieb, aber der kleine (Gelehrten-)Kreis in' Paldstina ist mir
lieber als ein groBes Synedrium in der Fremde, jer. Nedar. 6 8. Fiir Alexandria
ist frith eine yepovsia der ganzen Judenschaft bezeugt (Philo in Flacc. § 10 M
II 5271£)% in Rom, spater in Venosa und anderwirts begegnen wir einem
yepovetdpyne der Synagogengemeinde . Die Mitglieder dieser yspovste kdénnen
nun woh!l auch als mpecfitepot betrachtet werden. Aber die Bezeichnung laBit
sich nicht nachweisen; in Alexandria® und Antiochia (Jos. bell. jud. VII 3, 3
dpywy tdv lovdalwy) wird ihr Titel wie in Berenike? &pyovreg gewesen sein.
Jedoch besteht gewiB die Moglichkeit, daf sie anderwirts auch mpscfitzpot
hieBen. Auch ist moéglich, wenn der Verfasser im griechisch redenden Palastina

1 S, Weber S. 299 ff., Str.-Billerbeck I S. 526 II S. 2 10 441 u. 6.; fir
Heilung mit Ol (MW2) vgl. Midr. Koheleth 1, 8: R. Josua heilte seinen Neffen,
dem die Ketzer in Kapernaum ‘etwas angetan hatten’, mit Ol (s. Str.-Biller-
beck I S. 159).

2 Schiirer IIT S. 51,

8 Rev. des études juives t. 69, 1919, ZNW 20 S. 171; Deimann, Licht
vom Osten ¢ S, 379f. Nach D. gehoért die Inschrift wohl vor das Jahr 70 n. Chr.

1 Schiirer III S. 40 ff. 5 Schiirer III S. 46 f. u. Anm, 27. 28. 29.

¢ Philo in Flacc. § Io ¢ -fpetépag 7yepovsiog . . duth wol tprdnovro . .
npeaBdrog; &wd g yepovsieg tpelc dvdpeg . . todg dpyowtag; todg &pyovtag (Thy
yepovsiey von Dahl u. Cohn getilgt) of wal yfpwg xat tpfc sioty Endvopot. Durch
die Streichung von =y ¥. erledigt sich wohl Schiirers Bedenken.

? Die neun Vorsteher des moliteopa in Berenike s. Schiirer S. 42 f. u, A, 15.
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schrieb, da8 er die heimische Bezeichnung gebraucht, zumal wenn im Auslande
mehrfache Bezeichnungen iiblich waren, die er doch mcht alle kennen und
nennen kann,

Also die Moglichkeit besteht, dafl mit wpesBbrepor jiidische
Alteste von Ortsgemeinden bezeichnet werden. Anders muf aber
die Antwort ausfallen, wenn wir die Verbindung mpeopbrepot tijc
gwxAnoioc ins Auge fassen.

Von Haus aus bedeutet éxxhvoia wie 5-“};? die Versammlung, im besonderen
auch die festliche Kultversammlung, so in den Psalmen, wo der Fromme vor
der jiidischen Gemeinde sein dankbares Bekenntnis ablegt?!, oder wo er ratend
und belehrend auftritt2. Auch versammelt sich diese Gemeinde bei traurigen
Anlassen®. Fir uns kommt die andere Bedeutung von -1} txxhnocia in Be-
tracht, die im Sinne der priesterlichen Schriftsteller die ganze israelitische Ge-
meinde, das Gottesvolk, im Auge hat? So braucht auch Sirach® das Wort,
wenn er fyobuevor Ewxkvclag mit of peytatdveg hoob gleichsetzt; er empfiehlt
seine Mahnung den Regenten des ganzen Volkes ®,

In der Mischna kann man deutlich beobachten, wie ’DHP diese Bedeutung:
kultisch reine Gemeinde behilt in Anlehnung an die Thora, deren Bestimmungen
man spezifiziert; namentlich der Ausdruck STP3 N1 Dtn 23 ,ff. wird aufge-
nommen und fortgefithrt?. Wenn Philo von dieser &xxlnste spricht, geschieht
es nicht im freien Sprachgebrauch, sondern im Anschluff an die ATliche Stelle,
die er behandelt, so z. B. an Dtn 23 ,{f.?; es handelt sich bei Philo um 6ffent-
liche Verkiindigung der Gebote vor der Gemeinde, um die erwiahnte Zulassung
zur Gemeinde und namentlich um Kennzeichnung derer, die von der Gemeinde
ausgeschlossen sind?, Im Anschlu8 an das AT hat dann wohl die Christen-
gemeinde in Jerusalem sich NETORT NBHP genannt!®. Von ihr aus wurde die
Bezeichnung auf andere Gemeinden iibertragen, so daB nun auch eine christ-
liche Einzelgemeinde &xwhvola heiBen und das Wort im Plural gebraucht werden
konnte 1,

Niemals aber wird eine jiidische Einzelgemeinde N>MP oder xxhnsie ge-
nannt, eine solche hei3t nD:: 12, an*:: 18, (&n'UJDD) cuvarywyn 1%, in der Dia-
spora auch #3vog tdv *Tovdaiwy 15, )\aog“ t@v lovdatwy 7.

1 Ps 22 45 545 35 18 auch Ps Sal 10,

2 Sir 15 5; 21 440 3 Joel 2,4 Judith 6 5 7 g

* Se in den Biichern Dtn, Chr. Esr, Neh; vgl. Schiirer II S. 433 Anm.

5 Sir 30 ,4,; vgl. noch Act 7 4. 6 8. o S.112.

? Z. B. Jebamoth 8, 2 Jadajim 4, 4.

8 Z. B. de humanit. 108 M II 393 xakety te elg tnxhvstav nach Dtn 23 .
Massebieau folgert also S. 269 Anm. 1 zuviel aus diesen Stellen.

9 S. die Register zur Philo-Ausgabe von Cohn-Wendland Bd. VII S. 233.

10 T Cor 154 Gal 1., (Phil 3). I Rm 16 4. 44 . O.

12 Bechoroth 5, 5 Sabim 3, 2. 13 In Targumen fiir 7173,

14 Act 6 y; 9 ,; Inschriften s. bei Schiirer II S, 432 A. III S, 11. 18. 39.

15 Inschrift d. Rufina zu Smyrna, s. Schiirer III S, 11.

18 Zu Hierapolis s. Schiirer III S, 13; dort auch xatowia t@v 2v L. xatowxoiv-
wy 'Tovdatwy. 17 Erst die neuere Synagogengemeinde heiBt ST "o,
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Die mpeafbrepot tfic &xxhvnsioac an unserer Stelle kénnen also
nur christliche Presbyter seinl.

Ist irgendwie der JB jiidischer Herkunft, so miissen wir auch
hier eine christliche Eintragung annehmen, die jenem Christen
leicht zuzutrauen ist, der an zwei Stellen den Namen Christi ein-
setzt. Entweder ist nur tij¢ dxxnoiag zugesetzt oder urspriinglich
standen gar keine Amtspersonen da, wie ja v. 15 nur die Rede
ist von der edyd tijc wiotew¢ und v. 16 ganz allgemein gemahnt
wird: &fopoloyeisde ody &AAHAoc itdc apaptiag xol eByesde Omip
aANjAwy.

4. Der literarische Charakter Ades Briefes. Einheitlichkeit
und Zusammenhang

Als Ergebnis dieser Untersuchung darf man feststellen:
Der wesentliche Inhalt des ]JBs ist jiidisches Gut und verrit
nirgends christlichen Geist und bestimmt christliche Ausdrucks-
weise; nur an wenigen Stellen, ndmlich wo Christus und die Kirche
genannt werden, verrdt sich deutlich eine christliche Hand, die
aber sehr wohl eine spitere sein kann, Diese spitere Eintragung
gibt nicht mehr als eine Verdeutlichung dessen, was christlich
gedeutet werden konnte und darum auch christlich gedeutet
werden sollte.

Gibt man freilich christliche Anderung zu, so besteht die
Moglichkeit, daB diese auch noch weiter gegangen sein kann; im
besonderen muBten wir uns die Frage vorlegen, ob nicht der Christ
durch Weglassung von Wendungen, Sitzen und Abschnitten,
die ihm zu jiidisch klangen oder unverstindlich erschienen, einen
besseren Zusammenhang zerstért hat und dadurch der Mangel
an Zusammenhang, die schroffen Uberginge und die uns oft selt-
sam klingende Prignanz des Ausdruckes zu erkliren sind. Es gilt
also hier die frither in Aussicht genommene Untersuchung anzu-
stellen, ob der JB wirklich die Art eines solchen Auszugs an sich
tragt, ob Spuren groBerer oder kleinerer Verdnderungen in ihm
wahrzunehmen sind oder ob er als ein urspriingliches Gefiige da-
steht, das in seiner Eigenart zwar oft seltsam aussieht, aber doch
von Anfang an eben in dieser Eigenart geschrieben ist.

Eine sichere Entscheidung ist dadurch erschwert, daB solche

1 Dieser Unterschied verschwindet, wenn Spitta S. 144 schreibt: daB unter
tundnote dasselbe zu verstehen ist wie in Ps 21 5 (u.a. St.) und sonst oft,
namlich die jiidische Gemeinde, bedarf keines Beweises.
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Mahnschreiben und Spruchsammlungen allermeist ein lockeres
Gefiige aufweisen, wie der 4gyptische Amen-em-6pe, der Salomo
der Spriiche, Jesus b. Sirach, die christliche Bergpredigt oder
Feldrede und ‘auch die SchluBmahnungen des Apostels Paulus
in seinen Briefen, in spiterer Zeit die Apophthegmata christlicher
Monche!. Es entspricht ohnehin orientalischer Denk- und Rede-
weise, mehr durch Assoziation von Gedanken und Worten als
streng logisch fortzuschreiten; nicht trigt das eine das andere,
sondern das eine lockt das andere herbei, macht dem anderen willig
Platz. So ist es sichtlich auch bei Jac; darum wehrte er sich bis-
lang immer gegen jeden Versuch, ihn straff zu disziplinieren und
zu disponieren. Er gehort weniger zur Gattung der Diatribe? als
zur Pardnese®. Er steht der Art der jiidischen Weisheitslehre
niher als etwa den stoischen und kynischen Predigern oder gar
griechischen ethischen Abhandlungen. Andererseits hat er freilich
sich manche Wendungen der Diatribe angeeignet und sichtlich
will er mehr bieten als eine bloBe Sammlung von Weisheits-
spriichen. Sichtlich arbeitet er auch mit recht verschiedenartigem
alteren Material; er scheint fertige Zusammenhénge zu iibernehmen;
manches klingt wie Nachhall griechischer Philosophie oder auch
gnostisch mystischer Lehre, andres ist echt jiidisch, und deutlich
klingt immer wieder die Sprache des ATs an und durch. All das
mubB von vornherein die Schaffung eines straffen Zusammenhanges
schwierig oder unmdglich machen.

Aber unser Jac fordert nun doch selbst dazu auf, ihm nicht
gerade eine logische und rhetorische Ordnung, aber doch eine
innerliche Einheitlichkeit und auch die Absicht zuzuschreiben,
diese Einheitlichkeit klanglich hoérbar zu machen. Die Ver-
kniipfung durch Stichworte, das Hiufen von Worten gleichen
Stamms ist offenbar mehr als ein Spiel und ein Schmuck. Es
entstehen dadurch deutlich zusammengeschlossene und von-
einander abgehobene Abschnitte, und wie sie mit einer gewissen
Selbstverstindlichkeit aufeinanderfolgen, scheint es, als folge der
Verfasser einem geheimen Faden; dann wieder scheint er einen
Zusammenhang durch Partikeln und Sitzchen herstellen zu wollen.
Dieses Bestreben, Abschnitte zu formen und diese wieder mitein-

1 S. Bousset, Apophthegmata 1923.

? So Ropes, A critical and exeget. Comm. of the Ep. of St. James
1916, § 2. .

3 S, Dibelius S. 4.,
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ander in Verbindung zu setzen, ist an einzelnen Stellen so deutlich?,
dafl man dann um so mehr stutzt, wenn der Zusammenhang ab-
zubrechen scheint und neue Gesichtspunkte wie unvermittelt
auftreten. Man wird deswegen fragen miissen, ob nicht doch der
Verfasser seines Weges gewiBl ist und gerade, um diesen Weg
weiter zu gehen, gewaltsame Uberginge erzwingen und plétzlich
neue Gesichtspunkte heranholen mufl. Alles das ist so verwirrend
und doch auch wieder so verlockend, daB3 es wohl der Miithe wert
ist, sich die literarische Eigenheit des JBs aufs neue anzusehen,
um so mehr, da man neuerdings in Gefahr steht, die Zusammen-
hanglosigkeit dieses eigenartigen Schriftstiickes geradezu zu einem
Erklarungsprinzip zu machen oder vielmehr jede Erklirung aus
dem Zusammenhang abzulehnen?®

Am ehesten hat man ja die Einheitlichkeit anerkannt, die
der Ernst und das Ethos des Verfassers dem ganzen Brief und all
seinen Worten verleihn®. Hier redet ein Knecht Gottes mit hohem
Verantwortungsgefiihl zu seinen Glaubensgenossen, die durch
das Wort der Wahrheit zu einer Erstlingsschar aller Kreaturen
geweiht sind. Der Herr der Herrlichkeit waltet iiber ihnen, und
ein edler Name ist ihnen aufgeprdgt. Sie stehen unter den An-
fechtungen einer Gott fremden, feindlichen und gewalttitigen
Welt, unter den Verlockungen irdischer Weisheit und glanzvollen
Reichtums. Dabei herrscht unter ihnen Hang zu Habsucht, Neid
und Streit, Zungenfertigkeit und Geschiftigkeit, zu Zweifel,
Lassigkeit, Verdrossenheit und Murren. Man entschuldigt sich,
man habe ja den Glauben an den einen Gott, }iBt solchen
Glauben aber nicht praktisch werden; es gibt auch solche, deren
Seelen den Weg des Irrtums und des Todes gehen. Wabhrlich,
nicht nur parinetische Gewohnheit und Tradition, der Reiz
seine yvépy durch yvapor zu zeigen wie die Sophisten, haben den
Mann zum Reden gebracht, der wohl weil}, daf3 die Lehrer ein um
so strengeres Gericht empfangen werden und danach streben
miissen (Jac 3 ,), nicht in ihrem Worte zu fehlen. Dazu ist
ja Endzeit; schon jetzt lauscht der Richter an der Tiire, und sein

1 S. unten S. 170.

? Dieser Fehler in dem sonst so griindlichen und aufschluBreichen Kom-
mentar von Dibelius 148t ihn, wie wir zu zeigen haben, sowohl im einzelnen
ofters fehlgreifen oder unsicher werden, als auch die ganze Art und Absicht
des Jac nicht geniigend eindringlich darstellen,

¥ So z. B, Herder u. a., neuerdings s. Hauck S. 18 u. 21.
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Erscheinen ist nahe. Also ergreift er das Wort, um die Leser an
ihre hohe Wiirde zu erinnern, und ruft ihnen zu: nahet euch zu
Gott, so nahet er zu euch. Er mochte sie locken, willig dem Gesetz
zu lauschen, das ihnen ja eingeboren und vertraut und fiir sie
gewiB kein Zwang, sondern ein konigliches Gesetz der Freiheit ist.
In ihm allein besteht die Rettung der Seele. Was lehrt dieses
Gesetz? Glauben an diesen Gott ohne Zorn und Zweifel, demiitig
vor dem einigen Richter und Gesetzgeber! Nicht den Hohen zu-
gewandt, sondern den Niedrigen, die Gott und die Zukunft fiir
sich haben; Frieden halten, zusammenhalten und aushalten bis
zum Tage der Erlosung, der nicht mehr lange ausbleiben wird.
Selig, wer die Anfechtung erduldet; der Kranz der Gerechtigkeit
wartet derer, die Gott lieben! Das wird ernst, eindringlich, freund-
lich und eindrucksvoll den Glaubensgenossen vorgetragen, wihrend
im Ton prophetischer Erregung und Entriistung die da drau3en zur
Rede gestellt werden, die Reichen, Schwelger und Hartherzigen,
die er zwar nicht erreichen kann, aber doch kennzeichnen will.

Diese inmnerliche Einheit, die Mahnung des Gottesknechtes
an das Gottesvolk, sich stille zu halten vor Gott, vor seinem Ge-
setz und seinem Gericht, hilt alles zusammen, das Verbot, zu
zweifeln, die Armen zu verachten, zu disputieren, zu disponieren,
zu murren und zu schworen, die Mahnung, zu leiden, zu lieben, zur
Bitte, Fiirbitte und Bekehrung.

Wir haben weiter darauf hingewiesen, daBl der Verfasser
seine Bausteine zunichst abrundet! und dann auch bemiiht ist,
sie fest aneinander zu fiigen, damit das Ganze einen einheitlichen
Bau bilde, ein Bestreben, das ihm, wie es scheint, nicht immer
gelungen ist2. Wir miissen diesem Bestreben etwas niher nach-
gehen und dabei schon Beobachtetes wiederholen und erginzen.

Ganz deutlich tritt ja schon im Anfang 1, _,; die Absicht
hervor, ein Ganzes zu bilden und abzurunden, das die Bedeutung
der Anfechtungen im Glaubensleben behandelt. Wir werden
also zu fragen haben, wie denn wohl Weisheit, Gebet, Zweifel,
Armut und Reichtum, die zwischendurch behandelt werden, in
diesen Zusammenhang passen. Will er nun weiter vom Erst-
geburtsrecht der Empfinger des Logos reden, so betont er in Ab-
wehr des Gedankens, Gott sei ein Versucher zum B6sen — hier

! Die sog. inclusio, s. D, H, Miiller, Die Propheten in ihrer urspriinglichen
Gestalt 1896; Strophenbau und Responsion 1898 S. 33. 51; Hauck S. 23 u. A. 76,
2 S. oben S. 168 f
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redet er also noch von den Anfechtungen —, dafl Gott Vater der
Lichter sei, woran sich dann in wirkungsvoller Steigerung jener
Satz anschlieBt, daB dieser Vater die Empfanger des Logos vor allen
anderen Geschopfen mit besonderer Absicht gezeugt habe; zugleich
verbindet das Wort &moxvely I 5. .4 die Zeugung der Siinde und
die Zeugung der Gliubigen sprachlich miteinander. Weiterhin be-
tonten wir schon den schénen Zusammenhang!: gezeugt hat
uns Gott durch das Wort der Wahrheit; darum soll man héren
auf dies Wort, das ja ein uns eingeborenes Wort ist 1 4;. Beschiftigt
man sich also mit dem Gesetz, so sieht man gewissermaflen sein
eigenes Bild im Spiegel I »5. 55. Vom Horen geht es in natiirlichem
Gegensatz zum Tun hiniiber. Dieses Tun aber bereitet den Ge-
danken des wahren Gottesdienstes vor, der eben das rechte Handeln
vor Gott dem Vater ist I ,5—5;. Ist es aber Gott angenehm, daB
man Witwen und Waisen besucht und sich von der Welt fernhalt
I 47, SO ist damit schon angedeutet, daB der Herr der Herrlichkeit
keine Person ansieht 2 ; und nicht will, daB man den Glanz des
Reichen beachtet und den Armen verachtet, dem er seine K6nigs-
herrlichkeit zugedacht hat 2 ,_;. Zur Konigsherrlichkeit gehort
das konigliche Gesetz 2 ¢ und das Gesetz der Freiheit 2 ,,, danach
man gerichtet werden soll. So ist der Ubergang zum Gerichts-
gedanken gewonnen 2 5. Dieses Gericht betrifft sowohl Reden wie
Handeln; das gibt einen Ubergang zu den Trigen, die vom Wohltun
nur reden 2 ;. Diese bilden ein Gleichnis fiir diejenigen, die
Glauben nicht mit Werken verbinden. Das Kapitel von den
Zungensiinden 3 ;—,, ist vorbereitet durch I ;4: langsam zu reden
und I .4 wer seine Zunge nicht im Zaum hélt, betriigt sein Herz.
Es klingt nach 3 43,4, WO eine streitsiichtige Weisheit einer fried-
fertigen gegeniibergestellt wird. Auf solche Streitigkeiten folgen
dann 4 ,_, Kriege und Schlachten und hierauf wiederum Feind-
schaft gegen Gott, zu welcher die Freundschaft mit der Welt den
Gegensatz bildet 4 ,. Freundschaft mit Gott aber heiBit, sich Gott
unterwerfen und sich Gott nahen, damit der Teufel flieht 4 ,.
Damit ist verwandt: sich demiitigen unter den Herrn, womit der
Verfasser Abkehr von iibermiitiger Freude zu buBfertiger Trauer
meint 4 4f. Unvermittelt folgt v. 11 die Mahnung: verleumdet
einander nicht, aber v. 12 gibt auch hier die Gedankenassoziation
an: Gott allein ist Gesetzgeber und Richter, derselbe vor dem

1 S, oben S. 159.
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man sich beugen soll, so dal man nun nicht einen anderen richtet.
Wiederum werden unvermittelt 4,5 ,, Geschiftsleute angeredet, die
itber ihre Zeit verfiigen; aber auch hier waltet der Gedanke fort,
daB man nicht tibermiitig der Verfiigung Gottes vorgreifen darf,
der iiberall der Herr ist und auch der Herr unserer Zeit. Das ver-
kennen ganz die Reichen, die in den Tag hinein schwelgen und nicht
bedenken und nicht wissen, daB sie in den letzten Tagen leben und
sich fiir ihren eigenen Schlachttag méasten 5, 4. Auch die Glaubigen
sollen auf den Tag des Herrn warten, sie aber zu ihrem Troste;
zu dieser Verbindung kommt noch die andere, scheinbar sehr ge-
suchte, daB die Reichen den Lohnarbeiter ausniitzen und den Ge-
rechten verurteilen — der aber leistet keinen Widerstand 5 4; so
sollen auch die Leser des Briefes geduldig warten und nicht seufzen
5 g—g. Seufzen fordert das Gericht heraus; denn der Richter steht
lauschend an den Tiren 5, FEbenso aber fillt man auch durch
Schworen unter das Gericht 5., Statt zu seufzen soll man im
Leiden beten und in der Freude Psalmen singen 5 .4; sonderlich
soll man fiir die Kranken beten 5,,.,5; auch sollen diese ihre
Stinden bekennen und um Vergebung bitten 5 ,4; denn wie
wirkungskriftig das Gebet ist, zeigt das Gebet des Elias 5 4.
Die Seelsorge an den kranken Siindern fiihrt schlieSlich hiniiber
zu der Seelsorge an dem verirrten Bruder, dessen Seele dem
Tode nahe ist 5 14, 9.

So lassen sich bei aller Sprunghaftigkeit gewollte Gedanken-
verbindungen fast iiberall erkennen.

Auch konnten wir schon hinweisen auf die sprachlichen und
klanglichen Verkniipfungen! im JB, durch die der Verfasser recht
horbar machen will, daB es ihm wirklich um eine Einheit und
Verkniipfung seiner Sitze und Satzgruppen zu tun ist. Gleich
zu Anfang benutzt er die wirkungsvolle Form der Kette. Sehr
geschickt ist hier die Wiederaufnahme des yaipswy im Gruf
durch yops im Anfang des Textes. Die Kette wird dann fort-
gefiihrt durch das wiederholte bmopovij I 5. ,; das &v pmdevi Aetmd-
pevot von v. 4 Ende schleppt nach und wird nur gebracht, um den
Ubergang zu schaffen zu Aeimstow v. 5; schlichter ist die Wieder-
aufnahme von aititw v. 5 durch das airsite v. 6. Hiermit
wird dann die Kette fallen gelassen, und der weitere Brief ver-
zichtet auf diese Kunstform. Es ist wahrscheinlich, was uns oben

1 Zu wiederholen ist hier der Hinweis auf Mayor S. CXCV—CXVIIL,
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schon der Vergleich mit Paulus Rm 5, , nahelegte!, daBl die
Kette bei Jac ebenso wie die bei Paulus auf ein ilteres Vorbild
zuriickgeht. Jedenfalls soll diese Kette wie im Johannesevangelium
als schmuckvolle Eingangspforte wirken, die sich eben deshalb
nicht wiederholen darf. Die Verbindung von 1 ;5 mit 1., durch
gmoxvei, Amexdnoev haben wir schon erwdhnt?2 Der Gedanke
an den Kult der Leviten wird klanglich hervorgehoben durch
dpmonde dpyoneio. v. o und dpyonele v. 22 Sehr deutlich tritt
der Gerichtsgedanke hervor durch xpivesdat 212 xpists, wpicenc
v. 13; ein Nachklang findet sich noch in »pipa 3,. Noch viel-
toniger wird der Klang 4 ;1. natohodeite, notalohdy, roatokohet;
nplvay, wpivet, wplvet, wprerje, upivey. DaB 55,5 das Gebet die
Hauptsache bildet, wird horbar gemacht durch zposevyésdw, mpos-
evédodwcay, edyy u. s. f. Endlich zeigt 5.9 mhavndy und 5,
nhdvye, daB hier ein kleiner eigener Abschnitt bestehen soll, der
von der Fiirsorge fiir den irrenden Bruder handelt. Uberall ist
dabei die Kunstregel angewandt, dafl derselbe Stamm in wechseln-
der Form auftritt.

Ebenso ist schon hervorgehoben?, dall amexdyoev Aoyg dAndeioc
I,, wieder aufgenommen wird durch Emgpotov Adyev I 4, wozu
sich noch moujrai Aéyov v. 22 und axpoatic Aéyov v. ss und wohl
auch mapahoytlépevor v. 22 gesellt. Die Mahnung zum Horen und
nicht bloB zu horen wird eindringlich gemacht durch grodsat v. 19
und dxpootoi, 4Rpoatis V. 22. 23. 25.

Bei diesem sichtlichen Streben des Jac nach innerem und
duBerlich merkbarem Zusammenhalt ist es also nicht erlaubt,
seine schroffen Uberginge so leicht hinzunehmen, als handle es
sich um eine berechtigte Eigentiimlichkeit des Jac oder um eine
leicht wverstdndliche Freiheit der Gnomenliteratur. Vielmehr
haben wir als das eigentlich Erstrebte und Gewollte ein kunst-
volles Hiniibergleiten und Hiniiberleiten von Stoff zu Stoff an-
zunehmen, und, wo uns dies nicht mehr spiirbar oder hérbar wird,
hat ein ernster Verfasser doch gewi angenommen, daB seine
Leser ihm folgen konnten.

Hat er nicht auch geglaubt und gewollt, daBl er verstanden
werde bei den prignanten und prizisen Ausdriicken und Wen-
dungen, die uns jetzt so seltsam anmuten und fiir uns so schwer
zu deuten sind ? Warum nennt er Gott auf einmal watip @y phroy

1S, oben S. 104f. 2 S, oben S, 171, 3 S. oben S. 159. 17I.
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I ,,? Was sollen hier die Sterne besagen, und was der Hinweis
auf den Wandel von Licht und Finsternis? Wie seltsam ist v. 1s
BooAndeic gestellt, so daB wir nicht wissen, worin eigentlich die
Absicht Gottes bestand. Uber das schén gepragte Wort 3 ;4 kann
man allerhand Schénes sagen, ohne doch zu wissen, warum Jac
sich gerade so ausdriickt. Bei dem Zitat 4 ; beruhigt man sich
damit, es werde in einem Apokryphon stehen, das als hl. Schrift
gelten soll. Im iibrigen streitet man sich hier iiber jedes Wort.
Die Sentenz von 4 ;; ist gewill wertvoll und eigenartig, aber sie
ist ohne Verbindung nach vorne und hinten und steht fremd in
threr ganzen Umgebung.

Aber auch wo wir Zusammenhinge angedeutet fanden und
wir die Richtung, die der Verfasser verfolgen will, im Ganzen
noch aufspiiren koénnen, stoBen wir im einzelnen doch immer
wieder auf unerwartete Seitenwege und Abschweifungen. Obwohl
uns I, 5 hewmépevor, Aeimetox den Weg weisen will, wissen wir
doch nicht, warum es gerade Weisheit ist, was da mangelt und
was man erbitten soll. Trotz des Leitwortes aitsitw V.5 ¢ fiel
uns auf, warum beim Gebet um Weisheit der Zweifel erwihnt
wird, der dann zur Unbestdndigkeit iiberhaupt wird v. ¢—s.
Statt des unbestindigen Zweiflers taucht dann der Reiche mit
seinem verginglichen Reichtum auf v. 10. 1. Dann erst folgt
der vorlaufige AbschluB der Gruppe mit dem SchluBspruch v. 12,
an den sich dann doch noch ein Nachtrag v. 14—15 anschlieft.
Warum wird 1,y neben dem Reden gleich der Zorn erwihnt und
dieser dann v. 21 zu allem Schmutz und UberfluB der Bosheit
ausgeweitet 7 Warum wird das Halten des Gesetzes I ,4f. gerade
unter den Gesichtspunkt des Kultus und der Reinheit gesetzt?
Was fiihrt vom Gedanken der Herrlichkeit und der koniglichen
Wiirde 2,4 zum Gerichtsgedanken v. 12. 13? Ist es nicht ein
seltsamer Vergleich, dal die Zunge und die wilden Tiere unter dem
Gesichtspunkt der Bandigung zusammentreten 3 5. ,? Unvermittelt
horen wir 3 1344 von der oberen und unteren Weisheit, ohne daf}
deren Inhalt genannt wird, so da3 wir nicht wissen, ob die psychische
und ddmonische Weisheit etwa auf eine unheimliche Art der Gnosis
hindeutet. Bei 4 ; und namentlich bei qovebete 4 ,, wo man sich
allgemein mit der Konjektur des Erasmus ¢doveite trostet, konnte
man wirklich an eigentliche Kriege und Schlachten denken. Sehr
merkwiirdig sind die Ehebrecherinnen 4,. Welch eine gemischte
Gesellschaft findet sich 4 gff. zusammen: Siinder, Zweifler und
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frohliche Lacher; Verleumder und fiirsorgende Handelsleute;
Reiche, Hartherzige und Schwelger! Das Seufzen und Schworen
5 4. 12 gehort gewiBl zusammen; aber warum gehéren nur gerade
diese beiden vors Gericht? Warum hort der Verfasser bei der
Rettung des irrenden Bruders 5,, auf einmal auf, so plétzlich,
daB man nicht sicher weifl, wessen Siindenmenge denn bedeckt
werden soll?

Die bloBe Parataxel, durch kriftigen neuen Einsatz gilt im
JB, wie es scheint, als ein Mittel besonders eindringlicher Mahnung,
so besonders I g 45f. 44910 41112 523 5100 13- 14 17

Aber es bleibt doch dabei, daB man oft eine Uberleitung zu
neuen Gedankengingen lebhaft vermiBt, so I j5.153 313 41-8 11
5 13 Sehr wirksam ist ein prophetisch klingendes &ye vy, das aber
auch dem d&ye &4, odv der griechischen Umgangssprache verwandt
ist; aber es schafft doch keinen Ubergang und begriindet den
Gedankenfortschritt nicht 45 5.

Am haufigsten verdeckt Jac den Mangel eines Uberganges
durch die trauliche Anrede: meine Briider! wie adehpoi 4 4
5 7.9 GOehpol 1oL I 5 24..4 31 512 Gehpol pov dyamntol I 4q. 19
~— hier kommt es dann zu kleinen Anredesitzchen wij mAavésde,
&d. p. dy. I, oder lote, ad. w. 4y.; zweimal scheint ein & eine
fehlende Verbindung zu ersetzen 1,4 5 qs.

Der Eindruck dieser bunten Vielheit und dieses scheinbaren
Abschweifens auf Luther war so stark, daB er dem Verfasser ein
unordiges Durcheinander vorwirft und an den Rand - schreibt:
welch ein Chaos?! Es wire eine Befreiung, wenn sich uns hier
ungesucht ein leitendes Prinzip aufdringte, das uns erklart, warum
der Verfasser sich in so seltsamer Weise seinen Weg bahnt und
seine Leser ihm darauf ohne AnstoS folgen konnten. Denn wir
hatten bei genauerem Zusehn neben dem Eindruck des scheinbar
sprunghaften und zufilligen Aneinanderreihens ebenso stark
den einer gewollten Einheit gewonnen und zwar einer doppelten:
einer inneﬂichen, die nicht nur ernste Gesamthaltung, sondern
auch Gedankenzusammenhang einhalten will — und einer mehr
auBerlichen, oft nur sprachlichen Verbindung. Ist nun nicht die
duBerliche Verbindung der Ersatz fiir eine zerstorte innerliche?
Andrerseits konnten wir christliche Einsitze in ein im {ibrigen
jidisches Gebilde vermuten. So kdmen wir wieder zu der schon

1 S. oben S. 168.
%2s. 0., S. 5 Anm, 7.
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anfinglich ausgesprochenen Hypothese, ein einheitlich gedachtes
jidisches Werk sei von einem Christen in der Weise ausgenutzt
und umgearbeitet worden, dall das urspriingliche Ordnungs-
prinzip verwischt wurde, weil dies seinem Zweck nicht diente. Oder
es hat sonst ein solches Ordnungsprinzip bei der Anlage des
Briefes nicht klaren Ausdruck gefunden.

Es fragt sich nun, ob wir nicht imstande sind, das urspriing-
liche Ordnungsprinzip wiederzufinden, wenn wir etwa die Ab-
schnitte, die heute noch deutlich hervortreten und sich durch
die Hiufung markanter Leitworte besonders kenntlich machen,
in ihrer Reihenfolge auf uns wirken lassen und erwigen, nach
welcher Art von »Alphabet« sie etwa aufeinanderfolgen, ob etwa
all die Wappen, die da an uns voriiberziehen, einen Stammbaum
ergeben, dessen Ahnherrn wir erschlieBen kénnten. Und vielleicht
werden Ahnherr und Stimme an der Spitze des Briefes auch
heute noch angedeutet: Jacobus, Knecht Gottes, an die zwolf
Stimme! — Dieser Spur verlohnt es sich also nachzugehen.

D. Der Patriarch Jakob in der Jakobsliteratur
und in der Allegorese

Eigentlich sollte doch der Brief gleich zu Anfang etwas dariiber
sagen, woher er kommt und wohin er geht. Warum ist ein JB
gerichtet an die zwolf Stdmme in der Zerstreuung? Liegt vielleicht
hier das Leitmotiv des Ganzen, das Motiv auch fiir die Auswahl
der Gedanken und Worte, der Leitfaden fiir den Fortschritt der
Gedanken? Welcher Jac mag Gottesknecht im besonderen
Sinne sein? Welcher Jac hat besonderen Anspruch darauf, zu
den zwolf Stimmen, gerade auch in der Diaspora zu reden? Das
sollte doch eigentlich der Patriarch Jakob sein, der
zwolf Sohne hatte, von dem die zwolf Stidmme ab-
stammen, der Gen 49 sie alle versammelt, um jedem von ihnen
ein letztes Wort zu sagen. Sind nicht seine S6hne auBer Benjamin,
der noch auf der Reise seiner Mutter das Leben kostet, in der
Fremde geboren, und, worauf es hier ankommt, hat er nicht in
der Fremde, in-Agypten, jene Ansprache an seine zwolf Schne ge-
halten? Das Urspriingliche wire etwa, daB in Analogie zu Gen 49
der Vater Jakob irgendwie den zwolf Stimmen zuredet, wie einst
Jakob zu seinen Sohnen sprach; beidemal in der Diaspora. —
Nach Analogie der Apokalypsen kénnte man annehmen, da3 er zu
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seinen Nachkommen redete, genauer ihnen einen Brief schriebe,
natiirlich an die jetzt lebenden Nachkommen, also iiber die Jahr-
hunderte hinweg. Es gilte also der Brief als damals verfat und
aufbewahrt und jetzt veroffentlicht fiir die S6hne Jakobs, die in
den letzten Zeiten leben, wie Jeremias den zehn Stdmmen in der
Zerstreuung einen Brief schreibt, die freilich noch seine Zeitgenossen
sind®. Dann hitten wir auch ein durch den ganzen Brief wirk-
sames Prinzip des Gedankenganges, der zugleich das oft Gewalt-
same des Gedankenfortschrittes erklirt: Jakob hat jedem der
zwolf Stimme etwas zu sagen, und danach sind die Einzelan-
filhrungen aufgereiht und geordnet. Zu Anfang aber wiirde er
von sich selbst, seinen Erlebnissen und Erfahrungen in der Fremde,
also namentlich bei seinem Aufenthalt im Hause Labans und
seinem Kampf mit Esau und mit dem El reden, und auch die
Miitter der zwolf Stdmme wiirden eine Rolle spielen.

1. Vorhandene und verlorene Jakobsliteratur

Ein solcher Jakobsbrief wiirde in jene Jakobsliteratur gehoren,
von der das Buch der Jubilden redet, in welchem es nach dem Be-
richt iiber Jakobs Tod 45, 16 heit: Und er gab all seine Schriften
und die Schriften seiner Viter seinem Sohne Levi, damit er sie
bewahre und erneuere fiir seine Séhne bis auf diesen Tag? Ein
uraltes Stiick solcher Art ist eigentlich schon der Segen Jakobs
Gen 49, wo die politischen und wirtschaftlichen Zustinde der
zwolf Stamme in der Konigszeit in kriftig poetischer Sprache ge-
schildert werden, doch so, daB der sterbende Jakob sie seinen
Sohnen weissagend darlegt. Moralische Gesichtspunkte treten
hier fast ganz zuriick; der Niedergang der Stimme Simeon und
Levi wird allerdings als Strafe fiir die Verfehlungen der Stamm-
viter hingestellt; worauf es aber schlieBlich ankommt, ist iiberall
kriegerische Tiichtigkeit und wirtschaftliches Wohlergehen. Ein
gern angewandtes Kunstmittel sind dem Verfasser die Wortspiele

1 (Syr.) Apoc. Bar. 78—87.

2 Vgl. auch 32 ,+: Ein Engel erscheint dem Jakob mit sieben Tafeln
und gibt sie Jakob; Jakob las sie und las alles, was darauf geschrieben war,
was ihm und seinen Sohnen in aller Ewigkeit geschehen wird; 24: Nun schreibe
alles auf, was du gesehn und gelesen hast; 26: Jakob schrieb alle diese Dinge
auf, die er gelesen und gesehen hatte. Spatere Erwahnung von Schriften der
drei Erzviter aus christlicher Zeit Apost. Constit. VI 16 vgl. Zabn. GK II
S. 183f. S. die Ausziige aus einer arabischen Version mitget. von Barnes, Texts
a, St. I, 2, 1892.

Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes 12
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mit den Namen der S6hne oder Stimme!: die Namen deuten
schon an, was der Stamm erfahren oder ausfithren wird. Anders
sind die Etymologien der Namen in den Geburtsgeschichten der
Sohne Gen 29 gy — 30 54 35 15—15 gemeint: hier geben nach alt-
israelitischer Sitte die Miitter (oder die Herrinnen der Mégde,
die fiir sie Miitter werden) ihren Kindern Namen je nach den Um-
stinden der Geburt?; einmal dndert der Vater nach der Mutter
Tod den omindsen Namen Ben-oni(m) (mein) Schmerzenskind in
den gliickverheiBenden Ben-jamin (Gliickskind) Gen 35 45. Auch
der Segen Moses Dtn 33 behandelt die zwdlf Stimme; doch be-
schiftigt er sich nur mit ihrer politisch-wirtschaftlichen Lage.

Diese Urkunden sind viele Jahrhunderte vor unserer Zeit
verfaBBt; aber Gen 49 und selbstverstindlich auch die Erzihlungen
der Genesis iiber Jakob und seine S6hne sind nach Form und In-
halt bestimmend fiir die Beschiftigung des Judentums mit seinen
Vorfahren und Begriindern. Im besonderen dienen auch die
Priifungen, die Jakob im syrischen Mesopotamien erfuhr, da er
die Herden Labans weidete, den paldstinensischen juden in den
Anfechtungen der syrischen Bedringnis zur Aufmunterung und
Tréstung, wie man aus der Anrede der Judith an die Obersten
von Betylua vernimmt3. Die hellenistischen Juden haben u. a.
auch die Strafrede Jakobs an Simeon und Levi pardnetisch
verwertet, wie uns IV Makk 2 ,, zeigt?. In phantastischer Weise hat
ein apokalyptisches Buch, IIposevy® lwove genannt, die Ge-
schichte Jakobs, im besonderen die seines Kampfes mit dem Engel
Uriel behandelt. Jakob-Israel ist hier der oberste aller Engel und
der erste aller Geschopfe. Offenbar erscheint er hier dem Joseph
auf sein Gebet, um ihm die Zukunft des Volkes zu offenbaren.
Bei den Geheimnissen, die die Essener mit den Engelnamen
trieben, méchte man an essenische Herkunft dieses wunderlichen
Buches denkenb.

1 Jehudah: jodukha v. s; zebulon: (urspr.) jizbol (s. Gunkel z. St.) v. 1s;
v. 14f. setzt ein Wortspiel voraus ’is — sakar, der Mann, der um Lohn seine
Freiheit verkauft (s. Gunkel z. St.); dan: jadin v. 17; gad: g’dud j’ gudennu ..
jagud v. 19,

2 Vgl. J. J. HeB, SB. d. Heidelb. Ak. d. W., ph. h. KL 1912, I9.

3 Judith 8 4.

* tmel Big ©f b mhvoopog fpdy warip londB todg mept Topedv xai Asviv ai-
wétor pi) hoyiapd todg Buupitag 2dynddy dmospdfavtag Méywy - Emtnacdpatog 6
dopdec adrav;

5 Origenes, Joh. Kommentar 1. IT 188—1g1 S, 88f, Pr.
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2, Die Testamente der zwolf Patriarchen

Literarisch greifbar fiir uns ist aus dieser jiidischen Behand-
lung des Jakob-Stoffes nur das Buch der Testamente der zwolf
Patriarchen®. Aber dies eine Buch zeugt durch seine bewegte Ge-
schichte, wie sehr eine derartige Betrachtungsweise der Stimmung
frommer und schriftgelehrter Kreise entsprach. Die in der Ge-
nizah der Synagoge von Kairo gefundenen aramiischen Fragmente,
wie ein damit zusammenhingendes syrisches und griechisches
Fragment? filhren auf eine hebriische Quelle, die ilter zu sein
scheint als die Form, die unser griechischer Text bietet. Aber
auch dieser griechische Text geht wohl auf ein hebriisches Ori-
ginal zuriick. Das Buch der Jubilden hat in seiner Erzidhlung tiber
Jakob und seine Sthne Ziige verwandter Art mehrfach verwertet;
der Midrasch Wajissa'u (zu Gen 35 ;) sowohl wie das hebriisch
iiberlieferte Testament Naphtalis?¢ lassen uns einen Einblick in
frithe und spite selbstindige Verarbeitung legendarischer Jakobs-
geschichten tun® Der Hauptteil der uns vorliegenden Testamente
zeigt uns die levitischen Makkabéder auf einem Hohepunkt von
Macht und Anschen. Interpolationen von pharisidischer Hand
lassen dann Abneigung und Ablehnung gegen die alten Makkabier
zu Worte kommen. In eschatologischen Stellen haben die Christen
den Gottmenschen dann in naiv patripassianischer Weise ein-
getragen; man sieht oft deutlich, wie solche Eintragungen den
Zusammenhang unterbrechen. Das Schwanken der Hss. und
namentlich das Zeugnis der armenischen Uberlieferung zeigt uns
noch, wie allmihlich solche christlichen Zusitze eingedrungen sind®.

1 Ausgaben von R. Sinker, Testamenta XII patriarcharum 1869; Appen-
dix 1879; R. H. Charles 1908; Ubersetzungen ins Deutsche: Schnapp in
Kautzsch, Apokryphen und Pseudepigraphen 1goo Bd. 2 S. 458—506; ins Eng-
lische: R. H. Charles, The Testaments of the Twelve Patriarchs 1908 (1917).

2 Vgl. Bousset, Zeitschr. f. NTliche Wiss, I 1900 S. 344—346; Charles in
der Einleitung zu seiner Ubersetzung S. LXVIII—LXXIV; Lévi, R. Et. j. 54, 166ff.

3 Jalkut 4od—41b, Jellinek, Beth-ha-midrasch III 1—s5. Charles in s.
Ausg. App. I; vgl. dazu Bousset a. a. O. S, 202. Charles Ubers. p. LXV.

t Herausgeg. von Gaster in Proceedings of the Soc. of Bibl. Archaeolog.
1894 p. 109 ff.; iibers. bei Kautzsch S. 489-—492; von Charles a. a. O. App. I.

5 S. Schnapp a. a. O. S. 4581, Charles a, a. O. § 21—23 S. LXV—LXXIV.

8 Schnapp S. 460; Charles § 19 S. LVII. Enc. Bibl. I p. 237—241; Bousset
a. a. O. S.187—202; Charles Ubers. p. LXI—LXV. Grabe, Spicil. I 1698,
1714, Schnapp 1884, bei Kautzsch S. 4591f.; Charles EB I p. 241; E. Preuschen,
ZWN I S. 137—140; Bousset a., a. O. S, 141—175. — N. Messel, Uber die

12%
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Wir haben allen Grund, die Art dieser Schrift mit ihrer Ver-
bindung von Namendeutung, Geschichtsverwertung, Eschatologie,
religioser und moralischer Parinese zu betrachten; hier konnen
wir eine jiidische Schrift von der Art, wie wir sie als Urschrift
unseres Jac voraussetzen, wirklich in Awugenschein nehmen.
DaB sich hier die christliche Eintragung so sicher feststellen und
verfolgen 148t, fordert noch besonders unsere Aufmerksamkeit
heraus. Es ist sehr bemerkenswert, mit wie einfachen Mitteln
hier gearbeitet wird und was dabei herausgekommen ist!. Der
Patripassianismus der christlich gestalteten Testamente wirkt
darum so grotesk, weil die christliche Hand meist einfach an die
jiidische Weissagung der Theophanie Jahwes den Hinweis auf den
Menschen Jesus angehidngt hat?; so hat man auch den cwtip tod
»dapov eingeschoben oder statt matip : cwwijp® und statt vépoo :
x6opov geschrieben?. Die . seltsame Genealogie, daB Christus von
Juda und Levi abstamme, hidngt mit der Hervorhebung dieser
beiden Stimme in den Testamenten zusammen. Es lag aber fiir
die Christen nahe, Juda vor Levi zu bevorzugen’. Geradezu
frech® ist die Einfithrung des Wolfes Paulus Benj. 11, 2, besonders
nach 11, 1, wo Benj. sich freut, hinfort nicht mehr riuberischer Wolf
(nach Gen 49 ,;) geheiBen zu werden. Harmloser ist schon der
Einschub des paulinischen mtotebetv?; mit sanfter Gewalt hat
man das Volk der Juden zu mdyra t& &dvy erweitert®. Die christ-
textkritisch begriindete Ausscheidung vermeintlicher christlicher Interpolationen
in den Test. d. 12 Patriarchen., Abhandlungen z. semit. Religionskunde und
Sprachwiss. Beihefte z. ZAW 33, 1918 S. 355—374, warnt vor zu sicheren
Schliissen aus der Textkritik. — Aber die Uberlieferungsformen zeigen deut-
lich, daB hier umgearbeitet wurde. Vgl. Stahlin (b. Christ), Gesch. d. hell.-jiid.
Lit. 1911, S. 529 Anm, 4,

1 Vgl. dazu Schnapp an beiden O., Charles S. LXI—LXV und vor allem
Bousset a. a. O, S. 145—175.

2 Vgl. z. B. Dan 5, 13 &t %8ptog Eatar Eppéow adrij [tois wdpdmots covaya—
otpepdpevog] nat & &yrog “lopaih Bacthebwy in’ abtiig [Bv tamewdost (Arm. siphvy)
nai mtwysig]; Asser 7, 3 & dedg sl dvdpo dmoxprydpevog; Benj. 10 , 7 by Basthéa
iy obpavidy [tov &l T9c pavévta om. Arm,]

3 Z.B. Levi 14, 2 t@v apytepéwy [oftivec EmiPalodot tég yeipuc adt@y et tév
ocwtipe 100 xéopov]; Dan 6, 7 cwtflp om. Arm, und ein Zweig der Griechen;
Dan 6, 9 tva 3éEmrae dpds o matnp [P. Armen, swtip] tiv Edvay.

4 Levi 14, 4.

® Ruben 6, 7 C: ©@ yap Asot Edwxe »ptog Thy dpyny nal ©d *Lobde pet’ adrdv
R pet’ adtod OP pet’ adtév.

6 So Bousset S. 150. 7 Levi 8, 12.

8 Z. B. Simeon 7%, 2.
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liche Taufe wird durch &v tp B83art der GeistesausgieBung Levi
18, 17 hinzugefiigt!. Danach werden die Erwidbnungen des
Namens Christi oder der Ekklesia im JB kaum mehr als Kenn-
zeichen der urspriinglichen Christlichkeit dieses Schriftstiickes
angefithrt werden diirfen.

Wichtiger ist es fiir uns, dem jiidischen Autor bei seiner Arbeits-
weise zu beobachten, zumal wenn es sich spiter zeigen sollte, da8
der Verfasser des urspriinglichen JBs &hnlich vorgegangen ist.
Zunichst also lehnen sich die Testamente der zwolf Jakobssthne
eben als solche an den Jakobssegen Gen 49 an. In Gen 49
redet Jakob der Reihe nach jeden seiner S6hne tadelnd oder lobend
an; in den Testamenten reden ibrerseits die zwolf Sohne der Reihe
nach zu ihren Sohnen; wie der Vater dort ihre Eigenschaften
schildert, so berichten hier die zwolf Sohne iiber ihr fritheres
iibles oder gerechtes Handeln. ‘

Wenn Jakob Gen 49 iiber Ruben, Simeon und Levi, allenfalls
auch iiber Issaschar ein moralisches Urteil fillt und Simeon und
Levi ihre Zerstreung in Israel ankiindigt, so kniipfen in den Testa-
menten die Séhne an ihre guten und schlechten Taten sittliche
Mahnungen an; zum SchluB3 sagen sie ihren Nachkommen Abfall,
aber auch nachfolgende Bekehrung voraus und verkiinden dem-
gemif gottliche Strafe und schlieBlich endgiiltiges Heil; so ent-
steht jene Verbindung breit ausgefithrter Morallehre mit escha-
tologischen Ausfiihrungen, die fiir die Testamente kennzeichnend
ist. Im Vordergrund steht fiir das Verhalten der Sthne nament-
lich ihr Benehmen gegeniiber Joseph, der selbst auch sein Leben
ausfiihrlich erzihlt; Juda kommt auch noch auf sein Verhiltnis
zar Thamar zu sprechen; Issaschar redet von den Liebesipfeln,
denen er sein Dasein verdankt. AuBerdem spiegelt sich — was
uns hier weniger angeht — in Ton und Inhalt ihrer Reden die
spatere Geschichte des Judentums nach innen und auflen, nament-
lich Aufstieg und Niedergang der Makkabéer, bei Levi der Zerfall
des Priestertums, bei Juda der des Konigtums, deutlich ab.

Wichtig sind fiir uns auch die am Anfang der Reden gegebenen
Etymologien fiir die Namen der Séhne. Simeon deutet auf Ge-
betserhérung, Juda auf den Dank seiner Mutter, Issaschar ist
Lohn fiir Liebesapfel, Sebulon gute Gabe, Benjamin Sohn der
Tage. Alle diese Deutungen schlieBen sich an die entsprechenden

1 Vgl Levi 16, 5 8y wiotet nat B3artt Asser 7, 3 8¢ §datog statt inl b Bdaxoc P.
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in den Geburtsgeschichten der Genesis an; fiir Naphthali wird
wie in der Genesis der Stamm Spp benutzt, aber nicht auf den
Kampf mit Gott, sondern auf List! bezogen. Ferner kommen fiir
unseren Zweck in Betracht die Beziehungen auf Gen 49, die immer
wieder in den Testamenten auftauchen. Simeon und Levi weisen
dabei ausdriicklich auf den Segen Jakobs hin. DaB Ruben Jakobs
Lager befleckt, ist ja auch in Gen 49 betont. Simeon berichtet
zwar nicht die Gewalttat gegen Sichem, wohl aber spricht er vom
Zorn, den sein Vater Jakob an ithm (und Levi) tadelt, und von der
Zerstreuung, die seinem (und Levis) Stamm dort angekiindigt
wird. Bei Levi wird jener Zorn dann auch in Verbindung mit
der Ausrottung der Sichemiten erwihnt, die Levi freilich dem
Zorn seines Vaters gegeniiber zu entschuldigen weil. Auf Gen 49,
wo Juda mehrfach ein wilder Leu genannt wird, geht es wohl
auch zuriick, daBl ihm im Testament Judas der Kampf mit wilden
Tieren 'zugeschrieben wird, und die Erwihnung des Weinstockes
und Weins im Segen seines Vaters iiber ihn hat wohl die Warnung
vor dem Weine im Munde Judas veranlaBt. Das Szepter des
Konigtums und der Stab der Gerechtigkeit aus Juda in der Ver-
heiBung fiir die Endzeit entspricht zwar allgemeiner messianischer
Erwartung, lehnt sich aber doch an die Sprache des Jakobssegens
deutlich an., Wenn dann den Issaschar die Erde, den Sebulon
.das Meer, den Joseph die Berge, den Naphthali die Annehmlichkeit,
den Asser der Olbaum segnet, so erkennt man darin leicht die
Schilderung aus Gen 49 wieder. Issaschar erscheint in seinem
eigenen Spruch noch einmal als Landmann und preist den Acker-
bau; Gad wird dort als Hort gegen die Rauberscharen hingestellt,
die Israel verderben, ebenso wie ihn Jakob im Kampf mit Raub-
scharen schildert; in seinem eigenen Testament spricht er dem-
gemiB von HaB, Verleumdung, Ubermut und Krieg. Naphthali
ist dem Vergleich im Segen entsprechend leichtfiiig wie ein Hirsch.
Die schénen Worte -pwW "ax tauchen in seinem Mahnwort
als Adyor xuevol wieder auf. Benjamin freut sich, daB er dereinst
nicht mehr ein riuberischer Wolf heiBen werde, wie ihn sein Vater
Jakob genannt hatte.

Sowohl solche Etymologien der Namen aus Jakobs Familie
wie Anspielungen auf die Geschichte Jakobs und seiner Soéhne
und auf Kennzeichen der Séhne in Gen 49 werden wir spiter
auch im JB benutzt finden2.

1 Von DND: slistig handeln¢; vgl. u. S. 229. 2 S, unter E 2 a. b,
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Von besonderer Bedeutung ist fiir uns noch ein Einblick in
die Sinnesart und Denkweise, in Religion und Ethos dieser echt
judischen Schrift, die doch christlicher Denkart oft so nahe kommt
und deshalb auf die »Christlichkeit« des JBs ein wertvolles Licht
wirft.

Zunichst ein Wort iiber des Verfassers Eigenart, die seiner
Arbeit einen besonderen Stempel aufdriickt. Wie aus seinem
bestindigen Hinweis auf Levis Vorzug, auf die Rechte und Ein-
nahmen des Priestertums, auf Opfer, Erstlinge und Waschungen
hervorgeht, war der Verfasser wohl selbst priesterlichen Ge-
schlechtes; zugleich ist er aber auch Schriftgelehrter, der auf
seine Bibelkenntnis, Schriftstellerei und seine Weisheit stolz ist.
Dabei haftet ihm aber ein groBes MaB ungeschickter Steifheit an,
die sich ja schon darin zeigt, daB er seine Mahnungen an zwolf
sterbende Jakobsséhne in #duBerlicher Nachahmung von Gen 49
ankniipft. Wie er sich daher in immer neuen Sterbeszenen ergehen
und wiederholen muB, so wiederholt er sich auch im steten Hinweis
auf den Verkauf Josephs, auf den spiteren Abfall, fiir den er immer
wieder die Biicher Henoch zitiert, auf Bekehrung und Wieder-
herstellung der Stimme; mancherlei fillt freilich dem Bearbeiter
zur Last. Die bessere Kehrseite seiner Steifheit ist starker Drang
zu Ordnung und zusammenhingendem Denken, der sich in seinen
Gedanken iiber Gott, Geister und Engel, seiner Psychologie und
Ethik auswirkt — also ein unbeholfener Ansatz zu wissenschaft-
licher Systematisierung.

So ist sein Gott vorab ein Gott der Ordnung: in Ordnung
hat er alles gut gemacht, im Makrokosmos wie im Mikrokosmos.
Er hat weise Korper und Geist aufeinander berechnet?!, allen
Menschen das Gute und Niitzliche dargereicht2. Es ist sehr be-
friedigend, seine Gerichte zu verfolgen®, wie er z. B. reich und arm
behandelt?. So straft er piinktlich jede Siinde am entsprechenden
Korperteils, den Abfall mit Zerstreuung, bleibende Siinde mit
ewigem Gericht®. Ebenso piinktlich belohnt er das Gute, z. B.
dem Issaschar seine Opfergabe?, dem Sebulon seine Wohltatigkeit®,
dem Joseph seine Keuschheit?. Warm und innig wird unser

1 Naphthali 2, 2. 8. 2 Gad 7, 2.

3 Gad 7, 3 ’Etétacoy wpipatae xopioo(w) xat odx (oBrwg) dywatahsipdiey
(rataheider) nal fooydost to SruBobhiéy cov,

4 Gad 7, 4—7. 5 Gad 5, 9. 6 Z. B. Levi 15 u. O.

7 Iss. 3, 7. 8 Seb, 3, 2. . ® Jos. 10, 3.
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Verfasser, wenn er Gottes treue Fiirsorge fiir den getreuen Joseph
beschreibtl.  Joseph ist auch der Pfleger des Gebetes und der
Empfinger seiner Erhérung?. Zur Ordnung Gottes gehért auch
der selbstverstidndliche Vorzug Israels mit seinen zwolf Stimmen
vor allen Vélkern, gehort auch der Vorzug der Stimme Levi und
Juda, gehort weiter der Vorzug des Priestertums, die Ordnung
seiner Opfer und Vorrechte3.

Viel unmittelbarer und herzlicher als in den Testamenten
kommt der Gottesgedanke bei Jac zum Ausdruck; aber im Grunde
ist es doch da und dort derselbe Gott. Auch bei Jac ist er der
strenge Gesetzgeber und Richter?; unbarmherzig richtet er den
Unbarmbherzigen®; fiir das unniitze Wort ist man verantwortlich$;
murren wie schworen ruft den Richter herbei?; aber gegen seine
treuen Anhdnger und Dulder ist er gnidig und barmherzig8, der
Vater der Unterdriickten®, der gerade als Herr der Herrlichkeit
kein Ansehen der Person duldet® und die Armen besonders bevor-
zugt!l; der Helfer, der gerne Gebete erhort!2, den Kranken aufhilft,
bereute Schuld vergibt!®, und denen, die ihn lieben, den Kranz
des Lebens verleiht!4.  Jac preist freilich nicht den Gott der
exakten Ordnung, dafiir aber den unwandelbaren Guten, den
Vater der wechselnden Lichter, der selbst keinem Wechsel unter-
worfen ist15. Den Vorzug der zwolf Stimme driickt Jac in un-
erreichter Prignanz aus mit dem groBartigen Wort: Gott hat
uns geboren durch das Wort der Wahrheit, d. h. durch sein
Gesetz zu Erstlingen seiner Geschopfel®.

Zwischen Gott und Israel steht in den Testamenten der Engel
Gottes, der Mittler, der Israel losbittet1?, der Levi und Juda fiihrt;
zugleich ist er der angelus interpres, der Levi die Himmel zeigt!8.
Fiir die Verschonung der Gerechten bitten auch die Engel des
Angesichts'®, am Ende der Zeit freuen sie sich iiber die Priester
der Endzeit®. Daneben gibt es andere Engel, Geister, Michte
und Throne?!. Es gibt auch einen Engel des Friedens, der Israel
vor der duBersten Verkehrung bewahrt2??, die Seele trostet, die
sich dem Frieden zuwendet2?, und den guten Mann vor Verfithrung

1 Jos. 1, 3—7. % Jos. 9, 4; 18, 2; Benj. 3, 6. 3 S, unten S. 199 f.
* Jac 4 4. ? 2 g3 83, 759 12
854 ST g 102, 12,

2oy, 15 1 LIS 151

LI % © ¥ Levi 5,6; Dan 6, 51, 8 Levi 2, 6; 5, I.

1 Tevi3, 5. 20 Levi 18, 5. 2 Tevi 3. 22 Dan 6, 5. 2 Asser 6, 6.
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bewahrtl. Der Engel Abrahams begleitet schiitzend auch seine
Nachkommen? — all solche Mittler-Engel hat Jac nicht nétig.
Naher kommen die Testamente dem JB in ihrer Auffassung von
der Siinde, abgesehen davon, daf§ in den Testamenten Geister-
wesen eine groBe Rolle spielen, die bei Jac fehlen. Die Ver-
suchungen zum Bosen stammen nicht von Gott, sondern von
Satan?® oder Beliar4, von dem alle Zwiespiltigkeit in der Welt her-
kommt® und von seinen bosen Geistern. Es gibt sieben Geister
des Irrtumes: der Unzucht, UnmaBigkeit, Streitsucht, Gefallsucht
(mit Zauberei), Uberhebung, Liige und Ungerechtigkeit, wozu
sich noch der Schlafgeist gesellt®. Daneben erscheinen noch die
Geister des Neides und des Irrtums?, des Hasses®, der Liige
und des Zornes®. Solch ein Geist bewohnt den Menschen wie
ein GefiB19, treibt ihn zum begehrlichen Verlangen!! und hilft
ihm beim bésen Werk!2, Gott weicht dann und Beliar herrscht!3,
Naht man sich aber zu Gott, so flieht erl4, Wer Gott fiirchtet
und den Nichsten liebt, dem kann er nichts anhaben. Dereinst
wird Beliar gebunden, und die Frommen werden ihn unter die
FiiBe tretenls,

Jacobus ist auch hier viel schlichter und doch verwandt.
Auch er gibt den Rat: unterwerft euch Gott, widersteht dem Teufel,
und er wird vor euch flichen. Nahet Gott, so nahet er sich zu
euch's. Er zitiert den Spruch: Eifersiichtig begehrt der Geist, den
er in uns wohnen lieB!?. Er warnt vor dem Diamonischen,
das sich in die irdisch-psychische Weisheit einnistet!8, und vor
dem Hollenfeuer, das durch die Zunge die ganze Natur entziindet!?,
Ausdriicklich betont er, daB die Versuchungen nicht von Gott
kommen; anstatt der Geister nennt er die Begierde des Menschen,
die die Siinde zeugt; die Siinde gebiert dann den Tod?2°.

Besonders kennzeichnend ist fiir die Testamente der oben er-
wihnte Ansatz zu einer Art von zusammenhingender Psychologie
und Psychophysik, in der freilich wieder die Geister ihr bedenk-
liches Wesen treiben. Es gibt sieben natiirliche Geister, die des Men-

1 Benj. 6, 1. 2 Jos. 6, 7.

3 Dan 3, 6; 5, 6; 6, 1; Gad 4, 7 (Asser 6, 4).

* (Ruben 2, 2) Levi 3, 3 w 6. 5 Benj. 6, 7. ¢ Ruben 2, 3.

7 Sim. 3, 1 8 Gad 3, 1. % Dan 2, 1. 4. 10 Naphthal. 8, 6.
11 Ruben 3, 12. 12 Benj. 7, 2. 13 Dan 4, 7.

1% Iss. 7, 7; Dan 5, 1; Naphth. 8, 4. 15 Tevi 18, 12; Seb. 9, 8.
1% Jac 4,1, 17 Jac 45 S. oben S. 68 Anm. 2.

18 Jac 3 45 1 Jac 34 2 Jac Iy
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schen Handeln bestimmen : des Lebens, des Blicks, des Gehors, des Ge-
ruchs, des Geschmacks, der Rede, der Erndhrung und der Sexualitit,
dazu auch hier der Geist des Schlafes!. Schon diese geben Anlaf3
zu mancherlei Lastern. Aber die Laster sind auch untrennbar
miteinander verbunden und haben ein breites Wirkungsfeld im
ganzen Tun des Menschen. Vom Zorn heiit es wirkungsvoll, dai3
er der Seele selbst zur Seele wird; er verbindet sich mit der Liige,
um die Seele zu beunruhigen; von solch unruhiger Seele weicht
Gott, und Beliar herrscht in ihr2. Die Psychologie des Hasses
lehrt Gad; HaB erzeugt Verleumdung, Ubermut und Lieblosigkeit3.
Neid 1aBt den Menschen nichts Gutes tun, lehrt Simeon*. Eng
ist die Verbindung des Kérpers mit Geist, Seele und Laster. Der
Herr hat nach der Art des Geistes den Leib und nach der Kraft
des Leibes den Geist eingerichtet. Wie das Herz so der Mund,
wie das Auge so der Schlaf, wie die Seele so das Wort®. Auf der
Brust ist das Wesen des Menschen abzulesen$. Neid kommt aus
der Leber, und Gott straft ihn mit Erkrankung der Leber”.
Zorn verdirbt den Leib und steigt ins Blut hinein® Habsucht
raubt den Schlaf und verzehrt das Fleisch?. Josephs Giite und
Reinheit hingegen spiegelte sich in der Schonheit seines Angesichts?;
aber ein jeder kann das an sich selbst erfahren!l. Bei Jac
findet sich von solcher Psychologie doch einige Andeutung. Der
Zweifler ist iiberhaupt unbestindig in seinem ganzen Werk und
Wesen'2, Wo Streit und Neid, da ist auch Unbestindigkeit und
jedes iible Ding!3; die Frucht der Gerechtigkeit wird in Frieden
gesiet denen, die den Frieden pflegen!?; innerer Krieg der Liiste
erzeugt drauBen Kriege und Schlachten!®. Die Zungensiinden
rithren her vom ungebindigten Wesen der Zunge!®; wer die Zunge
im Zaum halten kann, kann den ganzen Korper beherrschen??.

Auch Religion und Sittlichkeit kann man als Innehalten der
Ordnung Gottes bezeichnen'®. Diese Ordnung storten einst die
Wichter, die den Himmel um der Menschentéchter willen ver-
lieBen, und Sodom mit seiner unnatiirlichen Unzucht. Ebenso
verkehrt Gotzendienst die Verehrung Gottes in die von Holz
und Stein'®. DemgemiB ist ein Haupterfordernis der Sittlichkeit

! Ruben z. 2 Dan 2, 4; 3, I; 4, 7. 3 Gad 3, 3; 4. 4 Sim. 2, 7. 14.

5 Naphth, 2, 6. ¢ Juda 20, 3—4. 7 Sim. 4; Gad 5, 9.

8 Sim, 4, 8. % Juda 18, 4. 1 Sim, 5, I

1t Jos. 3, 4; Benj. 5, 5. 12 Jac 1 4f. 13 Jac 3 46
1 Jac 3 4. 15 Jac 4,1, 1% Jac 3 35— 17 Jac 3 ,.

18 Vgl. Naphth. 3, 2. 1% Naphth. 3, 3—s5.



Der Ordnungsgedanke. Psychologie. Moral 187

der Sinn fiir Einheitlichkeit und Einfalt: Folgt eingestaltig der
‘Wabhrheit, heiBit es; die Zwiespiltigen werden zwiefach bestraft!.
Die gute Gesinnung hat nicht zwei Zungen, des Segens und des
Fluchs, sondern iiberall nur eine lautere Verfassung?. Diese
Gesinnung gipfelt in den Grundsitzen: Wahrheit mit gerechtem
Handeln, Wahrheit mit Langmut; redet die Wahrheit ein jeder
mit dem Nichsten, so wird er den Gott des Friedens haben3.
Asser fithrt eine recht verzwickte Rede iiber zweigestaltige Hand-
lungen, die etwas Gutes an sich zu haben scheinen und doch
schlecht sind%; die Guten scheinen wohl das Bése zu tun, be-
zwecken aber damit nur das Gute5. Die Einfalt findet sich zumeist
beim Landmann und Hirten®, dem seine Arbeit Miidigkeit und
Schlaf bringt, daB bose Lust ihn nicht anfillt; er verleumdet
nicht, gibt einfaltig, begehrt nicht, treibt keinen Firwitz?; der
Boden bringt ihm ebenso reichliche Arbeit wie reichlichen Er-
werb?. :
Uber diese zum Eintdnigen und Niichternen neigende Moral
wird aber unser Verfasser durch seine lebendige Frommigkeit
mehrfach hinausgefiihrt.

Der kampfesfrohen Makkabéerzeit entspricht es, wenn wilde
Tapferkeit anerkannt und gelobt wird, so bei Simeon und Juda®;
die Ausrottung der Sichemiten, die der Vater Jakob so heftig
tadelte, wird mit dem gottlichen Ratschluf3 diber Sichem gerecht-
fertigt!?; es wird aber davor gewarnt, sich tapferer Jugendtaten

>

zu rithmen?®?.

Was aber dem Verfasser wirklich am Herzen liegt, das ist
die Forderung tatkraftiger Gottes- und Nichstenliebe; hier er-
reicht er die volle Hohe christlicher Sittlichkeit: liebet den Herrn
euer ganzes Leben und einander mit wahrhaftigem Herzenl2
Diese Liebe vergibt vollauf und griindlich: Liebet einander von
Herzen, und wenn einer gegen dich siindigt, so sag es ihm in
Frieden und schaffe das Gift des Hasses weg, und wenn er bereut,
so vergib ihm; wenn er leugnet, so streite nicht mit ihm; wenn er
beharrt, so {iberlaB die Vergeltung Gott!3. Diese Liebe zeigt sich

1 Asser 6, 11 ? Benj. 6, 5. 3 Dan 1, 3; 2,1I; 5, 2.
1 Asser 2. 5 Asser 4. ¢ Rub. 4, 1.
" Iss. 3, 3—5; 4. 8 Iss. 5, 5.

¢ Sim, 2, 3—5; Juda 2—7.
10 Tevi6, 8; man denkt an die Unterwerfung Samariens durch die Makkabier.
11 Juda 13, 2. 12 Dan 5, 3. 13 Gad 6, 3f. 6f,
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wie in der Gesinnung, so im Werkl, in der Fiirbitte wie im Wohltun
fir den bosen Gegner?; auf diese Weise wird man den Biésen
durch das Gute iiberwinden3. Gottes- und Nichstenliebe ver-
bindet sich alsbald mit Hilfeleistung an den Armen und Kranken?.
Sebulon, der am Meere wohnt, fingt und kocht Fische fiir die .
Fremden und Kranken, den Notleidenden gibt er im Winter
heimlich ein Gewand, und wo er nicht helfen kann, da fithlt und
trauert er wenigstens mit® In Betracht kommen fiir solche Liebe
vorab die Briider und die Néchsten, aber die Barmherzigkeit
soll sich doch auf alle erstrecken und nicht nur auf die Menschen,
sondern auch auf die Tiere®. Auch den Feind Gottes soll man
warnen und bekehren?. Durch Josephs Beispiel wird nicht nur
Liebe und Vergebung gegen die Briider8, sondern auch Keuschheit
und Reinheit?® eindringlich gepredigt, dazu Geduld und Langmut
in Versuchungen?, wozu ihn sein bestindiges Beten fihig macht!!l.
In der besonderen Lage Josephs bedurfte es dariiber hinaus noch
einer besonderen Askese; zum Beten kommt das Fasten!?, Ent-
haltung von jeder Nahrung und besonders von Wein!%. Ebenso
enthilt sich Ruben, der BuBe wegen, des Weins, Rauschtranks,
des Fleisches und leckerer Speisel4.

Aber fast mehr noch als durch positive Forderungen wird
Ethik durch anschauliche Warnungen vor Lastern vorgetragen. Wir
horten schon davon, wie etliche der S6hne aus Anlaf3 ihrer Ver-
gehungen vor bestimmten Lastern warnen5, Ruben vor Weibern$,
Simeon vor Neid!?, Juda vor Weinrausch!® auBlerdem vor Geld-
liebe, Habsucht!® und vor Unzucht?, Dan vor Zorn und Ver-
blendung?!, Gad vor dem HaB22: wie die Liebe auch die Toten
und dem Tode Verfallenen lebendig machen will, so will der HaB
die Lebendigen toten?®. Wenn einer mehr Gliick hat als ihr, so
betriibt euch nicht, sondern betet fiir ihn, daB er um so mehr

1 Gad 6, 1. 2 Jos. 18, 2. 3 Benj. 5, I. 1 Iss. 5, 2.

5 Seb. 6, 5f.; 7, 1. 3. ¢ Seb. 5, 1. 7 Benj. 4, 5.
8 Jos. 10, 6; 15, 3; 17, 1. # Jos. g, 3; 10, 2,

1 Jos. 2, 7; 10, 2; 18, I—3. 1 Jos. 3,3; 9, 4; 18, 2.

12 Jos. 3, 4; 9, 2; IO, I, 13 Jos, 3, 5. 14 Rub. 1, I0.

15 Die Uberschriften iiber den Testamenten, die den moralischen Inhalt
jedes Testamentes gleich angeben, sind nicht urspriinglich, wie die Text-
iiberlieferung zeigt.

16 Rub, 4. 5. 17 Sim. 3. 4. 18 Juda 13, 6; 16, 1,

19 Juda 17, 1; 18, 2. 20 Juda 15. 18, 2. 2t Dan 2. 5, I.

22 Gad 1—17. 2 Gad 4, 6.
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Gliick hat!. Riickschauend auf den Handel der Briider mit
Joseph warnt Benjamin vor Bosheit, Neid und BruderhafB2.

Es ist schon deutlich geworden und im Judentum durchaus
selbstverstindlich, daB diese Moral durchaus theonom und mit der
Religion eins ist; freilich ist sie doch natiirliche Moral, weil Gott
die Natur des Menschen eben so geordnet hat, daB3 diese Gebote
ihr entsprechen. Ehrfurcht vor Gott ist die Grundlage der Sittlich-
keit3; Gott fiirchten und den Nichsten lieben ist die Grundregel?.
Die Furcht, vor dem Herrn anzustoBen, behiitet vor Gedanken-
siinde®. DaB diese Furcht vor Gott sich in Liebe zu Gott wandelt,
macht dann die Beziehung zwischen Religion und Néchstenliebe
noch inniger und zeigt die ganze Hohe der religifs-sittlichen
Stellung der Testamente®. Freilich, wie in den Testamenten be-
stindig auf Gottes Strafgericht Bezug genommen ist?, so wird
gerne auch auf den Lohn fiir Guttaten hingewiesen. Besonders
offen spricht sich hier Joseph aus: Wenn einer in Keuschheit
lebt und auch Ruhm begehrt, und der Hochste weiBl, daB es ihm
niitzlich ist, so gewihrt er ihm auch diesen, ebenso wie mir8. Uber-
haupt ist Josephs Erhohung das Musterbeispiel, wie gut es denen
geht, die in den Geboten des Herrn wandeln®.

Bei einer Ethik, die so aus der Innerlichkeit heraus und an
Beispielen entwickelt wird, dringt sich alsbald die Frage auf,
welche Rolle dabei das Gesetz, die Thora Mosis, - spielt. Fiir die
Testamente war die Beziehung aufs Gesetz insofern schwierig
herzustellen, als ja zu Jakobs Zeiten das Gesetz Mosis noch nicht
gegeben war®?. Trotzdem ist das Gesetz wie selbstverstandlich da,
so gut wie jene Ordnung, die die Sterne so treu bewahren!!. Es ist
von Abraham, Isaak und Jakob auf Jakobs Sthne vererbt, und
diese sollen es weiter vererben!? — es ist das einzige Erbe, das

1 Gad 7, 1. 2 Benj. 8, 1. 3 Levi 13, 1.
¢ Benj. 3, 3. 5 Gad 5, 5. ¢ Iss. 5,2; Dan 5,3 (Jss. 7, 6).
7 8. oben S. 181. 183, 8 Jos. 9, 3. % Jos. 10, 3; I8, 1—4.

10 Um einen Ersatz fiir das noch nicht geschriebene Gesetz Moses zu
schaffen, wird ein Gesetz Henochs angenommen, daf schon das Gebot Dtn 25,
enthalt (Seb. 3, 4; Sin. andert in ‘Gesetz Mosis’); fiir die prophetischen Schriften
tritt die Weissagung Henochs ein, bei dem man nicht an unser Henochbuch zu
denken braucht (Sim. 5, 4; Levi 10, 5 u. 8.). Ein solcher Hinweis ist mehrfach
erst spiter hinzugekommen, wie Levi 14, ¥; 16, 1. Vgl. auch die Schrift der
Viter Seb. 9, 5). ~ 11 Naphth. 3, 2,

12 Benj. 10, 4; im hebr. T. Naphthali wird Erfilllung des Gesetzes als
Dank fiir die reichen Giiter des Landes gefordert, cap. 8.
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Benjamin seinen Schnen vermacht!. In ihm ist die ganze Religion
und Sittlichkeit beschlossen: hier wird wirklich die Gerechtigkeit
des Gesetzes gelehrt?, die Paulus bekdmpit3. Immer wieder fassen
die Patriarchen ihre Mahnungen zusammen mit dem Aufruf: Be-
wahret das Gesetz des Herrn?. An ihm unterscheidet man, was
gut und bose sei®; es stehen sich gegeniiber Gesetz des Herrn
oder, was gleichbedeutend ist, die Gebote des Herrn und die Sache
Beliars®.  Jeder, der das Gesetz des Herrn tut, wird von ihm ge-
liebt, d. h. wer Gott fiirchtet und die Briider ehrt’”. Das Erbe
Benjamins lautet: Ubt Wahrheit und Gerechtigkeit jeder an seinem
Nichsten und Gericht zu Treu und Glauben (mtsromoinsic) und haltet
das Gesetz des Herrn und seine Gebote®. Das Gesetz des Herrn
zu halten gehort zur schlichten Einfalt Issaschars: Unschuld ohne
Vorwitz, Gottes-und Néchstenliebe, Erbarmen mit den Geringen®und
den Tieren!®, Aber dies Gesetz enthilt auch sehr bestimmte Einzel-
gebote, wie das iiber die Verweigerung der Leviratsehe Dtn 25 41
Jedes Gebot Gottes hat seine zwei Seiten; es zu erfiillen ist eine
Kunst — das bezieht sich auf die Nichtvereinbarkeit von Gebet
und Eingehn zum Weibe!2. Insbesondere richtet sich Gottes
Gesetz gegen den Ehebruch. Das mufl Potiphars Weib héren,
als sie von Joseph das Gesetz seines Gottes lernen will!s. Leiden-
schaft wie Unzucht und Habsucht widerstreben der Gottes-
furcht4, der HaB3 lobt nicht den, der das Gesetz tutl, ein zwie-
spaltiger Mensch verachtet Gott, den Lehrer des Gesetzes, und
erquickt den Armen?$. Auf der Erfiilllung des Gesetzes beruht die
Hoffnung der Frommen!?; wer wie Joseph nach den Geboten
Gottes handelt, der wird geehrt werden?s.

Die Pflege und Lehre des Gesetzes ist namentlich Levi an-
vertraut; die Menschen werden begehren, das Gesetz aus seinem
Munde zu héren'®. Es handelt sich dabei um ein geschriebenes
Gesetz, um 7ypoagr. Diese soll man schon seine Kinder lehren;
denn das bedeutet Weisheit, die einem nicht durch Ungliicksfille
genommen werden und einen zu hoher Ehre bringen kann®. Solches
Schriftstudium paBt ganz wohl zur einfiltigen Gottesfurcht auch
der schlichten Hirten?!. Spater werden die Leviten das Gesetz nur

1 Benj. 10, 4. 2 Dan 6, 10. 3 Z. B. Phil 3 g—.

¢ Juda 26 ;; Jss. 5, 1; Ass. 6, 3; Benj. 3, 1. 5 Ass, 6, s. d. f. Anm.
6 Levi 19, 1; vgl. Jss, 6, 1. 7 Jos. 11, I. 8 Benj. 10, 3.

9 Jss. 5, 1. 10 Seb, 5, I. i1 Seb. 3. 4. 12 Naphth. 8, 8.
13 Jos. 3, 10; 4, 4—6. 14 Rub. 3. 15 Gad 3, 2 16 Ass. 2, 6.
17 Juda 26, 1. 18 Jos, 18, 1—4. 18 Levi 13, 4°

20 Levi 13, 2 1. 7. 21 Rub. 4, 1
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um Geldgewinn lehren oder es auch praktisch auBer Kurs setzenl.
Aber in der gerechten Endzeit werden die Frommen das Gesetz
halten friih und spit? Unter den Autorititen, die man héren
sollte, wird auch einmal ein Prophet des Herrn genannt?; ein
solcher Prophet ist ein Priester und Fiirst wie Johannes Hyr-
kanus?. ‘

Das Rituelle scheint hiernach stark zuriickzutreten; aber es
sind nun gerade, wie sich uns schon zu Anfang aufdringte?,
die Ordnungen des Priestertums, der Gewinder, der Opfer, Erst-
linge und Waschungen, die dem Verfasser am Herzen liegen
und seinen Stand verraten®. Schon Rahel und Issaschar opfern
dem damaligen Priester des Herrn?, und am Ende der Zeiten
steht iiber dem Messias der Priester der Endzeit, der neue Offen-
barungen empfingt und verkiindet8. Der priesterliche Lehrer
behilt das letzte Wort. Levis Mahnung an seine Kinder lautet:
Und nun meine Kinder, seid rein, wie der Himmel es iiber die Erde
ist; ihr seid die Leuchten Israels, wie Sonne und Mond. Was
sollen die Heiden tun, wenn ihr euch in Gottlosigkeit verfinstert
und wenn ihr das Licht des Gesetzes? das euch zur Erleuchtung
gegeben ist, aufheben wollt, indem ihr Gebote gegen die Rechts-
satzungen Gottes lehrt10. Die Testamente sind ein echtes Erzeug-
nis levitischen Judentums.

Und trotzdem steht ihre sittliche Forderung der christlichen .
so nahe; sie gipfelt wie diese in Gottes- und Nachstenliebe, griindet
alles sittliche Tun auf die Ehrfurcht vor Gott und Gottes Gebot.
Auf Strafe und Lohn verweist immer wieder auch das NT. Auch
im Ausdruck berithren sich die Testamente oft innig mit der
NTlichen Sprache, im besonderen der Evangelien!* und des
Apostels Paulus!2, Freilich in den Evangelien und bei Paulus
steht im Mittelpunkt Jesus Christus, und Paulus bekdmpft das
Gesetz; in den Testamenten aber steht das Gesetz allein im Mittel-
punkt. Ebenso im Mittelpunkt steht es aber auch im JB. Jesus
Christus spielt keine Rolle in seiner Pardnese, und das Ge-

1 Levi 14, 51. 2 Juda 24, 3.

3 Dan 2, 3. 4 Levi 8, 141. 5 S, oben S, 183f.

8 Rub. 6, 8, Levi 2, 10; 8, 10; 9, 7, Juda 21, 5. 7 Jss. 2,5; 3, 1. 6.
8 Levi 18, 2. ® Lies vopoo gegen xdocp.ov.

1 Levi 14, 3f., zum Text s, Bousset ZNW 1 S, 168, Charles, Ubers. S. 57.

1 S, die Zusammenstellung bei Charles Ubers. p. LXXVIII-LXXXV;
vgl., u. a. Mt 25 45 f. mit Test Joseph 1, 5f.

12 Charles a. a. O. p. LXXXV—XC; vgl u. a. die hoytx¥] Aatpeie Rm 12,
mit T. Levi 3, 6 Aot} =pocpopa.
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setz!, als Gesetz der Freiheit, d. i. der Innerlichkeit gefa3t?, das dem
Menschen von Gott her eingepflanzt ist3, gilt als das konigliche?,
das vollkommene Gesetz5, das Wort der Wahrheit, das die Menschen
zu Gottes Kindern erhebt®, und allein die Seele retten kann?.
Horer und Titer dieses Gesetzes zu sein, darauf kommt alles an8.
Durchs Gesetz wird man als Ubeltiter hingestellt®, nach dem
Gesetz wird man gerichtet®, Den Bruder verleumden und richten,
heiit das Gesetz verleumden und richten!!. Die Forderung der
Nichstenliebe ist Gesetzesgebot, und ein Gebot ist so wichtig
wie das anderel?,

Im einzelnen klingen die Mahnungen des Jac an die der
Jakobssohne sachlich wie sprachlich merkbar an'3. An der
Spitze steht die Mahnung zur Geduld in Versuchungen!4; gegen
Ende erscheint der Landmann als Vorbild der Langmut!®. Die
Weisheit, die hier vorgetragen wird, macht keusch, friedfertig
und nachgiebig, einsichtig, voll Barmherzigkeit und guter
Friichte, ohne Zweifel und Heucheleil® und zeigt sich in Sanft-
mut und gutem Wandel?. Auch hier erfordert der Gotteskult
Reinheit und Unbeflecktheit von der Welt wie beim Leviten,
nur daf3 hier das Rituelle der Sittlichkeit weicht 8. Sie wendet
sich am liebsten den Unterdriickten, Armen!? und Kranken 20
zu, sucht aber auch den Verirrten auf 21,

Die Laster, die der JB straft, sind zumeist die nidmlichen, die
die Testamente behandeln, Zorn, Neid, Zungensiinden wie Ver-
leumdungen und Richten, namentlich auch die Zwiespiltigkeit der
Zunge, die segnet und flucht, Liiste inwendig und Streit drauBen,
Uppigkeit und Schwelgerei der Reichen22.

Die Gottbezogenheit dieser ethischen Gedankenwelt wird
sehr bestimmt ausgesprochen, wenn es heiBit: Einer ist Gesetz-
geber und Richter, der retten und verderben kann23. Hier wird
zugleich Strafe und Lohn in Aussicht gestellt, wie anderwirts ein
unbarmherziges Gericht?4; es ist fiir diese Denkart nichts Fremd-
artiges, auch vom Lohn fiir Liebe zu Gott zu reden?s.

Die Eschatologie nimmt in den Testamenten einen breiten
Raum ein. Wir brauchen hier nicht auf die Einzelheiten einzu-

1 S. oben S. 149ff. 2 Jac I g5; 2 1o. I, %24 51 g5
R T "I 8T g ® 29 1 102 1. 4.
12 2 4 gof, 18 S, Mayor S. CXVIII—CXXI; Charles S. XC.

MI,f 15 5,1 3 3 s 18 14 5 S, 2451
R THE- PR B 25 15 %5 10 200

22 23 21 25
Tyof 330 15 4t 35—12 41— 51— 4 12 2 13. 7T g
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gehen; es sind die in der jiidischen Apokalyptik bekannten Ziige:
Herrlichkeit und Gerechtigkeit Israels, Auferstehung, Ver-
dammung der Gottlosen zum ewigen Feuer; die Elemente zer-
schmelzen, das Paradies mit dem Lebensbaum tut sich auf, Beliar
wird gebunden, die bosen Geister iiberwunden und verdammt.
Hervorgehoben ist schon als eigentiimlich der Hohepriester der
Endzeit aus Levi, der viel markanter hervortritt als das ewige
Konigtum aus Juda. Was aber dieser Eschatologie ihre besondere
Lebendigkeit und Bedeutung verleiht, ist die Ankiindigung der
Parusie Gottes. Wie schon hervorgehoben, scheut das spitere
Judentum davor zuriick, Gott selbst in die Erscheinung treten
zu lassen. Hier reden die Engel zuerst noch vorsichtig von einem
Zeichen der Herrlichkeit des Herrn, der da kommen solll. Dem
entspricht bei Juda der Ausdruck: bis zur Rettung Israels, die
da kommen soll; gleichbedeutend heilt es aber dann weiter: bis
zur Parusie des Gottes der Gerechtigkeit, Jakob zur Ruhe zu
bringen in Frieden?. Keinerlei Schwierigkeiten macht im be-
reinigten Text die jlidische Bildersprache Sebulons: Aufgehn
wird euch der Herr selbst als Licht der Gerechtigkeit; ihr werdet
zuriickkehren in euer Land und werdet den Herrn schauen in
Jerusalem durch seinen Namen3. Aber auch die Stellen, die nun
Gott auf die Erde und zu den Menschen herabfiihren, wollen
nichts anderes besagen und stehen dem echten Text zufolge in
gut jiidischem Zusammenhang: Bis der Herr die Erde heimsucht
und bei seinem Kommen den Drachen erschligt auf dem Wasser
und Israel rettet?. Als semitisch kennzeichnet sich ausdriicklich:
Dann wird Sem verherrlicht werden, dann wird Gott auf Erden
erscheinen®; als jiidisch: Der Herr wird in ihrer (Jerusalems)
Mitte sein, und der Heilige Israels iiber ihr herrschen$; als levitisch:
Ich habe dir (Levi) die Segnungen der Priesterherrschaft gegeben,
bis daB ich komme und weile inmitten Israels?. Anders ist es auch

1 Levi 8, 11 &lg ompeiov 36Ev)g noptov Enepyopévon s. Bousset a. a. O. S, 165.

2 Juda 22, 2 xol wévte t& Edvy) schieBt iiber s, Bousset S, 149, Charles S, g2.

3 Seb. 9, 8 (nach OR Arm.) s. Bousset S. 150, Charles S. 121.

4 Asser 7, 3 int 10D Bdotoc P statt 3 83arog s. Bousset S. 154 f., Charles
S. 170.

5 Sim. 6, 5 téte Iu (statt ovpeiov OR THY Arm. z. T.) Evdolaodfjoetar
Bousset oder & péyag t0b Topemh dokdast 4 Charles, &t wbprog 6 dedg pavnoeror
gmt 6.

¢ Dan 5, 13, s. Bousset S. 152, Charles S. 131.

7 Levi 5, 2.

Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes I3
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nicht zu verstehen, wenn Levi zuvor angeredet wird: Durch
dich und Juda — die Reihenfolge spricht fiir Echtheit — soll
der Herr zwischen den Menschen erscheinen!' und vom Anteil
des Herrn wird dein Lebensunterhalt sein; Levi und Juda ver-
mitteln das Walten Gottes in Israel durch Kult und Konigtum.

Aber auch die Endparusie Gottes bedeutet nichts anderes,
als daB er nunmehr Gericht und Recht schafft, den Seinen zugute,
und iiber seinem Volke waltet zu dessen Heil und Frieden.

Ebenso bedeutet, wie schon friither festgestellt?, bei Jac die
Parusie des Herrn3, daB er als Richter kommt, die Seinen von
all ihrem Leid, das sie in Geduld und Langmut ertragen, zu er-
l6sen®. Jac steht in der lebhaften Erwartung des nahen Endes?;
und obwohl in den Testamenten Stimmen aus uralter Zeit
redenfsollen, die noch viele Jahrhunderte vor sich haben, merken
wir doch auch hier, daB der Glanz der makkabdiischen Herrschaft
ein Zeichen fiir den herrlichen Priester der Endzeit sein soll®,
und spiter hat man erwartet, daB die Greuel der alten Mak-
kabier und der Priestergeschlechter von selbst das Gericht herbei-
fithren werden’.

3. Jakobs-Allegorese bei Philo

Die Testamente der zwolf Stimme konnen also, bei aller Ver-
schiedenheit wohl als Parallele gelten fiir ein Schreiben Jakobs
an die zwolf Stdmme, wie es die Grundlage des JBs sein konnte.
Es ist ein &hnliches sittlich gerichtetes und doch gesetzlich ge-
bundenes Judentum da und dort, beidemal der Endzeit zugewandt.
Und es werden in den Testamenten die Ermahnungen und War-
nungen so, wie wir es fiir den JB annehmen und spéiter nachweisen
wollen, an die Namen und Eigenschaften der zwolf Jakobsséhne
angekniipft. Ebenso wichtig ist fiir uns die Erkenntnis, daB eine
religiés-moralische Hohenlage, wie sie Jac kennzeichnet, in jener
Schrift iiber die Jakobss6hne ein ebenbiirtiges Ebenbild hat —
nur daB-da das Rituelle noch seinen vollen Platz behauptet,
— wihrend im JB die dprnoxsia vergeistigt ist. Weiteren Auf-

1 Levi 2, 11 3:& cob wai Tod8a dgdieetar xdpiog dv avdpdmos (silwy dv adroig
®ay Yévog dyvdporwy om, Arm.) nal dx pepidog wopion %) (w? cov s. Bousset S. 163.
In der verwandten Stelle Naphth. 8, 3 1aBt sich der urspriingliche Text nicht
sicher herstellen. S. Bousset S. 154, Charles p. 146. )

2 5. oben S. 159 ff. 3 Jac 5 5. 4 45 0f 553 g

6 Vgl. Levi 18 und 8, 11; Bousset S. 196.

" Levi 6, 11 Epdace 3t abdrodg ) dpyh woplov el téhog; vgl. I Thess 2 4.
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schluB iiber die Weise, wie eine solche Ausniitzung der Gestalten
aus Jakobs Haus damals geiibt wurde, erhalten wir, wenn wir
uns der Bibel-Allegorese im Altertum und zunichst im Judentum
zuwenden. Allegorische Auslegung im hellenistischen Judentum
ist gewiB so alt wie diese Art Judentum selbst — sie gehorte mit
zu den geistigen Anleihen, die man bei griechischen Denkern, vor
allem bei Stoikern und Kynikern! gemacht hatte®. Aristobul schrieb
unter Ptolemius VI, etwa 170—150 v. Chr., eine Auslegung des
Pentateuches, die zeigen sollte, daB alle Weisheit der griechischen
Dichter und Denker von Moses iibernommen seid. Dabei bediente
er sich der allegorischen Methode?. Soviel wir sehen, lag ihm be-
sonders daran, Anthropomorphismen von Gott fernzuhalten; aber
bei einer Behandlung des ganzen Pentateuchs muften gewil3 auch
die Patriarchen in Betracht kommen®. Allegorische Auslegung
und Ausniitzung der Geschichte Jakobs, im besonderen seiner
Flucht zu Laban auch schon in der Zeit vor Philo bezeugt Philo
selbst, wenn er eine ihm bekannte moralisch-psychologische Be-
trachtung iiber den Sonnenuntergang, den Jakob in Bethel erlebte,
anerkennend mitteilts, Eine reiche Ausbeute liefert dann Philo
selbst. Leider ist seine Biographie Isaaks und Jakobs frith ver-
loren gegangen’. Nach Hieronymus, der sich auf Origenes beruft,
hat Philo einen liber hebraicorum nominum fiir das AT verfaBt;
Origenes habe den Bau fiir das NT fortgefiihrt; weil das Werk
durch vielseitige Benutzung in Unordnung geraten sei, habe er,
Hieronymus, den Bau neu aufgefiihrt®. Eusebius, der gewif3
in der Bibliothek zu Caesarea ein entsprechendes Werk einge-
sehen hat, schreibt gleichfalls Auslegungen hebriischer Namen

1 Vgl u. a. Zeller, Die Philosophie der Griechen III, 13 S, 309—335; auch
Heinisch, in dem S. 197 Anm. 3 angefiihrten Buche S. 5—1i14.

? Proben friihjiidischer Allegorese finden sich im IV Makkabaerbuch,
s. bes. 2, 21—23 und Heinisch z. St. S. 261{.

3 Clem. Alex. Strom., hauptsichlich V, 14, 97; Anatolius, bei Euseb.
hist. eccl. VII 32, 16—19; Euseb. praep. evang. VII 14, VIII 10, XIII 12.

4 Orig. c¢. Celsum IV 51.

5 Das dem Hekataeus von Abdera zugeschriebene Buch iiber Abraham
ist fiir uns zu wenig faBbar.

¢ Philo de somn. § 118 M I 638. &wot 3t Fjhtoy pdv dmotomijoavreg slpfadat
vovi copfolirds atodroly te xat voby th vevopeopbva xad’ s abrode slvar xpuripia,
ténov 8¢ tov delov Noyov oBrwg 2EedéEayto wtA.

? De Josepho 1 M II 41; vgl. Schiirer, Gesch. d. jiid. Volkes III S. 515.

. 8 Hieronymus, liber interpretationis nominum hebraicorum bei Lagarde,

Onomastica sacra 1887 S. 26 § 1f.

13¥
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in Gesetz und Propheten dem Philo, allerdings mit einiger
Vorsicht, zu, indem er auf die allgemeine Annahme verweist?.
Aber es liBt sich zeigen, daB die Etymologien des Hieronymus
wie die seiner Vorginger, die er benutzt, oft so stark von den
Etymologien abweichen, die wir aus Philos Werken kennen, da3
weder dem Hieronymus noch seinen Vorgidngern ein wirklich
philonisches Namenbuch vorgelegen haben kann? — dié¢ Vorsicht
des Eusebius war also sehr am Platze3. Es wird sich daher nur
um ein Werk mit Namendeutungen in philonischer Manier handeln?.
Philo seinerseits hat wohl Namenlisten vorgefunden und benutzt,
aber selbst keine aufgestellt®. Aber die uns tberlieferten Werke
Philos geben uns iiberreiche Proben seiner Namendeutungen, und
gerade auf die Namen Jakobs und seiner Familie kommt er in
bestédndiger Wiederholung zu sprechen; auch im Ausdruck wieder-
holt er sich so stetig®, daB man an eine ihm vorliegende Schul-
tradition glauben muB, so sehr dann die jedesmalige Nutzanwendung
seine besondere Art und Denkweise verrit?. Wir kénnen also
nicht nur feststellen, wie Philo Namen, Charakter und Schicksale
Jakobs, seiner Eltern, Frauen und Sthne ausdeutet und ausniitzt,
sondern lernen zugleich eine alexandrinische Schultradition iiber
die Deutung dieser Namen und Gestalten kennen. So haben wir
denn bei Philo die beste Gelegenheit, uns in die Weise einzuleben,
wie man damals Namen und Geschichte Jakobs und seiner Séhne
allegorisch-moralisch verwertete. Natiirlich ist von vornherein
nicht anzunehmen, dafl man iiberall die gleichen Wege der Alle-
gorese ging; Philo berichtet selbst von einer vielfiltigen Forschung
und Diskussion auf diesem Gebiete®; er und andere haben sich

1 Hist. eccl. IT 18, 7 xal tdv v vopw 38 wol mpooftats EBpatndy dvopdtwy
at éppmveiot 00 abdtod omovdy elvar Méyovtar.

2 F. Wutz, Onomastica sacra T. U. IIT 11 (41) 1914 I § 2 S. 14—29.

3 Vgl. Wutz S. 25. 4 Wutz I S. 28, 5 S. unten S. 216f.

6 Auch die Theorie der Namendeutung, s. z. B. de cherub 56 M I 149;
de congr. erud. gr. 44 M I 525; de mutat. nom. 63. 65 M I 588.

7 Vgl. C. Siegfried, Die hebraischen Worterklirungen des Philo und die
Spuren ihrer Einwirkung auf die Kirchenviter, 1863; Wutz a. a. O. II
S. 733—739 und die von uns gegebenen mnachfolgenden Zitate, fiir die Philo
neu durchgesehen wurde.

8 De Abrah. g9 M II 15 ﬁuooca pévror xal Qootrdv &vdpdy odx &md onomod
t& mepl tov tomov &AAvyopobvtwy wth; vgl. auch die Stelle de somn. 118 s. oben
S. 195 Anm. 6; de special. leg. 1. I 213 f. M II 243 dwhoqelépevos Bv dpavtd moh-
Aanwg tadta xol Siepevvipevog Ermrdpron . . 1 dabtd vopilw wal &lhovg odx dhi-
Joug tdv Sravolg palhov 7 dedakmolc taic lepaic Ypagaic tvroyyavbvewy Emlmriasy.
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ihre Wege oft mithsam genug suchen miissen. So zeigen uns spiter
die Kirchenviter und Onomastica auch iiber unseren Gegenstand
gar mancherlei abweichende Etymologien und Verwertungen.
Manches freilich taucht mit groBer Zihigkeit immer wieder auf,
und vor allem bleibt die Methode immer wieder die gleiche. Dazu
gehort u. a., daB die Freudigkeit so vieler Allegoriker nicht durch
allzu groBe Kenntnis des Hebriischen gehemmt wird; sie arbeiten
zumeist — Hieronymus muB ausdriicklich ausgenommen werden —
mit tberliefertem, auch wohl miBverstandenem oder falsch uber-
liefertem Material. Das gilt u. a. auch von Origenes! und muB
auch schon von Philo gesagt werden?. Es ist gewil ein bedenk-
licher Boden, den wir betreten, wo gute und schlechte Uber-
setzung und Tradition, Willkiir und Gewalt ihr Wesen treiben.
Um so eindringlicher ist es nétig, uns mit ihm moglichst vertraut
zu machen.

Die Art, wie Philo3® die Geschichte Jakobs und seiner Familie
- behandelt, 148t sich in ihren Hauptziigen etwa folgendermaBen
wiedergeben.

Die drei Erzviter Abraham, Isaak und Jakob stellen die
Formen der Gott und der Weisheit zugewandten Tugend dar.
Abraham stellt die ddacxahun) dpetrj dar, den Weg des allméhlichen
Erkennens, der zum Glauben fithrt, Isaak die ¢vowmy &psty,
die Gabe angeborener Gotteserkenntnis, Jakob die downreny) éperi,
die Einiibung und die Bewdhrung im Kampf mit sich und seinen
Leidenschaften und den Miihen und Verfithrungen der Welt4.
Solche Deutung, daB es sich nicht um sterbliche Menschen handle,
sondern um das Wesen der Dinge, soll man nicht fiir einen Mythos
halten, den Philo sich selbst ausgedacht habe; er ist in die heiligen
Sidulen durch Schriftwort eingegraben®. Auch deuten es die
Namen der Viter an. Abram, der warip petéwpos, der Mathe-
matiker, der die Himmelskorper erforschte, wandelt sich zu Abra-
ham matip &xhextdc 7yods, zum Philosophen und wahrhaft

Vgl. auch 8 M II 211 wbta v ody eig dxokg Nhde tég Hpetépag dpyatohoyodpevo.
napd deanesiog Gvdpdaty, of t& Mwocéwg od mapéprwg dunpebvnoay.

1 S. unten S. 211. 2 S. Wutz I S. 421. 51.

8 C. Siegfried, Philo v. Alex. als Ausleger des AT 1875; P. Heinisch, Der
EinfluB Philos auf die alteste christl. Exegese 1908 (ATliche Abhandlungen
hrsg. v. J. Nickel 1. 2); E. Stein, Die alleg. Exegese des Philo a. A.

¢ De somn. 1. T167f. 172 M I 646; de Abrah. 52 M II g; vgl. de Joseph.
1 M IL 41 pddwaig, @bot, doxnoaig; de praem. et poenis. 27 M II 412; s. noch
de sobr. 65 M I 4o02. 5 De somn. a. a. O. 172 (im Schriftwort Gen 46 ,).
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Weisen, der unter Leitung des Adyoc glaubend und lernend vom
Geschopf zum Schépfer empordringt!. Isaak bedeutet véhwc,
die wahrhafte Herzensfreude des Weisen an Gott, die yapd2 Ja-
kobs Name endlich bezeichnet den =repvilwy, mrepyiotis, der
mit der Ferse kampft, den bestaubten Ringer3, den d¥\ijc wider
die Leidenschaften®. Der Siegeskranz seiner Miihen aber ist die
Bpaotc Jeod5; weil ihm der gern schenkende Gott die Augen
offnen wollte®, wird er nun Gottschauer genannt’. So erringen
die drei Typen der wenigen Edlen, die der Welt Ruhm verachten
und ihrem Zauber widerstehen, von heier Sehnsucht nach
Gottschauen getrieben, den gottliebenden Ruhm, dem Schopfer
und Vater aller Dinge zu gefallen; denn was kann es Wertvolleres
und Wiirdigeres geben, als Gott zu glauben und allezeit im Leben
sich zu freuen und immer das wahrhafte Sein zu schauen?®?
Isaak hat zur Gattin Rebekka, die dmopovi®. Er hat nur diese
eine Gattin und keinerlei Nebenweiber; denn die seligste Freude,
auf die Gott von oben herab das Gut der Selbstbelehrung herab-
stromt, bedarf keiner Hilfsmittel oder gar wunechter Kiinste,
braucht auch keine Verbesserung, sondern will nur im Besitz von
Gottes vollkommenen Gaben verharren, weshalb man seine Gattin
auch érmyovi nennen mag!®. Abraham aber, der Lernende, und

* De mut. nom. 66—76 M I 5881{.

? De praem. et poen. 31f. M II 413; weitere Stellen s. unten S. 223.

3 De migr. Abrah. 200f. M I 467 f. malatovtog ral wtepvilovtog "landB 2atw
évopa. Weitere Stellen s. unten S. 223; von 3PY¥ und PaN, s. Wutz I S. 19
und unten S. 224. ¢ De sobr. 65 M I j02.

5 De praem. et poen. 27, de ebriet. 83 M I 369 “TaxdB piv odv padfcems xat
nponorAg, . . Topanh 8 tshetdtrog” Bpaoty y&p Feob pnyber todvopa; vgl. de con-
fus. ling. 72 M I 415.

¢ De ebriet. 82 t0b pthoddpon Feod Bookndévtog abdtod thy Sravoray Evoppoatdaat.

* De praem. et poen. 44 M II 415 & yohdatari pdv nposayopevbpevos Tapan),
‘EAN\nveatt 8t bpdv dedy; Quis rer. div. heres 78 M I 483 &Ah& wat 6 Sedv bpiv
wposepp ¥ *Topafh; Quaest. in Genes. 3, 49 lies ‘deum’ fiir ‘die’, Wutz IT 736.

8 De praem. et poen. 24—=27 tod & mtotsbety Fed xat ik mavrdg tod Biov
Yoipsy nat bpav &et to v, tf By dpehipdrepoy xal ospvétepoy Emwongeté TG

® Statt mohM] dmopovy] (von 29 und TP, wie man anderwirts sebhr gut
wuBte, s. Wutz I 92: »Es ist merkwiirdig, daB Philo und seine Nachfolger
durchweg das mol\} vermissen lassen¢. Also hat Philo Tradition vor sich und
zwar unvollkommen iiberlieferte, s. unten S. 217). Vgl. de plant. Noe 169 M 1
354 s dmopoviig §jv ‘PeBéunay ‘Efpaior wakodoy.

10 De congr. erud. gr. 34—38 M I 524, vgl. 38 Bodhetar nat sbystar tabra
Imepetvae © maps ot Joxel xal & edepyétvc . . yovoixe Ty Eryovipy Eyyudjcat. Vgl
de Cherub. M I 147; de fuga et inv. 24 M I 549.
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Jakob, der Kimpfende miissen mehrfache, auch niedere Verbin-
dungen eingehen!. Jakob mufBl auf Rat seiner Mutter vor Esau
fliechen, dem avijp 8acbc? der Behaarung nach (Gen 27 ), dem
dpdvoc oder moimwe dem Namen nach, weil der weltliche Gegner
der kimipfenden Seele einerseits unbeugsam und hartnickig,
andererseits sein ganzes Leben nur ein Gebilde und Gedicht,
erlogene Tragodie und Komédie ist®. Mit ihm, d. h. mit der
Leidenschaft stand Jakob von Anfang an in unverséhnlichem
Kampfet. Die Vorrechte der viterlichen Erstgeburt muB er ihm
abgewinnen, d. h. den Vorzug an Kraft und Tugend; er ruht nicht,
bis er alle Sitze und Griinde der Leidenschaft mit der Ferse nieder-
getreten hat5. Vor diesem rit nun seine Mutter dropovij dem Jakob
zu entweichen Gen 27 4—,;; denn er ist noch jung und zart und
hat noch nicht die Krifte, den Liisten der Welt zu widerstehn; die
Vollkommenheit seines Vaters mufl er erst noch erkdmpfen®.
Der Vater Isaak aber sendet ihn zum Hause Bethuels, des Vaters
der Rebekka (Gen 28,). Obzwar ménnlich, stellt Bethuel doch
die copio vor; denn er bedeutet Tochter Gottes’. In deren
ruhigen Hafen soll er einlaufen im wilden Stromland Mesopota-
miens8; dort in der Weisheit Haus wird er sich seine dauernde
Lebensgefahrtin holen®.

Jakobs Aufenthalt in Mesopotamien bekommt ein anderes
Gesicht, wenn dabei vor allem an Laban und sein Wesen gedacht
wird. Denn Laban bedeutet hevxdcl®, hevraspdcll, auch wotdrnel?;
das weise hin auf die glinzende, farbige Erscheinungswelt der
Korperlichkeit!3. Diese muB der doxnric auch aufsuchen, um sich
selbst, seine Fihigkeiten und das Leben kennen zu lernen 4.
Aber nur etliche Tage Gen 27, soll er im Lande der Sinn-
lichkeit bleiben, sein dauernder Aufenthalt soll ja in der
_Tecongr. erud. gr. 35, (de fuga et inv. 45 M I 552).

? Leg. alleg. 1. II 50 M I 77.

3 De congr. erud. gr. 61 M I 528; Quaest. in Gen. IV 161; de fuga et
inv. 30 M I 551.

# De sacrif. Abel. et Cain. 17f. M I 167. 5 Ib. 42 M I 169.

¢ De fuga et inv. 30—43 M I 551f.

7 Ib. 50 M I 553, (Quaest. in Gen. IV g7}, s. unter E 2b.

8 Ib. 491. © ¢ Ib. 52 M I 554. 1 Jb, 44 M I 552.

1 De agricult. 42 M I 306; Quaest. in Gen. IV 117, 239.

12 De migr. Abr. 28 M I 44o0.
1B S. A. 10—12 und de ebr 46—50 M I 364.

4 De migr. Abr. 209—214 M I 469 £.; de fuga et inv. 45f.; de somn. 1. I 45
M I 627, '
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geistigen Stadt sein!; deshalb ruft ihn die Mutter heim, damit er
heimgekehrt den Kampfpreis in Empfang nehme, den unwandel-
baren Dienst des allein Weisen2 Oder Gott selbst ruft ihn, den
er durch Heiligung und wahre Philosophie zur Bewdhrung gefiihrt
hat3, heim (Gen 31 ;,1.), damit er nicht immer in den gefahrlichen
Ringkdmpfen mit diesem Gegner steht, der schon manchen zur
Nachahmung verlockt hat; auch hier heiit es, daB der téketog
ad\ric, der Jakob nun geworden, wiirdig ist des Kranzes und
Kleinodes, und daB er in der Heimat des Adéyo¢ und der cogpia die
Gottesgemeinschaft genieBen soll, die beschlossen ist in dem Wort
nol Eoopar perd cod?, in der Bpasts de0b°.

Jakob muB wirklich herzlich lachen, wenn Laban Lea und
Rahel, Jakobs Frauen, seine Tochter nennt (Gen 31,4, da sie
doch Fertigkeiten und Fihigkeiten der Seele sind$, von denen
er bei seiner dteyvie und é&moudevsia? nichts versteht. Beide
Frauen sind frei und edel geboren ihrer Gesinnung und ihrem Namen
nach; sie verachten Labans und aller Unverstindigen Reichtum
als Armut8 Lea heiBt womt@ce und ist die verhaBte, weil uns
alle Tugend schwer und listig erscheint?; sie selbst aber erachtet
das Leben der Schlechten fiir listig; ihre Augen erscheinen
blode, weil sie nur auf das Gute schaueni®. Sie steht auBerhalb
der Leidenschaften; aber ihre Entfremdung von der Welt be-
deutet nahe Beziehung zu Gott'!. Um so hoher wird sie geehrt,
weil Gott selbst ihren MutterschoB &ffnet (Gen 29 ,) und sie aus
dem gottlichen Samen gute Werke erzeugt, nicht fiir Gott, der
keines Dinges bedarf, sondern fiir Jakob!2. Ubrigens ist auch der
griechische Namen el bedeutungsvoll; denn glatt bedeutet
hier die epikureische odytawortdty xai eboradeotdty xal elpmvinwrdry
#ivnotc?; Jakob ist auch glatt, eben als der Mann der Asial4

1 De somn. 1. I 46 M I 627. 2 De fuga et inv. 471 M I5521.

3 De somn. 1. I 225—227 M I 6541. elg o doniptov.

¢ De migr. Abr. 26—30 M I 440f. Weitere Stellen s. unten.

5 De praem. et poen. 24—36 M II 412—414.

¢ De Cherub. 67f. M 1 15I.

?” De somn. 1. I 225 M I 654, de fuga et inv. 9 M I 547.

8 De fuga et inv. 16 M I 548.

? De mut. nom. 254 M I 617, de Cherub. 41 M I 147.

10 De migr. Abr. 145 M I 458.

1t De poster. Caini 135 M I 251.

12 S, vor. Anm.; de mut. nom. 255, de Cherub. 46 M I 147; de congr.
erud. gr. 7 M I 520; quis rer. div. h. 50f. M I 480.

13 De congr. er. gr. 25 M I 523. 1 Jeg. alleg. 1. II 50 M I 77.
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Rahels Name 8paotc Befnid~enc will nicht sagen, daB sie
profan sieht, sondern daB sie das Sichtbare und Sinnliche fiir
profan erachtet. Leas Gebiet ist das Logische, Rahels das Alogische,
Sinnliche, in welchem sie uns iibt und schleift wie ein Wetzstein.
Damit ist aber schon angedeutet, daB Rahels Natur eigentlich,
d. h. nach &lterer Deutung, das niedere, sinnliche Element dar-
stellt, die atsdotc?, die nur aufs Sinnliche schaut, »nach der Weiber
Weise« Gen 3I 453, die auf den Idolen sitzt Gen 31 4,%, die Welt
der Leidenschaften, die Jakob nur lieben kann, weil er den Kampf
damit liebt und ihr die Beute abringt. Wihrend Lea gute Werke
gebiert, ist Rahel unfruchtbar; denn solange die Seele hervorbringt,
was der Seele gebiihrt, solange ist sie in Bezug auf das Sinnliche
unfruchtbar, das es nur mit Kiissen und nicht mit echter Liebe
zu tun hat®, wo die Liebeszauber der Rahel, die Liiste herrschen,
die die leidenschaftslose Lea ablehnt (Gen 30 44£)7. Rahels kérper-
liche Schénheit bewegt sich im Gebiete des Sterblichen, Lea
ist Schonheit der Seele im Unverginglichen®  Die un-
fruchtbare Rahel irrt, wenn sie glaubt, Jakob, 6 vobe, kénne ihr
Kinder schaffen (Gen 30 ,f). Gott kann allein den Mutterschof
der Seele, der 4etmdpdevoc, Offnen und darin Tugenden sien,
wie Jakob, einsichtig genug, ihr heftig ert6ffnet, wihrend Jakob,
der Gatte, sich ganz ruhig verhilt®. Die sinnliche Art der
Rahel offenbart sich noch einmal bei ihrem Tode. Die leidende
Seele nennt ihren Sohn Benjamin oidv &dbvne; die Sinnlichkeit
erzeugt uns ein scheinbares Gliick, und doch ist dabei so viel
Widerwirtiges; solche Geburt kostet ihr naturgemiB das Leben,
weil Erzeugung und Geburt sinnlicher Ehre fiir das Wesen der
Seele Tod bedeutet?!?.

Der Ringer Jakob bedarf noch zweier Nebenfrauen d. h.
geringwertiger Voriibungen — mpomatdedpota — fiir seine Schu-
lung, Zilpa und Balla, die den zwei Frauen dienen miissen.
Zilpa wopevdpevoy otépe, Symbol der hermeneutischen und aus-

1 De congr. erud. gr. 25—28 M I 523.

2 De poster. Caini 135 M I 251. De somn. 1. II 16 M I 662.

3 De ebr. 54 M 1 365. 4 Leg. all. 1. IT 46 M 1 74.

3 De congr. erud. gr. 31f. M I 523f.

¢ Quis rer. div. h. 50 M. I 480.

7 De poster. Caini 1. c.

8 Ib.; de sobr. 12 M I 394.

® De congr. erud. gr. 7 M I 520; leg. all. 1. IT 46 M I 75; III 180 I 123.
10 De mut. nom. 92—96 M I 5092 f.
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legenden Kunst, dient der logischen Lea, Balla xatdmosts, der Ge-
nuf der Nahrungsmittel, ist die notwendige Grundlage des kérper-
lichen Lebens, dem Rahel zugewandt ist. Jakob muB sich mit
beiden abgeben, freilich nur als mit dienenden Kriften, mit der
Zilpa, der Auslegung, zu seiner logischen Vollendung, mit Balla
zur notwendigen Erndhrung!.

Jakobs Kampf um die Tugend faBt sich noch einmal zusammen
in seinem nichtlichen Ringen mit dem El, der fiir Philo ein Adyoc,
ein Diener Gottes ist (Gen 32 y33—j3,). Dort erhielt er als Ehrenpreis
seinen Ehrennamen Israel, ‘Gottesschauer?, und auBerdem einen
zwar nicht erhaben klingenden aber doch wertvollen Kampfpreis,
die Verrenkung der Hiifte whdtove vdpxyy: breitspurige Hoffart
und Ubermut werden gelihmt3.

Die Sohne Jakobs sind also nicht eigentlich seine, sondern
Gottes Kinder; es sind Tugenden, die er in die Seele pflanzt; sie
sind ja nicht von Jakob, aber doch fiir Jakob gezeugtt; er waltet
iiber den zwolf Stammen, denen die Schrift Kénigtum und Priester-
tum zuspricht®. Eines jeden Name ist natiirlich Symbol einer
durchaus notwendigen Sache$, Ruben fiir edbpoie — der Name
bedeutet vidc 6p@v?, Simeon eicaxoni® fir wadyots, Levi fiir
edle Kriafte und Taten und heilige Gottesdienste (Aetrovpytav)?,
Juda fiir Oden und Hymnen an Gott1?, Issaschar fiir Lohn!!, der
fiir gute Werke ausgerichtet wird — vielleicht sind die Werke selbst
der wahre Lohn —, Sebulon fiir Licht — das Wort bedeutet pbats
voxteploct?, wenn die Nacht vergeht, geht notwendig das Licht
auf, Dan fiir duxpioc?®, Unterscheidung und Entscheidung von

1 De congr. erud. gr. 29—33M I 5231.; vgl. leg. alleg. 1. ITI 146 M I 116 u. 6.

2 De praem. et poen. 44 M II 415 s. oben S. 198.

3 De pr. et poen. 47 M I 415f.

4 Leg. alleg. 1. II 46f. M I 75; s. oben S. 201.

5 De sobr. 66 M I 402.

¢ Tobvopa cdpBoloy dvayratotdrov mpdypards 2oty de somn. 1. IT 33 M I 663.

7 Vgl. de mut. nom. 98 M I 593; de ebr. 94 M I 371; de sacrif. Abel.
et Caini 120 M I 186.

8 De ebr. 94

® Vgl. de sacrif. A. et C. 1. c. (3z00) Fepanciag 6 A, Eort orpeiov.

10 Leg. alleg.1. I 80—84 M I 59 1. 2fopohéynotc,—Aoyetodar; 1. IT 95 M I 831£.;
de plant. Noe 134 M I 349 xupiw 2£-—matc; de congr. er. gr. 125 M I 537 w=pig
Sedv bpohoyiate.

1t De plant. Noe 134.

iz Von 277 flieBen und 175 iibernachten, Wutz I S. 481.

13 Vgl. leg. alleg. 1. II 96 M I 84; de agricunlt. 94f. M I 314f.
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Angelegenheiten, Gad fiir riuberischen Angriff und Gegenangriff?,
Asser fiir 4uBeren Reichtum?® — daneben steht als Etymologie
poxapopée®, Naphthali fiir Frieden — im Frieden 6ffnet und weitet
sich alles; die Bedeutung sei whatoopdéc oder Sravegypévov?,
Benjamin fiir junge und alte Zeit nach der Wortbedeutung viéc
Auep@v®; denn mit Tag und Nacht wird die junge und alte Zeit
gemessen. Diese Aufzihlung® behandelt die Briider Josephs;
Joseph selbst wird hernach? als wpéodestc gedeutetd. Levi wird
gelegentlich als adtée pot erklirt: ihm ist allein das Oberste und
Allerbeste Ursache®.

Die mitgeteilten Etymologien stammen aus einer oder mehreren
Listen, die hunderte ATlicher Namen mit leidlicher Kenntnis
des Hebriischen deuteten; Philo hat den Ursprung dieser
Deutung nicht mehr verstanden und sie benutzt, wie er sie
verstand oder miBverstand!®, Die Begriindung fiir die Namen
der Sohne, wie sie Gen 29. 30 gegeben wird, ist in jener Liste
nicht verwendet!!, auch da nicht, wo die Deutungen zusammen-
stimmen; denn da bleiben die Beziehungen verschieden!?. Philo
selbst aber zitiert Gen 30, fiir Issaschars Namengebung!®.
Fiir Benjamin hat er die Erzihlung Gen 35 14— vollauf benutzt;
daB aber oldc pepdv die eigentliche Deutung sei'4, weiB Philo
wohl nur aus seiner Liste. Die Geschichte Jakobs hat Philo in
seinem verlorenen Traktat iiber Jakob und auch in den uns iiber-
lieferten Biichern, wie wir sahen, z. T. recht ausfiihrlich behandelt ;

1 Vgl. 13, 7192 nach Gen 49 4.

2 WY fiir YUN vgl. Wutz I S. 357; vgl. de migr. Abr. 95 M I 451 <ob
atadnrod xal vé¥ov sbpBokov mhobron.

3 WX vgl. Gen 30 ;.

4 Nipbal von 7DD und TND; es fehlt b ‘mir’, Wutz S. 5571

5 Vgl. Gen 35 45, bei Philo de mut. nom. 92 M I 592 auBerdem oidg 536w,

¢ De somn. 1. IT 33—36 M I 663 {. 7 47 M I 665.

8 Vgl. de mut. nom. 89 M I 592; de Josepho 28 M IT 46 wvpiov wpésdeats;
hier wird auBer §©" noch i1° benutzt.

® De plant. Noe 64 M I 339. 10 S, unten S. 216 1.

1 Levi, Philo odtdg pot: Gen mpodg tpod; Naphthali eipfvy: coveBdherto,
cuvavestpdovy; Gad metpatind : tv toyy; Sebulon pdatv vowtspiog: Sdpov.

2 Vgl. Ruben bpiv uldg: elBev wdptog; Simeon elomxof] = padwarg; Fxovoev
wptog; Dan Jdnpiaig: Expvev b dedc: Issaschar peodiav of én’ Epyorg xahoic dmodi-
dovrai: 3¢Bwnkv pot & Jedg tov peoddv. Bei Juda sind die Oden und Hymnen
doch wohl direkt aus ¥ und ™" entwickelt. Uber Asser s. oben.

13 De plant. Noe 134 ff. M I 349; vgl. dort auch Gen 29 4 fir Juda, u.
S. 202 Anm. 10. 14 De mut. nom. 89.
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dabei werden Esau und Laban, seine Frauen und Nebenfrauen,
sein Verhalten zu ihnen und das Verhalten der Frauen zueinander
hédufig mitbesprochen. Auch aus der Geschichte seiner Séhne
wird vor allem das hervorgehoben, was bedenklich erscheinen kann
und geistig gewendet werden muB; es ist auch bedeutungsvoll, daB
Lea nach der Geburt Judas mit Gebiren innehielt und mit Issaschars
Geburt wieder einsetzte Gen 29 4 30 45, was fiir die Zihlung
der Sohne wichtig ist!. In Betracht kommen auch die Liebes-
apfel, die Ruben fand, und der Handel der Frauen darum Gen 30 ;5%.2
Mehrfach wird Rubens Verkehr mit der Thamar Gen 38 ;,—,5 alle-
gorisch behandelt; ebenso das Schicksal der Dina Gen 34. Ganz
besonders hat sich Philo fiir Josephs Schicksal und Charakter
interessiert; sein Gang nach Sichem und Dothan und der ge-
heimnisvolle Mann, der ihm dort begegnete, seine Triume und
die Eifersucht seiner Briider, die Triume des Bickers und des
Weinschenken, Pharaos Traum, Potiphar und sein Weib, die
Gunst des Gefingniswirters, seine Erhohung, sein Wagen und
seine Kleider, seine Getreideverwaltung und sein &4gyptischer
Name, seiner Briider Fahrten zu ihm und die Ankunft seines
Vaters beschiftigen ihn lebhaft; dann hat er noch in einer eigenen
Biographie Joseph als Ideal politischer Betdtigung hingestellt —
in all dem zeigt sich der dgyptische Jude, der auch selbst dort
eine angesehne Stellung hat und wichtige Aufgaben erfiillen mufte3.

Es fehlt bei Philo auch nicht an Beziehungen auf Gen 49,
wie auch der Segen Jakobs mehrfach ausdriicklich erwahnt wird4.
Die iibereinstimmende Gesinnung Simeons und Levis wird mit
Berufung auf Gen 49 ; festgestellt und darauf geachtet, daB der
Vater Jakob sie in einem Spruche behandelt?; Juda Gen 49 4 er-
hilt keine duBeren Gaben, sondern sein Anteil sind Hymnen und
Oden®. Dan als Schlange am Wege, die den Reiter von hinten
anfillt, wird ausfithrlich besprochen und mit Beziehung auf
]“1 xpiots so gewendet, daf die Schlangen wohl zu unterscheiden
wissen; das Pferd geht auf die Leidenschaften, der Reiter ist die
bindigende Vernunit Gen 49 ;4—,”. Issaschar, der yewpyée wird

1 Siehe S. 203 Anm. 13.

2 De congr. er. gr. 123 M I 537; vgl. S. 201 Anm, 7.

8 Diese Bezichungen fallen auBerhalb des Rahmens unserer Vergleichung;
es eriibrigt sich daher Angabe der Stellen.

4 Qu. rer. div. h. 261 M I 510 zu Gen 49 ,; s. auch die folgend. Anm.

5% De mut. nom, 200 M I 608. ¢ Leg. all. 1. ITII 26 M I g2.
7 1. IT 94—108; M I 831f.; de agricult. 94—123 M I 3141f.
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als Bild miihseliger Arbeit und guter Werke genannt Gen 49 ;4.
Joseph 6 vedratoc Gen 49 5, bedeutet seelische Kindheit, die erst
heranreifen muB2.

Mit dem unheimlichen Mittel einer gewaltsamen, oft miih-
seligen Allegorese hat Philo so zur Darstellung gebracht, wie der
strebende Mensch im Kampf mit den Anfechtungen von innen
und auflen sich emporringt, mit Hilfe hoherer und niederer Geistes-
krifte eine Fiille mannigfaltiger Tugenden und Taten erzeugt und
schlieBlich als Siegeskranz fiir sein Ringen die Freude der Ge-
meinschaft mit Gott und die Ruhe bei Gott davontrigt. Auch
Jac weist den Weg durch Versuchungen zur Freude, durch Be-
wihrung zur Vollkommenheit, muntert auf zu guten Werken
aller Art und verheiBt den Kranz des Lebens denen, die Gott also
lieben. Die Weise, wie beide denken und reden, ist recht ver-
schieden, der spekulierende Philosoph und griibelnde Schriftgelehrte
und der praktische Seelsorger; um so auffallender ist ihre vielfache
Ubereinstimmung in Gedanken und Ausdriicken3. Besonders stark
ist solch sprachlicher und sachlicher Zusammenklang da, wo
Philo von dem »gern schenkenden« Gott redet, der alle guten
Gaben und nur gute vollkommene Gaben von oben herabstrémen
148t und so in den Seelen gute Werke sidett. Gern beschreibt Philo
auch Gott als die Sonne, von der reine Lichtstrahlen erleuchtend
in die Welt gehn®; bei ihm ist keine Siinde, und von ihm kann
keine ausgehen®. Immer wieder betont er die Unwandelbarkeit
seines Wesens?, wihrend alle irdischen Dinge sich stindig wandeln?®
und besonders die menschliche Natur unstet ist wie die Meeres-
woge® und der Leitung bedarf wie das Schiff oder das Pferd?°.

1Leg. all. 1 I 80 83 M I 59f.; de migr. Abr. 221 M I 471.

2 De sobr. 12f. M I 394.

3 S. die Zusammenstellungen bei Schneckenburger, Siegfried, Mayor.

4 S ua. leg. all. . I 3¢ M I 50; de Cher. 44 M I 147; de sacr. Ab, et
C 57 M I 173; de nobilitate 217 M II 4421.; auf das Gebet hin, de migr.
Abr. 121 M I 455. Vgl Jac 15 17 318

5 De fuga et inv. 136 M I 566; de somn. 1. T 73 M1 631; 75 M I 632;
112 1 637. Vgl. Jac 1 4.

¢ De fuga et inv. 117 M I 563 (Gottes Logos); 84 I 558; de septen. 53
M IT 280. Vgl. Jac I ;4. 5.

7 Leg. all. 1. II 33 M I 72 de Cher, 19 M I 142 u. 6. Vgl Jac 1 4.

8 De post. Caini 23 29 M I 2301,

% Leg. all. 1. IT 33; de Cher. 13 M I 141; de sacr. Ab, et C. go M I 181 u, 6.
Vgl Jac 14

10 S, u, a. die St. S. 206 Anm. 1; de agric. 94—123 M I 314ff. Vgl Jac 3 5. 4.
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Auch bei Philo geht die Siinde vom Menschen aus, von den ver-
lockenden Liisten und Begierden, die in ihm und drauBlen Kriege
erregen!. Beiden gilt die Freundschaft mit der Welt als Feind-
schaft mit Gott. Philo freilich hilt sich moglichst abseits von
der Welt und vom Leben, spricht von seinen Gefahren und Aui-
gaben nur im allgemeinen; Jac’redet mit seinen Lesern eifrig und
herzlich von allerhand Fragen des praktischen Lebens, wie sie sich
ihnen tédglich aufdringen. Auch Philo besteht darauf, daB Erkennt-
nis und Héren Treue und gute Werke hervorbringen, sonst sind sie
eitel?; Barmherzigkeit steht ihm ebenfalls hoher als das Ge-
richt®; wahre Frommigkeit gilt ihm als die rechte Spnoxetat.
Aber er sucht seinen Frieden schlieBlich abseits vom Kampf mit
den Leidenschaften und Z#uBerer Unruhe, im beschaulichen
Lande des Logos und der Sophia; Jac erwartet das Heil vom
Kommen des «bptog, des helfenden Gottes. Beide halten ihr
Volk fiir die Erstlingschaft in der Schopfung des AllvatersS;
aber beide brauchen Sprache, Spriiche, Kunstmittel und Ge-
danken des sie umgebenden Griechentums — ebendaher erkliren
sich die Ahnlichkeiten. Philo redet dabei wie ein philoso-
phierender Grieche und iibertrigt Bibelworte, aber doch auch
biblischen Glauben in eine eklektische Philosophie; Jac pflanzt
Glauben und Redeweise der Propheten und der jiidischen Spruch-
weisheit fort und wiirzt sie mit attischem Salz. Daf3 aber auch hinter
dem JB allegorische Arbeit waltet ebenso wie bei Philo, wird sich
spiter zeigen.

4. Christliche Onomastik iiber Jakob und die Seinen

Die spitere allegorisch-moralische Verwendung des Themas
»Jakob und seine Sohne, einerseits in der christlichen Typologie,
andererseits in Targum und Midrasch diirfen wir nur soweit ver-
folgen, als sie fiir unseren Zweck dienlich ist — es handelt sich fiir
uns darum, etwaigen Nachwirkungen fritherer jiidischer Deutungen
nachzugehen und unsere Kenntnis der antiken Allegoristik auf
diesem Gebiete zu erweitern.

! De agric. 103 M I 316; de ebr. 75 M I 368; de decalog, 153 M II 205,
Vgl Jac 144 4,1

2 De congr. er. gr. 46 M I 525; de ebr. 213 M I 389 (éupdastc, wtatig).
Vgl. Jac 2 34—

3 Qu. deus sit imm. 76 M I 284. Vgl Jac 2 4.

4 Qu. det. pot, ins. s. 19—21 M I 195. Vgl Jac I 4,f.

5 De justitia 180 M II 366. Vgl Jac I 4
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a. Es empfiehlt sich wohl, das griechisch-lateinische
Sprachgebiet d. h. also das christliche zuerst zu betrachten,
da Jac der griechischen Diaspora gewidmet ist und wir auBerdem
von Philo herkommen, der ja der Freude der Kirchenlehrer an
seiner gefilligen Kunst sein ganzes Fortleben bis heute verdankt.
Seiner Spur! begegnen wir daher auch auf unserem Gebiete des
ofteren, doch lingst nicht so, daB er das Feld beherrschte — andere
Einflisse und Neuschépfungen machen ihm den Boden mit Erfolg
streitig. Selbstverstindlich wirkt auch alsbald der Eifer ein,
alles auf Christus und die Kirche zu deuten, und schafft friih eine
feststehende Typenreihe, die in Schrift und Bild immer wieder
zur Anschauung gebracht wird. Schon die Stephanusrede braucht
Joseph als Typus des leidenden Gerechten; die Patriarchen, seine
Briider, kommen dadurch auf die bose Seite2. Von Anfang an spielt
der Gegensatz Esau und Jakob, der schon im Mutterleibe beginnt,
eine wichtige Rolle. Paulus benutzt ihn fiir seine Pridestinations-
lehre?; von Barnabas ab tiber Justin, Irenaeus, Origenes setzt
sich in der Kirche die freudige Erkenntnis fort: der jiingere ist
groBer als der 4ltere, das Christentum hat den Vorzug vor dem
Judentum?. Jakobs Flucht ist auch hier zunidchst Typus fiir Leiden
und Meiden, sein Dienst bei Laban Vorbild demiitigen Dienens
mit nachfolgender herrlicher Belohnung — daf8 ihm nidmlich das
Zwolfstimmevolk geschenkt ward®; bald aber wird er Typus
Christi und der Christen®, sein Dienst ein Vorbild des Dienstes Christi
an der Welt, die Verfolgung durch Esau ein Bild fiir die Ver-
folgung der Kirche? — hierbei wird zugleich die allegorische Be-
deutung seiner ganzen Geschichte betont8. So wird auch seine
Verbindung mit den beiden Frauen und den beiden Migden gerne
benutzt?; sehr beliebt ist die Deutung: Rahel mit den schénen
Augen ist die Kirche, Lea mit den bloden ist die Synagoge!?;
spater wird bekanntlich, umgekehrt wie bei Philo, Rahel die

1 Vgl. Heinisch a, a. O, s. oben S. 192 Anm. 3 bes. § 10 Die Patriarchen-
geschichte; Grube, Die typologische Schrifterklirung Justins d. M., Katholik
1880 II 139—1509. 2 Act 7,f. 3 Rm 9 35—5-

¢ Barnab. 13, 2f.; Justin M. Dial. 134; Irenaeus. haer. IV 35, 3. H;
Origen. in Thren 4, 21 fr CXVII S, 277 Kl

5 I Clem, 4, 8. 31, 4. & Justin M. dial. 36. 134 Iren. V 33, 3 H.

? Justin ib. 134; Iren. ib.

8 Iren. IV 35, 3 si quis autem et actus qui sunt Ja.cob addlscat inveniet
eos non inanes, sed plenos dispositionum,

% Just. dial. 134. 140. 10 Ib. 134 Iren. L c.
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beschauliche, Lea die praktische Tugend!; so hat sie Dante ge-
schaut? und Michelangelo gebildet®. Noch im Humanismus
haben diese Gestalten praktische Bedeutung? Andrerseits ist
wieder der Mann, mit dem Jakob ringt, zugleich Gott, also der
Gottmenschb. Isaaks Segen iiber Jakob ist nicht in ihm erfiillt,
sondern erst in Christus; die Weissagung iiber den Herrscher in
Juda Gen 49 4,, weist auf den, der aus dem Judenvolke hervor-
ging®; der Esel am Weinstock und das Traubenblut finden hdchst
gewaltsame Umdeutungen auf die Heidenmission und Christi Blut?.

b. Hier ist also die christliche Deutung ihre eigenen Wege
gegangen; anders steht es mit den Namendeutungen. Justin®
erklirt den Namen Israel &dvdpomoc von@v Sovapw Sz WY e,
Dies entspricht der biblischen Deutung Gen 32 55, Hos 12 ,f, will
aber mit Y\ dvdpomoc genauer sein als diese. Dabei gibt Justin
noch eine Erklirung der Wortteile!®. Dies trigt er mit freundlicher
Herablassung Tryphon und seinen Genossen vor, die schweigend
bezeugen, daB sie eine Deutung des Namens Israel nicht kennen.
Nun soll dieser R. Tryphon wegen des Krieges aus Palistina
heriibergekommen sein; Eusebius nennt ihn tdv tév “Efpaiwy
émonuitatov!l. Er miiBte also sicher so gut Bescheid gewuBt
haben wie Justin; dieser wird wohl eher vom Juden gelernt haben
als umgekehrt. Jedenfalls stammt Justins Kenntnis aus jiidischer
Tradition; aus dem Judentum stammt auch die Deutung nrepwiotijc
fiir Jakob'2, vielleicht irgendwie von Philol3,

1 So u. a. im Onomast, des cod. Leidens., Wutz II S. 725.

? Div. comm. Purg. 27, 100 ff.

3 Vgl. H. Grimm, Leben Michelangelos 1¢ S. 233.

¢ Am 23. April 1398 schrieb der Florentiner Humanist Coluccio Salutati
an seinen Freund Peregrino, der von der irdischen zur himmlischen Liebe
hiniiber wollte: conditur autem post Rachel Lia, hoc est activa post contemp-
lativam; et ubi? certe cum Isaac et Rebecca; quid est Isaac? sicut referunt
interpretatores risus et gaudium; Rebecca vero quid est, nisi multa sapientia
vel que multa accepit etc., Epistolario, Novati III S. 306.

5 Just. dial. 126, s. unter E 2 b; Clem. Alex. paedag. I 57f., s. unten S. 209.

8 Just. dial. 120.

7 Just. apol. I 32, 7; dial. 52—54 120; Iren., Apost. Verkiind. 57.

8 Just. dial. 125.

® 5&3 8ovoprc auch in der LXX; s. Wutz I S. 527 gegen Nestle ZAW 32
S. zo. (B’H), s. unter E 2b. Vgl. Josaphat: ipse judicans Lag. 61, 28.

1 1. c. 1o yop lopa Gvdpwnds Eate (virdyv) " 1o 3¢ NN dbvoyec.

11 Eus. hist. eccl. IV 18, 6. 12 Tren. haer. IV 35, 3 supplantator.

18 S, oben S. 198.
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c. Sicher hat Clemens Alex.! seine Auslegung der Namen
Isaak und Rebekka als yéhw¢ und dwopowyj und der Szene, in der
Isaak mit Rebekka scherzt — was fiir ein anderes passendes Werk
gibt es fiir einen Weisen und Vollkommenen, als sich zu erfreuen
mit der Geduld am Guten? — aus Philo bezogen?; ebenso weil3
er daher, warum Isaak nur eine, Jakob mehrere Gattinnen haben
mubBte: der Asket mull sich vielfdltig bewdhren, wie Clemens auch
die ganze Reihe — Abraham bedeutet dtSaxtixiy . . tiy copiay,
Isaak b adropadée, Jakob wird &ewyric gedeutet — dorther be-
kommen hat3. Dabei scheint er der Meinung zu sein, dafl dexnrijc
eine Ubersetzung des Namens Jakob sei%; die eigentliche philo-
nische Erklirung =rtepvifwv deutet er wenigstens an®. Er geht
auch in Philos Spuren, wenn er als Vorbild der Abhirtung erwahnt,
daB3 Jakob auf einem Stein geschlafen habe®, daB der Logos als
Pidagog ihn begleitet und zuletzt mit ihm gerungen habe, um ihn
zu iiben und zu salben?’. DaB Israel &A\qyopeitar ¢ mvevpatinds,
6 ddépevoc tbv Jedy, hatte er sich aus Theodot notiert®, die
Deutung 6 td &vet Swopatnés entnimmt er aus Philo®.

AuBerdem ist Clemens noch eine andere etymologische
Uberlieferung zugekommen, die aber in einige Verwirrung geraten
sein muB. Wenn er Rebekka nunmehr?® mit deod d6€o erklirt,
so ist das sichtlich eine Etymologie von Juda!!; Juda aber soll
nach Clemens dvvatdc seinl?, was jedenfalls nur der Rest einer
leidlichen Etymologie ist!®; doch ist die spiter so beliebte von
¢fopoloyeiodar von ihm wenigstens angedeutet!4 Selbstverstind-
lich gleitet auch bei Clemens die Allegorese in die christliche Typo-
logie hiniiber. Der Isaak, der sich freut, bedeutet die Christen,

1 Vgl. Siegfried, Ph, v. Al. S. 345f.; Heinisch S. 41f. u. 6.
2 Clem. paedag. I 21f.; vgl. Philo de plantat. Noe 168 ff. M I 354 1.
3 Strom. I 31, vgl. Philo, de congr. erud. gr. 34ff. M I 524.
Strom. I 31 d¢ 8v ownri)g Epprvevopevog.
Strom. VI 60 viot laxdB . . of g nanlag mrspvicayteg TN Evépyetoy.
Paed. II 78; vgl. Philo de somn. I 126 M I 640.
Paed. I 561.; vgl. u. a. de somn. 1. I 68 M I 631; de mut. nom. 14.
87 M I 580. 501 de somn. L. I 129 M I 640 (&heirtov).

8 Excerpta ex Theod. § 56 Sylb. S. 341.

® Strom. I 31; vgl. u. a. Philo, quis rer. div. h. 78 M I 483 Jedv dp®v
wnpooeppid; Quaest. in Gen III 49 (deum statt: die).

10 Strom. IV 163. 1 M, T s, unten S, 228,

12§, Strom. I 31. 13 wahrscheinlich 1717, Y7 (genug) xbptog dvvetde,

14 ghplwv Ty mpdg oy Yedv bpohoyiav; vgl. teopoloyodpevag Philo, Orig. &fo-
pohoyveg Cyrill v. Al, confessio Hieron. Ambros., s. Wutz I S. 476.

Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes 14

N o o o
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die sich ihrer Erlosung freuen. Andrerseits ist Isaak auch Christus,
der zusammen mit Rebekka, der Kirche, sich der Erldsung freut?.

Der Alexandriner Clemens trigt also auch hier die Methoden und
Ergebnisse des Alexandriners Philo, den er gern ja auch bei Namen
nennt?, zu den Christen heriiber und weiB sie mit seiner christlichen
Auslegung zu vereinen. Der Rémer Hippolytus setzt sich dagegen
alsbald in scharfen Gegensatz gegen die jiidische Exegese der
Jakobsgeschichte, und zwar gegen die rabbinische®. Wohl sind
im Segen Jakobs zuerst die wirklichen Sohne Jakobs gemeint,
aber als Segnungen gehen die Spriiche nicht auf siet. Im Traume
Josephs bedeuten Sonne und Mond nicht Jakob und Rahel —
sonst wire der Traum ja nicht in Erfiillung gegangen®. Auch wer
da glaubt, daB Isaaks Segen sich auf Jakob bezieht, irrt sich®.
Uberhaupt wird wértliche Auslegung scharf abgelehnt?. Doch
auch christliche Allegorese wird bekiampft, z. B. wenn man den
Spruch iiber Ruben auf den Soter beziehe®. Der Spruch geht
aufs Judenvolk, das wirklich das erstgeborene Volk war und durchs
Gesetz zur Sohnschaft als Erbe eingesetzt wurde®. Der Spruch
iiber Dan meint zunichst Simson, dann den Antichristen?; fiir
Asser gibt er die bekannte Etymologie mhobrog!l. Aus Simeon
gehen die Schriftgelehrten, aus Levi die Hohenpriester hervor!Z.

Diese Angaben iiber Simeon!® und Simson'# stammen aus der
rabbinisch-exegetischen Tradition; er hat also wie Justin von
seinen Gegnern gelernt.

d. Origenes gilt mit Recht als der eigentliche Trager und
Pfleger der kirchlichen allegorischen Schriftauslegung; auch auf
dem Gebiete der Namenetymologie ward er im ganzen Altertum
als Kenner und Meister bewundert!®. Nach Hieronymus hat er

1 Paed. I 211f. 2 Strom I 31 u. 6.
3 In der Schrift iiber den Segen Jakobs T. U. III 8 (38, 1) S. 11—43.
4 S. 14, 6. 5 S. 12, 20. 6 S. 18, 14.

7 Z. B. 28, 20, daB sich die Worte Gen 49 auf den Grimm gegen die
Sichemiten bezége.

8 S.27,13. ® 8. 27, 15. 108, 36, 25.37, I. 11§, 38, 11. 1285, 29, 10f.

13 Targ. jer. II zu Gen 49 ,: den Stamm Simeon, beschiftigt mit der
Lehre in der Versammlung Jakobs.

14 Targ. jer. zu Gen 304; I und II zu 494, Beresch. r. zu Gen 49
Par. 98 und gg.

15 Hieron. lib. interpret. hebr. nom., Lag. 1: imitari volens ex parte Origenem,
quem post apostolos ecclesiarum magistrum nemo nisi imperitus negat; Ps,
Justin, respons. ad orthod., quaest. 86 t® "Qpiyéver dvdpl Emiorapéve Ty @Y
‘Efpainy Siahextov.
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unter anderem auch jenes etymologische Worterbuch, das Philo
fir das AT geschaffen haben soll!, fiir das NT fortgefiihrt2.
Genauere Nachforschung ergibt, da8 jenes NTliche Werk
erst nach Origenes entstanden ist3. Auch gesteht Origenes
selbst offen, daB er wegen mangelnder Sprachkenntnis keine
Etymologie hebriischer Namen aufstellen kénne und ganz auf
erfahrene Sprachkenner angewiesen sei* — wo diese fehlen, be-
kennt der groBe Exeget einfach seine Ratlosigkeits. Demgemif
sind die vielen exegetischen Einzelerklirungen und ganzen Listen,
die Origenes bietet, auf eifrige Nachfrage®, Befragung ilterer Lite-
ratur und auf Ubernahme vorhandener Listen? zuriickzufiihren;
manches ist ihm, wie wir schon sahen, auch spiter filschlich zu-
geschrieben worden®, Unter seinen Vorgingern benutzt auch er,
neben anderen Etymologien®, vornehmlich diejenigen Philos?®.
Diesem hochgeschitzten jiidischen Philosophen folgt er auch in
der Allegorese der biblischen Geschichte u. a. auch der Jakobs;
er rilthmt und verteidigt sie lebhaft gegeniiber den Angriffen des
Celsus und behauptet, da8 Celsus sie nicht wirklich gelesen habell,
Wir wiirden diese seine Anhinglichkeit an Philo noch besser ver-
folgen kdnnen, wenn uns mehr von Origenes’ Arbeit am Pentateuch
iiberliefert wire!'®.. Von seinen Etymologien der Namen aus
Jakobs Geschlecht und Umgebung?'? stimmen mit Philo iiberein4:

1 S. oben S. 195f.

2 Hieron. 1. ¢. L. 2 inter cetera enim ingeni sui praeclara monumenta
etiam in hoc laboravit, ut, quod Philo quasi Judaeus omiserat, hic ut christia-
nus impleret.

3 Wutz 1 S. 36.

¢ S. Wutz I S. 37; die folgenden Beispiele nach Wutz.

8 Z. B. beim Namen Oboth. Migne s. gr. 12, S. 799 cujus nominis —
quamvis non invenerimus interpretationem — tamen non dubitamus, sicut in
caeteris omnibus, etiam in hoc nomine consequentiam profectuum conversari
s. Wutz I S. 142.

¢ In Mt 10,, M 13 S. 1727 audivi quendam exponentem.

? In Num hom. 14, £ M 12 S. 677 ajunt ergo, qui hebraicas literas legunt.
Joh. Komm. zu 1, 6 1 II 197 Pr. slpopev v tf) éppwyeia t@dv bvopdrwy; in
Gen hom. 12, 4 M 12 S. 227 ut ajunt qui hebraea nomina interpretantur.

8 S. auch Ps. Justinus ad orthod. quaest. 82 und 86; s. Wutz I S. 51ff.

9 S. Wutz I §5. 8; s. auch unten S. 212.

108 Wutz I S. 521

11 Gegen Celsus L. VI ¢. 21. IV c. 5I.

12 1.. Cohn in den prolegg. zu Phil. Al opp. I p. 1.
13 8. die Liste Wutz II S. 739 ff.
14 S. oben S. 198{f. und die Liste Wutz II S. 733 ff.
14%
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Jakob nrtepwianijc luctator et supplantator?!, Isaak yéhwe? Rebekka
patientia3, Esau factura4, Simeon exauditio®, Juda &fopoloyobd-
pevoc confessio®. Die seltsame Etymologie Israel mens videns
deum (vode¢ bpdv dedv) ist gleichfalls auf Philo zuriickzufiihren, der
bei Gelegenheit der Etymologie op@v $edv bemerkt, Israel sei vobg
dewpyrinde deod e wnal xdopov’ wal yap Eppyvederar Jedv Gp@v 7.
Nicht aus dieser Uberlieferung stammen: Ruben filius qui videtur8
statt ép@v vide bei Philo?; Benjamin oids defids ('v=]2)1%. Bei
Esau ist ihm eine doppelte Etymologie von Edom: rubrus
(o), terrenus eingeflossen!!, die er anderwirts richtig auf
Edom bezieht2

Origenes weiB sehr wohl, wie viel die Allegorien niitzen den
Anklagen gegeniiber, die wegen der Ehen der Patriarchen erhoben
werden'?® — diese beziehen sich, wie er von Philo gelernt hat!4, auf
die weltlichen Wissenschaften und deren Nutzen; iiberhaupt
meint die hl. Schrift mit den Ehen der Heiligen Férderungen?.
Begegnet solche Kunst dem Widerspruch der schlichten Christen —
die schlichtesten Christen miissen doch zugeben, daB in der Er-
zihlung von den beiden Migden Jakobs mystische Geheimnisse
steckenl®, Anderes ist auch wirkliche Geschichte, wie die beiden
Frauen Jakobs!'? und die Abstammung der Sthne von ihnen, der
Juden von den Patriarchen®. So doppelsinnig ist es zu ver-

1 Gegen Celsus 1. V ¢. 45; in Ex hom. 11, 9 M 12 S. 378.

2 Gegen Celsus 1. V c. 45; in Jer. hom. 20 (19) 6; in Thren 14 (x).

3 In Num hom. 12 M 12 S. 658. ¢ In Gen hom. 12 M 12 S. 227.

5 In Jes. N. hom. 14 M 12 S. 894.

6 In Jer. hom. Fragm. XI (73); in Gen hom. 17 M 12 S. 255.

7 De somn. 1. IT 173 M I 681.

8 In Gen hom. 17 M 12 S. 254. ? De mut. nom. 98 M I 593.

10 In Jer. hom. 19 (18, 13) S. 168 Kl.; Fragm. XI S. zo2, vgl. Lag. 201, 52.

1t In Gen. hom. 12 M 12 S. 227. S.auch Wutz I S. 430f.; vgl. Lag. 190, 34
(Lex.) yfjtvog | nouwwvog; bei Philo y#tveg allein (quod deus imm. 144 M I 294).

12 Vgl. in Thren fr. XXIX S. 249 KL ’Eddp. 8¢ tpodpa 17 xat yip &yéveto
HLvos.

13 De princip. IV 1, 3 S,297 Koet. xai tobtotg yphpeda . . mpog todg &v td Fhi-
BeoBar amd tav év tff Levéoer . . mpdg tov “lobday elpypévuwy pdorovtag . .

1 Vgl. u. a. de leg. alleg. L. III 145 M I 116; de congr. erud. gr. 20—33 M
I 5231, s. oben S. 201f..

15 In Gen hom. 1%, 2 S. 222: profectus etenim sanctorum Scriptura figu-
raliter per conjugia designat.

18 De princip. IV 2, 2 S. 309 Koet.

17 Ib. IV 3, 4 S. 329. 8 Ib. IV 3, 7 S. 333.
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stehen, wenn Esau, der Irdische, seine Erstgeburt verachtet, um
der irdischen Speise willen, die Jakob nur in zweiter Linie braucht
— aber Jakob ist der Erstgeburt wert und wei sie wohl zu
gebrauchen!. Auch fiir Origenes bedeutet Jakob den Kimpfer
und Ringer, der mit Esau? auf seiner Reise zu Laban® und
mit feindseliger Macht am Jabbok?* kimpft — dafiir ward ihm
aber auch reichliche Belohnung: Reichtum, sogar fern von der
Heimat; gottlicher Gesichte und Trdume ward er gewlirdigt; er
wurde der Vater der zwolf Stimme und erhielt den Ehrennamen
Israel®,

Den Sinn der einzelnen Stimme bestimmt Origenes etwa
wie Hippolyt®. Ruben, der zuerst geborene, ist die Synagoge, die
der Zeit nach die altere ist?. Simeon deutet auf Schriftgelehrte, —
Origenes setzt hinzu: und Levi auf die Pharisier®. Die Weis-
sagung iiber Dan Gen 49 4 ist in Simson erfiillt®.

Im moralischen Sinn aber bedeuten die drei ersten S6éhne der
Lea Seelenbewegungen. Ruben, filius qui videtur, ist sichtbar und
fleischlich; er frevelt gegen das Lager seines Vaters Gen 49, die
Forderungen des Naturgesetzes, das in uns ist, und befleckt es
mit Blut; Simeon stellt des Zornes Art dar, Levi bedeutet irrationale
Bewegung unter Wahrung des Gesetzes. Wird aber die Seele der
siindigen Entwicklung miide, so gelangt sie zu Reue und Be-
kenntnis; nun wird Juda geboren, des Name confessio bedeutet®.
Benjamin ist Sohn der Rechten; denn wo es nach der Tugend geht,
ist alles rechts, nichts links!1.

Uberall triumphiert selbstverstindlich die Auslegung auf
Christus und die Kirche. Christus ist auch hier Jakob und Israel;
die Christen sind es durch ihn, wie sie Licht vom Licht sind!2;
der Segen iiber Juda geht auf Christus!3, und die Christen sind

1 In Thren 1, fr XXIX S. 249 KL

2 In Gen hom. 12, 4 S. 227. 3 Sel. in Gen 31 gf. M 12 S, 125.

4 De princip. III 2, 5 S. 254; Joh. Komm. I 260 S. 46 Pr.

5 Sel. in Gen zu 27 4, S. 124; 31 4f.

¢ S. oben S. 2Io0.

7 Sel. in Gen 29 4; in Gen. hom. 17, 3 M 12 S. 254.

¢ In Gen hom. 17 S. 255.

® Joh. Komm. VI 21 S. 131 Pr. gooty tveg . . Z. dnd 105 Tandf mpogrnisieadar.
Das wird sich wohl auf Hippolyt und seine Vorginger beziehen.

10 ITn Gen. hom. 17, 2. 3 S. 254. 256.

11 In Jer. hom. 19 S. 168 Kl.; Fr. XI S. zo02.

12 Joh. Komm. I 260 S. 46 Pr. 181 c. Ii142S. 28 Pr. u. 6.
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die Bekennenden; sie sind der Tempel im Stamme Benjamin, wo
alles rechts ist?.

Fiir unseren Zweck, die antike Allegorese iiber die Jakobs-
geschichte allseitig kennen zu lernen, um eine entsprechende
Arbeitsweise gegebenenfalls beim JB wiederzuerkennen, ist natiir-
lich diese bestindige Deutung auf Christus und die Kirche ein
schwerwiegender Nachteil. Diese Neigung wirkt sich weiterhin
so stark aus, daB ein Eingehen auf die weitere christliche Exegese
und Allegorese auf diesem Gebiet sich eriibrigt; ein Blick auf zwei
typische Vertreter, wie Ambrosius und Cyrill von Alexandrien
wird hier geniigen. Hingegen wird uns ein Uberblick iiber die
altchristliche Onomastik nach ihrer sprachlichen Seite wertvolle
Belehrung iiber die antike Methode der Namenauslegung bringen,
wobei wir unsere Aufmerksamkeit vor allem auf die Deutung der
Namen aus Jakobs Familie zu richten haben.

e. Zunichst also wenden wir uns der altchristlichen Onomastik zu?;
ihre umfangreichen Zeugnisse kénnen uns am besten lehren, wie man im Alter-
tum biblische Namen ausgelegt und ausgenutzt hat; die Namen aus der Familie
Jakobs hat man dort stets mit besonderer Aufmerksamkeit behandelt. Auch
hier begegnen wir dem Bestreben, vom Buchstaben und durch den Buchstaben
zum Geist durchzudringen; Lexikon und Grammatik wurden dabei zu Hilfe
geholt und recht gewalttitig in den Dienst des frommen und sittlichen Ge-
dankens gespannt; aber so gewaltsam hier ein richtiges Bestreben in irrender
Anschauungsform die Philologie meistert — wenn hier auch Irrtum ist, so hat
er doch Methode; auch die Allegoristik hat ihre grammatischen Regeln, gegen
die man nicht gern versté8t; nur daB der Zwang, auf jeden Fall einen brauch-
baren Sinn zu gewinnen, dazu fiihrt, von gewissen Freiheiten einen allzu aus-
gedehnten Gebrauch zu machen, in der Umstellung oder Weglassung von Konso-
nanten, in der Spaltung der Worte in Wortteile, in der Entscheidung, was
man als Priposition, Endung, Suffix betrachten wollte, in der Deutung einer
Form als Partizip, Aktiv oder Passiv, Futurum und Priteritum, in Zuspitzung

1 In Jer. hom. Fr. XI S. 202 Kl

2 Grundlegend war hier nach den Vorarbeiten des Mauriners Martianay,
die Dom. Vallarsi nur wenig bereicherte, die Ausgabe der Onomastica sacra
von P. de Lagarde 1870 21887. Diese Sammlung (Hieronymus, Onom. graeca
min. (Eusebius) hat Franz Wutz in seinen Onomastica sacra TU III R. Bd. 11, I
und 2 (XLI Bd.I und II) 1914. 1915 auBerordentlich bereichert; auBerdem
liefert er eine griindliche Vorfithrung und Exegese des ganzen Materials mit
umfassender Sprachkenntnis und ungemeinem Scharfsinn, der wir mit gutem
Vertrauen folgen kénnen. Es ist freilich nicht ganz leicht, bei den miihsamen
und verwickelten Untersuchungen, die Wutz anstellen muB, sich auf seinen
‘Wegen iiberall zurechtzufinden, zumal da er zu iibersichtlicher Gesamtdarstellung
bei der Fiille seines Stoffes nur wenig kommen konnte, Oben ist daher eine
kurze Zusammenfassung versucht.
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oder Erweiterung der Wortbedeutung, in Anwendung von Aramiisch, Syrisch
oder gar Griechisch. Seitenwege durfte und konnte man schon darum ein-
schlagen, weil man fast durchweg nicht die hebriischen Buchstaben, sondern
die griechische Transkription iibersetzte, sich nicht ans Schriftbild, sondern an
den Wortklang hielt, weil die Hellenisten, Griechen und Lateiner S- und K-
Laute der Semiten nicht sicher unterscheiden konnten, weil sie die Kehllaute
nicht aussprachen, auch nicht aussprechen konnten 1,

Eigentlicher Unfug und Unsinn entstand dann dadurch, daB unkundige
Nachfahren der jiidischen oder christlichen Sprachkenner — zu diesen Un-
kundigen gehorten, wie schon zu bemerken war, auch Origenes, dann die
meisten griechischen Kirchenviter — verschiedene Namen gleichsetzten, falsche
Analogien bildeten, die iiberlieferten Ubersetzungen miBdeuteten — so wurde
aus ‘rstpatiptov Piratentum’ zumeist ‘retpaspéc Versuchung’® Bezeichnende Aus-
spriiche der Bibel iiber wichtige Personlichkeiten wurden als Ubersetzungen des
Namens gefaBt — so ansdog dpy¢ als Ubersetzung des Namens Simeon 3, Mehrfach
nahm man halbe Etymologien als ganze — so hat schon Philo Rebekka stindig
als Smopovy) statt mit wohl Smopov ¢ gedeutet, was dann auf Origenes und
viele Spatere nachwirkte®. Noch Schlimmeres geschah unter den Handen der
Abschreiber; abgesehen von den gewohnlichen Verschreibungen und Verlesungen
— so wird Isaak yé\wg zu &yyeshog® —, trat hier besonders das Ungliick der
Verrutschung ein, so daB man eine leidlich richtige Ubersetzung dann bei
einem benachbarten Namen las; so bekommt Rebekka die nvod dvwdey, die der
nahen Rahel gebiihrt?, und tauscht von ihrem Gatten Isaak die yapd ein®,
Bei der mangelnden Sprachkenntnis merkte man diesen Schaden nicht, und so
pilanzte sich der Fehler unbehelligt weiter fort®.

MiBgriffe dieser Art begingen dann wieder die Ubersetzer ins Lateinische
oder in orientalische Sprachen; dazu kommen neue Versehen innerhalb dieser
neuen Provinzen 10,

1 Das spiegelt sich deutlich in der Belehrung, die Hieronymus dariiber zu
geben hat, so zu Anfang des liber interpret, hebr. nom. Lag. 2, 4—I4: quia
apud nos non est vocum (der Gutturale) tanta diversitas, simplici sumus ela-
tione contenti; ebenso bei den S-Lauten 10, 1—11: apud Hebr. tres S sunt
litterae, una quae dicitur samech et simpliciter legitur, quasi per S nostram
literam describatur: alia sin, in qua stridor quidam non nostri sermonis inter.
strepit: tertia sade, quam aures nostrae penitus reformidant, Vgl Wutz I § 25
26, 28 u, a. )

2 Vgl. Heliodon 10 5 of mévot t@yv metparnpiwy doihesot.

3 S. dazu unten S. 243 1. 4 S. oben S. 198.

8 S, oben S, 212; vgl. auch dvvatéc bei Clem. Alex, fiir Juda, s. unten
S. 228 u. Anm. 1I.

¢ Lag. 203, 95 s. Wutz I S. 124 Anm, 1.

7 Lag. 174, 94; s. Wutz I S, 124,

8 Lag. 173, 54; s. Wutz a. a. O.

® So taucht Rebekka =voy] dvwdev wieder auf beim Armenier. Wutz II
933, 704; vgl. dazu die Anm, )

10 Aus Aaron arca wird arcus (bei Ansileubi fragm, etc, aus Origenes) Wutz
II 758; aus Bamoth adventus mortis: adventus noctis, ib.; zahlreiche Bei-
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Aus all diesem Gestriipp in unseren Handschriften gilt es sich den Weg
zu bahnen zu dem doch immerhin gangbaren Gelande, das die urspriinglichen
Ausleger geschaffen haben. Zugleich gilt es von den spiteren Arbeiten zu
ihren Quellen vorzudringen, das Auftauchen neuer Stréme, ihr Auseinander-
gehen oder ZusammenflieBen beobachten. Neben diesen Strémungen sehen wir
die Kirchenviter an der Arbeit, den heiligen Namen einen erbaulichen Sinn
abzugewinnen. Ihre Methode ist natiirlich die gleiche, die auch die Onomastiker
iiben; vielfach treffen sie auch in den Deutungen iiberein, Aber es gelingt
nicht, sie bei Benutzung von uns bekannten Listen zu beobachten, wenn sie
auch bald dieser, bald jenmer dieser Listen niher stehen. Zumeist lebten sie
von der exegetischen Tradition in Kommentaren, Homilien und Randglossen?,
auch gingen beliebte Auslegungen von Mund zu Mund und wurden Gemeingut
der Gemeinden oder mindestens ihrer Lehrer. Ebenso wurden freilich auch
kurze Listen vererbt oder neue zusammengestellt, ‘Umfassende Sammelwerke
sind vielmehr das Ergebnis als die Grundlage dieser Entwicklung’. Wohl aber
kénnen uns die Kirchenviter fiir unsere Betrachtung des geschichtlichen Ver-
lanfes wichtige Fingerzeige geben; sie helfen uns Zeit und Gegend der ver-
schiedenen Entwicklungsformen feststellen, vor allem Hieronymus, der nun
wirklich mitten in dieser Entwicklung steht und wenigstens fiir das Abendland
eine entscheidende Wendung darin herbeigefithrt hat.

Wir konnen fiir den Anfang der onomastischen Bewegung
ankniipfen an frithere Beobachtungen, die uns zeigten, daBl die
Neigung zur sinnvollen Namendeutung schon im alten Israel und
im Judentum lebendig war2, und weiterhin zu der Annahme
notigten, daB schon um die Zeit, die uns beschiftigt, Listen solcher
Deutungen erstellt wurden, die dann ins frithe Christentum hiniiber-
gingen und hintiberwirkten. Wir werfen darum noch einmal einen
Blick auf Philo und Origenes, die hier typisch und wegleitend sind.

Schon fiir Philo muBten wir annehmen, daB er solche Zu-
sammenstellungen biblischer Namen benutzte®. Denn er, der die
Ubersetzung der Siebenzig als heilige Schrift betrachtete, hatte
weder Neigung noch Fihigkeit, den hebriischen Text selbst zu

spiele in den Anmerkungen von Wutz zu den syr., arm., athiop,, slav, Onom. IT
S. 792—T1048.

1 S. Wutz I Vorrede S. XX u. 6. Zu beachten ist hier die Betonung:
»die eigentlichen Onomastika¢, DaB die Kirchenviter Verwandtes in beschrinktem
MaBe benutzt haben, kann man von Wutz selbst lernen.

2 S. oben S, 1951,

8 In der Liste Siegfried-Wutz (Wutz II S. 733—739) zahle ich 165 Namen;
falls er sie nicht selbst deutete, brauchte er schon eine oder mehrere Listen.
Einige Namen werden an zwei verschiedenen Stellen verschieden gedeutet
(z. B. Edthdr* dBtvovsa und sdpevig . . wavdotactg) das fihrt in der Tat auf
zwei Listen. Zu beachten sind die Deutungen mit und ohne bptog: Iwotjyp -
xopiod mpbodeatg und wposd . .; Tebdag xvpie EEopoléymors und 2éopoloyodpevog
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fragen, noch war er imstande, die griechische Umschrift sprachlich
zu analysieren; man sieht das daran, daf er fehlerhafte Deutungen,
die ihm vorlagen, nicht zu korrigieren vermag!. Am ersten mag
Philo die wenigen Deutungen selbst geschaffen haben, die den
hebriischen Namen wie einen griechischen behandeln2. Aber die
Grundlage seiner Listen bot durchweg fiir die damalige Zeit
haltbare Deutungen. Mit seinen Schriften, die bei den christlichen
Theologen ob ihrer Allegorese so beliebt waren, sind diese Deutungen
freilich auch mit den Fehlern, die Philo iibernommen hatte3, in
die christliche Onomastik hiniibergegangen und eine Grundlage
derselben geworden. Aber es miissen auch Listen mit noch un-
geschidigten Deutungen zu den Christen hiniibergewandert sein,
und dort, trotz Philo, das Richtigere durchgesetzt haben? Die
Deutungen des Josephus?® sind in engem Anschluf} an die biblischen
Anspielungen, doch nicht ohne Sprachkenntnis, aufgestellt; in
der christlichen Onomastik spielt Josephus eine recht geringe
Rolle®. Bei Clemens Alexandrinus fanden wir auBer Philo eine
Liste vertreten, die die Namen Rebekka und Juda, also Namen
aus Jakobs Geschlecht, behandelte — auch hier war eine &ltere
Grundlage zu erschlieBen.

Origenes hatte mehr Namen etymologisch zu bewiltigen? als
Philo, der sich mit seiner Exegese hauptsichlich an den Penta-
teuch hielt und Namen vornehmlich aus der Genesis zu behandeln
hatte. Der christliche Exeget muBte noch das NT hinzunehmen,
das ihm allerdings wenig Deutungen abnétigte®; auBerdem muBte

1 So Mayeip - matpds statt mpatéc verkauft s, Wutz I S, 72; ‘PeBéuna * dropovy
statt moAM} =., s. oben S, 198 Anm, 9; bei *ABtodd * matfjp pov fehlt ein drittes
Wort (etwa 2fopoloyodpevos) s. Wutz II 829; bei ’Aafjp hat Philo verkannt,
da8 nhodtog eine eigene Etymologie neben poxaptopds sein soll, s. unten S. 230.

2 Asto helo; getohy mopé w0 @eideodar; dazu kann man die griechischen
LXX-Worte rechnen, die zweckdienlich etymologisiert werden, wie npéBatov von
npoBaive zu Ex 13 44 de sacrific. Abel. et C. r12—114 M I 183,

3 Vgl. Mayslp motpéc in der III, Orig. Liste, Wutz II 676, 9, und beim
Armenier Wutz 913/531: dmopovy] ohne mol\y s, unten S. 223,

4 So mohlij dmopovy a. a. O.; *Agvip whobtog s. unten S. 230.

5 S, Jos. Ant. I 304—308. 333. 343, auch 262 u. .

¢ Orig, Liste II i, d. Okt. cat. Wutz II 675, 1 T'ad mewparfpov* *lhsvrog
3¢ toympo fppvevaey.

? Die Namenliste (Wutz II S.739—748) stellt etwa 250 Deutungen aus
den exegetischen Schriften des Orig. zusammen; davon sind allerdings zo wieder-
holt, 42 mansiones, einige beziehen sich aufs NT.

8 Die Auslegung von kaum 20 Deutungen sind durchs NT veranlaBt.
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ja Origenes noch Namen aus einem viel weiteren Gebiet des AT
behandeln als Philol. Da, wo Philo versagte oder nicht zusagte,
muBte der fleiBige Forscher, da er selbst nicht Hand anlegen
konnte?, sich eben Listen verschaffen. Die beschrinkte Zahl
NTlicher Namen konnten ihm Judenchristen und syrische
Christen deuten, einzelnes bot das NT selbst3. Darauf reduziert
sich die Behauptung des Hieronymus, Origenes habe das Werk
Philos auf das NT ausgedehnt. Hingegen finden wir in seinem
NachlaB eine Anzahl Namenlisten4, die Origenes nicht geschaffen
aber wohl aufgenommen und weitergegeben hat5, Darin begegnen
uns auch einige zu Jakob gehorige Namen$. Auch finden wir in
Handschriften der LXX Namendeutungen in Form von Rand-
glossen zu den entsprechenden Bibelstellen?. Daraus sieht man,
daB die Vorstufen der Onomastica solche Randglossen zu biblischen
Biichern waren, die da, wo sich Namen hiuften, von selbst zu
Listen wurden. Wegen der Liste der zwo¢lf Stimme, die uns be-
sonders beschiftigen wird, miissen wir noch auf die Entstehung
solcher Listen einen besonderen Blick tun. Randnoten und
Randlisten werden schon die jiidischen Hellenisten der LXX bei-
gefiigt haben, so wird sie Philo vorgefunden und die Christen
iibernommen und fortgefithrt haben. Daher stammt auch der
Brauch, Listen zunichst zu einzelnen Biichern aufzustellen®, den
auch Hieronymus festgehalten und durchgefiihrt hat. Kommen-
tare muBten ohnehin den Namen in ihren Biichern nachgehen.
Erst spater® schuf man kleine Listen wie die Namenreihen der

! Ex Num Jos Jdc Reg Jer Threni verlangen solche Deutungen.

2 S. oben S, 211.

3 So Boavnpyéc* vlot Bpoveig; nopBay* ddpov; Meootac® Xpiotdg, dazu auch
Ahppévog aus Aquilas,

4 Orig. Liste I hom. 38 in Gen (Gen 22 5—p) M 12 S, 117; IT hom, 39
in Genes. (Gen 25 , ff.), fortgesetzt Oktateuch-Catene des Prokop v. Gaza 25 a ff,
III zu Gen 46 ¢ff. Oktat, Cat. 286 ff, (bei Wutz II S. 673—676).

5 Wutz I S. 54 ff.

6 S, unten S. 222 Anm. 7.

? So im Cod, Marchalianus der LXX (Propheten), Q bei Swete Vatic, 2125;
zusammengestellt von E. Klostermann ZAW 23 (1903) S. 135—140; bei Wutz
II S. 677—6%9: zu Hes und Threni, und zu den Prophetennamen. Randglossen
zu Gen Ex verdffentlichte E, Tisserant Rev. bibl. 1913 S, 76—87; bei Wutz
IT S. 679f.

8 Eine Liste der 42z mansiones: Orig. hom, 27 in Num 33 u. 6., s, Wutz
IS, 1361f. '

® S, Wutz I S, 186,
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Propheten?!, der Apostel?, der Engel3, der Paradiesesstromet;
grofBere fiir die biblischen Ménner5- und Frauennamen®. Eine
besondere Liste bildeten die Gottesnamen?. Die Evangelien-
Kommentare deuteten den Stammbaum Jesu8. Eigene Listen fiir
diesen Stammbaum Jesu werden ihnen schon vorgelegen haben?®. —
Alphabetische Ordnung der Onomastica war anfinglich nicht
Brauch; sie wurde notwendig, als man sich von den einzelnen
Biichern der Bibel losmachte?®, und Namen aus der ganzen Bibel
brachte; von kleinen Listen fiihrte die Entwicklung zu grofien
Worterbiichern, wie dem umfassenden Asfdy mit seinen iiber
800 Namen?!!. Hieronymus gab, wie wir sahen, jedem biblischen
Buch sein eigenes Alphabet und riet den Griechen das gleiche zu
tun, doch ohne Erfolg!2.

Nach der Art der Deutung hat die neuere Forschung be-
stimmte Stromungen unterschieden, die sich zunichst deutlich
voneinander abheben, dann aber miteinander Austausch halten
und zuletzt ineinander iibergehen3, Zunichst kann man die
Linie Philo-Origenes weiter verfolgen und eine Origenesgruppe fest-
stellen4, Sie wird gepflegt oder gekannt von Eusebius??, den ale-
xandrinischen Gelehrten dlterer und spéterer Zeit1®, aber auch von

1 Lag. 173, 63—71 Wutz II 683, 700, 240—248 u. 6.
2 Lag. 174, 78—85 Wutz II 702, 275—285.
3 Lag. 173, 75f. Wutz II 701, 250—254.

4 Wutz II 684. 7oL 5 Lag. 179, 36—181, 83.

¢ Lag. 179, 24—35. ? Lag. 205. 206.

8 Z. B. das sogen. opus imperfect. in Mt s. Wutz II S. 759 ff.
9

S. Watz II S, 762 f.

10 Das alteste Beispiel ist die Vorlage des Pap. Heidelberg (verdffentlicht
von A. DeiBmann, V. a, d. Heidelb. Pap. Sammk I Nr. 5 S. 861f., Licht vom
Osten S, 344; Wutz II 676f.). Der Papyr. ist um 300 geschrieben, die Vorlage
gehodrt also noch ins III Jh. Ein weiterer Termin ist Hieron, (um 380), ein
spiaterer die Vorlage des Coislin. und dieser selber (um 600). Alphabetisch sind
zuerst nur die Anfangsbuchstaben geordmet; im Coislin. ist die alphabetische
Ordnung genau durchgefiihrt.

11 T.ag. 185, 84—200, 12.

12 Hieron. Lag. 1, 13; s. Wutz I S. 313.

13 Diese sorgfiltige Untersuchung ist der Hauptinhalt des 1. Teils von
Wutz Bd. I, dem wir oben folgen, soweit es unsere eigene Aufgabe erlaubt.

14 Wutz I § 5. 8. 9. 10 (On. marchal.). 11 (Syr. On.). 12 (Pap. Heidelb.).
13 (Aekedv). 14 (Colbert). 15 (Coislin). 16 (Gr. Vorlagen d. Hieron.).

15 S, Siegfried S. 363 1.

16 S, Wutz I S. 179. Einwirkung der Origenesgruppe auf Ammonius (} 460)
und Olympiodor v. Alex. (im VI Jh.) stellt Wutz I S. XXI fest,
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Nilus, dem Schiiler des Chrysostomus (t430)!, von Andreas (1 637)
und Arethas (um goo) von Caesarea in Kappadozien® und ist auch
in den syrischen und armenischen Onomasticis® noch kriftig.
Vor allem ist sie bestimmend fiir Hieronymus, dem dann die Abend-
lander folgen.

Selbstdandig daneben bewegt sich von Haus aus die zuerst
griechische, dann auch lateinische Gruppe, die in den etymologischen
Listen bei Lactanz4 ihren charakteristischen Ausdruck findet?;
wahrscheinlich ist sie friih nach Afrika gelangt®. Ihre Spur be-
merkt man aber auch anderwirts, so bei Ambrosius? (zwischen
380 und 390), andererseits in dthiopischen Onomasticis® und bei
den Slaven, die eine Vereinigung von uns bekannten Gruppen dar-
stellen®. Es gibt aber noch eine dritte, eigenartige Gruppe, die im
Colbert. ihre deutliche Ausprigung fand'®. Einen weiteren, ganz
eigenartigen Typus stellt die Gruppe eines Vaticanus darl!, die
wohl auch zu Hilarius von Poitiers gekommen ist2,

Jedenfalls sah Hieronymus eine erschreckende Menge von
allerhand kleineren, oft fehler- und lickenhaften Listen vor sich!3.
So muBte er sich neu ans Werk machen4, wozu er gediegene Kennt-
nis der hebriischen Sprache mitbrachte. Nur ein geschlossenes
NTliches Onomasticum, das er fiir ein Werk des Origenes
hielt, fand volle Gnade vor seinen Augen's, An den AT-
lichen Listen tibte er auch da, wo er Philo vor sich hatte, scharfe
Kritik. Sein eigenes Bestreben ging vor allem dahin, die hebraica
volumina d. h. also den hebridischen Text des ATs selbst einzu-
sehen; dabei hat er auch auf den Unterschied der verschiedenen
hebriischen Hauch-, Kehl- und Zischlaute geachtet'®. Obwohl
er nicht stets seinen Grundsédtzen folgte, hat er doch eine be-

1 S. Wutz II 1056 nach F. Degenhardt.

2 S, Wutz I S. XXII.

3 Wutz I § 11 IT S. 842 ff. 994 ff.

* Wutz II 748—757 aus den von Lag. Abh. d Gott. G. W. 38 ver-
dffentlichten Lactanzhandschr.

5 Wutz I §6. 8 Wutz I S. 96. 7 Wutz I S. 79.

8 Wutz II S. 1030. 9 Wutz II S. 1046 f. 1 Wutz I § 14.

11 Lag. 181, 84—185, 83; Wutz I § 7 tiber V 5.

' 12 Wutz I S. 103.

13 Hieron. Lag. 1, 7 tam dissona inter se exemplaria repperi et sic con-
fusum ordinem, ut tacere melius judicaverim quam reprehensione quid dignum
scribere.

14 Wutz I § (16) 17 bes. S. 290. 15 Wutz I S. 46. 289.

10 S. oben S. 215 Anm. I.
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wundernswerte Arbeit geleistet, die freilich immer noch unter dem
Banne allegorischer Ubersetzungsmanier stehtl, Auch hat er
trotz allem nicht verschméht, vorhandene Deutungen aufzu-
nehmen, allein oder zusammen mit seinen eigenen.

Die lateinische Kirche ist fortan durch Hieronymus bestimmt,
auch Ambrosius?, der sich freilich auch anderwirts umgetan hat3;
ebenso Augustin, der gleichfalls noch &ltere Deutungen kennt4.
Das Ansehen Augustins begiinstigte dann auch seine Etymologien,
so bei Isidor von Sevilla, der ihn neben Hieronymus in seinen
Etymologiae benutzt5. Auch Gregor der GroB8e fuBt wesentlich
auf Hieronymus®. In dieser Abhéingigkeit bewegt sich die weitere
Onomastik durch das Mittelalter hindurch, bis die Complutensis
des Kardinals Ximenes eine neue selbstindige Leistung brachte,
die natiirlich einen Hieronymus nicht unbeachtet lieB? Die
Propaganda hat diese Leistung auch in armenische und &thiopische
Onomastica verarbeitet?.

Dieser Gang durch die Geschichte der kirchlichen Namen-
deutung, den wir unter sicherer Fiithrung unternehmen durften,
war noétig, um die Frage zu beantworten: inwieweit kann uns
die altkirchliche Onomastik fiir eine etwaige Allegorie im JB
richtige Gesichtspunkte geben? Wie wir sehen, bleibt die Methode
ein halbes Jahrtausend lang, von Philo bis zu den spiteren Kirchen-
vitern und Onomastica, die gleiche. Spétere Entgleisung und Ent-
artung laBt sich nunmehr leicht erkennen und ausscheiden. Die
Unterscheidung der verschiedenen Gruppen zeigt uns, ob der
gleiche Name von verschiedenen Seiten verschieden oder gleich-
artig gedeutet wurde, und bewahrt uns davor, durch Vielheit und
Vielerlei der Stimmen uns verwirren zu lassen. Wir konnen nun
auch die selbstdndige Arbeit der Griechen?® und eines Hieronymus
benutzen, um uns auf die antike Methode einzustellen; irgendwie
geben aber alle Arbeiter an diesem Werk dlteres Gut weiter. Mit
dem philonischen Erbe wirkt auch éltere jiidische Vorarbeit fort.
Origenes benutzt gewil auch jiidische Quellen, dazu auch juden-
christliche Belehrung. Rabbinische Mitarbeit hat man wohl

1S Wutz S. 290. 2 S, z. B. Wutz I S. 142.
3 S. oben S. 220 Anm. 7 s. auch Wutz I 229.
4 S. Wutz I S. XXIV. 5a.a O. S XXVIL 6 S. XXV.

7 Wutz IT S, 1033—35.
8 Wutz II 962-—993 S. 1001—I003; 1014—1029 S. 1031 {.
9 Wie sie z B. in den Lactanz- und Colbert.-Gruppen vorliegt.
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zumeist als verdidchtig abgelehnt, aber eifrige Forscher wie Origenes
und Hieronymus haben wohl auch jiidische Gelehrte befragt?;
so hat noch Rhabanus Maurus mit Dank eine jiidische Arbeit
seiner Zeit benutzt2 Kirchenviter und Etymologen in Antiochien,
Caesarea und Jerusalem hatten natiirlich auch Gelegenheit oder
Kenntnisse genug, den syrischen und paldstinensischen Dialekt
zur Deutung heranzuziehn; Spuren solchen Wissens finden sich
nicht wenige3. ‘

f. Es ist leicht zu verstehn, warum die Namen aus der
Familie Jakobs, besonders auch die der zwélf Séhne und
Stamme von jiidischen und christlichen Deutern besonders gerne
behandelt worden sind; handelte es sich doch hier um die Anfinge
des heiligen Volkes, zu dem geistig auch die Kirche gehoren wollte. —
Auch der christliche Seher zdhlt die zwolf Stimme mit ihren
jedesmal zwolftausend Versiegelten sorgfiltig auf4. Oft finden
wir sie zusammen behandelt: Philo sieht in den zw6lf Namen der
Stimme die Fiille wichtigster Lebensformen ausgedriickt®. Josephus
bemiiht sich ersichtlich, die ihm so teueren Namen der griechisch
redenden Welt wohlklingend und verstdndlich zu machen®. Auch
Clemens Alex. schien uns eine Liste iiber Jakobs Familie zu benutzen.
In der Onomastik will man bald einen Stammbaum des Volkes
Israel bieten, bald die zwolf Sohne und Stimme zusammen er-
klart wissen?. Die Tischendorfliste muB8 unter den Namen der
Offenbarung Johannis auch die der zw6lf Stimme behandeln.
Origenes hatte die Namen der vier ersten Leas6hne als Seelen-
bewegungen gefaB3t8. Ein lateinisch unter dem Namen des Ephrem

1 Vgl. Hieron. Lag. 53, 27 zu Chabonim: licet plerique Hebraeorum liba
vel crustula significari putent. Man kann an seinen Lehrer Bar Anina denken.

2 S, Wutz II S. 788 1. 3S. Wutz I § 112—115.

t Apc 7 g—g. 5 De somn. 1. IT 33—36 s. oben S. 202. 8 S.0.8.217.

? So Lag. 172,50 V1 177, 79. 86 V 3. Slav. On. b., Syr. c. d., s. Wutz
II 843. Die Orig. L. II der Keturasthne schlieBt in der Fortsetzung (Ok-
tat. Cat. 252aff.), entspr. Gen 25 ff., auch die Namen der 12 Jakobsséhne an.
In der lateinischen Lactanzliste (Wutz II 748 ff.) sind wie andere Patriarchen-
namen so auch die 12 Jakobssthne zwar vorgemerkt, aber ohne Deutung ge-
blieben. Die Vorlage hatte diese aus einer griechischen Liste entnommen und
die Deutung griechisch eingetragen, was der Abschreiber nicht lesen konnte,
Eine Liste der Colbert.-Gruppe, die Ambrosius benutzt zu haben scheint,
bot die 12 Stimme, Wutz I S. 234. Nilus behandelt die 12 in epist. 1. I p. 121
s. Wutz II 1056. Die &4thiop. Liste (Wutz II 1012) bringt die Etym. der
12 Namen im AnschluB an Gen 29 4, ff.

8 S. oben S. 213.
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Syrus iiberlieferter Traktat benutzt die Jakobssohne als Vorbilder
fiir das Monchsleben im Anschlu8 an Deutungen des Hieronymus?.
In den alphabetischen Listen kommen dann die Angehorigen
Jakobs auseinander?, bei den Kirchenvitern tauchen die Namen
wohl auch verstreut auf; aber all diese Deutungen in frither und
spiater Zeit bezeugen das Interesse der Jahrhunderte an diesen
Namen.

DaB Isaak yéhoc bleibt, war ja durch Gen 174, 18, 2I4
gegeben; wichtig ist aber, daB immer wieder yapd hinzugesetzt
wird3; Cyrill von Alex. umschreibt beides mit tépdic nat dyak-
Mapa?, eine Nachwirkung von Philo her. Origenes hatte nur
16hwc®, das auch mancherseits allein geboten wird®. Bei Re-
bekka ist bemerkenswert, wie statt des verstiimmelten dmopovij
Philos?, das von Hieronymus, Origenes und Ambrosius bewahrt
wird, sonst iiberall die volle Deutung moA\i] dmopovi erscheint?,
bei Cyrill in der Umschreibung mheisty te nai &ov dmopevy. Da-
neben bildet man auch andere Etymologien, so Aafoboa mphyy
(4v8pa)® im Lex, wobei man an =p3 und fp von i'lpﬁ’ gedacht
hat10. Hieronymus erklarte dhnlich: multum accepit!!, quae m.
acc.1?, gleichfalls von np’:; die Lact. Gr.!® mit Konsonanten-
vertauschung und Umstellung wowmily, von w4 Jakob

heiBt wie bei Philo und Origenes =rtepvistiic auch wrtepviCoy,
mrepviopds 15, was Ambrosius mit exercitatus wiedergibt. Die

1 De poenitentia Rom. III; vgl. Wutz I S. XXVII.

2 Hieronymus, Lexikon, Colbert., Coislin bei Lag.; Leidens., Syr. a, Ar-
men. a bei Wutz II, auch die Vorlage des Pap. Heidelb.

® Hieron. V 3 Lex. Leidens, Armen. Slav.; éxovopoc im Lex. Lag. 193, 5
gehort zum folg. *lopaih.

4 Auch yupé wat &y.; vgl. Colbert. dyakhiopa, Lag. 203, 95 &yyehog ist aus
Yéhwg und ayolhiopa kontaminiert § S. oben S. 212.

¢ Hieron., Ambros., Lact., Coislin., Syr. c. d., Athiop.

7 S. oben S. 198.

8 Hieron. V 4, Lex. Leidens. Syr. 9 Lag. 197, 30.

1 Wutz I S. 469 1t Tag. 9, 23. 13 74, 29.

18 Lag 179, 26 Wutz II 691, 80. Das weitere % mvoh} dvwdev gehort zu
Rachel, die anderwarts davorstand, s. Wutz IT 706, 45. 46. So ist auch noch
Yapé von Isaak dazugeraten; s. 716, 107 ‘P.: yap4; Rahel ist wohl auch die
nowpéviog $oyarvp im Colb. Lag. 204, 29; dvdoracig beim Armen. b. Wutz II
959, 33 gehort wohl zu Jakob, vgl. Lag. 167, 32 laxodf »atépdwsig, gelesen
*loxovy, Wutz I S. 394. 1 S, Wutz I S. 469.

15 Hieron. Lag. 7, 19 78, 5 subplantator, 61, 27 subpl. vel subplantans;
Ambros. Wutz II 767 subpl., qui subplantavit. Cyr. Al. Wutz II 1059 =nt.v¢,
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Lactanzgruppe hat dafiir eine eigenes &syata xpot@v, novissima
tenens!. So verbunden gehen die Worte ebenfalls auf den Fersen-
halter Gen 25 ,4; urspriinglich liegen wohl zwei Deutungen mit dem
Stamme 23pY vor? Lact. lat. bietet auBerdem noch dilectus®.
Da L b S.36 vor Jacob dilectus: Esau odibilis steht, so scheint
diese Deutung nicht sprachlich, sondern personlich zu sein, nach
Mal 1 ,f. Rm 9 44*. Da aber L a nur Jakob hat, und L b eine Liste
vor sich hatte, die Jacob novissima tenens, dilectus, aber nicht
Esau enthielt, so ist Jacob: dilectus zunichst allein zu betrachten
und zu erkldren. Hier kann nun schon jenes Bibelwort vorschweben,
aber dabei doch eine sprachliche Erklirung versucht sein mit 213
von 33y briinstig lieben®. ’

Bei Israel hatte Philo mit seiner Deutung &pastc de0d, Gpdv
dedy die Silbe jis iibergangen. Origenes hatte die Allegorie Philos
0 p&v loporih &ott vode dewpytinde zur Etymologie xai yop éppyvedetar
Jdedv op@yv gerechnet und so die seltsame Deutung vods épav dedy
in die Welt gesetzt®, die dann weiter FuB faBt bei Hieron., Cyrill?
Colbert.® Coislin.® Armen.'® und in V 4 mit Aadc ioyvpéc wieder
auftauchtl. Das bloBe épav deév Philos wirkt daneben auch
fort'2, Hieron. gibt est videre deum oder (neben mens) vir

wmt. {wy; Coislin. Lag. 167, 32 wt. opog, nt. {wv. Seltsam beriihrt bei Jakobs
Charakter die Kennzeichnung %3ohoc. Urspriinglich wohl 8éktog 2PY. Lex. Lag.
192, 94 =t.{wv; Leidens. Wutz II 723, 200 ntg; Syr. a, Wutz 797, 17xt. oy,
c 813, 85, d 821, 1T wrnapog. Armen. a, Wutz 919, 592 wt.otvs.

1V 3 Lag. 177, 78 #oy. »patdv; Lact. b S. 38 Wutz 752 novissima teneus;
Lex. Lag. 192, 94 &o). . ov xp. moaty)p.

2 Wutz I S.662. Der -orvp im Lex. enthilt dann noch als drittes Wort
(urspriinglich zu =pat@v allein gehorig) 2N,

3 La S. 19 Wutz 756 dilectus; ebenso L b. S. 36 Wutz 752 dilectus, S. 38
ib. sec. Hebr. dilectus, sec. Graecum . . . Der Abschreiber konnte das Griechische
#oyuta wpatdv nicht lesen, s. oben S. 222 Anm. 7. ¢ Wutz I S. 74 1.

5 L. b S.38, 1. Die Wiederholung des Namen S. 36. 38 mit zwei Ety-
mologien fithrt auf zwei Quellen, Esau aber wiederholt sich nicht. Der grie-
chische V 3 hat fiir Esau eine andere Etymologie anderer Herkunft.

¢ S. oben S. 212. Damit erledigen sich die Sorgen bei Wutz I S. 89. go
und die Vermutungen S. 526 wie die durch GreBmann versuchte Ableitung von
WM Wutz II 1052. DaB die Etymologie mens videns deum von Philo stamme,
bezeugt auch Hieron.

7 Wutz II 1060, 8 Lag. 203, 92. % 170, 90.

10 Wutz II 899, 414.

11 Lag. 181, 82 ’lopaijh bpiv dedv ¥ hadc ioyopés. Aus vobg bpdy layvpov
Wutz I S. 88 Leid. 723, 225.

12V 4 lc.; Syr. c. d. Wutz II 805, 10 821, 22 Armen. 1. c.
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videns deum, jis = wR*'; doch hdlt er fiir richtiger rectus

domini von =2

Die auf griechischen Klang gehende Deutung von Lea aus
hefor nglatt« bei Philo hat keine Nachahmung gefunden, wohl aber
sein xom@oa, das auf der ganzen Linie fast allein herrscht3; da-
neben kommt &6fters auch ‘abgelehnt évavevopévry’ vor?, das ja
auch von Philo stammt5.

Der Name Rahel hat keine so einheitliche Erklirung gefunden,
Philos gpactc Beprnhdoems erschien wohl zu seltsam und unbrauch-
bar; nur Hieronymus bringt unter anderem visio sceleris®. Doch
hat man denselben Stamm S5m1 in anderer Bedeutung benutzt
(hiph. anfangen), Hieron. in: videns principium?, Ambros. in:
principatum videns8, Colb. in &pyovse yvaotc®. Hier ist also
N9, »sehen« vorausgesetzt; ebenso wenn Hieron, videns deum (525)

iibersetzt®, Sehr beliebt ist die einfachste Deutung mit 5ijj,

wpdBatov gewordenll, Ofter hat man dabei geglaubt, die zweite
Silbe nochmals mit »Gott« iibersetzen zu sollen'?. Vielleicht wirkte
dabei mit die andere Ubersetzung mit $cod wolpvioy, molpyy deodld
von My, Ganz andere Wege geht die Ubersetzung wvol] loyopodls
oder mvoy) &vedeyls,

Wir iibergehen die Namen der Nebenfrauen, sowie die
Deutungen von Laban und Esau, um das fiir uns Wichtigste, die
Namen der zw6lf S6hne oder Stimme zu besprechen, fiir die zum
Teil ein iiberreiches Material vorliegt.

Die Deutungsmoglichkeit fiir Ruben wird dadurch verdoppelt,

1 Lag. 13, 2I 63, 22 74, I5. 2 63, 22.

3 Hieron. Lag. 8, 7 laboriosa; Ambros. Wutz 768; Cyr. Al. Wutz 1o060;
Lex. Lag. 194, 48; Colb. Lag. 203, 7; Armen. 9o9, 502 — Syr. d. W. 823 NOWH
xorog, gleichbedeutend ist ipéydvoe Lag. 179, 29.

4 Lag. 179, 29 V 4. 194, 8; Armen.; Cyr. AL 1. c. d&vaveoopéyy, die Ver-
schreibung ist alter als Cyr., der danach paraphrasiert s. Wutz 1. c.; Armen. L. c.

% De Cherub. 41 M I S. 146 avaveveop.évy].

8 Lag 9, 25. 71 c. 8 Wutz 769. ¢ Lag. 204, 30.

01, ¢c.; 36, 17 63, I.

11 Hieron. 9,25 36, 17 63, 1; Lag. 173, 54 179, 28; Wutz 728, 379; Armen.
‘Wutz 909, 493 932, 705; Slav. Wutz 1042.

12 Cyr. AL L c. wpéfotov Ues0d; Lex. Lag. 197, 29; Syr.d. Wutz 823, 27.

13 Lag. 204, 28, Cyr. Al

14V 4 Lag. 179, 28; Ambros. Wutz 769 aspiratio fortis; Leidens. 728, 379
nvoy] toyvpd(od); so auch Slav. 1. c.

1% In der Verbindung rvey) dvwdev toyxvpd V 1 Lag. 174, 94.

Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes 15
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daB neben der Form ‘Pouofyy (‘Poofty, ‘Povfey) auch die nach
Engel- und anderen Elnamen gebildeten “PooBnAt (“Povfid) vor-
liegt. So zerfallen die Deutungen in zwei Gruppen. Zur ersten
gehort Philos: 6p@dv vids, Origenes: filius qui videtur, Hieron.
videns filius, videte filium?, Colbert.: ép@yv viéc®, Tischend. zur
Apoc. 1ete vidv4, so oder 8pasig vied auch Armen.5; fiir die
Silbe ben 1iBt Hieron. auch in medio zu®; vgl. Tischend. idete
petagd poo” — (von 3). Eine eigene Bildung hat Cyrill in vidg
BePyhdosac von 13 und YN8  Wie man sieht, wechselt man mit
den Konjugationen von [8<; das ganz korrekte videte, tdete
kommt nicht 6fter vor als das Partizip?, das in solchen Fallen
sogar iiblich ist'0. Bei der El-Form war mit dem Rest rub schwer
fertig zu werden. Josephus versichert, der Name bedeute &ieog
tod Jdeodll, denkt also an DIY; man wihlte myebpo de0dl? in
Gedanken an .

Beim Namen Simeon liegt die Beziehung zu ppw horen so
nahe, daf3 sie fast iiberall herausgehort wurde; man wechselt nur
zwischen Gottes Erhérung und des Menschen Gehorsam!3, Die
Erh6rung Gottes als Grund der Namengebung war schon in der
Genesis 29 33 bezeugt, was denn auch Josephus iibernimmt. —
Philo aber hatte bei &xov und eicaxory an Horen und Lernen
gedacht. Hieronymus bringt neben exauditio noch audivit oder
audiens tristitiam, um auch die Silbe on zu Gehér zu bringen'4
("33,’,) ; so Tischend. zur Apc éxodwy Aomye, dmanofic mévoc im Lex.15.
Die Kirchenvdter Cyrill, Nilus, Prokop und die Onomastiker
denken an den Gehorsam omaxor, dxov, dmoxodbwy, nur Colbert.
hat noch etoonot); der Aethiope kehrt zu Gen 29 zuriick, &t
#movaéy pov iy tameivosiy poo. So erklirt sich auch humilitas

1 So schon Josephus Ant. I 304; vgl. auch Protev. Jac 1, 64 syr.
2 Lag. 9, 28 14, 20 81, 3.
3 Lag. 204, 26 Colb. erklirt beide Formen, Bvy und ByA.

¢ Wutz 684. 5 Wutz 933, 706.

8 Lag. 9, 28 81, 3.

” Wutz 684. & Wutz 1060, s. Wutz z. St. A, 2.
® S. noch Nilus 6pav viég Wutz 1056.

10 S, unten S. 268 Anm. 4. 1 a, a. O.

¥V 1V 3 Lag. 172, 50 177, 79 (By); Colbert. (-8q}) L c.: Leidens. Wutz
728, 374 Beyn (ratp aus wva fiir nvedpa s. Wutz z. St.).
13 S, unten S. 242 Anm. 9. 14 70 g9 I4 94 65 35 8T 5

15 Tag 199, 75: elndy daselbst ist 1"\"73:'-'[, also Lautverschiebung, vgl. Wutz
116.
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bei Ambrosius!. Hieron. erweist seine gelehrte Genauigkeit noch
durch nomen habitaculi (W, Jiym)2

Fiir Levi kommen im wesentlichen zwei Deutungen in Betracht.
Gen 29 ,, wird der Name durch n]‘g‘_ »wird sich anschlieBen« er-

klirt. Dem folgt Josephus mit xotvwvie und die rabbinische
Erklirung®; in wechselnden Wendungen schlieBt sich auch die
christliche an: Hieron.: additus, assumptus, adpositus?; Ambros.:
assumptus®, Cyrill wpocethnppévog mit der nidhern Bestimmung
dméhentoc®, auserlesen, Nilus woMkqréc?, V 28, Lex.® mpooneipevoc,
(Tischend. Asbityg " mpogueipevoc) 10 Colbert. oofoyial!, Syr. d
(rowwvia)l2 Armen. a dvalpdeic, ooMvedeicl3. Die Endung i
und das mpde &pod Gen 294, 14Bt auch wohl noch ein »mihi,
spro me« hinzufiigen (Ambros.)!4, oder omtp &wod erscheint
allein (in den Vatic. Mss.)!5. Aber schon Philo hatte die
kiinstliche Deutung adtéc pot, also von b fiir -m‘q und dem
Suffix i aufgenommen, und so finden wir bei Ambros. die Kom-
bination ipse mihi assumptus, beim Armen. a (adtd avalypdeic
7 &> adtod ooAhnpdeic)ts. In Lex.17 findet sich noch Aevic dmovpyds,
das anderwirts bei Aevetd, Aevid steht!® und den Leviten sachlich
als Gehilfen bezeichnet. Das oxsdoc épyfic beim Armen. b1? ist
aus Jakobs »Segen« iiber Simeon und Levi geflossen Gen 49 ;.

Der Name Juda?® soll Gen 29 4 ein Lobpreis sein fiir Gottes
Hilfe; daraus wie aus der Bedeutung von nj:, hiph. 7 konnte
sich eine doppelte Deutung entwickeln. Die LXX schreibt é¢opo-
Aopijoopae Philo efopoloyodpevog, 2éopohdynsts, Origenes dfopoloyobd-

1 Wutz II 769 bei Ruben; Verrutschung von Simeon her.

2 10, 20. 14, 24 3 S. unten S. 238,
* Lag. 8, 7 13, 30 65, 5 78, 8 8o, 24.
5 Wutz 768. ¢ Wutz 1060. ?” Wutz 1056.

8 Lag. 176, 47 Wutz 710, 4I f.
9 Lag. 194, 52.

10 W. 682. 684. 11 Tag. 203, 8.
12 811, 67 821, 20, vgl. S. 845.
18 Wutz 9og9, 503. 4 3 a, O.

16 Lag. 172, 50 V1177, 80 V 2; Wutz 725, 277 Leidens. Im Coislin 394
Wutz 716 pieddc erklarend; beim Slav. ist trotz der Verschreibung dnip Epod
zu erkennen. Athiop. Wutz 1013 nach Gen 29 4, mpbg 2pob dwijp poo.

8 S, Anm. 13. 17 Lag. 194, 52.

18 Lag. 179, 15 Wutz 690, 68 725, 281 1042, 63.

1 Wutz 959, 40. .

20 Die Griechen schreiben lovdd und *loddag.

15%
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pevog confessio; das wird die herrschende Etymologiel. Philo
faBt zugleich Juda als ¢é@v xai Bpvev cdpfBolov, dem entspricht
die andere Ausdrucksweise laudatio?, glorificans® bei Hieron.,
alvog %) Bpyyote, dpvodpevoc bei Cyrill4, Bpwnoc bei Prokop?, aivav,
edyspiotoc im Coislin®. Beim hebrdischen 7" und beim grie-
chischen °lood4 brauchte man das i nicht besonders zu iibersetzen.
Trotzdem erscheint hier einige Male der Gottesname, so im Heidelb.
Pap. ’ldw &fo[polhéynoc?, im Coislin. ’ldw &opoloyodpevoc® und
beim Syr. (fopoloyodpevoc xbptov)?, beim Aethiop. (Bopordynois
9200)10, Eine breitere Grundlage gibt man dem Gottesnamen,
wenn man 37 abtrennt und den Rest mit 7 deutet: ixdvosic
aoptop in Lex.'l. Seltsam ist: Juda conversus novellus dilectus
in Aponius Komm. z. Hohenliede!2. Bemerkenswert ist, dal =177
86t hier nicht zur Verwendung kommt: nur verstellt bei Clemens
Alex.®® und in armenischer Verhiillung taucht es einmal aufl4,

Ganz einheitlich ist, wie leicht zu verstehen, die Deutung von
Dan?'5, xpisic u. 4.; Hieron. stellt neben judicium auch judicans
zur Wahl. Josephus erinnert die Griechen an den Namen ®z6xptzoc.
Der Leidens. bringt eine sachliche Bemerkung seiner Vorginger
als Etymologie: &ptc dduvoy éni 6d0d aus Gen 49 4,6

Die Etymologie des Namens Naphthali hatte und hat sprach-
liche Schwierigkeiten, der Name ist wohl vorhebrdisch. Ein Weg
war gewiesen durch Gen 304 wo Rahel sagt: oviby *Hpm)

1 Angedeutet bei Clem. Alex. Strom. I 31 o@{wv iy npdg tbv by bp.oloyiay;
Hieron, confessio Lag. 7, 19, confitens 74, 15 78, 4; Lact. a Wutz 750 S. 8
confitetur; op. imperf. confessor; Cyrill 2f~aig; V 3 Lag. 177, 80 ié-atg;
Lex. 193, 4 #§-ot, Coislin &§-sig, §-pévov Lag. 169, 82, Colbert. #-sig Lag
203, 95; Leidens. é§-otg 723, 201, Syr. a II &i-pévnc Wutz 797, 24£., Armen.
a 919, 593 :£-st¢, Slav. 1041, 29 ¥-at¢ s. Wutz I S. 476.

2 Lag. 7, 19. 3 74, 15 ¢ Wutz 1060. 5 Wutz 1068.
¢ Lag. 169, 82. ? Wutz 676, 10.
8 S. Anm. 6. 9 Wutz 805, 14 821, II.

10 Wutz 1013, 5f.

11 Tag. 193, 3; danach ist auch Clem. Alex. Svvatés zu erganzen, s. oben
S. 200,

12 Wutz 771; vielleicht &-pévog (confessus) wat alvog (ratvég movellus); di-
lectus zu Jedidja, s. Wutz z. St.

18 S, oben S. 209.

1 Wutz 919, 594 zu Joseph abgerutscht s. Wutz z. St.

15 S. unten S. 250 Anm. 4.

18 Wutz 720, 109; fxawdg yewpt % ¢ froipactar t& dnéxpopa gehért zum
vorhergehenden Aavid, s. Lag. 180, 40.
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!13‘;13;; Gotteskimpfe habe ich gekdmpft. Dies ')Dg niph. heiBt
eigentlich »sich drehen, winden orpépesdat« daher LXX DE ooye-
Adfeté porl 6 Jeds nai ovvaveotpdony, Aquila: ovvavéstpedéy pe 6 dsdg
ovvastpoprlv. Danach V 2 ovvavésrpedé pe2, Tischend. zur Apc
ovvayaotpépwy 3, Coislin, 128 ovvestpappévoc4, Hieron. conversavit
me, convoluit me, implicuit me, wendete, wirbelte, wickelte mich?.
Der Ubersetzung ovvehdferd pot entspricht dagegen avtikqic V 38
Leidens.” Colbert® Slav.?. Doch hatte man schon vor Philo
einen andern Weg eingeschlagen, indem man N. in mpp3 und 5
zerlegte und nun iibersetzen konnte: man 6ffnete mir, machte mir
weit. Philo hat bei mharvopdc 7 Savepypévoy das "5 auBer acht
gelassen, und dieser Mangel setzt sich fortl®. Andererseits ist
mpocevyr V 311 n‘gam, also eine Umkehrung der Konsonanten.
Cyrills'? otéheyoc vepévoy ist eine Erinnerung an Gen 49 4.
Gad bedeutet die Gliicksgottheit, die toyn: auf <oyy ist der
Name schon Gen 30,; bezogen LXX &v tbyy. Andererseits bringt
Gen 49 44 ein doppeltes Wortspiel, mit =13 und =119), LXX netpo-
tiptoy metpotedoet adTéy ¢ adcdg OF wetpatebost adtdy. Hiernach er-
geben sich zunichst zwei Deutungen. Philo nimmt Gad als
gmdécewe nal dviemdésewg meporiniic sdpfolov, denkt also an Gen
49 19 Durch ein leicht begreifliches MiBverstindnis, das den er-
baulichen Bediirfnissen der Ausleger entgegenkam, wurde aus
metpatiiprov: metpaspésld, wodurch metparvplov stark zuriickgedringt
wurde, zumal auch Hieron. mit tentatio sich dazu bekannte, der
freilich auch latrunculus bietet!4. Hieron. fithrte auch noch die

1 TovayrehdBeté mov beim Athiop. Wutz 1013.

2 Lag. 175, 25. 3 Wutz 684. 4 Wutz 712, 28.
5 Lag. 9, 9 62, 271. ¢ Lag 177, 82.
7 Wutz 727, 338. 8 Lag. 203, 18. 9 Wutz 1041, 33.

10 Hieron. latitudo Lag. 14, 10; Ambros. latitudo, erklart mit abundantia
vel dilatatio Wutz 769; Augustin de civ. dei 16, 2 latitudo; Cyrill Wutz 1060;
Theodoret Wutz 1062 mhatvopdg; Prokop Wutz 1069 latitudo, V 1 Lag. 172, 52
Colb. Lag. 203, 18 whatoopéc; Syr. Wutz 799, 48 wmh.pdc-pod, Armen. 925,
642 mh.pdc.

11 Tag. 178, I. 12 3, a, O.

18 Orig. Liste II Wutz 675 w. tfjptov, Cyrill Wutz 1059 = pég 4 w. tfptoy,
Prokop Wutz 1067 tentatio, probatio; V 1 Lag. 172, 52 Wutz 704, 8 =. tijptoy;
Tischnd. z. Apc Wutz 684 w. t¥jptoy, &, pog, Coislin. 304 Wutz 715, 38 =. ':'ﬁpuov; '
Syr. ¢. Wutz 813, 85 d 821, 25f. (r. pdc), Armen. Wutz 877, 208 (r.pbg nohaiig
Mnoteia) = 173, Sprachlich ist iibrigens metpatipioy ‘Versuchung' korrekt.

4 Tag. 7, 3 13, 13 80, 19.
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eigene Ubersetzung accinctus einl, was eine Wiedergabe von
43, eig Rauberschar sein soll2. Josephus® aber bildet von by
das Kennwort toyaioc, Hieron. gibt einfach toyv mit fortuna
wieder, Nilus umschreibt edemitevntoc Hyoov woyydvev. Die IT Orig.
Liste W. a. a. O. fiihrt Josephus fiir thynpa an. V 3 hat das
Substantiv éritevypa, Colbert. bietet auBer tbyym noch émirvideopal,
was aus &rnitevypo entstanden sein, aber auch dringliches Geschift
bedeuten konnte (v. 193 eindringen). Endlich findet sich in der
griechischen Lact. Gruppe noch épydpevocS, von [19¥6 mit Ver-
tauschung von ) und 7.

Auch Asser deutet auf Gliick; Gen 30 ;3 wird der Name er-
klirt durch poxapia &yem, poxapifovsiv pe; Josephus denkt bei
paraptotric an den guten Ruhm der Mutter®. Auch Philo ge-
brauchte paxaptopde, weil die Leute den Reichtum fiir ein paxdptoy
weijpe halten. Hier schwebte eine andere Etymologie nhobroc,
whobdatog von =Y, WY vor. Beide Auslegungen beherrschen nun
ziemlich gleichmafig das Feld, treten auch wohl verbunden auf.
Wenn bei Origenes waud(e)io erscheint, so ist das auf Asir Ex 6 ,,
gemiinzt®.

Ganz einheitlich ist die Erklirung des Namens Issaschar mit
podde, die durch Gen 30 ;4 S43wxév pot & dede tHv pioddy pov
schon gegeben war. Auffallend ist freilich, daB die erste Silbe
»is¢« dabei meistens nicht beachtet wird. Hieron. freilich gibt
sie mit est (merces) von Y wieder, entsprechend Lex. mit ptodd¢
gotty, so auch die syrische und aethiopische Ubersetzung. Ver-
einzelt und dunkel ist die Erklirung ioyde xadapdl®.

Bei Sebulon war man aufs Raten verwiesen; auch Hieron.
tastet. Schon Gen 30 ,f gab eine doppelte Erklirung 3731 931

1.13, 13.

2 Vgl. Vulg. 2 Sam 22 5, LXX povéfwvoe, s. Wutz I S. 271 Anm. 1.

3 Ant. I 306.

4 Lag. 177, 82 Wutz 687, 24, auch Leidens. 720, 87; Lag zo2, 59.

5V 3 Lag. 178, 4 Wutz 689, 53; Leidens. 720, 87.

¢ S. Wutz I S 384.

7 Syr. Wutz 794, 47 ‘Platzvertauschung, Zeugnis des Verkehrens (oder
Verheerens)’ scheint auf Galaad zu gehen Wutz I S. 168 f.

8 a. a. O.

% Von "0, Orig. in' Mt wadié lusus; ad Rom. eruditio s. Wutz I 268.
Die Ubersetzung Lob bei den Syrern stammt aus innersyrischem  Verderb.

10 Lag. 193,.16. Von 7Y und ™27?; die Erklirung der letzten Silbe fehlt,
s. Wutz I S. 198. Fiir Iss. s. unten Abschn. za.
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d@pov und *)"2;!1 von 531 wohnen. Das 8apov spielt in der Ono-

mastik eine gewisse Rolle!; die Beziehung auf Wohnung wird
von Hieron., den syrischen (und armenischen) Ubersetzungen
vertreten®  Philo hatte die seltsame Ausdeutung pbotg vox-
weplag v. 2 ]1‘9 gebracht, die Hieron. mit fluxus noctis
wiedergibt3, seinerseits aber verwirft:. ~ Ambrosius hat pro-
fluvium nocturnum und umschreibt es anderwidrts mit liberatio
(2 nocturnis), in Gedanken an Ps. 91 3; Nilus bietet pootg vortepiag 8,
ebenso wenigstens ein Zweig der Onomastica?, wo aber die Endung
16n auch wohl als Suffix gefaBt oder iberhaupt nicht gedeutet wird.
AuBerdem besteht noch die schwer zu erklirende Gruppe edloyia
nol edodia, edédwpa xal edhoyia bei Cyrill?, edédwpa im Leidens.® (und
beim Armen.1?). Sie lag wohl auch dem Lex. vorll

Fiir Joseph besteht eine Hauptdeutung, die schon von Gen
30 5, angegeben wird: wposdéte 6 dedc pot oidy Erepoy; Jo-
sephus erklart demgemif mposdiuny Yewnoopévor Twde  IMhoil?,
Philo mpéodepa mpéodesic und, indem er die erste Silbe mit
auflost, wpésdeote nopiov — dem folgt der groBe Strom der Aus-
legung!®. Der Kurzname Jose hat noch im Coislin. die beiden Aus-

1V 1 Lag. 172, 51 V 3 177, 81; Leidens. Wutz 722, 167; Slav. Wutz
1041, 31; dazu gehdrt wohl auch ydptopa Lag. 164, 72 Coislin., 202, 78 Colbert.;
vgl. Josephus I 308 fveyvpacpévog sbvoia.

2 Hieron. Lag. 11, 29 habitaculum eorum (6n Suffix), hab. fortitudinis
(TIN), 63, 14 habitaculum; potest et habitaculi substantia (1777) nuncupari;
81, 7 hab. pulchritudinis (wohl }73).

3 Lag. 11, 29.
4 Quaest in Gen: male igitur et violenter Z. fl. noctis interpretatur.
5 Wutz 771. 6 Wutz 1056.

" Lex. Lag. 191, 57£f. p. abt@v; Coislin, pbstg (vowtepiag); Syr. II Wautz
795, 13 hat péorg als Erlosung verstanden wie Ambros. (p. ebdtdv); Armen.
801, 340 HvA. VOXT.GC.

8 Wutz 1059. L. c. wI.ec

1 Tag. 191, 57f. edap. ist wohl edédwpa (Wutz). 21 c.

13 Hieron. Lag. 7, 20 augmentum, 62, 4 adposuit s. adponens, 69, 17
auctus, 78, 5 addens s. augm., 8o, 22 adaugens; Cyrill Wutz 1060 wposd-jnn
Jeod, abfnorg Ve0b; Nilus Wutz 1056 xvpion wp.dnuyv; Prokop Wutz 1068 =p.
dnwn wov additio, a.dei; Heidelb. Wutz 676, 15 ’law np.despa; Coislin. Lag.
171, 16 “law mp.dnuy, mp. $epo; Lex. Lag. 193, 10 np.epa w.00; V 2 Lag. 175, 17
Wutz 708, 13 mp.ttddy; Tischend. z. Apc Wutz 684 mp.udels; V 3 Lag. 177, 83
Wutz 687, 24 wp.dnwn; Lag. 178, 8 mp.deatg; Leidens. Wutz 723, 203 np.dvwy
-Jeatc.; Colbert. Lag. 203, 96 it.; Syr. II Wutz 797, 34 (law np. Sepa, np. Jvuy)
c. 811, 70, d 821, 21 np. Yectg xoptov; Armen. a Wutz 919, 504 (rp. Fepa)-3ka
gehort zu Juda (s. Wutz z. St.); Slav. Wutz 1037, 16 1041, 35 ®p. dvwn.



232 Christliche Jakobsallegorese

legungen dopdton Eodog! und {apa? (von NX* und NXDX) hervor-
gerufen?.  Die Bemerkung éveidovc dpaiprots, die von der
griechischen Lactanzgruppe ausgeht?, ist urspriinglich nur Kenn-
zeichnung auf Grund von Gen 30 4.

Bei Benjamin hat es verwirrend gewirkt, da Vater und Mutter
den Sohn verschieden genannt haben, die Mutter ‘;1':(']’3 LXX
oidg 6dbvng, der Vater P02 Bewiapelv Gen 35 5. Philo hat
die beiden Benennungen streng unterschieden und den vom Vater
gegebenen Namen oidg 7pepdy (2 13) fiir den richtigen er-
klart?. Origenes hat fiir Benjamin die andere mdgliche Deutung
oldg debidc von A rechte Seite. Daneben bringt eine Origenes-
liste mit Beziehung auf Paulus, aus dem Stamme Benjamin,
otée Covédpewvd d. i DN 12, also nach Benoni. Fortan dringt
so immer wieder die Deutung fiir Benoni in die Deutung des
Namens Benjamin ein, ohne daBl man iiberall von der anders-
artigen Herkunft weiB. Die stehende Form dafiir ist oid¢ oder
wéxvoy 6dbvncS. Der eigentliche Name Benjamins aber erscheint
zumeist in der Form oldc debac?, selten als wolde pep@vs,
welche Form Hieron. fiir irrtiimlich erkldrt hatte®. Das i am

1 Coislin, Lag. 171, 16 ’law wposdiy. &opatov &Eodog (&.ov Bekid), Eodog,
topa, np. depa (Sebid ist Verschreibung fiir #£od0¢). Von #odog ».00 ist Ambros.
hiniibergeglitten zur Deutung von Josephs dgyptischem Namen Somtonphanech:
divina gratia et expressio dei summi etc. s. Wutz I S. 85 Anm. 1.

2 S. unten S. 254 Anm. 5.

8V 1 Lag 173, 53 Wutz 687, 25; Lex. Lag. 193, 10; Coislin. 394 Wutz
716, 8o; Slav. b. Wutz 1041, 35 ®p. duy bveidovg.

¢ S. oben S. 203.

5 Orig. Liste II Wutz 675 a. d. Okt. Kat, so auch Prokop Wutz 1067
ol. dvvdpewc.

¢ Hieron. Lag. 3, 23 Benoni, filius doloris mei; Ambros., de patriarch.
12, 57 Rachel cum pareret B., vocavit nomen ejus filius doloris mei; Cyrill
Wautz 1059 Bevovt téuvov 836vqg, Beviapiv ©. 38.; ferner: Prokop Wutz 1067 filius
doloris; Colbert. Lag. 201, 52 (oidg) 83.; Lex. Lag. 188, 70 1. 83.; V 1 Lag.
173, 54 Wutz 704, 10 ©. 83.; Leidens. 719, 57 it.; 722, 159 &x Yig Boe.y. T 83,
Armen. a Wutz 867, 134 (ol. Aomay, ol 83,); Athiop. Wutz 1013, 9 7. 43.; Slav.
1037, 3 1041, 36 it.

7 Hieron. Lag. 3, 24 16, 17 74, I 76, 24 80, 14 Benjamin filius dexterae:
. Nilus 1. c. olég 3ekiag; Colbert. Lag. 201, 52; V 3 Lag. 177, 83 Wutz 689, 61 it.;
179, 10; Leidens. Wutz 719, 57 5. 3eéidg; Syr. I Wutz 795, 42 6. 3efiag; c.
Wutz 813, 75 und d 821, 21 6. Sebific oo e Wutz 839, 13 ol. 3.

8 Lex. B. x. 83. %) oldg fuepdv Lag. 188, 70; Syr. Wutz 795, 42.

® Quaest in libr. Gen 55, 14: unde errant qui putant B. fililum dierum
interpretari.
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Ende von Benoni hat Hieron. einmal als Suffix der 1. pers. sgl.
gefaBt, was dann Syr. aufnimmt, nunmehr freilich bei Ben-
jamin?,

g. Haben wir uns so mit den Ergebnissen der Onomastik
beschiftigt, so dringt es uns nun nachzuschauen, wie man dann
in der Praxis mit Hilfe der so gewonnenen Deutungen Erbauung
und Belehrung gespendet hat. Das gibe zugleich eine Weiter-
filhrung unsrer Durchforschung kirchlicher Allegorese, die wir
vorhin bis zu Origenes gefiihrt haben. Aber wir stellten schon
fest, daB hier die unwiderstehliche Neigung der christlichen Exe-
geten, iiberall das Mysterium Christi zu finden, zu weit von dem
abfiithrt, was wir aufzusuchen haben, die Methode einer wesentlich
moralisch gerichteten Allegorese2. Wir hatten uns vorgenommen,
zum AbschluBl wenigstens noch einen Blick auf zwei Vertreter
christlich-allegorischer Deutung des Jakobsstoffes zu werfen, auf
Ambrosius und Cyrill von Alexandrien.

Die I'hagopaid, »Feinheiten« Cyrills sollen eben in feiner Weise
dartun, &n 8w whone the Mooewc Ypopiis tb tod Xprotod pootiptoy
olveypotnds onpaiverar. Freilich hat er ein starkes Empfinden
dafiir, wie schwer das oft ist; zuweilen gesteht er, Gott allein wisse
die wahre Lo6sung; er will da nur unmaBgebliche Vorschlige
machen und iiberhaupt nur Stufen fiir den Aufstieg gelehrter
Bibelforscher anlegen. Wirklich versucht er bei aller Abhidngigkeit
von der:Tradition selbstindige Auslegungen, wihrend sich Ambro-
sius mehr in vor ihm schon begangenen Bahnen bewegt. So hat
denn Ambrosius? noch mehr Fiithlung auch mit jiidischer Betrach-
tungsweise, allerdings nur infolge seiner engen Anlehnung einer-
seits an Philo, den er streckenweise geradezu iibersetzt, und an
Hippolyts Behandlung des Jakobssegens. »Die Juden meinen,
Jakob tadle Ruben wegen seines Frevels an Balla¢, »die Juden

1 Lag 3, 23; Syr. c. d Wutz 813, 75 821, 2I1.

? Leider niitzt uns auch die friihere antiochenische Exegese nicht viel, die
freilich weniger auf christliche Typen aus ist, vielmehr in den Séhnen Jakobs
Gen 49 zumeist die 12 Stimme gekennzeichnet sieht: so Diodor von Tarsus
(s. Migne SG 33, S. 1578ff.); denn sie verzichtet am liebsten auf Allegorese
und nimmt Namen und Geschichte eben als das, was sie sind, 8tt tod &AA1-
qopirod b lotopudy mheiatov Booy mpottpdpusy; Diod. v. Tars. zu Gen 49 4; S. 1580.

3 Migne s. gr. 69 S. 13 {f.

¢ Fiir uns kommt hauptsichlich in Betracht de Isaac vel anima, Script.
eccl. lat. vol. 32 I S. 641—700: de Jacob et vita beata II S.3—70; de patri-
archis S. 125—160; de fuga saeculi S. 163—207.
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beziehen den Zorn Simeons und Levis auf ihren Groll gegen Sichem«.
»zu Simeon gehoren die Schriftgelehrten, zu Levi die Priester« — -
das lasen wir schon bei Hippolyt. In Philos Sinn und vielfach
nach dessen Worten?! schildert Ambrosius2, wie Jakob, der Proto-
typ der bona ratio® und aller anderen, die in héchsten Gefahren
die Seligkeit des Lebens nicht verloren, sondern erst recht er-
warben#, von der Mutter Rebekka, der patientia und perseverantia®,
den Rat erhilt, daB er vor Esau, der sowohl stultitia® wie terrenus
und callidus? heit und den Zorn und die Versuchung zu Leiden-
schaften bedeutet, zu Bathuel ins Haus der Weisheit fliche8, die
dura laborum durchmache?® und bei Laban wohne — nur durch Ver-
stellung heiBt dieser candidus?®, dealbatus!!, er vertritt aber die
Sinnenwelt und den Fiirsten dieser Welt — ut discat studiosus
disciplinae virtutes sensuum, ut se cognoscat et noverit vehemen-
tiam carnis!?2. Von der miitterlichen patientia belehrt, verschafft
sich Jakob von der sapientia her eine Gefdhrtin, mit der es sich
lohnt, immer zusammenzuleben wegen ihrer reichen Mitgift an pru-
dentia; er weidet die buntgesprenkelten Heerden, die rationalen,
die in verschiedenen Tugenden leuchten. Diese Reise war, obwohl
Laban so tadelnswert ist, notig, damit Jakob, zunichst noch nicht
vollkommen, die splenditiora dieses Lebens kennen lerne und dann,
nach nicht allzulanger Frist heimkehre und in der Weisheit
sicherem Hafen die rechte Gottesverehrung pflege. So deutlich
hier Philo redet, so lenkt doch sein christlicher Nachahmer wie
selbstverstindlich von der ratio zu Christus hiniiber und fihrt
fort — daB du seiest in der Schar der Heiden, und damit du die
einst zu versammelnde Heidenkirche andeutest!®, Wenn Laban
keine Gotzenbilder bei Jakob findet, so bedeutet das, daB8 der
Fiirst der Welt zu Christus kommt und keinen Teil an ihm findet4.

So folgert auch Cyrill aus Jakobs Flucht und Reise, daB alle,
welche fromm leben wollen, Verfolgung leiden, und 2&v dy@st xai
névore die tAnmadeiog yopvdopara iiben miissen. In Anlehnung

1 Vgl. Philo, de fuga et inv. 43f. M I 552 f. so oben S. 199 ff.

* Ambros., de fuga saec. 2 De Jacob 1. I 2, 7.

" L. II 1, 12 5 L. IT 4, 14, de fuga saec. 4, 2I.

% De Cain et Ab. 1. I 4, 12. ? In psalm. 118 S. 8, 42.
8 De fuga saec. 4, 20. ® De Jacob 1. II 1, 3.

10 De fuga saec. 5, 26. 11 De Jacob L II 5, 24.

12 De fuga saec. 4, 2I.
13 De fuga saec. 4, 2I.
1 c 4, 23.
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an I Cor 10,3 kommt Cyrill dazu, hier gerade wie der JB, ohne
jedoch an ihn zu denken, zu zeigen, wie die so gepriiften
Auserwihlten sich des mepaspés sogar zu freuen vermogen?.
Soviel elc qe td ypdppo xal ta dn vic ioroplac dmodnhodpeva.
Kommt man aber eic dewplug Adyoy, so muB man an die Ver-
folgung der Christen durch die Juden denken; die Ausfithrungen
des Juden Philo? werden nun gegen die Juden gewandt. Christus
und die Ekklesia raten keine Freundschaft mit den Zornigen (Esau)
zuhaben; hauptsichlich aber hat man Jakob auf Emmanuel zu
deuten, den heiligen Briutigam, der Lea und Rahel, die Syna-
goge mit den bloden Augen und die Kirche mit ihrer Weisheit,
heimfithren will, was thm so viel Miithe macht, wie Jakob sie im
Dienst Labans iibernahm?.

Der Kampf Jakobs mit dem El ist fiir Ambrosius ein Kampf
mit Gott selbst; aber dieser Kampf mit Gott bedeutet nichts
anderes als, wie es auch Philo faBt, den Kampf um die Tugend
aufzunehmen und mit dem GréBern — bei Philo war es der Aéjo¢ —
zusammenzukommen und ein besserer Nachahmer Gottes als die
anderen zu werden. Weil sein Glaube uniiberwindlich war — es
‘handelt sich also wie im JB um eine Glaubenspriifung — so hat
ihm Gott sein besonderes Geheimnis offenbart in der Lahmung
der Hiiftplatte, womit deutlich auf den weiten Erfolg des Kreuzes
Christi hingewiesen ist4. Nach Cyrill aber handelt es sich zunédchst
um einen Kampf mit einem heiligen Engel, der aber ein Typus
Christi war. So werden Jakobs Nachkommen dereinst Christus
selbst zu ihrem Widersacher haben; Jakob aber ist der Typus,
derer, die dem Himmelreich Gewalt antun und gewil keine Gegner,
sondern Verehrer seiner Geheimnisse sind.

Es ist schier unheimlich zu sehen, wie all die ehrwiirdigen
Namen, die den Juden so teure Symbole waren, benutzt werden,
um den Kampf zwischen dem Judentum und Christus zu be-
zeichnen.

5. Jidische Onomastik und Exegese tiber Jakob

Aber auch die Rabbinen sind auf diesem Felde nicht miiBig
gewesen und haben manch seltsame Frucht heimgebracht®. Hier

1 Glaph. in Gen 1. IV 1. M 69 S. 1771f.

% Vgl. Philo de fuga et inv. 39—43 s. S. 553.

3L IV, 7 S.206f. 4 De Jacob L II. 7, 30.

° Besonders eifrig betrieb die Kunst der Namendeutung R. Meir (um 150),
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geht natiirlich alles auf die Ehre des jiidischen Volkes, das von
Jakob und seinen S6hnen abstammt. Wir kénnen diese Arbeit,
die durch die Jahrhunderte fort geht, nur in der Hauptsache ver-
folgen.

Isaaks Name bedeutet: pry XX es ging aus das Gesetz; zugleich
aber kam die Freiheit!; aber auch Lachen und Freude kamen in
die Welt, weil damals viele Unfruchtbare bedacht und viele Kranke -
geheilt wurden, auch lieBen alle Miitter ihre Kinder an Sarahs
Briisten saugen?. Esaus Name bedeutet iy tut, und er tuts

doch nicht!3

DaB8 Jakob im Mutterleibe die Ferse Esaus hilt, bedeutet,
daB3 Israels Reich erst nach dem Esaureich die Weltmacht be-
kommen wird% Damals schon wihlte Jakob die zukiinftige,
Esau die gegenwirtige Welt. Bei Jakobs Riickkehr von Laban
warf Esau ihm seinen Reichtum vor und schlug vor, beide Welten
zusammen zu verteilen. Aber Jakob lehnte ab mit Gen 33 .

Jakobs leidvolle Schicksale sind den Rabbinen Anlaf3, von
den Leiden iiberhaupt zu reden, die Gott aus Liebe verhingt; sie
verbinden Jakobs Gebetsseufzer Gen 43 ;, »Gott, der Allmichtige
gebe euch Barmherzigkeit« mit Ps 94 ,, »Heil dem Manne, den
du ziichtigst, Herr.

Der El, mit dem Jakob rang, war ein Engel, nach einigen
Michael, nach andern der Schutzengel Esaus®; er kam in Gestalt
eines Hirten und eines Riubers, eines Gotzendieners und eines

wobei er sich gar auf Moses berief, jer. Rosch hasch. 59a. Nach den Proben
Beresch. r. par. 42 zu Gen 14 , ist er (und R. Josua b. Karcha) recht kithn mif
den Buchstaben umgesprungen, s. Bacher, Die Agada der Tannaiten II S. 38.

1 Beresch r. z. Gen 21 4 par. 53: auch Jalkut Simeoni z. St. 92 S. 26b.
Sp. 2; nach Pesikta sut. z. St. S. 94: das Gesetz der Beschneidung am 8. Tage,
nach Jalk. Sim. das Gesetz der Befreiung. Isaak als Notarikon ergibt nach
R. Isaak " 10 Gebote oder Versuchungen, X go Jahre als Alter Sarahs, T
8 Tage bis zur Beschneidung, P 100 Jahre als Alter Abrahams. Ber. r. Jalk.
Sim. Pes. sut. Siehe aber den Nachtrag!

2 Beresch, r. S. 98 b u. Tanchuma Bub. I S ro07.

3 Beresch: r. zu Gen 29 g par. 71 S. 130Db.

1 Pes. sut. zu Gen 25 5 S. 121 (61a). Als Notarikon bedeutet * den Zehnten,
den Jakob versprach, ¥ seine 70 Nachkommen, P die 100 Buchstaben im Segen
Jakobs (drei weitere gehen auf Rebekka), 2 auf die zwei Frauen.

5 Beresch. r zu Gen 43,, par. 92 S. 163b

¢ S. unten S. 278. Nach Pirke de R. Elieser p. 37 S. 48, Friedl. S. 272
heiflt der Engel Israel, so daB Jakob nach ihm genannt wurde.
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Schriftgelehrten; er versuchte es mit Verfilhrung, mit Zauberei
und Feuer, mit all seinen Kiinsten; aber Jakob war ihm iiberlegen.
Vor Sonnenaufgang wollte er fort, weil diesmal die Reihe des Lob-
preises an ihm war. Als Jakob forderte, daB3 er ihn segne, sprach
der Engel: Ich bin nur ein Diener, und du bist der Sohn! Gott
machte ihm Vorwiirfe, daB er seinen Erstgebornen verletzt habe.
Michael antwortete: Dir zum Ruhme (tat ich es); darum setzte
ihn Gott zum Schutzengel Israels ein'. Handelt der, welcher
Jakob noch Jakob nennt, gegen ein Gebot? Nein, denn der Name
Jakobs soll nicht ausgerottet werden; aber Israel soll fortan der
Hauptname sein?. Die Hiiftpfanne, die der Engel ihm verletzte,
wurde von der Morgensonne geheilt. Thm war die Sonne Licht, fiir
Esau Flamme3.

Laban ist in allen Stiicken ein Betriiger mit seiner Freundlich-
keit, mit dem Lohn wie den Tochtern. Erst meinte er, Jakob
brichte mehr Schitze als Elieser; spiter sah er, daB der Segen
Gottes mit ihm war, und wollte ihn an sich fesseln und ausbeuten?.

Leas Augen waren blode vom vielen Weinen®; denn sie
fiirchtete, sie miisse Esau heiraten. Ihr Gebet half, so daB} sie
sogar vor ihrer Schwester Jakob bekam®. Rahel aber war schon
nicht nur an den Augen, sondern an der ganzen Gestalt und lieb-
reizend?. Sie beneidete nicht ihre Schwester, trotz Gen 30,
sondern sie wollte ihr gleich sein an guten Werken, deren Lohn
Leas viele Sthne waren?,

R. Jose ben Chanina sagte: Die Namen der (12) Stimme
waren nicht ‘gemacht’, sondern ‘anschmiegsam’ fiir sie; sie ent-
sprachen ihrem Wesen?®. - Ruben bedeutet: Seht einen Sohn (her-

1 Chullin 91 b: Targ. jer. I IT zu Gen 32 ,; ff.: Beresch. r. par 77£.S.1391.;
Pirke de R. Elieser, p.37 S.48a Friedl. S. 277{f.; Jalkut Sim. 132 zu Gen
32 45 ff. S. 39ab.

? Beresch. r zu Gen 32 4, f. par 78 S. 140b. 3 S. unten S. 267f

¢ Beresch. r. par. 70 S. 129b{. u. 6.

5 Beresch. r. par. 70 S.129b. R. Jochanan tadelte die Ubersetzung
striibe’ und {ibersetzte ‘matt’ vom Weinen; anders Rab, Baba b. 123 a.

8 Beresch. r. par 70 und zu Gen 29 4 par. 71 S. 130 b; Tanchuma S. 38 b;
Tanch. Bub. I S. 152 f. 76 b{.: Lea war nicht h4Blich, sondern schén wie Rahel,
aber ihre Augen triib vom Weinen.

7 Beresch. r. par. 70 S 130a. Das PY unfruchtbar wird hier und zu
29 g durch P Hauptsache ersetzt.

8 Beresch. r zu Gen 30, par. 71 S.131a; vgl. Tanchuma zu Gen 30 ,; S.39a.

9 Beresch. r. zu Gen 29 4 par. 7t S. 130b, s. Bacher, pal." Amor. I S. 424
Anm. 3,
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vorragend) unter den S6hnen! Simeon: er hort auf die Stimme
seines himmlischen Vaters!; Levi nach R. Judan: Er wird die
Kinder an den himmlischen Vater anschlieBen2 Jakobs Spruch
iiber Ruben Gen 49 ;f macht den Rabbinen sprachlich und sach-
lich viel zu schaffen. Jedenfalls hatte Ruben den Vorzug der
Erstgeburt, des Konigtums und des Priestertums, und diese Vor-
ziige hat er verloren; aber seine Siinde wird ihm vergeben
werden3,

Simeon und Levi sind von gewaltiger Kraft und unbédndigem
Zorn, was sich sowohl in Sichem wie in Agypten zeigt, spiter in
Simei ben Salus (Num 25 ;,) aus Simeon und Pinehas (Num 25 ,£.)
aus Levi. Die Gen 49, angedrohte Zerstreuung in Israel vollzog
sich in den 24000 Witwen, die Simri schuf Num 25 4, dann in den
Bettlern, aber auch in den Schriftgelehrten, die aus Simeon
stammen; die Leviten aber muBten in Levitenstidten wohnen und
von Haus zu Haus gehen, um ihren Kornzehnten zu erbitten

Der Name Juda wird gemil Gen 29 5; abgeleitet von 1%
und : ich werde dem Herrn danken®, man trigt aber auch den
Begriff des Bekennens hinein; Juda bekannte Gen 38 ,4: Thamar
ist gerechter als ich®. Seine Briider huldigen ihm, indem sie sich
nachher alle Juden nennen?. Die Segnungen Judas an Wein und
Milch werden teils auf die Trefflichkeit des jiidischen Weins® und
die Fruchtbarkeit der Weinstécke und Herden?, teils auf das
BlutvergieBen'® oder die gesetzliche Korrektheit des Messias!?,
dem (fpv) das Konigtum gehért und zu dem die Vélker sich

versammeln und Geschenke bringen!?, oder auf reine und klare
Thoralehre!® und auf volle Gotteserkenntnis und Freude vor
Gott4 bezogen.

1A a. O 2 Zu Gen 29 4.

3 Targ. jer. I II Beresch. r z. St. par. 98 S. 173b, 99 S. 178a. Durch
Moses wird Ruben wieder erhoht (Deut 33 4 Ruben lebe!) vgl. Tanch. Bub S. 153.

4 S. unten S. 244.

5 Beresch. r zu Gen 29 g par. 71 S. 131 4a.

¢ Ebenda. 7 Vgl. Beresch. r. zu Gen 49 4 S 178 b; Tanchuma
S. 59b. S. unten S. 249.

8 Beresch. r. zu Gen 49 ,; p. 98 S. 175a u. 6.

? Jalk Sim. 160 S. 49b Sp. 1, Pes. sut. S. 236 (118Db).

10 Targ. jer. zu Gen 49 4, f. 1t Daselbst zu Gen 49 3,

12 Targ. jer. I II zu Gen 49 4: Beresch. r. z, St. par. 98. 99 S. 174b. 178b.

13 Beresch. r. zu Gen 49 ,; par. 99 S. 178 b: Tanchuma S. 89f. 59b 60a.

1 Pesikta sut. S. 236f. (119 a).
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Dan’s Name deutet auf die Richter, zunichst auf den Richter
Simson, auf den auch die Schlange am Wege Gen 49 ;, paBt?, mittel-
bar auf den einen Richter Gott (vgl. XD 49 46)%  Jakob erhoffte

zunichst das Heil von Gideon, dann von Simson, zuletzt nur von
Gottes ewiger Erlosung; darum sagte er Gen 49 ,4: Auf deine Hilfe
hoffe ich, Herr!3

Naphthali4 ist auf Grund von Gen 49 ,; Mas. wie in den Testa-
menten der leichtfiiBige Hirsch; er verkiindigte, da Joseph am
Leben sei, und holte die Urkunde, da8 Esau an der Grabhéhle
Machpela keinen Anteil habe®. Seine anmutigen Worte werden
teils auf seine Redeweise und -wendungen, teils auf Thoraworte
gedeutets,

Gad wird teils als Gliick gefaBt, teils von 7J »abschneiden, zerstorens
abgeleitet Elia, der vielleicht aus Gad stammt, ist einerseits wie ein guter Haus-
geist und Schutzgeist der Welt, andererseits wird er die Grundlagen der Weltvolker
zerstéren?. Die Streifziige Gads Gen 49 ,, bezieht man auf Kriege jenseits
des Jordans Num 21 »4 (Jos 4 45 I Chr 5 jg—j, 12 g—y;), das 2PY am SchlufB des
Verses auf die Riickkehr mit reicher Beute?.

Asser ist reich an schénen Palasten, herrlichen Friichten, kostbarem Ol,
reichen Gewindern, liebenswiirdigen und schonen Téchtern?.

Lea gab die Liebesiapfel hin und gewann die Stamme Issaschar und Se-
bulon: Rahel bekam die Liebesipfel, verlor die Stimme und das gemeinsame
Grab mit Jakob?. Issaschar suchte die Ruhe Gen 49 ,, d. h. er saB und stu-
dierte die Thora!': Sebulon wohnte an der Anfurt des Meeres Gen 49 ,4; €r
trieb Schiffahrt und brachte fiir seinen Bruder den Unterhalt 2,

Rahel erhielt ihre zwei S6hne durch ihre Gebete, denn es heiBt Gen 30 45

! Tanchuma S. 60a; Targ. jer. I II zu Gen 49 ,4f.; Beresch. r. par. 93. 99
S. 175b. 179a; Jalk. Sim. 161 S. 49b.

2 Beresch. r. S. 175a 179a; Jalk. Sim. a. a. O.; Tanchuma a. a. O.

3 Targ. jer. I IT zu Gen 49,4; Beresch.r. par. 98 99 S.176a 179a (durch Gad).

¢+ Uber die Namendeutung s. unten S. 262.

5 Targ. jer. I II zu Gen 49 5 ; ausgemalt im Sefer hajjaschar (Ausg. Laz.
Goldschmidt S. 211f.).

6 S. unten S. 261.

¥ Beresch r. zu Gen 30, par. 71 S. 131b; Tanchuma S. 6oa Elias
kommt ‘am Ende’ Mal 3 ,3; Pesikta sut. z. St. S. 151 (76a).

8 Onkelos Targ. jer. I II, Beresch. r. par 98: Pesikta sut. zu Gen 49 jo.

9 Beresch. r. zu Gen 3044 S. 131 b, Targ jer. I II, Beresch. r. S. 179a,
Tanchuma zu Gen 49 4, S. 60 (a).

10 Beresch. r. zu Gen 30 ,; S. 132 4.

11 Targ jer., Beresch. r. zu Gen 49 ,,f. par. 98. 99 S. 175b. 179 a; Pesikta
sut. z. St. S. 237. ‘

12 R. Levi Beresch. r. zu Gen 30 44,5 S. 132b, Jalk. Sim. zu Gen 49 4, f.
161 S. 49Db.
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Gott gedachte an Rahel!. Sie sah voraus, daB es zwolf Stimme geben sollte,
und bat Gott, daB die zwei Letzten von ihr kimen?. Im Segensspruch tiber
Joseph Gen 49 35— sind schon die Geschicke Josephs in Agypten angedeutets.

DaB Benjamin wie ein Wolf morgens Raub verzehrt und abends Beute
verteilt, zeigt zunichst, welch ein wilder und starker Stamm er ist: es stammt
ja auch Saul aus ihm; aber wichtiger ist, daB in seinem Gebiet der Tempel
steht, wo man morgens und abends Schafe opfert!.

Alle 12 Stamme Israels sind fromm! — so erginzt das Targum? die An-
gabe Gen 49 4.

E. Dem Jacobusbrief liegt eine Allegorese iiber Jakob
und die zwolf Stdimme zugrunde

1. Bedenken und Schwierigkeiten

Nachdem wir im Vorstehenden die Methode christlicher und
jidischer Allegorese in ihrer Anwendung auf Jakob und seine
Schne ndher kennen gelernt haben, wird es nun Zeit, daB3 wir uns
wieder dem JB zuwenden und untersuchen, ob nicht auch hier

.der Patriarch Jakob seine Geschicke sowie seiner Séhne Namen
und Art allegorisch und moralisch verwertet.

Die Einwidnde gegen eine solche Annahme liegen auf der
Hand. Warum sind die ausgelegten Namen und Ziige nicht genannt,
wie sonst in den Allegorien? Wie kann der Patriarch Jakob vom
Gesetz, von der Schrift, von Rahab, Hiob, Elias und den Propheten
reden, ohne anzudeuten, daB sie erst in der Zukunft sich einstellen
werden ? Wie redet er so gar nicht aus seiner Zeitlage heraus, nennt
Abraham nicht seinen GroBvater und Isaak nicht seinen Vater?

. Eine Losung solcher Fragen werden wir erst suchen, wenn
sich feststellen lieBe, daB hier wirklich eine Jakoballegorese
vorliegt. Damit wire auch eine Jakobsschrift gegeben. Dann
haben wir es mit einer Tatsache zu tun, mit der wir uns irgendwie
abfinden miissen, und selbst wenn eine Losung der Schwierig-
keiten nicht recht gelingen sollte, wire trotzdem fiir unsere Auf-
fassung des JBs und seine Auslegung eine wichtige Erkenntnis
gewonnen, und weitere Forschung kénnte vielleicht auch die damit
gegebenen Schwierigkeiten aus dem Wege raumen. Ist aber,
wie wir u. a. vorschlugen, der JB ein Auszug aus einem jiidischen

1 R. Aibo Beresch. r. zu Gen 30, par. 73. S. 132 Db,

? Pesikta sut. zu Gen 30, S. 153 (774a).

3 8. u. a. Beresch. r. z. St. par. 98 S 176D ff.

4 Targ. jer. zu Gen 494, Beresch. r. S. 178a; Tanchuma S 6ob.
8 Targ. jer. I z. St.
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‘Werk, dann kénnten dort die vermiBten Grundlagen der Allegorese
gestanden haben; dort konnte auch Zeit und Zeitlage des Patri-
archen zur Geltung gebracht worden sein.

Diese Erwidgungen sollen uns nur freie Bahn schaffen, um zu-
nichst eine ganz einfache und naheliegende Vermutung und Unter-
suchung vorzufithren: ob nicht der JB, als ein Schreiben an die
zwolf Stimme, in seinem Gedankengang — fiir den man sonst kein
Ordnungsprinzip auffinden kann — der Reihe der zwolf Stimme
oder, was dasselbe heiBt, der zwolf Sohne Jakobs nachgeht; ob sich
nicht — ohne Gewaltsamkeit — Anspielungen auf ihre Namen
und Eigenschaften aufzeigen lassen. Die Analogie von Gen 49
und der Testamente legt solche Gedanken nahe, und die Weise,
wie man in jener Zeit mit diesem Gegenstande allegorisch gearbeitet
hat, konnte uns den Weg weisen, wie man solche Beziehungen
aufzusuchen hat. Sind doch auch anderwérts moralische und reli-
gidse Schriften nach dem Schema irgendeiner heiligen Vielzahl ge-
ordnet worden. So hat man Kirchenordnungen und Glaubens-
bekenntnisse von den zwolf Aposteln der Reihe nach vortragen
lassen, indem man mechanisch vor jeden Abschnitt den Namen
eines Apostels setzte. In den Mysterienlehren folgt man den
zwolf oder vierundzwanzig Stunden des Tages, die mit den vier-
undzwanzig Buchstaben des griechischen Alphabets bezeichnet
werden. Bei den Juden vollzieht sich die Schopfung und Er-
16sung in 22 Wunderwerken nach dem hebriischen Alphabet.
Im Orient folgt man den 28 Hédusern des Mondes; auch die sieben
‘Wochentage oder die dreiBig Monatstage erhalten bestimmende
Bedeutung fiir astrologische Darlegungen!. Solcher Brauch und
dazu das Vorbild von Gen 49 (Dtn 33) haben ja auch den Verfasser
der Testamente dazu bestimmt, seine Mahnungen den zwolf
Patriarchen in den Mund zu legen — und so ist es nicht abwegig,
auch bei der Deutung des JBs an die Reihenfolge der 12 Stimme
zu denken.

Diese Reihenfolge ist bekanntlich schon im AT eine ver-
schiedene, je nach dem vorherrschenden Gesichtspunkt: Reihen-
folge der Geburten?, Verteilung nach Lea-, Rahel-, Bilha- und
Silpa-Stimmen3, Heer- und Lagerordnung?, politische und

1 S. Reitzenstein, Poimandres 1904 S. 256 ff.
? Gen 29 3155 30 1—u 35 10—18 8 Gen 35 s3—z0 46 s—27 49 s—wr-
f Num 155 I3 2 1—m-

Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes 6
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geographische Anordnungen!. Simeon ist spater verschwunden?;
Levi nimmt, wo es sich um Zihlungen handelt, eine Sonder-
stellung ein® In jiidischer Zeit sind die zwolf Testamente der Reihe
nach so geordnet, daB die sechs Lea-Schne zuerst stehen, dann
die Bilha- und Silpa-S6hne, zuletzt die Rahel-Sohne folgen; im
Testament Judas findet sich noch eine besondere Reihe, die als
Wertung gedacht ist; Levi, Juda, Joseph stehen hier voran%
Philo bringt an der Hauptstelle zuerst Lea-Sohne, dann die der
Migde, die Silpa-S6hne Gad und Asser zwischen den Bilha-Séhnen
Dan und Naphthali, wohl nach Gen 49, zuletzt die beiden Rahel-
Sohne®, Josephus folgt der Reihe der Geburten nach dem Genesis-
berichté. Die Apc Joh. hat eine ganz willkiirliche Reihenfolge;
voran geht der Stamm des Messias, Juda; Dan, aus dem der Anti-
christ kommen soll, fehlt; dafiir ist Manasse eingetreten?. Fiir
uns ist die Vermutung auf die Reihe der Geburten gegeben. DaB3
Ruben, Simeon, Levi und Juda am Anfang, Joseph und Benjamin
am SchluB, die Silpa-Stimme Gad und Asser beisammen stehen,
darin stimmt iibrigens die Disposition der Testamente, Philos
und Josephus iiberein.

2. Nachweis der Allegorese im JB

a. Die Namen und Typen der zw6lf Jakobsséhne im JB

Um einen moglichst sicheren Ausgangspunkt zu gewinnen,
schlage ich vor, von dem Namen und Charakter Simeons aus-
zugehen8. Dieser Name wird fast allgemein von pm;w héren ab-

geleitet?; aus Gen 49 treten dann noch Merkzeichen hinzu, die

1 Dtn 33 ¢—s5 I Chr 4—8.

2 Im Segen Mosis Dtn 33. 3 Num I ;—y5 s0—43- 46-

% Juda 25, 1: Levi, Juda, Joseph, Benjamin, Simeon, Issaschar u.s.f.;
25, 2 alle zwolf, die Leaséhne voran.

8 De somn. IT 33 ff. ¢ Ant. T 304 ff.

” Apc 7 5—5: S. Bousset und Lohmeyer z. St.

8 Ruben wird spater zu 1 ;, besprochen, wo zugleich die Verbindung zu
1 ,-,; gewonnen wird, S. 268f.

® 5. oben S. 226; Gen 294 xovee xbptog 8t proodbpac; Test. Sim. 2, 1
6t Fuovoe 6 u.; vgl. auch 2, 1 zu Anf. dxoboote, téxva, Gnoboate Topedy, hebr.
P¥2W WNW .. W0W: Philo, de ebr. 94 M I 371 dxo¥}, de mut. nom. 99 M
I 593, de somn. 1. IT 33 elcarot}; Joseph, Antiq. I 304 (b fvopa &rosnpaivet) én-
frooy wbty) toy dedv qeyovévar; Hieron. Lag. 10, 30 exauditio (vel nomen habi-
taculi), 14, 24 audivit tristitiam (j?N) (vel n. h.), 65, 25 audiens vel audivit
tristitiam, 81, 5 audientis trist. Cyr. Alex. Wutz II 1061 braxo); Nilus Wutz
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seine Gestalt unverkennbar machen. Die entsprechende Stelle
im JB wire der Abschnitt 1 ;4_,,, Wo das Horen zuerst in seinem
Werte gegeniiber Zorn und Reden, dann in seinem Minderwert,
wenn es nicht zum Tun fiihrt, hingestellt wird: dxobsat, dxpoatai,
éxpoatic. Der Gegensatz von hoéren und reden ist gegeben;
warum aber wird gerade der Zorn v. 19 erwdhnt und dieser v. ;1
gar zu mwdcay pormaplay wat mepioselay waniog erweitert? Hier-
fiir kann Gen 49 ;_, den Grund angeben, wo es von Simeon und
Levi heiBit: »Werkzeuge des Frevels sind ihre Krummesser; in
ihrem Zorn haben sie Minner gemordet und in ihrem Mutwillen
Stiere verstiimmelt. Verflucht sei ihr Zorn, daB er so stark ist,
und ihr Grimm, daB er so hart ist«. Dieser Zorn hat die jlidischen
Lehrer und Erkliarer immer wieder beschaftigt, obwohl und gerade
weil sie der Fluch des Erzvaters iiber zwei Stammeshiupter,
namentlich iiber Levi recht bedriickte. In den Testamenten wird
daher der Zorn der beiden und der Zorn Jakobs iiber sie bei Levi
abgehandelt; Simeon spricht nur iiber seinen Neid gegen Joseph;
trotzdem wird der Fluch der Zerstreuung hier mit ausdriicklichem
Hinweis auf Gen 49, bestitigt, weil der Stamm Simeon seine
Schwerter dereinst gegen Levi erheben solle!. Levi aber betont
seinen eigenen Zorn sehr stark; doch erklirt er ihn fiir berechtigt.
War doch der Frevel der Sichemiten scheufllich genug, und Gott
hatte sie selbst verurteilt; verkehrt war nur, da3 die beiden gegen
ihres Vaters Willen so gewalttitig vorgegangen waren? In der
hellenistischen Diatribe benutzt man jenen Fluch, um zu zeigen,
daB auch der allweise Jakob der Meinung war, daB die Sohne
diese Erregung durch Vernunft hitten bezwingen kénnen und
sollen3. Bei Onkelos ist der Zorn der Briider und der Fluch iiber
sie kaum gemildert, jedenfalls nicht absichtlich®. Das Targum

II 1056 bmaxot; deob: Prokop v. Gaza Wutz II 1069 dranovepdc oboedientia;
Onomastica: Lag. 172, 50 177, 79f. Wutz II 687. 704, 6. 717, 118. 730, 445.
1041, 27 Slav. droxobwy: Lag. 204, 31 Colbert. elsaroy) 3 dmanodwy; Wutz 684
Tischend. dmobwy ASmqg; 943, 781 Armen. dwof} 7 dmaxod}; Ior3 Athiop. B
¥vovcéy pot; Beresch. r. par. 71 zu Gen 294, er hort auf die Stimme seines
Vaters im Himmel. Andere Deutung zu 29 : Welcher einst den Feind stellen
(erstehen lassen) wird: von o,

1 Test. Sim. 5; s. oben S. 182.

2 Test. Levi 6f. s. oben S. 182

3 IV Makk. 2, 19f. s. oben S. 178.

¢ Zu 49, 5. S. u. L. sind Briider, starke Helden, im Lande ihrer Fremd-
lingsschaft verrichteten sie Heldentat. v. e In ihrem Geheimnis war nicht

16%
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jer. I setzt ungefihr die gleiche Ubersetzung wie Onkelos voraus;
zu v. s wird beklagt, daf3 sie im Zorn einen Konig und ein Reich
hinmordeten ; aber zu v. 7 wird der Fluch nicht mehr auf Simeon
und Levi, sondern auf Sichem bezogen, »als man in die Stadt kam,
um sie zu zerstdren mit starken Zorn und im Zorn wegen Joseph,
weil er schwer war«. In einem Zusatz lobt Jakob dann die Einigkeit
der beiden Briider. Die Zerstreuung der Stimme wird der ge-
schichtlichen Entwicklung entsprechend geschildert.

Das Targum jer. II steigert die Ausdriicke sowohl, was das
Heldentum der Sohne betrifft, wie ihre Untat am Bruder: sie
verkauften ihren Bruder Joseph wie ein Rind. Hingegen die
Zerstreuung der Stimme geschieht hier dadurch, daB3 von ihnen
Schriftgelehrte ins Land gehen: Ich verteile den Stamm Simeon
als kundige Gesetzeslehrer in die Synagogen Jakobs und ver-
streue den Stamm Levi in die Lehrhiduser der Kinder Israels.

Die beiden Midrasche zu Gen 49 in Bereschith r. behandeln
die Verse iiber Simeon und Levi ziemlich iibereinstimmend. Werk-
zeuge der Gewalt v. 5 sollten eigentlich nicht in den Héinden der

" Jakobssthne sein; sie gehéren in Esaus Héinde. Jakob verflucht
Par. g9 nur ihren Zorn, nicht sie selbst. Simeon wurde in der Tat
nach Simris, des Simeoniten, Frevel zerstreut; auch stammen
die bettelnden Juden meist aus Simeon. Eigentlich hitte das gleiche
Levi widerfahren miissen; aber Gott milderte das dahin, daB3 die
Leviten spiter ihren Zehnten beim Volke einsammeln muBten?.
Deutlich tritt also wieder die Absicht der Milderung hervor,
namentlich bei Levi; aber der Zorn der Briider wird nicht ver-
gessen?,

So diirfen wir, um fiir Jac die Folgerung zu ziehen, in der
Verbindung von shéren« und »Zorn« Jac I 44 eine Anspielung auf
Simeon und seinen Zorn sehen: Nehmt von Simeon das Héren
an, aber nicht den Zorn. Der »Schmutz« und der »UberfluB der

meine Seele. Als sie sich zum Gange sammelten, stieg ich nicht von meiner
Herrlichkeit herab: denn in ihrem Zorn begingen sie Mord, und in ihrem Mut-
willen rissen sie die Mauern der Feinde nieder. Verflucht sei ihr Zorn usw.

1 S. oben S. 238.

2 Nach der spateren Haggada wurde der Zorn der Briider in Agypten be-
sonders gefihrlich. Joseph hat darum Simeon bei sich behalten, um die Briider
zu trennen. Nach dem Sefer hajjaschar konnten 70 Riesen Simeon nicht
fesseln. Vgl. die Angaben im Sefer hajjaschar Abschnitt wajjigasch S. 185 u. 6.
— Das Ablegen des Schmutzes nimmt iibrigens das dsmthov V. 27 vorweg und
verkniipft so v. 21 und 2. Vgl. S. 247f.
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Bosheit« 1 4, entsprechen dann dem Frevel und dem Mutwillen,
der Stirke und Hirte des Zorns im Spruche Jakobs. Es handelt
sich da um Anderungen im Ausdruck, die durch die andere Form
der Zornesausbriiche im Leserkreis des Jac n&tig wurden!.

Bei Origenes, der in den drei ersten Séhnen Seelenbewegungen
sieht, stellt Simeon den Charakter des Zornes und der Wut dar,
weshalb er ja auch von Jakob den Vorwurf des Zornes erfahre?
Bei Origenes trifft dieser Vorwurf also den Simeon allein, nicht
Levi; das entspricht der Absicht der jiidischen Exegeten, Levi,
den Priester, moglichst zu schonen, ebenso scheint es auch bei
Jac zu sein; indes haben wir ja noch zu fragen, wie Levi bei Jac
behandelt sein mag.

Die Beziehung auf Levi ist nun u. E. deutlich genug gegeben,
wenn nach dem Abschnitt 1 ,4—p; der durch é&wobew, dxpoatyis
auf Simeon hinweist, im folgenden Abschnitt I ,4f. vom $pronde
und der dpnoxeia die Rede ist. Bekanntlich ist dpnoxsia, dpnoncdaty
die solenne Bezeichnung fiir Gottesverehrung, besonders aber
fir den Kultus bei Heiden, Juden und Christen3. Da Jpnoxeia
auch innerliche Gottesverehrung bezeichnet, kann Jac das Wort
gut brauchen, um vom levitischen Kult zur praktischen Frommig-
keit hiniiberzufiihren, wie in den Hermes-Schriften als wahre
dpnoneie hingestellt wird, nicht bése zu sein®. Levi kennzeichnet
sich aber auch noch durch die Forderung, daB er sich &smthog
halten und daB sein Kult xadoapd noi dpiavtoc sei. Er kommt ja
nicht nur allgemein als Stammvater der Leviten, sondern nament-
lich als Symbol des Priestertums in Betracht, wie u. a. das Testa-
ment Levis uns gezeigt hat: als Priester soll er sich vor jedem
Opfer reinigen, und seine Opfer miissen rein und unbefleckt sein5.
Schon dies Testament Levis fordert auch Reinheit von Unzucht,

1 Nach R. Jochanan handelt es sich um den Zorn von Ausséitzigen, nach
dem Wortlaut: Verflucht ist ihr Zorn (Beresch r. 98): er denkt an die nervése
Gereitzheit der Aussitzigen — da ist freilich ponapie xal mepproosia xaxiag
beisammen.

2 In Gen. hom. 17, 3.

* S. Preuschen-Bauer, Gr.-d. Worterb. u. dpyoxeia, Jpnoredbw; Cremer-
Kogel S. 498 f.

4 Poimandr. 12, 23 $pnoxeia 100 Feod pla doti, pi) ebvar xaxév. Verwandt
ist die Uberleitung der Aatpei durch Opfer in eine hoyud] hatpela Rm 12 4]
vgl. Poimandr. loywd) docte 13 (14), 18 hojuxal dosior 21. 1, 3I.

® Vgl. Test. Levi 9, 11.13 xal mpd tod cloehdely slc t& &yia, hobov xal By d
dbew vintoo—ral mavtdg (oo radupod xai wetswod xaduped xpdapeps Fvaiayv xoptw.
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allerdings aus kultischen Griinden!. Die jiidische Allegorese der
Diaspora, wo man dem Tempelkult ferner war, hat es schon ver-
standen, diese Reinheitsforderungen in sittlich-geistige umzu-
deuten und auf alle Frommen auszudehnen® Die Christen haben
diese Kunst von den Juden iibernommen und weitergebildet3,
doch hidufig gerade in Verbindung mit ihrem Opferkult, der
edyaptotio?; gern haben sie Christus als das reine Opferlamm
bezeichnet®, was dann spiter mit dem eucharistischen Gedanken
zusammenkam®,

Unser Jac steht, ob Christ oder Diaspora-]Jude, noch ganz
auf dem Standpunkt der Hellenisten und bezeichnet als reine und
unbefleckte Sproneia zweierlei: Positiv gehért dazu der Besuch
von Waisen und Witwen; diese Verlassenen sind in ihrer Triibsal
das Gegenteil der Welt, aber ihnen ist gerade die viterliche Anteil-
nahme Gottes besonders zugesagt?. Negativ heiit es, sich selbst
unbefleckt von der Welt halten d. h, keine Freundschaft haben
mit der Welt und ihren émdopiar, L{ijhoc, fdovai, die Feindschaft wider

1 9, 9 mpbasye, téxvoy, &md Tod mvedpatog ™ mopvelag * Tobto Tap Evdeheytet
rol pékhet Sue tob améppotoc cov praivety ti Eyta.

2 Vgl. Philo de sacrif. Abel. et Caini 51 M I 171 Mwootg 8¢ t& B3chdyparta
Atybdmron $boety td Jed (Ex 8 54) gwotl, tag dpetac dpope xal npernwdéotate (spein,
& Bdelbtretat mag Gppwv: de somn. 1. I 62 M I 630 Fdsty 16 dhorovtdpora xat té
cwtvpte xat todg dAhovg &pdpovg dvatag bvéyery (Ditn 12 ;ff.), ndmlich am
heiligen Ort, d. i. & delog Aéyog, By Exmemhijpwrey Bhov 8 &hwy dawpdrtorg Svva-
pecty adtdg & dede.

? Vgl. Rm 12, mapoctijoot t& chpate dudy dvslay (doav dylav t@ Jed
sbdpeotov: Ambros. de Cain et Abel I 6, 24 iibernimmt einfach Philo de sacr.
A. et C 1 c. apta Deo esse sacrificia . . id est opera et praecepta virtutis.

4 Vgl. Didache 14, 1 mpoebopohoynodpevor & mapantdpote SudY, Srwg na-
Seps ) dosta dpav: Apost. constitut. VIII 13, 1o: xal dytdsag Hpdv t cbpo
wat iy JoyNy, xatebingoy xadopodc yevopbvons émd mavtdg pohbopod caprdg web
nvedpatog oYty @y mpookstudvy dyadiv.

5 Vgl. I Ptr 1 4.

¢ Vgl. z B. das Suscipe in der rémischen Messe 13: Suscipe, sancte pater,
hanc immaculatam hostiam, und in: Unde et memores 25: hostiam puram,
hostiam sanctam, hostiam immaculatam.

7 Die Anteilnahme Gottes fiir Waisen und Witwen begriindet Philo im
AnschluB an Dtn 10 ,,f. de spec. leg. 1. IV 177f. M II 365 & &edg &6 péyag

. moudy wpiaty * tiaty ) uplotg; od catphmats wal topdworg wal 1is el duldoong
avodapévor td wphtog, &AN Moty wai Bppavd nal YHpx . . @ B (Bppavd), Emeidd
Tatpdg wal PMTPdS TdY I pdoewe Bondav nal dmeppdywyv otépmtar, Sovdpews Tig
pévng eis ooppayiov dvayraiag pnpwdeic ©f & (xfpa) Btt tov Sradebdpevoy dvdpa
™y @y Tovéwy Empéhetay xai mpostasiay &efpmtor. So bekiimmert er sich auch
um das unter den Volkern alleinstehende Judenvolk (179).
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Gott ist 4, 4 ,f. Der Ausgangspunkt aber bleibt die levitische
Reinheit gegeniiber der AuBenwelt — eine ganz dhnliche Ver-
geistigung vollzieht mit dhnlichem Ausdruck auch Philol.

Noch etwas anderes wird vom Jpnondc verlangt, daB er seine
Zunge im Zaume halte?. Das nimmt offenbar auf das AaAijoar I 44
Bezug; demgemiB wird hier nicht vor erbaulichem Gerede, sondern
namentlich vor Zornesausbriichen gewarnt; weil der Zorn des
Menschen nicht leistet, was vor Gott gerecht ist I ,,, so ist er das
Gegenteil von Gottesdienst. So bekommt nachtriglich auch
Levi seinen Anteil von dem Jakobspruch iiber Simeons und
Levis Zorn, gemildert freilich, wie das auch in der jiidischen Hag-
gada geschieht 3.

Ist so die Beziehung der Abschnitte I ;g—p; und 1 ,4f. auf
Simeon und Levi einleuchtend gemacht, so mag uns Philo noch
einen Wink geben, welche Rolle in diesem Zusammenhang der
mowntic spielt, der neben dem dxpoatvis steht I 5. 55. 95; das drei-
fache Erscheinen des Gegensatzes deutet darauf hin, daB auch
hier eine wichtige Beziehung in Ohr und Sinn fallen soll. Philo
weist darauf hin, daB im Jakobsspruch Simeon und Levi wegen
ihrer gleichen Gesinnung gleich behandelt werden. Moses habe
Dtn 33 g—q0 Simeon sogar in Levi verschwinden lassen und so
aus zweien eins gemacht, indem er horen und tun einte?. Levi
ist ihm also der Téter, der aber mit dem Hérer eins sein soll.
‘So scheint nun auch Jac, indem er den Hoérer zugleich als
Téiter sehen will, Simeon und Levi zu einen, wodurch er zugleich

1 De mutat. nom. 44 M I 584 robra xal totabta comBora doydc fare . . &v
woic 2w mpdc tov alsdnrdy xispov xal Biov nadapsvodeng. ? S. Nachtrag.

3 Eine etymologische Anspielung auf den Namen Levi kann man darin
finden, daB die Hauptsitze des kurzen Abschnitts 1, 23—27 alle so gebaut
sind, daB ein betontes obtoc den Nachsatz an den Vordersatz anschlieBt: 23
obtog Fowxey, 25 odtog Eorar, 26 todtov pdrtatog 4 dpnoxeio (27 wbrq Eorty), wie
hebr. 8777 auf das eigentliche Subjekt zuriickweist (im JB nur noch 3,). Das
kénnte der schon bei Philo und spiter immer wieder auftauchenden Ableitung
des Namens von 19, 7> abtéc entsprechen. Vgl. Philo de plant. Noe 64 M
I S. 339 obdtég pot; Ambros. Wutz II 768 ipse mihi, ipse meus; Lag. 178, 9o:
Onom. vat. abtég; Wutz 688, 35 adréc. Statt ipse findet sich aber fiir 373
anderwarts auch: iste, hic, odbto¢ z. B. Elihu, dominus meus iste Lag. 35, 20
59, 20; Abiu, pater meus iste 60, 13 (femin. Elisee, dei est haec 57, 22; plur.
Ennom, ecce haec sive sunt 54, 6).

4 De mut nom. 200 M I 608 1. &hov tov X. el tdv A. tveydpate, 360 odaiag
nepasapevog, 49’ dv Bva clpydoaro olov Wéa med tomwdévia, td dnodety @ mpdrrety
Evdioag.



248 Die zwolf Sohne im JB

eine gute Verbindung zwischen dem Abschnitt éxobew und Spye-
nefor herstellt.

Auf den priesterlichen Stamm sollte der konigliche, Juda
folgen. In der Tat findet sich Jac z ; BastAeioc, 2 g Basthtnde. Freilich
scheint dieser Hinweis auf das Ko6nigtum nicht gerade der be-
herrschende Gesichtspunkt dieses Abschnitts zu sein, welcher sich
gegen die mposomolnpdior richtet bei denen, die an den xbpiog
tiic 86Ene glauben. Nun stellen aber die Worte =bproc tijc 8¢éne
eine Etymologie des Namens Jehuda dar, die zwar damals nicht
iiblich war, aber durchaus damaliger Onomastik entspricht. Denn
<i71 ist ja ein markantes Wort fiir die gottliche 86éat, und d6éa
erscheint in der LXX hiufig als Ubersetzung dieses Worts?,
ebenso in der Onomastik®; die Silbe » wird nach der damaligen

Etymologie oft als Verkiirzung von momm gefalit, u a.

auch beim Namen Juda, wihrend man freilich den Sinn
des Namens anders auffaft, als »Lobpreis Gottes« nach der
Geburtsgeschichte Judas? oder als »Bekenner (Gottes)«, indem
man ihn vom Verbum 7 ableitet®. Fassen wir aber die

86k Gottes, die Pasthefa der Armen und das Kkénigliche
Gesetz zusammen, so haben wir, wie frither schon betont§,
wirklich den Hauptgesichtspunkt des Verfassers gewonnen. Wo
man an die Herrlichkeit Gottes glaubt, ein Gesetz koniglichen
Gepriges hat, darf man die Armen, die Gott zur Konigsherrlichkeit.
bestimmte, nicht gering achten?. Nun erhidlt auch der edle

1 Num 27 4 u. 6., s. f. A.; Hab 3, Ps 8 ; 148 ;4.

2 So Num 27 5, Jes 30 g9 Ps 21 4 Hi 39 55 40 49 Dan 11 5; I Chr 29 .

3 S. Wutz I S. 476.

¢ S. oben S 227f. Dort ist auch bemerkt, da8 7% hier nie mit défa
wiedergegeben wird, aber auch darauf verwiesen (vgl. S. 209 Anm. 11), daB
Clemens Alex. ein Jeob 86éx vor sich hatte, das von ihm auf Rebekka be-
zogen, doch nur auf Juda gehen kann. Dazu kommt das Zeugnis des Ar-
meniers, Wutz 919, 594, s. A.

5 S. oben S. 228. ¢ S. oben S. 153

? Warum gerade an dieser Stelle die Verachtung der Armen und ihre
Bevorzugung durch Gott erwidhnt wird, hat wahrscheinlich noch einen be-
sonderen Grund. Mit Juda hért die Reihe der Leasshne auf; durch ihre Be-
gabung mit vier Séhnen bhat sich Gott zu der verhaBten Lea bekannt Gen 29 4.
R. Benjamin ben Levi illustriert damit Ps 69 4,: Gott hért auf die Armen und
seine Gebundenen verachtet er nicht. Die Armen bezieht er auf Israel, die
Gebundenen auf kinderlose Frauen wie Lea, Beresch. r. par. 71 zu Gen 294,
Vgl. die Erklarung, die R. Chija (ben Abba um 300) zur Stelle gibt: Die Weise
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Name?, der iiber die Angeredeten genannt ist 2 ,, eine bestimmtere
Bedeutung. DaB Jahwes Name iiber Israel genannt wird?, bedeutet
ja, daB das Volk Gottes Eigentum ist3. Hermas hat unsere Stelle
dhnlich gedeutet, doch so, daB er an den Namen Christi denkt?,
und dem entspricht die Deutung dieser Stelle bis heuteb. Hier
aber wire an Gottes Namen zu denken®, wenn nicht im Anfang
des Abschnittes 2, ’Iyocod Xptorod eingeschoben wire; denn es
wird ja der Name des Herrn der Herrlichkeit sein, der geldstert
wird — gerade ein solcher Gegensatz stellt die Schmihung als be-
sonders frevelhaft hin. Soll nun aber «bptoc ijic 3¢&nc Deutung
des Namens Juda sein, so ist bei dem »edlen Namen« mittelbar
auch an den Judennamen zu denken; denn es ist ja durch die An-
deutung der Etymologie darauf hingewiesen, daB in Jehuda der
Gottesname steckt. Die dem AT entsprechende Wendung
0 Gvopa o Emnhvddv dmép stellt zwar sicher, daB nicht etwa der
Name ’lovdaioc gemeint ist, sondern eben der Jahwe-Name, der
nun aber auch im Judennamen enthalten ist und dessen herr-
liche Bedeutung? soeben mit =xbptog tijc 86€vc hervorgehoben
ist. Wer also den Judennamen schmiht, schmiht auch den
Herrn der Herrlichkeit, auf den dieser Name hinweist. Dann haben
wir hier eine Reaktion des Judaeus Apella und all der curti Judaei

des Heiligen ist nicht wie die Weise von Fleisch und Blut. Hat der Mensch
einen reichen Freund, so halt er sich eifrig an ihn: wird der aber arm, so
verspottet er ihn; aber der Heilige, wenn er einen gesunkenen Menschen sieht,
so gibt er ihm seine Hand und stiitzt ihn, Ps 145 ,,, Tanch. Bub. I S. 76a. —
Der Glaube an einen solchen Gott erlaubt freilich nicht, daB man seinerseits
den Reichen beachtet und den Armen verachtet.

1 Mit tb xahdv 8vopa wird der Jahwename, der nicht genannt werden soll,
umschrieben. So will auch in einem ganz anderen Fall Amerimnos in Pompeji
den wahren Namen seiner Herrin nicht der Offentlichkeit preisgeben, darum
nennt er nur einen Idealnamen und den Zahlenwert des »schénen« Namens.
Deimann, Licht vom Osten S.237. Inhaltlich ist zu vergleichen auSler der
ATlichen Stelle Ps 135 3 (vakdéy = DY) die manichaische Akklamation: Mani,
Herr des schénen Namens (F. W. K. Miiller, Abh. d. Berl. Akad. d. Wiss.
1904 S. 28, Peterson Eig deog S. 277).

2 Dtn 28 ,, Jes 43, Jer 14, II Chr 7 4 II Macc 8,5 Ps Sal 94 (35) (vgl.
Am 9, Act 15 4, iiber die Heiden).

3 Dibelius S. 131 f.

* Hermas Sim. VIII 6, 4 td &vopa woplov td Emdndiy ix’ adbrodc: s. oben
S. 66.

8 So Windisch, Dibelius, Hauck z. St.

¢ S. Spitta S. 65

7 Vgl. Jes 43, II Macc 8 .
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gegen die vielen groBen und kleinen Bosheiten, die sie wider ihren
Namen zu héren bekamen, und zwar besonders von der feinen
Welt, insbesondere von den {iippig dahinlebenden Reichen, von
denselben, die den kleinen Mann vor ein ungerechtes Gericht
zerrten. Uber deren Ungerechtigkeit, Gewalt und Listerung
hatte sich schon das Henochbuch bitter beklagt!, um so mehr
als auch abtriinnige Juden unter ihnen waren, deren Abfall schon
Listerung des Judentums und seines Gottes bedeutete2. Im
Judennamen wird aber im besonderen auch der Stamm Juda
getroffen, nach dem alle anderen Stimme sich nennen3.

Der Ubergang von Juda zu Dan 148t sich sicher feststellen
durch das Erscheinen des Stammes xpivety, da diese Deutung
sich von selbst ergibt und auch iiberall vollzogen wird4., So stehen
nun bei Jac 2 51 wupivesdar, xplowc, xpioswe beieinander; 3, tént
dann noch einmal xpipe nach®. Eine dhnliche Haufung dieser
Worte findet sich allerdings auch 4 ,;f,; dariiber wird seiner Zeit
zu reden sein®.

Die Etymologie der folgenden Namen Naphthali, Gad, Asser
war nicht so einheitlich, wie etwa die von Simeon oder Dan; bei
Asser aber werden wir ziemlich sicher gehen, wo seine Merkzeichen
mit denen von Issaschar zusammentreffen. Asser wird, wie wir
sahen?, sprachlich richtig zuerst und spédter immer wieder mit
poxdptog, poaxaptopéc o. 4. erklirt®. Die andere herrschende

1 Hen 94 5.9 964 108 49 u. 6.

2 Hen 99 14, S. oben S. 148f., wo auch die Behauptung, hier verrate sich
bei Jacobus deutlich die christliche Hand, zuriickgewiesen wird.

3 Targ. jer. I zu Gen 49 4: Darum sollen deine Briider dich preisen (jeho-
dun) und sollen Judier (jehudain) genannt werden auf deinen Namen hin; II
auf deinen Namen hin werden sie ein jeder Jude genannt werden; Beresch. r.
par. 98. Alle deine Briider werden sich nach deinem Namen Juden nennen;
es wird keiner sagen: Ich bin Rubenit, Simonit, sondern ein Jude.

1 Gen 30 ¢ Exptvéy pot b ¥e6¢; 49 3¢ xptvel 1dv Eavtod Aady; Philo, leg. alleg.
1. IT 96 M I 84; de agricult. 95 M I 314 xpictg; de somn. 1. II 35 Seoxpicewmc;
Joseph. Ant. I 305 $eoxpirov; Ambros. Wutz IT 766 judicium; Hieron. Lag. 5, 7
12, 22 judicium aut judicans; Nilus Wutz 1056 wpictg; Cyr. Alex. Wutz 1059
uplotg % wpurijg; Procop Wutz 1067 (wpistg) judicium; Lag. 172, 52 177, 81
Onom. vatic. xplatg (190, 17); 202, 65 Colbert. npioig; Wutz II 674 704 715, 43
Coislin. xpiatg; 720, 109 wpiotg (¥ S¢ic ddxvwy Ext H30b wth.; Wutz 881 Armen.
upiceg; 1013 Aeth. ¥npwév (pot Jedg 3} Yrovsdv pz); To41 Slav. xpictc.

5 S. unten S. 265. 6 S. unten S. 267.

“ S. oben S. 230.

8 Gen 30 ;5 poxapio 37d, pmarapiCovsiv pe; Philo de somn. 1. II 35 panapta-
poég; Joseph. Ant. I 306 paxaptotils; Hieron. Lag. 3, 7 beatitudo vel beatus
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Erklirung aber vertauscht die Gutturale § und p und geht von
'11;};3 "1*1;9;3, Sy aus!; sie bietet mhobdotog, mhedtoc, zuweilen neben
panapopdc?; mhobrog ist auch als Randnotiz zu *Asvp in eine Hand-
schrift der LXX gedrungen®. Vom Stamm Asser, der in einem
fruchtbaren Lande wohnt, heit es Gen 49 4,: Asser, fett ist sein
Brot; er liefert Leckerbissen fiir Konige LXX *Acvjp, niwv adtod 6
dproc wai adtde ddoet tpopiy dpyovswi.  Entsprechend werden
Jac 5, ot whobotor wegen MiBlbrauch ihres mhodtoc zur Rede ge-
stellt; insbesondere heilt es 5 ; &rpoprvjsate ént tijc Y7 »ai 2omata-
Moate, ihr weidet euch wie das Mastvieh, das doch nur zum
Schlachten gemistet wird.

Zugleich beklagt sich Jac iber die Gewalttitigkeit der
Reichen, daB sie die Schnitter um ihren Lohn bringen und da8 sie
den Gerechten, der ihnen keinen Widerstand leistet noch leisten
kann, um sein Recht bringen, wohl gar umbringen. Damit stoBen
wir auf Issaschar, in dessen Namen man von je den »Lohn« an-
klingen horte?, und von dem es Gen 49 ,,f. heiit: er ist ein knochiger

12, 6 beatus, 24, 16 beatus, si per aleph et sin litteram scribitur, 56, 27 beati-
tudo 64, 4 beatus aut beatus erit; Lag. 177, 82 On. vat, paxapiopég; 178, 5
pavdprog; Wutz 687, 24 parapiopos; 689, 54 poxdplog; 717, 10 Leidens. poxapts-
wo¢; 1013, 7 parepie Ey@. S. unten S. 266.

1 Wutz I S. 357.

2 Philo de somn. 1. IT 35 *Achp 3t 0B @octxod wmhobtov (sBpBolov)-Emeidy)
pordploy wTipo vevépLiator ©hobtog s. oben S. 203. 217 A. 1; de migr. Abr. 95 M I 451
©0b alodntod xai véFon cdpBoloy whobrov; Nilus Wutz II 1056 mhobrog ) poxo-
plopds; Cyr. Alex. Wutz II 1059 whobrteg; Ambros. Wutz IT 765 divitiae; Lag.
187, 40 Onom. whodrog ¥ poxapiopos; Wutz II 675 Origen. Liste mhobtog; 704, 9
V 1 whobrog ¥ poxdprog.

3 Zu Gen 30, im Codex Bodleianus E, im VIII Jh. auf Grund guter
Vorlagen geschrieben.

¢ Die Rabbinen sagen genauer: Ol und Omphakinum (von unreifen Oliven)
Beresch. r. par. 98 zu Gen 49 5 S. 176 b; andererseits beziehen sie den schénen
Ertrag des Landes auf die Téchter par. g9 S. 1792; zu Gen 30 {4 par. 7I, 13I b:
Mich preisen selig die Tochter und sprechen: Heil dem, der zu so hohem Be-
sitz kam. R. Levi sagte: Asser wohnte nie in einer Herberge; er hatte mehr
Palaste als Juda Lander.

5 Gen 30,4 883wxéy pot 6 Jedg tov paddy pov; “les. & oty peeddc; vgl
Gen 49 45; Philo de plant. Noe. 136 M I 349 ptodoég; de somn. 1. IT 34 pesdov
(sbpBokov); Joseph. Ant. I 308 tdy &x piodod yevépevoy; Hieron. Lag. 7, 19 8o, 21
est merces; Ambros. Wutz 768 merces; Nilus Wutz 1056 piodoc (dyiwv); Cyrill.
Alex. Wutz 1060 ptoddc; Procop Wutz 1068 merces; Lag. 172. 51 Wutz 704, 7
V 1; Lag. 177, 81 Wutz 687, 22 V 3; Wutz 723, 202 Leidens.; Lag. 170, 91
Wutz 715, 74 Coislin peodds; Wutz 811, 59 821, 25 Syr. (¥oue peodds); Wutz
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Esel; er beugt seinen Nacken zum Lasttragen (um Lohn) und wird
zum lastbaren Fréhner 1ad pnb LXX dnédyuey tov dov adrob elg to
movelv xail &yeviidn dvip yewpydc; Aqu. Symm. (Sam. ?) xai Zott yewpyds
dmepereivl. Hieraus hat das Test. Issaschar das Bild des schlichten
und friedlichen Landmanns entwickelt, von dem wir sprachen?:
er trigt die Friichte von den Feldern zu ihrer Zeit; die schwere
Arbeit verzehrt seine Kraft; die Ermiidung bringt ihm den
Schlaf8, So mahnt er auch seine Sthne: Beugt eure Riicken,
um Ackerbau zu treiben, und beschiftigt euch mit Feld-
arbeiten, wie es jeder Art Ackerbau entspricht. Dafiir er-
wartete und bekam er auch reichlich den Segen Gottes iiber seine
Felder und Friichtet. Philo verwendet Issaschar iiberhaupt als
Typus des mithseligen Arbeitens auf kérperlichem wie auf geistigem
Gebiet?; insbesondere ist er der Téiter guter Werke, wofiir es Lohn
gibt®. Es mag bei dieser Gelegenheit darauf hingewiesen werden,
daB auch fiir die damalige volkstiimliche griechische Ethik der
fleiBige Landmann der Typus miihvoller Tugend ist, im Gegen-
satz zu dem faulen Leben des Schlemmers?. So taucht auch bei
Jac 5, nach dem Lohnarbeiter der geduldige yewpyée auf, der
auf die kostbare Frucht des Landes wartet, daB sie Friith- und Spét-
regen empfange.

899, 415 Armen. (uodéc); Wutz 1013, 8 Aethiop. (modds #v); Lag. 193, 16
Lex. poddg Eatlv 9 loyde xodapa.

1 Die Rabbinen finden auch hier eine Schilderung des Landes, erkennen
auch an, daB Issaschar zinspflichtig wurde, Beresch. r. par. g8 S. 175b. Lieber
aber deuten sie die Stelle auf das fleiBige und erfolgreiche Gesetzesstudium des
Stammes, Beresch.r. zu Gen 30 ;3 par. 72 S. 132 b; zu Gen 49,,1. par. 98 S. 175 b»
par. 99 S. 179 a; Targ. jer. I zu Gen 49 ,4: Issaschar wird ein starker Stamm
sein, der die Zeichen zu deuten weiB. 15 Und er sah, daB die Ruhe der zu-
kiinftigen Welt gut und der Erdenteil Israels angenehm sei; so beugte er seine
Achsel, um die Lehre zu lernen, und die Briider werden ihm dafiir Geschenke
geben. Targ. jer. IT . . Zins zahlen. Bei Eldad had-dani heiBt es von Issa-
schar: Er wohnt (jetzt) an der Grenze von Medien und Persien, indem er un-
verriickt das Gebot Jos 14 befolgt. Er erkennt keine andere Autoritit an, als
das Joch des Himmels und fithrt keine anderen Kriege als die um das Gesetz
p. 3 (S. 3b bei E. Carmoly 1838).

2 S. oben S. 182. 187. 3 Test. Iss. 3, I. 5.

t Ib. 5, 3. 4. 6.

5 De migr. Abrah, 221 M I 471 Zoyip (dpiactc) ist wovoo odpBolov, Emetdy
toig pépeaty todtotg dyFopopelv Edog, d¢ nal adtdc (Jakob) Etépmdr péuvvrar Meysty
ént tvog &dhvtod tobrov tdv tpdmoy ¢ Sméduuev tov dpoy wth.

¢ Leg. alleg. 1. T 80—84 M I 59 £. 10D 3% Epyalopévon ta vaké: (sdpBolov) & Taa.

" S. A. Brinkmann, Rhein. Museum N. F. 66, 1911 S. 616 {f.
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Es wire eine sprachliche Ungeheuerlichkeit, wenn man nun
weitergehend i) épvbete 5., fiir eine wirkliche Ubersetzung des
Namens Sebulon erkliren wollte. Man braucht| alle die Ge-
waltsamkeiten nicht aufzuzdhlen, die darin beschlossen wiren.
‘Wir bewegen uns aber durchaus im Rahmen der antiken Onomastik,
wenn wir Sebulon in f{afev und Awv zerlegen. Eine Beziehung
zwischen faBov und Paw schwéren anzunehmen, scheint durch die
Verschiedenheit zwischen zajin und schin verwehrt. Auch Hiero-
nymus anerkennt nur drei S-Laute, samech, sin, sade, aus deren
Wechsel sich die Verschiedenheit der Deutungen erklirel. Trotz-
dem nennt er als Deutung von Zabulon u. a. jus jurandum ejus,
auf Grund der Tradition, da er selbst deutlich habitaculum (von
byat) vorzieht2, Ubrigens findet sich der Wechsel zwischen s und
z Ofters3. Einen Wechsel zwischen ¥ und 14 bedeutet es z. B., wenn
man Joas WNY" Jdc 6,; mit temporalis (von 18) oder domini
robur (von 1p)® oder mit &dopdrov mhodrog (von M1)€ erklart. Is-
karioth ist nach Hieronymus smemoriale domini« (von =37) oder,
wenn Issacharioth gelesen, est merces ejus (von =2%); es kann
aber auch heiBen »memoria mortis« (von pn=57?)7. Anderwirts
findet sich mit &hnlichem Wechsel oxnwi) (von 4p) davdroo 3
wynpéovvoy 3 pvefer davdtovd. Ein Imperativ konnte in {afov wohl

2\

empfunden worden sein, denn man erklart J2AR% dete oidy 7 {dere

petagb® Aber wir k6nnen bei dem jus jurandum des Hieronymus
stehen bleiben; dann fillt auch die Sorge um das Niphal, das bei
Yaw notig wire, fort. Die Etymologie jus jurandum ejus ist in
der zweiten Hilfte ungenau, da Awv onomastisch ‘eorum’ ergeben
wiirdel®. Das 3y ist aber am Ende weggefallen'!, was auch
sonst vorkommtl?. So kénnte hier hwy auch §5 sein, mit

! Lag. 10, 1—11 . . . siquidem apud Hebraeos tres s sunt literae (samech,
sin, sade) . . sicubi evenerit, ut eadem nomina aliter atque aliter interpretentur.

% Lag. 11, 29, s. oben S. 231 Anm. 2.

3 Ziemlich hiufig ist der Wechsel zwischen ¥ und 7; man denke an N7X)
Nalapéd und die Beziehung auf Nafapaiog Mt 2 ,4; vgl. dagegen Hieronymus
Lag. 62, 25; weiteres bei Wutz I S. 373—378.

+ S, Wutz I S. 3741. 5 Hieron. Lag. 32, 27.

¢ Coislin. Lag. 170, 98. 7 Lag. 62, 7.

8 Onom. vatic. Lag. 175, 18 193, 15; Wutz II 702, 285 708, 14.

® ‘Wutz II 684 (Tischend. 128); Hieron. Lag. 14, 20 videte filium.

10 S, Wutz I S. 559.

11 Vgl. dagegen fluxus noctis (von 119).

12 So bei Eden ornatus von 7113 Schmuck, Hieron. Lag. 5, 15; Sion man-
datum von X 43, 12; Sin egrediens von NX" 30, 7; s. Wutz I S, 4881,
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Wechsel von § zu ¥!; auch die Umstellung hat geniigende
Analogien. Eine Deutung mit einer Negation ist aber in unseren
Onomasticis iiberhaupt selten; man benutzt dabei immer nur
I8, nie §5. So werden wir besser tun, uns auch wegen der Silbe Aoy

nach der Analogie der antiken Erkldrung von Sebulon zu richten.
Wir fanden dafiir die Erklarung (pbot) voxtepiac? von heb. pb.
Es gibt aber noch ein 1% mit anderer Bedeutung; es heiBt im
Niphal und im Hiphil ‘murren’, mit 5p gegen jemand Ex 15 4, 16 »
u. 6.; Num 144, I7g u. 0.3, griech. (Sw)yoyydlety. Das ent-
spricht aber dem pi) otevdlere Jac 5,4, welches seinerseits sprach-
lich und sachlich mit pi) opvbete 5,5, zusammenhidngt?  Damit
sind die beiden Teile des Namens Sebulon geniigend angedeutet;
die Negation ist also beiderseits, v. 9 und v. 12, nicht auf die Silbe
16n zuriickzufithren. Allerdings sind bei Jac die beiden Teile des
Namens in umgekehrter Reihenfolge benutzt; man sieht auch,
warum: das pi) otevd{ete schlo sich besser an paxpodopijoate an;
doch wird sorglich dem pi) opvbete ein mpd mavtwy vorgesetzt, wie
um die Umkehrung wiedergutzumachen.

Hinter Sebulon 54, hitten wir noch Joseph und Benjamin
zu suchen, Joseph also in dem Abschnitt 5 ;3_;,. Hier herrschen
zwel Gesichtspunkte: die Kraft des Gebets und unter den
Wirkungen des Gebets besonders die Krankenheilung durch Gott,
&yepel adtdy 6 %OPLog V. 15, wpocedyeode dEp aANjAwY Erwe tadijte V. 16.
Das fiihrt von selbst auf eine der antiken Deutungen des Namens
Joseph &opdroo Yapa® von 1 und aram. Np® heilen. Die Ab-
werfung des £ erkldrt sich ebenso wie bei einer anderen Deu-
tung dopdrov Zfedog¢ (von NX")® aus der volkstiimlichen Ab-
kiirzung des Namens zu José?. Um solcher Verkiirzung willen sind
diese beiden Ableitungen gegeniiber der herrschenden von Rb°
nicht durchgedrungen®. Sie stammen aber, gerade weil sie einen
volkstiimlichen Kurznamen voraussetzen, aus jiidischem Volks-
tum® Die starke Betonung des Gebetes aber trifft damit zu-

1 Vgl. syr. 85 und 15; vgl. umgekehrt Nastvay, 1293 yperélwy (von o)
Lag. 183, 42.

2 S. oben S. 23I. 3 S. Gesenius-Kautzsch unter 1> IL.

¢ S. oben S. 175. 5 Lag. 171, 17 Coislin. 8 S. vor. Anm.

? lwefg vgl. Mc 64 I5 4. 4 par. (Act 4 4); s. auch den Namen Jose bei
Schiirer, Gesch. d. jiid. Volkes im Register.

8 Die iibliche Deutung s. oben S. 231I.

¥ Vielleicht hat Gen 49 ,; (aus dem Segen Jakobs iiber Joseph) mitge-
wirkt: xai EBo7dvaéy cor & deog 6 Epdc nat edAdymody ae.
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sammen, daB im Testament Josephs, und unter den Testamenten
fast allein hier, auf eine stindige Gebetsiibung und deren Wert
und Erfolg hingewiesen wird, so daB Joseph als der Beter unter
den Sthnen Jakobs dasteht!. Das hingt wohl damit zusammen,
daB Joseph nach der Genesis selbst ein Kind des Gebets ist.
* Zuerst hatte Rahel ja von Jakob Kinder gefordert; der aber hatte
sie an Gott gewiesen Gen 30 ,f.; spiter heiBt es dann: Gott ge-
dachte an Rahel, und es erhérte sie Gott und er 6ffnete ihren
Mutterleib Gen 30 5, Das Targum iibersetzt: Es kam das Ge-
denken an Rahel vor Gott, und es ward von ihm erhért die
Stimme ihres Gebets, und er sagte in seinem Worte zu, ihr Schne
zu geben?. Hier wird also angenommen, daBl Rahel in ihrem
Leide betete; was sie dann in jhrem Gliicke sagte, klingt wie ein
Psalmwort: Weggenommen hat Gott meine Schmach!3. So
eignete sich Josephs Geburt zum Beispiel fiir Gebet und Dank-
psalm Jac 5.4; solange Rahel sich trotzig bloB an den Mann
wendet, bleibt sie kinderlos; erst als sie betet, bekommt sie den
Sohn und preist Gott dafiir.

Bedeutete Josephs Geburt Gebetserhorung und Freude, so
brachte Benjamins Geburt seiner Mutter den Tod. Philo hat
das, wie wir sahen?, so gedeutet, daB der Sohn der Tage, d. h. der
Liebhaber duBeren Glanzes, Ansehens und Ruhmes, Herzeleid fiir
die Seele bedeutet — weshalb sie ihn Schmerzenssohn nennt —
und er ihr zuletzt den Tod bringt, &medy ©p &ver doyfc éomt
Ydvatog 0dEng alsdnrijc wal uevijc omopd te nal évwmotc®. Auch Jac
redet von ddvatoc und oy 5,; aber er verteilt, bei dhnlicher
Allegorese, doch Licht und Schatten anders als Philo. Tod
ist auch bei ihm die Folge des Abirrens vom Wege, von der
Wahrheit; das ist doch wohl der Abfall vom Glauben zum Heiden-

1 Test. Jos. 3, 3 mposnoyopyy; 3, 7 ot MdEdumy mpog xdplov wal Etexey Eppev;
7> 4 ol vofjoag &t tod myedpa t0d Bellap adeiy Bvoyhel, mpossobdpevog ropiQ;
9, 4 10, I wéoa narepydletar ) dmopovy nat N mpocevyd] petd vvatsiog; I8, 2 wat
gav Jéhy tic noxomotfame dpdc, dpelg 1 dyadonotq eByscde Snip abdrod kol &md
mavtog wamod Aotpdesade Sti wwplov; vgl. noch T. Benj. 3, 6.

? Targ. jer. I; Targ. jer. II zahlt wie Beresch. r. die vier Schliissel auf,
die Gott sich vorbehalten hat, zuletzt den Schliissel der Kinder; denn es heiBt;
und Gott gedachte der Rahel u.s.f. Und es gedachte das Wort Gottes mit
groBer Liebe an Rahel, und es horte das Wort Gottes die Stimme ihres Ge-
betes und sagte zu . . .

8 Vgl. I Sam 2 ,ff. Lc 1 ,4ff. — Auch Lea wurde von Gott erhort Gen

30 37 durch die Geburt Issaschars; aber bei Lea fehlt der starke Gegensatz.
4 S. oben S. zo1, 5 De mut. nom. 96 M I 593.



256 Die zwolf Schne im JB

tum oder zum ungliubigen Epikurdismus!. Jedenfalls ist bei ihm
wie bei Philo ernste Frommigkeit die aA7$:ta? und weltliches
Treiben der Tod. Denkt nun Jac hier auch an den Tod der Rahel,
so fiirchtet auch er, beim Verharren auf den Irrwegen, den Tod
der Seele; aber er hofft, daB die Seele vom Tode gerettet wird;
vor allem ist ihm Benjamin nicht der duBere Glanz, an dem Rakhel,
die Seele, stirbt, sondern die Seele selbst, die gerettet wird, und
Rahels Tod bedeutet den Tod, aus dem die Seele gerettet wird,
wie Benjamin beim Tod der Mutter am Leben erhalten wurde
% Javdten’. Dann birgt die umstrittene Stelle am SchluB3 5 ,, %at
wokdbpet wAfYoc apopnidy eine Etymologie des Namens, den Rahel
ihrem Schmerzenskind sterbend gab, Gen 35 14 ")IR"]2 oder vielmehr
der (bedenklichen) Pluralform 0°}i%=12°, wobei )i in der Bedeutung
Frevel, Siinde gefaBt wird4, verbunden mit einer Erinnerung an
Prov 10,, in der Ubersetzung wxalbmtet whijdog dpapriavs. Die
Meinung des Allegoristen scheint zu sein: Der rechte Name Benja-
min, den der Vater gab, deckt das Wort und die Sache o")8 zu;
das eben tut, wer den Irrenden bekehrt. Ganz dhnlich, aber gerade
in entgegengesetztem Sinne behandelt Philo diesen Namenswechsel®.
Dann werden allerdings nicht, wie man neuerdings gern an-

1 Vergl. Test. Benj. 4, 5 tdv &detodvra tdv bdratov voodetdy Emiarpéper; Sap
Sal 5, 6f. dpa émhaviidqpey dnd 630d &hndelag . . dvoplag Evemhyodnpev tpiBoig
nol drwhetag wal Siwdedsopey Epfpovg &Batovg, Ty 3t 63dv woplon obu Eyvwpev.

2 S. Dibelius S. 238 Anm. 1.

3 Die herrschende Deutung von Benjamin geht ebenfalls von Benoni aus
s. oben S. 232. Die zu Benjamin gehoérige Deutung bei Philo ‘nlog fpepdv (de
mut. nom. 92; de somn. 1. II 36) wird spiter selten, weil Hieron. sie verwarf
lib. quaest. hebr. in Gen. 55, 14. Er empfiehlt filius dexterae, das auch in
der griechischen Uberlieferung o6fter als olég defiic vorkommt, — Die aram.
Pluralendung 17, die in oidbc fpepdv anerkannt wird, erscheint nicht bei der
Deutung von “3IN~3}2, weil dort das ] fehlt (dafiir zuweilen pov) auBer einmal
beim Armenier oidg (homav) wird: Wutz II 867, 134. Doch wird die Endung i
auch sonst als Plural gefaBt, s. Wutz I S. 581f. z. B. Bari: putei, Hieron.
Lag. 56, 4 und vor allem vis¢ Svovapewy fiir Benjamin, s. o. S. 232.

4 Zu 1N als Frevel, Siinde vgl. Aunan, anomina (dvopie) Wutz II 753
(Lact. Liste B p. 38), nach Wutz I S. 68 von 1>. Auch bei Jac 545 apaptdy
konnte an }1Y gedacht werden, obwohl der Plural von i3 richtiger N33 heiBt,
vgl. aber (in der vor. Anm.) Bari: putei (statt N17N21), Meines Erachtens liegt
TN niher. .

5 I Ptr 44 I Clem. 49, 5 II Clem. 16, 4 Didasc. 2, 3, offenbar jiidischer Her-
kunft, vielleicht nach einer Lesart 53‘53, »die ganze Fiille« statt o8

¢ De mut. nom. 94 & npssfitepoc héyos wuat matyp Bvtwg edduBohoy ual
ubproy Bvopa adtd tidetar, 9 3¢ madodox Quyd T § mémovdey dppériov.
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nimmt?, die Siinden des Bekehrers, sondern die des Bekehrten zu-
gedeckt?, was ja ohnehin durch den Zusammenhang und Zu-
sammenklang von apaptwldés und apapri@v nahegelegt ist.

Zwischen Jac cap. 2 und 5 miiSten Naphtali und Gad an-
zutreffen sein. Am leichtesten ist wohl Gad zu bestimmen, im
Hinblick auf Gen 49 ,9: Gad, Streifscharen dringen auf ihn ein,
aber er dringt nach auf der Ferse; LXX I'd3, metpatiiptov metpo-
tedoet adtdy, adtdc Of metpatedost adtdy wota wédac. Philo nimmt
Gad als Symbol émdésewc xal dvremdéoswe metpatiniic®. Das Testa-
ment Gads behandelt den HaB, der mit dem Neid zusammenwirkt,
Verleumdung, Zorn, Krieg, Ubermut und lauter Ubermacht des
Bosen zeugt und mit dem Satan den Tod des anderen erstrebt?.
Das fiihrt fiir Jac auf 4 ;_,; da ist die Rede von wdkepor %ot pdyo;
sie stammen von den Liisten, welche in den Gliedern zu Felde
liegen, und wirken sich aus in Neid und Streit: pdyesde nai
mokepeite 4 5. Arge Lust und Begierde ist Freundschaft mit
der Welt, aber Feindschaft gegen Gott. Gott widersteht den
Hoffartigen. Widersteht man dem Teufel, so flieht er 4, ,. Da
handelt es sich wirklich um Streitscharen, die im Menschen zu
Felde liegen, um Angriff und Gegenangriff zwischen den Menschen,
um Widerstand gegen Gott und den' Teufel, um Gottes Wider-
stand gegen die Hoffart®.

1t So Spitta, Dibelius, Hauck. 2 So zuletzt Windisch.

3 Die Rabbinen deuten die Stelle, wie schon bemerkt (s. oben S. 239), auf
Kriegsziige, die Gad iiber den Jordan unternahm und iibersetzen: Streitschar
kommt sie zu bedringen, und sie bedringen die Streitschar (Beresch. r. par. 98
S. 176 b). Oder sie denken an Elias aus Gad und erklaren: und er, der zuletzt
kommen soll (Mal 3, 45) dringt sie (par 99 S. 179a). ¢ Test. Gad 1—6.

5 Hier vornehmlich dringt sich die Vermutung auf, daB unser JB einen
alteren Zusammenhang durch Anderungen und Weglassungen gestért habe. Das
Kriegfithren der Angeredeten sollte doch etwas genauer bestimmt werden.
Unser jetziger JB hat es wohl wortlich genommen und daher qovebete ge-
schrieben (vgl. Dibelius S. 200: die Beziehung auf duBere Gewaltsamkeit konnte
der Lesart govebere zum Siege verhelfen), wiahrend, wie Erasmus erkannte und
heute zumeist anerkannt wird, ¢doveite das urspriingliche war. Nicht nur das
fremdartige Zitat 4 ; wirkt verwirrend, ebenso doch auch der mangelnde Uber-
gang zum folgenden: peiove 8¢ 8idwalv Ydpty, das sich dann im zweiten Zitat
wiederholt. Im ersten Zitat ist watgmicey gewiB die richtige Uberlieferung, die
schon Hermas bezeugt, s. oben S. 65f. — aber vielleicht hat der JB so ge-
andert, weil hernach deutlich Gott Subjekt ist. Aber ein Geist, der neidisch
oder zum Neid begehrt (s. oben im Text), ist doch wohl eher ein iibler Geist,
der vom Menschen Besitz ergriff, also xatgunosv. Es rechtfertigt sich also die
korrigierende Lesart bei K lat. syr. als sinngemiB.

Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes 17



258 Die zwélf Sohne in JB

Auch das viel gesuchte Zitat 4 ; muf8 diesem Zusammen-
hang entsprechen. In dem ¢%évey werden all die bisen Stre-
bungen wiederaufgenommen, von denen zuvor die Rede war:
méhepot xal pdyat, fdovai und ihr otpatebesdar, Emdopeite, @doveits
(fiir povebets)l, {yhodre, pdyeode xal wohepeire, 7dovaic damavisarte,
potyahides, pthio tod ndopov ; mit donsite werden ja auch die gleichen
Leute angeredet wie in den vorhergehenden Verben. Also ist
mpbc @ddvoy durchaus im iiblen Sinne zu fassen. Man kann auch
nicht iibersetzen, wie die dltere Exegese wollte, Gottes Geist be-
gehret wider den Neid, was schon der Sprachgebrauch verbietet? —
vom Begehren der Menschen war vorher immer wieder die
Rede. Man kann nur iibersetzen: zum Neide hin3 oder: in
neidischer Weise* begehrt er — da aber die Begierde nicht so-
wohl nach Neid verlangt, als mit dem Neid verbunden zu sein
pflegt, so ist ‘meidisch’ die beste Deutung, die ganz genau dem
gmdopette, pdoveite V. 2 entspricht. Das Subjekt solchen Begehrens
kann erst recht nicht Gott sein, von dem man wohl {fjlo¢, aber
nicht ¢dévoc aussagen kann, sondern nur der Geist®, der in uns
wohnté. Damit will der Mensch, den solcher Geist treibt, zur
Welt und ihren Giitern, mdochte ihr Freund und von ihr be-
schenkt sein. Das filhrt aber von Gott weg: darum sagt die
Schrift nicht umsonst: das Begehren in uns treibt uns zum
Neid (und damit zur Welt hin und von Gott weg): Und doch,
faihrt nun Jac fort, gibt Gott viel mehr Gnade, als all unser
Begehren und Neiden je an Giitern in der Welt finden kann
— so allein kann peifova bezogen und gedeutet werden?. Bei-
des, Feindschaft mit Gott, wenn man eigene Wege geht, und
die reichlicher geschenkte Gnade Gottes gegen die, die sich ihm
nahen und sich vor ihm demiitigen, wird bezeugt in dem anderen
Schriftwort Prov 3, womit zugleich der Ubergang gefunden

1 S. vorige Anmerkung,

2 mpég im feindlichen Sinne verlangt auch ein Verbum, das Feindschaft
ausdriickt, vil. Mayor z. St.

3 Vgl. Ps 41 ; LXX &mimodsl . . wpodg at.

4 mpog ¢dévoy wie wpog dpyvy, Emdupiay, wpdg Blav, s. Mayor, Dibelius z. St.

5 Vgl. Hermas, Mand. III 1 V 2, 5 X 2, 6; s. S. 651.

¢ Im ]B genauer: den Gott hat in uns wohnen lassen, xat@xtgey, urspriing-
lich wohl wat@wnoey, s. oben S.257 Anm. 5.

7 So schon Beda. Gott gibt mehr Gnade, als daB er eifersiichtig be-
gehrt, oder: als er droht — geht beides nicht an, weil es nicht Gott ist, der
begehrt, und weil im Zitat keine Drohung steht.
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ist zu der Forderung, sich Gott zu unterwerfen, die dann ge-
steigert wird zur Mahnung an die tibermiitigen Weltfreunde, griind-
liche Einkehr und Umkehr zu vollziehen 4 4, ein Thema, das
so eigenartig behandelt wird, da man auch hier ein bestimmtes
Ziel und Motiv des Verfassers annehmen mull. Wir werden in
dieser Richtung den ganzen Zusammenhang noch einmal zu be-
trachten haben, wobei auch die zugespitzten Ausdriicke 4 ;—,
eine neue Beleuchtung erfahren werden!. Vorderhand scheint
erwiesen, daB dieser Abschnitt unter dem Gesichtspunkt ‘Streit
und Gegenstreit’, d. h. unter dem Motto Gen 49 ,, steht, wo
von Angriffen gegen Gad und seinem Gegenangriff die Rede ist2.

Dann legt sich die Annahme nahe, dalB3 die 4 ; zitierte Stelle,
die als ganz bekannt vorausgesetzt wird, eine midraschartige
Umschreibung® ebendieser Genesisstelle sein wird. Es mag
etwa in einer Form des Testaments Gad — unsere ‘Testamente’
hatten ja mancherlei Vorstufen und Nebenformen? — eine freie,
anspielende Wiedergabe gestanden haben® oder in der von uns
vorausgesetzten Jakobsschrift mag die Genesisstelle angefiihrt
und dann vor dem Leser im Sinne von 4 ; gedeutet worden sein.

Wenigstens versuchsweise sei hier gezeigt, wie eine solche Umdeutung
vollzogen sein kann.
Gen 493 lautet 2RI T NITT BTN IIT3 3. Zunachst ist anzu-
nehmen, da8 man den Namen Gad mit in die Allegorese hineingezogen hat.
Dann bekam man den Sinn: Er fiallt rAuberisch an® in Riuberart?, was mora-
lisch® gedeutet werden konnte: Neidvoll begehrt er mpaog ¢¥6évoy imimodei. Eine
solche Umdeutung wird ja gerade in unserem Abschnitt des JBs vor unseren
Augen vollzogen; 4, wird otpatebecdar, das eben dem 773 entspricht, vom
auBen nach innen iibertragen und den -?laovai zugeschrieben; dies orpatebeadat
der Liiste auBert sich alsbald in &meSopsty, @dovelyv 4, was dem mpdc ¢ddvoy
gminodet durchaus parallel ist — ebenso entspricht dem &y fjpiv das &v pékeaty
dp.dy.

1 S. unten S. 263 und S. 266. 2 S, oben S. 257. 229,

3 Eine midraschartige Umschreibung einer Bibelstelle nahm schon Schnecken-
burger an. Dibel. redet von einer midraschartigen Einbettung unserer Stelle.

4 S. oben S. 179. Schon Semler verwies auf das Test. Gad.

5 Vgl Test. Gad 4, 4 1 Y&p pigog dvepyel ©d 9dovew; 4, 5 o Yap myvedpa
tob picong i tic dAtyodouyiog cvvepyel td Darovd.

% Von 773 eig. einschneiden: Ps 94 5, MT angreifen, oder 773 Gen 49 44 b
Hab 3 ;4 MT angreifen (viell. 773).

? Entweder 7173 ‘als Rauberschar’ oder 'h"r.f. als Infinitivus absolutus der
Verstarkung. '

8 Man vergleiche, wie Origenes die Namen und Eigenschaften der Sohne

als Seelenbewegungen ausdeutet, s. oben S. 213.
17*
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Fiir das Folgende 1371" ist zu bedenken, daB die Stimme 7733, 713 :773
in der Uberlieferung bestindig ineinander iibergehen!. Es macht also die An-
nahme keine Schwierigkeit, der Exeget habe 193" vor sich gehabt; das ist
aber genau xat@wnaev &v fpiv? wie in der Grundschrift (statt xat@uicev &v fpiv
JB)? gestanden haben wird 4.

Die so gewonnenen Elemente: ‘neidisch begehrt er’ und ‘er mahm Woh-
nung in uns’ galt es nun zu verbinden. Das, was ‘in uns wohnt’, kann doch
nur etwas Innerliches, Geistiges sein, und da es sich in Neid und Begierde
auBert, so ist es eben ein boser Geist, wie sie die Testamente fiir alle Un-
tugenden annehmen?®, darunter auch den Geist des Neides® — ein solcher wird
es also sein, der ‘neidisch begehrt’?.

DaB die Fortsetzung 2F¥ 73° X777 auf Gottes Feindschaft und Angriff
gegen Neid, Begierde, Ubermut gedeutet war, kann man aus &xdpe t0b $206 4,,
6 deog . . . dvnitdosetol 4  entnehmen; die Wortwahl und die Wahl von Prov
3 3¢ ist also auch wohl von Gen 49 ;4 aus bestimmt.

Erscheint solcher Versuch zu gewagt, so bleibt daneben die oben ange-
deutete Moglichkeit, daB eine Form des Testaments Gad eine freie Anspielung
auf die Genesisstelle enthielt.

Von Naphthali heiBt es Gen 49, MT jnin mbw m2m
ﬂ@g?"jpg. Die LXX Ijest 3'!?“&5 und a8 und iibersetzt N. oté-

Aeyos aveysévoy Emdiode &y @ yewifuatt wdAhoc.  Die maso-
retische Punktation aber erfordert die Ubersetzung: Naphthali
ist eine losgelassene Hindin; er gibt anmutige Worte — was sich
vielleicht urspriinglich auf freie Lebensformen und anmutige
Dichtkunst bezog. Jedenfalls ist die Verbindung Naphthalis mit

1 So Jer 5, 137N Mss. 17N LXX watéhvov; Hos 7,4 1771307, Mss.
1T LXX xatetépvovto; Hab 3,4 1377137 LXX napotxiag pov; Ps 94 5, 1737
oder 173", laut Targ. 173"

# Vgl. Ps 55 737 mopotwjos: cot.

3 S. oben S. 257 A, 5. Es wiirde iibrigens in der Onomastik die Wiedergabe
des 12913 durch das Kausativ xutiwicev nicht ungehérig sein. Oft hat man
dort die Formen mit Y behandelt, als ob " dastinde und besonders auch kau-
sative Bedeutung eingetragen; vgl. "leyoviac Lag. 192, 9o &toipacpos (7ivépevag),
35, 29 praeparatio (dei); 62, 3 praeparans (1°2°); ‘lsgoBadh Lag. 192, 89 dwnac-
pog (Tyospévag), 32, 28 judicet (Baal) (377°); TaxooB(v) 167, 32 ratépduaotg (1727

4 Wenn es sich um Ubersetzung handelte, miiBte 12773 im Nebensatz
als Futurum aufgefat werden; die Onomastik gibt aber gern Vergangenheit fiir
hebr. Imperfekt, s. Wutz I S. 596. 6 S. oben S. 185,

¢ Test. Sim. 3, I. Im Test. Gad ist es der Geist des Hasses, der dem Sym-
bol des Streites entspricht, der aber mit dem Neid zusammenwirkt, cap. 4. 6.

7 Der Ausbau des Satzes durch ein Relativ ist der Onomastik geliufig,
wenn die Silbe ja mit =7 erklart wird, wo dann ein qui, ubi eintritt, Wutz
I S. 438 607 z. B. ’lwdwyg cui est gratia Lag. 62, 6, ¢v @ &att Xdpis 176, 45. Bei
anderen Verben setzt man das Partizip.
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der Hindin und ihrem schnellen Lauf dem Judentum bis heute
lebendig geblieben. Er dient als schneller Botel, der u. a. die Ur-
kunde holte, daB Esau oder Cheth an der Doppelhohle, wo Jakob
begraben werden soll, keinen Anteil hat?. Die schénen Worte
beziehen die Ubersetzer meist auf Lob und Lehre von Naphthalis
Zunge in der jidischen Synagoge®. Im JB wird in cap. 3, das fiir
Naphthali in Betracht kdme, von der Zunge geredet, die niemand
zihmen kann, da doch jede Art von Tieren zu Land und Wasser
durch Menschenart gezihmt wird und lingst gezihmt ist 3,. Da-
nach hitte also Jac unter der ungebindigten Hindin, die schone
Worte gibt, die Zunge verstanden, die niemand im Zaum halten
kann. Auf die schénen Worte wird ja am SchluB des Abschnittes
3 1—12 it edhoyodpey tdv xbdptov, edloyia, td yhord, Yhoxd deutlich
angespielt; zugleich wird gesagt, dafB es ungehérig ist und von
der ungebidndigten Art der Zunge herkommt, wenn sie allzuoft
auch leichtfertige Worte und Fliiche ausspricht 3 g—;,. Die Deutung
der Hindin auf die Zunge, die uns vielleicht zu kiihn erscheinen
mag, ist ja in den Targumen gleichfalls vollzogen worden?; sie
war durch die seltsame Verbindung: eine Hindin, die schone
Worte gibt, nahegelegt, und Jac hat sich auch bemiiht, durch den
Hinweis auf die Tiere, die man zihmen kann, die geistige Ver-
bindung zwischen dem Tier und der Zunge deutlich zu machen.

Sehen wir nun den noch iibrigen Abschnitt, der fiir Naphthali
offen bleibt 3 ;53— ndher an, so begegnet uns als Leitwort (neben
vobere und untere Weisheit«) C7hoc ol dprdefa v. 14 16, also
kleinliche und peinliche Streitigkeiten, die doch eine andere Nu-

1 Targ. jer. I ein flinker Bote gleich einer Hirschkuh, die auf den Hohen
der Berge lauft; II ein guter Bote leicht, gute Botschaft zu bringen (Beresch. r.
par. 99 das Tal Gennesar, das seine Friichte so frith bringt wie eine Hindin).
Test. Naphth. 2, 1 ireidd), nodgog Fpmy toig noat poo bg Ehapog, Eraké pe 6 wothp
pov L el¢ ooy dmootodyy nai dyyelioy * vai ye g Elagov pe edhoymoev.

2 Targ. jer. I, Beresch. r. par. 98 zu Gen 49, S.176Db.

8 Targ. jer. I und wenn er seinen Mund 6ffnet in der Synagoge NWDJD:
Israels zum Lobpreis, so ist es ausgezeichnet vor allen Zungen. II und wenn
er seinen Mund o&ffnet in der Synagoge Jakobs, so ist seine Zunge sii} wie
Honig; Beresch. r. par. 98 (ebenda) bezieht die Worte auf das Deboralied jdc 5.
R. Jose bar R. Jakob bar Idi aber sagte im Namen des R. Acha: sie schmiicken
die Worte, die mit Posaunenschall ("D fiir “D¥) und Jubel gegeben wurden
(d.i. das Gesetz). Ganz anders par. 99 die Friichte seines Landes veranlassen
die Konige, ihre Worte huldreich zu machen, S. 179 a, Tanch. 6oa. Pesikta
sut. S. 239: die Sprache der Naphthaliten war siiB wie Honig.

4 S. vorige Anmerkung.
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ance darstellen als wolepot xai payor Kriege und Schlachten 4 ,f.
Daneben erscheinen noch é&xartastacio wxal wéy @abloy wpdymo.
Darin steckt offenbar eine doppelte Etymologie von Naphthali,
zuerst I:'\':g!ln;; Kampfe wie Gen 30 ¢ und dann 5pp3, Niphal von

bmp verdrehen: verdreht, verkehrt!. Rahel aber rithmt sich
solcher Kdmpfe gegen ihre Schwester, nennt sie Gotteskdmpfe?
und behauptet, ihre Schwester iiberwunden zu haben Gen 30,
wihrend doch nicht sie, sondern ihre Magd Bilha Dan und Naphthali
zur Welt gebracht hat. Darum trifft sie das Wort Jac 3, 19
nowydode nai Qeddesde wnatd tijc dAndeiac. Ganz dhnlich tadelt Lea
ihre Schwester im Testament Issaschars, diesmal, weil sie iiber Ja-
kob wie iiber ihr Eigentum verfiigt: pi) xooy® nail pi) do&dlov3.
Mit dem Unterschied der beiden Schwestern wird nun auch der
Unterschied der Weisheit von oben und der irdischen Weisheit
zusammenhingen v. 15—17. Die streitsiichtige Rahel ist die irdische,
psychische und dimonische Weisheit — wir sahen ja auch bei
Philo, wie er zwar bestrebt ist, die Rahel iiber das Gebiet des
Profanen zu erheben — %pastc Befnhdoews bedeute nicht profanes
Sehen, sondern daB sie das Profane als solches ansehe — aber
immer wieder dringt sich bei ihm die andere, wohl dltere Deutung
hervor, wonach Rahel wirklich das Profane anblickt, der Sinnlich-
keit und den Leidenschaften huldigt Als irdisch und seelisch,
ja als ddmonisch erscheint sie auch hier bei Jac; so legt es sich
nahe, daBl auch hier eine Deutung ihres Namens vorschwebt:
copio wird gleich &pastc (von fN=) sein; man vgl. (dpyovoa) yvaots
im Colb.%; die Ausdriicke &miyetog, ¢oytnf, daroviddng sollen in
steigender Weise das 59m ‘profan, entweiht’ wiedergeben. Durch

den Gegensatz wird dann Lea zur oberen Weisheit. Lea wird
also nicht sprachlich, sondern sachlich gekennzeichnet. Als die
altere ist sie hier die obere Weisheit; ihrem Wesen nach steht sie
(bei Philo) auBerhalb der Leidenschaften und bedeutet die etpyyinw-
tdty wivgoie zum Guten und Gesunden hin®; hier ist die obere

1 515 heiBt im aram. syr. (arab. und &athiop.) drehen, flechten, auch ver-
kehren und verderben; hebr. Niphal falsch, hinterlistig sein; vgl. noch hebr.
5N2, aram. NIIMND, hebr. SINYND verdreht, verkehrt.

? R. Jochanan wei das Wort artig umzudeuten: %D voppy, wire
ich geworden vor meiner Schwester (zu erginzen nach Bacher, D. Ag. der pal.
Am. I 282, A. 2 "N">N ich schob auf) Beresch. r. par. 71.

3 Test. Iss. 1, 10 (9); nach R spricht Rahel so.

¢ S. oben S. zo1I. 5 Lag. 204, 30, s. oben S. 225. $ S. 0. S. 200.
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Weisheit skeusch« und »friedfertigs, auch zeichnet sie sich aus
durch »gute Friichte« Gegeniiber der unfruchtbaren Rahel ist
Lea ja die fruchtbare, deren Kinder ebensoviel Tugenden fiir
ihren Liebhaber bedeuten.

So gewinnt auch das eigenartige Wort v. 18 seine bestimmte
Bedeutung wopwds 08 dumaroshyne &v elprvy omelpetar toic motobow
sipvivv. Nach Philo 6ffnet Gott den Mutterscho der Lea, und
sie empfingt gottliche omopd oder oméppora, die guten 2mityded-
pate und wpdéetc, die zahendyadio und dunatosdvyl, Dabei ist es
Gott, der in den heiligen Seelen die Tugenden s#iet?, aber nicht fiir
sich, sondern fiir den, der sich um Weisheit miiht, so fiir Abraham
und im besonderen fiir Jakob3, von dem es auch heiBt, daB er
&v elpviyy bei Lea seine Frucht gewinne (nicht im Kampf, wie bei
Rahel)%. Die Jac-Stelle wird also besagen, daB dem, der mit Lea,
der friedsamen Weisheit von oben, verkehrt, von Gott Ge-
rechtigkeit als Frucht dieses Verkehrs geschenkt wird, wenn er
nur selbst Frieden hilt (wie Jakob im Verkehr mit Lea und
Laban).

Wenn so 3 4, zunidchst Rahel angegriffen und solcher Tadel
dann auf den weiten Leserkreis iibertragen wird, so liegt es
nahe, auch die Klagen und Anklagen von 4, auf den Streit
der Schwestern zu beziehen und nun auch die Ausdrucksweise
der dort sich so lebhaft dringenden Ermahnungen besser ver-
stehen zu lernen5 Gewil sind sie einerseits bestimmt durch die
Verhiltnisse nicht gerade im nichsten Leserkreis, aber doch im
weiten Umkreis der Diaspora, bei denen, die noch beten und
die nicht mehr beten 4 ,; bei den unbewuBten wie den be-
wuBten Weltleuten 4,. g.; aber andererseits hallt auch hier
deutlich der Konkurrenzkampf wieder, der zwischen Lea und
Rahel mit Bezug auf Geburten bestanden hat; wir stehen hier
gerade zwischen Naphthali und Gad, zwischen den unechten
Séhnen der Rahel und der Lea. Auch das Gebiren der Lea hat
aufgehorts. Anstatt Gott zu bitten, geben beide ihre Migde

1 De Cher. 46 M I 147; de congr. erud. gr.3I. M I 523; de mut. nom.
255 M I 617. :

2 De Cher. 43 f. 3 1 c. 46. ¢ De congr. erud. gr. 311.

5 S. oben S. 259.

¢ Fiir das allegorische Denken unseres Autors, der Frucht der Gerechtig-
keit an die Bedingung kniipft, daB man Frieden halte, 3 ;3 bedeutet das, daB
Lea nun nicht mehr die friedfertige obere Weisheit vertritt, ein Rollenwechsel,
den Philo u. a. bei Rahel eintreten 148t, wenn der Text es nahelegt; s. oben S. zo1.
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her; aber dadurch haben sie selbst keine Kinder. Zu diesem
ganzen Kampf pafBit vorziiglich méhepot %ol pdyar &v dpiv; Emdo-
peite %ol odx Eyete; @doveite xal {mhodre xai od dbvacde Emtoysiv;
pdyeode nai mohepsite ; odx Eyere dtd pi) adrelodat Opac 4 ;—;. Hernach,
als sie sich Gott unterordneten, schenkte er ihnen dann um so
mehr Gnade 4 4: Issaschar und Sebulon, Joseph und Benjamin®.
Auch das Femininum poryakides 4 ,2 bekommt nun einen be-
sonderen Sinn — es mag unser Autor das Hergeben der Migde
durch die rechten Frauen wenn nicht als Ehebruch, so doch als
Anstiften zum Ehebruch betrachtet haben. ‘

Aber wir miissen ohnehin die starken Ausdriicke tav -
Sovav wth. 4 ; &v taic 7Mdovaic damavaviicate 4 5, endlich auch 7 guhia
tod xéopod 4 , noch in Betracht ziehen, die nicht recht auf das
Verhalten der Schwestern passen wollen.

Wir kénnten hier einfach annehmen, da8 der Prediger seine
eigenen Wege geht und lediglich an die damaligen Weltleute
denkt, wie er 5 ,#f. die Reichen und ihr Treiben malt; die sinn-
lichen Regungen, die zu Felde liegen und den inneren Staat
verwirren, waren ja ohnehin ein beliebtes Thema der Parinese?.
Aber vielleicht diirfen wir uns von Philo darauf verweisen lassen,
daB die beiden Migde Bilha und Silpa, deren sich Jakob be-
dient @®c¢ Sobratg nal mallanioy?, das Gebiet der niederen Krifte
und Bediirfnisse bedeuten®; dhnlich, wenn auch in anderer Aus-
deutung, kénnten sie hier verwendet sein fiir das Gebiet &v
péheotv 4 4, Silpa, die Mutter Gads insbesondere fiir das Schwelgen
in Liisten, wenn {1857 etwa als »Schlemmermund« gefaBt wurde®.
Die »Freundschaft mit der Welt« aber koénnte anspielen auf die
eigentliche Bedeutung des Namens Gad, der im Judentum den
heidnischen Gliicksgott bezeichnet, also das »Gliick der Weltg,
—ng.—oben S. 255 und die Targumwiedergabe von Gen 30 ,,: Und es ge-

dachte das Wort Gottes mit groBer Liebe an Rahel und erhérte die Stimme
ihres Gebetes.

? Der Hinweis auf Jes 1, Jer 3,f, wo der Abfall des Volkes von Gott
Unzucht und das Volk daher Hure genannt wird, pafit hier nicht; dort ist
das ganze Volk gemeint; es handelt sich darum, daB hier die einzelnen
Weltleute potyahideg heiflen (Jes 57 ist wirkliche Unzucht gemeint).

3 S. S. 1061, ¢ De congr. erud. gr. 2g—33.

5 S. oben S. 201 f.

¢ Philos Auslegung ist mopsvopevov otépa, was in der Onomastik fortwirkt,
s. Lag. 191, 60 11, 28; Wutz 8g3; vgl. I S.238: von ™D HIN. Fiir DN
hitten wir hier 97 verschwenden, 5] Schlemmer einzusetzen = Jdanayay, ono-—
takdy bei den beiden Silpasshnen Gad und Asser 4, 5 ;.
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wihrend er nach der anderen Bedeutung Streit und Feindschaft
bezeichnet, in diesem Falle also die »Feindschaft mit Gott«

Mehr als solche Vermutungen liBt sich hier nicht aus-
sprechen. Deutlich scheint uns aber, wie gesagt, Neid und Streit,
Begehren und mangelndes oder mangelhaftes Gebet und nachher
die gréBere Gnade wie einerseits von Gad, so andrerseits von
dem Verhalten und den Erfahrungen der Schwestern den Aus-
gang zu nehmen.

Dann diirfen wir mit einiger Zuversicht noch weitere Bezug-
nahme auf die beiden wetteifernden Schwestern in unserem JB
annehmen,

Wir haben, als wir 2 ,,. ;3 Wegen wxpivesdor und wupisic auf
Dan bezogen 1, auf 3 ; aufmerksam gemacht, wo xpipa noch einmal
auf 2 ,,f zuriickzuweisen scheint; der dazwischen stehende Ab-
schnitt 2 ;,—4 scheint also auch zu Dan zu gehoren. Dan war der
erste Sohn der Magd Rahels; da war Gelegenheit, an Rahels Un-
fruchtbarkeit zu denken. Diese wird AnlaB gewesen sein, vom
unfruchtbaren Glauben zu sprechen, der keine guten Werke er-
zeugt. Hat doch Rahel selbst bekannt Gen 30 : Gib mir Kinder;
wenn nicht, so sterbe ich, was dann allegorisch heiBt: obtwg xai 4
niong, &ov pa) &y Eproa, venpd oty nod’ Eavtvjv?; denn, wie wir von
Philo gelernt haben? sind die Kinder der allegorisch gefaften
biblischen Gestalten eben ihre Werke?3.

Zwischen 4 ;—ga, wo die méhepor xal pdyat an Gad und 5,4,
wo die mhodstor an Asser erinnern, haben wir noch die drei Ab-
schnitte 4 gb—, 4 11f., 4 13—17 Unbesprochen gelassen. Sie kénnten
rein praktischen Bediirfnissen entsprechen; wir kénnen, wenn sie
allegorischen Hintergrund haben, auch nicht hoffen, diesen iiberall
zu erkennen. Vielleicht diirfen wir immerhin auch hier einige Ver-
mutungen wagen.

Zunichst filhrt die Analogie von 2 4,5, WO Wir soeben an
Rahels Unfruchtbarkeit dachten, auf folgende Erwigung: Gad
und Asser sind Kinder der Magd Leas. Lea ist hier ebensowenig
berechtigt, sich zu rithmen, wie Rahel Gen 30,4 worauf wir
soeben Jac 3., bezogen haben. So kénnen wir den Abschnitt

1'S. oben S. 250.

2 Vgl. Nedarim 64 b. Wer keine Kinder hat, wird angesehen, als wire er tot
— wobei eben auf Gen 30, verwiesen wird; vgl. Beresch. r. z. Stelle: R. Samuel
sagte: Vier Menschen sind als tot zu betrachten: der Aussitzige, der Blinde,
der Kinderlose Gen 30,, der Heruntergekommene. 3 S. oben S. 202.
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4 gb—yp auf den Jubel der Lea iiber den von ihr nicht ge-
zeugten Sohn Asser beziehen, Gen 30 ;53: Gliicklich bin ich; denn
gliicklich preisen mich die T6chter — so daB auch die eigentliche
Etymologie des Namens Asser: Gliick, bei Jac angetont wiirde.
Jedenfalls entsprechen die Worte bei Jac durchaus der Situation,
in der sich Lea bei der Geburt Assers befand: Lea hatte keinen
AnlaB zum Jubel; denn Asser war nicht ihr Sohn. Sie hitte sich
vor Gott demiitigen sollen und iiber ihre Unfruchtbarkeit klagen
miissen. Es wurde denn auch ihr Jubel in Trauer verkehrt; ihre
xatipeto bestand in der bésen Erinnerung, daB Rahel ihr die Liebe
ihres Mannes geraubt habe v. 15. Nachher aber erhorte sie Gott
und schenkte ihr noch zwei eigene Sohne, so daB sie sagen konnte:
Von nun an wird mein Mann sich mir zuwenden v. 17—20; das
war die Folge ihrer Demiitigung im Gebet, wie man aus v. 17
»Gott erhorte Lea« erschlieBen kann!. Darum gilt von ihr:
tamewhdvte Evomioy xopiov xal dPdsst dpag?.

Auf den Jubel der Lea wegen der Geburt Assers folgt die
Szene mit den Liebesipfeln und die Verfiigung iiber Jakobs
nichste Nacht Gen 30 14— Es ist auch im Judentum aufgefallen,
wie selbstherrlich die Schwestern hier verfiigen, wo doch Jakob
allein zu entscheiden hatte3; insbesondere klingt auch Leas Wort
an Jakob v. 1s anspruchsvoll mpdc &pt eicehedoy orjpepovi. Dem
wird bei Jac der Tadel iiber diejenigen entsprechen, welche so
selbstherrlich iiber das ofpepov %ot abptov entscheiden, wo doch
Gott allein iiber die Zeit verfiigen darf 4 ;53—

Aus der Weise, wie Rahel hier eine Nacht bei Jakob als
Preis fiir die Liebesdpfel anbietet (Gen 30 45 er soll diese Nacht

1 Vgl. Targ. jer. zu Gen 304, und Gott nahm das Gebet Leas an.

2 Man darf nicht einwenden, daB diese drei Abschnitte nicht vor 5,
(Asser-rhobstot), sondern hinter 5, ff. (zwischen Asser und Issaschar stehen miiBten.
Schon 4 g—; gehdrt zu Asser (s. oben): zuerst wird der Jubel Leas iiber Asser
(eben 4 g—y) besprochen, daran schlieBen sich die verwandten Abschnitte 4 ,,f.
4 13-16- 17 @n; alle gehoéren zu Gen 30 ,53-,4. Eine Beziehung der Liebesipfel
auf Issaschar ist im hebr. Text wenigstens nicht ausgesprochen.

3 Vgl. Beresch. r. zu Gen 30 ,,f. par. 72 S. 132 a. Es wird da auch von der
Strafe geredet, die besonders Rahel traf: R. Simon hat gelehrt: Weil Rahel den
Gerechten geringwertig behandelte, darum wurde sie nicht im gleichen Grabe mit
ihm bestattet. Da es sich um die geehrten Stammiitter handelt, so wird
freilich auch gemildert und von dem Vorteil geredet, den ihr Handel brachte.

4 Vgl. a. a. O. zu v. ;4 Lea kam ihm entgegen; daraus ist zu sehen, daf
Lea ihm nicht Zeit lieB, sich die FiiBe zu waschen. ‘Pharisiisch’ gesinnte Fraueu
haben iiber Leas Verhalten hier gern die Nase geriimpft, pal. Sota 3, 4.
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bei dir schlafen) hat man mit einem gewissen Recht herausgelesen,
daB Rahel den Jakob eigentlich als ihren Mann betrachtet, auf den
Lea keinen Anspruch habe; im Testament Issaschar entwickelt
sich daraus eine verletzende Anklage gegen Lea: Wie liegt denn
die Sache? Mir ist er zuerst verlobt, und meinetwegen hat er
meinem Vater gedient 14 Jahre! Was soll ich mit dir machen?
Denn die List hat sich gehduft und die Verschlagenheit der
Menschen, und die List macht Fortschritte auf Erden. Sonst
hittest du Jakobs Antlitz wohl nie gesehn; denn du bist gar
nicht sein Weib, sondern in List wurdest du statt meiner hinein-
gefithrt!l. Das ist aber gerade das, was Jac 4., getadelt wird:
den Bruder oder in diesem Fall die Schwester verleumden und
richten?; v. 1a scheint wiederum darauf Bezug zu nehmen, da3 auch
hier Jakob allein dariiber zu entscheiden hat, welche Ordnung an-
erkennt werden soll, indem in der allegorischen Umdeutung und
Nutzanwendung Gott an Stelle Jakobs tritt, wie bei Philo der
Logos? und, wo die Herkunft der Sohne betont wird, Gott selbst*.

Die hier angenommenen Beziehungen®, so prekir sie viel-
leicht erscheinen mogen, hingen keineswegs in der Luft. Wir
sind auf sie gefiihrt worden, indem wir von der Etymologie des
Namens Naphthali »Streitigkeiten« ausgingen, die Gen 30 4 selbst

1 Test. Iss. 1, 10ff.

2 Die Eheordnung bei Labans Schwestern wird hier als Typus des vép.og
gedacht. So wird er auch von Philo, Laban daher als tibler Aufsteller von vép.ot,
Jakob ‘als der rechte und Gott sls der eigentliche vopwodéryvc hingestellt, de
ebriet. 461if. M I 364; vgl. Paulus, Rm 7 ,—,.

3 Vgl. de mut. nom. 215 M I 611 ody & ToxdB .. . pahhov 4 & lepig Aoyoq;
94 M I 593 6 mpeaBbtepog Aéyog wat matfip. Anderwirts bezeichnet Philo Jakob
(Esau gegeniiber) als tov dpyovta xai f)yepove xol deamérqy leg. alleg. 1. II 88 M
I 104.

4 Z. B. de poster. Caini 135 M I 251 wnpdg dedv . . map’ ob T& ppovijoewg
nopadebapévn onépprata dtvet val drmotinter xahdg wol Gélag Ewolag Tod yewhoavtog
natpéc; vgl. de Cher. 46 bei Lea, 45 bei Sarah M I 147 u. 6.

6 Der isolierte Satz 4 ,, wird der Rest einer weiteren Betrachtung zum
gleichen Thema sein, Vielleicht geht er darauf, daB Jakob ohne weiteres das
Verlangen Leas erfiillt. Denn, ohne die hier vorauszusetzende Allegorie, gilt in
der Tat im Judentum (nach R. Josua b. Levi, um 250) der Satz: Wer von
seiner Frau weiB, daB sie fromm ist und sie nicht ‘bedenkt’, der hei3t ein Siinder
(nach Hiob 54), Jebamoth 62b. Hiervon wire Jac 4,, die (sprachlich ganz
dhnlich gebaute) allegorisch-moralische Ausdeutung, sittliches fiir sinnliches!
‘Wir hatten hier eine Probe der Kunst, die einem Origenes unerschwinglich
erschien (de princip. IV 2, 2 S. 309 K.), die Geheimnisse aufzufinden, die in
den Ehen der Patriarchen verborgen sind, s. o. S. 212f.
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gegeben ist. Die drei Abschnitte innerhalb 4 gb--,, sind nach der
Reihenfolge in Gen 30 15— gedeutet ; sie gehen aus von dem Jubel
Leas 30,5, sind vorher durch die Gruppe Gad wéhepor xai payar,
nachher durch Asser whobotor abgegrenzt; Jac 2 y4—;¢ ist durch
das Merkwort »Gericht« 2 ,,f. und 3, eingeschlossen. Wir werden
also von selbst auf die Annahme solcher Anspielungen gefiihrt,
wenn wir iiberhaupt mit unsrer Hypothese, daB3 der JB die Namen
der zwolf Jakobssohne allegorisch deutet, auf dem rechten Wege
sind. Es scheint aber doch, daB das immer erneute Auftauchen
der von uns hervorgehobenen Kennzeichen der Jakobssthne bei
Jac, und zwar in der erforderlichen Reihenfolge, nicht mehr bloBer
Zufall sein kann. Bisher glaubten wir elf Jakobssohne wieder-
erkennen zu diirfen; wir haben nun noch, vor dem schon unter-
suchten Teil des JB, vor 1 ., nach dem Erstgeborenen, Ruben,
zu fragen und weiter zu sehen, was der Anfangsabschnitt iiber die
metpoapol I 5y zu bedeuten hat.

In Jac 1,4 fillt zu Anfang des Satzes die merkwiirdige Ver-
bindung Bovkndeic amexdnoey auf. Dem Bovdydeic fehlt die notige
Beziehung, etwa ein Infinitiv, wie ihn Philo stets bringt, wenn
er Bookrdeic so an den Anfang des Satzes stellt?, ein Objekt oder
ein Gegensatz, der das Alleinstehen des Wortes motiviert?. Wird
der Gegenstand des Wollens durch das elc 1o slvar am SchluB
ausgesprochen, so ist eine solche Trennung des Zusammengehérigen
nicht minder seltsam. Offenbar wollte der Verfasser BovAndeic
mit dmexbnoey zusammen zu Gehor bringen: Wollend gebar er.
Das ist aber nach damaliger Etymologie eine durchaus haltbare
Deutung des Namens Ruben. “PooPiy wire, wie iiblich zerlegt,
und zwar, anders als iiblich, in =, worin ¥pP= »wollen« steckt3,
und in 13 das von 3 »Nachkommenschaft erzeugen«* abgeleitet

1 De migr. Abr. 66 M I 446; de vita Mos. 1. I 110 M II g7; s. Hauck
S. 70 Anm. 17.

2 Vgl. die von Hauck a. a. O. genannten Stellen; in Jos. Ant. VII 135
ist Boukndeic durch tobto bestimmt; Hippolyt, Dan. S. 172, 14 &yd piv Booky-
el obx Hdvvndny besorgt der Gegensatz die Bestimmung.

3 Vom aram. Stamm ®39: wollen, begehren; davon N)¥2 Wohlgefallen,
Wille Gen 24 4, Onk., 8N3¥9 Wohlgefallen, Begehren Dtn 12 1; Onk., Mutwille
Gen 49 ¢ Onk. Der Name 137 Gen 11,4 ‘Payov wurde yvipy gedeutet, Lag. 177, 74
(verschoben).

1 Gen 16 , MT LXX A v texvomotnoeic, B tewvormotfiompar, Symm. eirwg
texvodd; vgl. 30, LXX rewvomotfjow(o)par, und Onkelos; vgl. assyr. »banu
bauen, erzeugen«. Die Form Bvy ist als Partizip von 7332 bauen gefaBt von
Hieron. Lag. 74, 10 Foeben, ore aedificantem.
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wire. Diese Etymologie ist zwar in der antiken Onomastik nicht
zu belegen, wire aber ganz nach deren Gesetzen gebaut.

Eine deutliche Anspielung auf den erstgeborenen Sohn Jakobs
liegt jedenfalls vor in drapyy, das allerdings nicht Erstgeburt,
sondern Erstlingsfrucht bedeutet; bei Tieren und Menschen
ist aber die damapyr Erstgeburt. Das deutsche Wort Erstling
gibt gut beide Bedeutungen wieder. AuBerdem hat awmapy”, oft
auch bildlich gebraucht, so allgemeine Bedeutung gewonnen, daf3
es liberhaupt den ersten nach der Reihe wie nach der Ehre bezeich-
net. Fiir seine Bedeutung an unserer Stelle kommt besonders die
bekannte Philo-Stelle! in Betracht, in der es von Israel heil3t:
00 cbpmavtog avdphmwy yévovg dmevepridy old tic dmapyi T mouney
wat matpf, und wo die Beziehung zu Gott als Vater die Bedeutung
Erstgeburt nahelegt. Wir werden durch den Ausdruck aber auch
auf Gen 49 ; hingewiesen: Ruben, mein Erstgeborener bist du,
meine Kraft und Erstling meiner Mannkraft )ik NWx9, Vorzug

an Hoheit und Vorzug an Kraft LXX P. mpatérondc pov, b ioyde
pov xal apyi térvey pov. Das Wort m"ND, hier rerstes Erzeugnis
meiner Mannkraft« wird besonders auch von Erstlingsfrucht und
Erstlingsgaben, also gerade fiir &wopyy gebraucht?.

Wie Ruben Jakobs amopyij ist, so werden die Leser, also die
zw6lf Stidmme in der Diaspora allzumal als Erstlingsschar
unter den Geschopfen bezeichnet, da sie durchs Wort der Wahr-
heit d. h. also durch das Gesetz gezeugt sind, das hier den gott-
lichen Samen darstellt3. Dariiber, daB in der Allegorese der viter-
liche Gott an Stelle des Vaters Jakob treten kann, haben wir schon
gesprochen* und wird noch zu reden sein®. Ebenso ist schon darauf
hingewiesen®, daB Hippolyt den Spruch Gen 49 4 iiber Ruben ebenso
ausgelegt hat wie hier Jac. Der Vers geht auf das ganze jiidische
Volk, das durch das Gesetz zur Sohnschaft erwihlt ist?.

1 De spec. leg. 1. IV 180 M II 366.

2 S, Dtn 21 ., wie Gen 49, "X NEA apym wéwvwy Erstgeburt; Ex 23 44
&rapyal Erstlingsfrucht und Opfer, par. Ex 34 5 Lev 2 3, 3dpoy &napyic u.s. 6.;
aram. 80" Num 18 4, O. Erstlingsfrucht LXX amo.py). .

3 S. oben S. 202. 263. 4 S. oben S. 267. 5 S. unten S. 281.

6 S. oben S. 210. 158,

7 Hippolyt, Uber den Segen Jakobs S. 27, 15 b tap ‘PooPyp mpwrbtoxog
*ﬁv w0d lax®B olég, dg rat hadg mpwrétoxog -ﬁv, 3t vopoo el vlodestay xexhvpwpévog
hadg, s. oben S. 210; vgl. nmoch Origen. in Gen. hom. 17, 2: secundum vero
intelligentiam videtur mihi Ruben prioris populi Judaeorum ferre posse personam,
qui et primogenitus est et initium (&roapy) filiorum.
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b. Jakob in den Anfechtungen
(Isaak und Rebekka, Laban und Esau)

Handelt Jac 1 4 bis zum SchluB3 des JB von den zwdlf Jakobs-
s6hnen, so ergibt sich die Notwendigkeit, den ersten Abschnitt
des Briefes, der von den Anfechtungen spricht 1, ,, auf die An-
fechtungen zu beziehen, die der Vater Jakob seinerseits zu er-
dulden hatte, als er vor Esau fliehen und in die Diaspora wandern
muBte; er ist ja in besonderer Weise ‘Knecht Gottes’ .

Der vorbildliche Held der Versuchung ist fiir das Judentum
vor allem Abraham? dann Joseph3, auch ein jeder der drei
Erzvitert. Im jiidischen Hellenismus hat man Jakob, der ja auch
in die Fremde ziehen muBte, zum Vorbild im geistigen Ringkampf
um die Tugend erwahlt, den man dann nach griechischem Muster
zu schildern wuBte. Die Weisheit Salomos verfolgt seine Flucht vor
Esau, seinen Traum in Bethel und wie die Weisheit seine Plagen
segnete, seine Miithen reichlich lohnte, ihn vor den Feinden be-
wahrte und seinen Ringkampf mit dem Kampfpreis bedachte?.
Philo wird nicht miide, den &sexnmjc unter den Patriarchen® als
den &¥\qrijc und wrepyvistic und seinen Ringkampf mit den Leiden-
schaften, seine Miihen und No6te zu schildern?. Insbesondere
hoérten wir von seinem Kampf mit Esau und dessen Bedeutung®;
so griindlich setzt er ihm die Ferse auf, daB jener sich fiir be-
siegt erkliren mufB3®. DaB Jakob des Lebens Ernst und Hirten
aufsucht, darauf deutet auf seiner Reise auch das hin, daB er in
Bethel sein Haupt auf einen harten Stein legt: die echten Madnner
halten Zucht gegeniiber der schwelgerischen Lebensweise der anderen
und stehen in Gottes Ubungsschule®. Ein stetes Miihen und eine
gefihrliche Versuchung ist fiir Jakob auch Labans Land!?, das
Gebiet der Korperwelt, die durch die Sinne den Geist verwundet

1 Sifre y1a nach Gen 32,, u. Jes 41, 8,

2 Jubil. cap. 19—19; Pirke Aboth 5, 4, s. Spitta S. 17.

3 Test. Jos. cap. 2; Sap Sal 10 44f. 4 Judith 8 4.

5 Sap Sal 10 49—y, bes. V.3, 8 S. oben S. 198f.

? Vgl. u. a. leg. alleg. 1. IIT 15 M I go; de sacrif. Ab. et C. 41f. M T
169; de poster. C. 78 M I 240; de migr. Abr. 200f. M I 4671.; de sobriet. 65
M I 402; de mut. nom. 14 M I 580; 81f. 88 M I 590f. und die folg. Anm.

8 S. oben S. 199.

9 Leg. alleg. 1. III 1go M I 125; de sacrif. Ab. et C. 17f. M I 166f.

10 De somn. 1. I 120—132 M I 639—641I.

1 De migr. Abr. 26—28 M I 440; s. oben S. 199f.
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und so leicht ihre Eindriicke der Phantasie einprigt!; zunichst will
der Asket in der Versuchung ausharren (weptpéverv); aber wenn
Laban, der Kérper und Farben GenoB, sich stolz und heftig ge-
birdet, ist es besser, daBl der Ringer sich nicht in jene Welt ver-
fingt und in jenseitige und hohere Regionen fliichtet2. Den
letzten schweren Kampf hatte dann Jakob noch mit Gottes
eignem Logos zu bestehen; es ging da ja um den hichsten Preis,
die Gottesschau?.

Statt der wévoi, die Philo, wie IV. Macc.* der griechi-
schen Popularphilosophie entlehnte5, hat Jac den jiidischen
Gedanken und Ausdruck der metpaspoi® beibehalten; sie be-
deuten ihm Freude, wie den griechischen Tugendlehrern die
mévor?; fiir die jiidisch denkenden Verfasser sind aber die Ver-
lockungen zur Siinde wichtiger als die Leidenserfahrungen?,
fiir Philo wie fir Jac, weil sie den schwersten Kampf bedeuten,
der aus der eigenen Seele stammt. Sowohl bei Philo wie bei Jac
begegnen uns die beiden Ausdriicke oniptoc (ddnpog)? und téhetog O,

1 Leg. alleg. 1. III 15ff. M I go. 2 Tb. 18f. M 91; s. oben S. 199 f.

3 S. de mut. nom. 14 M I 580; de praem. et poen. 36 MII 414; de ebriet.
82, M I 369; s. unten S. 274 und oben S. 202.

4 IV Macc. 7, 22 16, I19.

5 Vgl. Jamblich. V P. 85 &yaddv ol mévor, al 3t Hdoval 3x mavtds tpémon
xaxdy; Brief der Theano S. 604, 2 Herch. ol mévot mpovmootogal ttveg toig marsty
slot tehetwdvoopévng apetils; Hippodamos Stob. IV 1, 95 H. &pyotdeovtt tol piv
wévor té dyadi tolg dvdpdralg, tat 8 adoval to waxdv; Porphyr. ad Marcellam 7
& Enimova tdv Y3éwy pElhov cvytehelv dpethv; s. A, Brinkmann, Rhein. Museum
NF 66 S. 6161f.

6 Dtn 44 LXX metpaopdés u. 6.; Judith 8 ,f. (nztpdletv) Jubil. cap. 19;
Test. Jos. 2; Pirke Ab. 5, 4 u. 6. Vgl. Heliod. 10, 22 ol mévor ol tdv metpa-
wnploy deéhepot.

? S. oben Anm. 5; vgl. auch Philo, de sacrif. Abr. et C. 41 8 y&p mpdg
b (Hy tpoyd), tobto mpdg To xahdy mévog; de somn. 1. I 125 M I 640 tov Biov
wobroy . . 3tatov dvopalovaty.

8 Es ist bezeichnend, wie Chrysostomus die Rede vom metpaspde mit der
von den mévor, von den &ydveg und dem otépavog verbindet, s. Cramers Cat. zu
Jac 1, (aus hom. 15 ad Philipp.).

® to Jowipeov Jac Iy nicht Priifungsmittel, sondern das 3ow{peov elva, s.
oben S. 76 Anm. 3; Philo, de somn. L. I 226 M I 655 &yaydy sic ©o doxiptoy zur
Bewihrung fiihrend, vgl. 227 10 &3dwpoy; dényrog Jac 1 4.

10 Jac 1,; Philo, Leg. alleg. IIT 18 M I 91 rteheiag dpetiic (Noyor); de
agricult. 42 M I 306 t® tehetwdévre 8§ doxfjoswg ’landf; de ebriet. 82 M I 369
mponondg tehetdtntos; “Topah tehetbrrog (Bvopn); 83 tekstdrepoy 3t ti dv ey ) 1o
dvtwg 8y i8slv; de migr. Abr. 27 M I 440 &¥hveijg téhetog; de mut. nom. 85 M
I 501 w8y tehetwdy); de somn. 1. I 131 M I 640 M. - doyy . . tehetwdeion &
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Der Lohn solcher Bewahrung ist Jac 1., der otépavoc tijc Lol
Philo wird natiirlich bei seiner Vorliebe fiir Bilder aus den
Wettkdmpfen eine Fiille von dhnlichen Ausdriicken bereit haben,
wenn er vom Siegespreis redet, den der Kampe Jakob nach seiner
Bewihrung empfingt. Der Kranz spielt dabei keine geringe
Rolle2. Nimmt man téketog, ddxtpog, otépavog, zusammen, so sehen
wir, daB3 auch bei Jac eine verwandte Gestalt wie die bei Philo
im Hintergrund steht?,

Allerdings tritt hier an die Stelle des Kdmpfens, der mora-
lischen Haltung des JB wie auch der Testamente entsprechend,
das geduldige und treue Ausharren bdmopowy (auch zistic wie im
Jesus Sirach), und der Kranz wird hier wie in der Offenbarung
Joh* Kranz des Lebens genannt. Urspriinglich erinnert dieser
Ausdruck an die immergriinen Blitter des Siegerkranzes®; bei
der ausdauernden Treue bekommt er den Sinn, daf3 der dauernden
Treue auch dauernder Lohn zuteil wird, was dann zur vollen
Wahrheit wird, wenn das Leben das ewige Leben bedeutet. Bei
Jac wird auf eine VerheiBung hingewiesen, die diesen Kranz in
Aussicht stellte. Eine solche VerheiBung erhielt Jakob auf seiner
Flucht®; am SchluB der VerheiBung findet sich die allgemeine
Wendung: alles, was ich dir (zu)gesagt habe?; Philo denkt dabei
vor allem an das Weilen Jakobs in seinem Heimatland, das er auf
das korperlose Sein bei Gott bezieht, also auf das wahre Leben?.

&%hotg dpetidv; de praem. et poen. 27 M II 413 ypvoépevog dpetf) mpdc teketwaty;
36 M II 414 6 downthg tehetobrar; bes. de sacrif. Ab. et C. 43 M I 169 téketor
dpetat, povop tob teheiod . . . wrfpata.

1 Ganz &hnlich driickt sich Diodor von Tarsus iiber Jakobs Kampfe und
Sieg aus Migne SG 33 S. 1576: Warum hielt Jakob die Ferse Esaus? 8t wpstttwy
Tod &Behpob gavelg &v toig tHg edosBetag dydat, th TH)¢ mpwrotoxiag Mderal Bpofeia

. elg 8¢ addatpérong &ydvag mpocehddv elhvpe THG TS Tedg ategavons, vgl.

oben Chrysostomus und (S. 234f.) Cyrill v. Alex.

2 De sacrif. Ab. et C. 17 M I 167; de migr. Abr. 27 M I 440 (Bpafeia
x. otépavoy (ot); de mut. nom. 44 M I 585 vuwnrvpiorg . . otepdavorg; 88 M I 591
otedvay . . val d¥hwy; de somn. 1. I 129f. M I 640 vixwrijprov. orépavov; de
praem. et poen. 27 M II 412 b otépavég Eotty 8pacig deod; de post. C. 76—78
M I 2391.; de mut. nom. 81 M I 590 p¥,(3) &otepavorog (v).

3 Wo man, wie Dibelius S. 85 {. isoliert, erscheint natiirlich das Bild abge-
blaBt; richtig ist, daB bei Jac der Ringkampfer nur im Hintergrund steht.

¢ Apc 2 4.

¢ Der I Petrusbrief legt den atépavoc tic {w¢ sehr anschaulich aus: den
Amarantenkranz der Ehre 5,; Philo, De mut. nom. 82 ti¢ 8¢ ebavdistepog . .
nhéxorto viunpbum oyds otépavog ¥ 87 od tov Bvta dovijostar dewpely dbodepric;

¢ Gen 28 ;3. 7 v,y M3 8 De somn. 1. I 180f. M I 648.
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Gleich am Anfang des Briefes 1 ,1. tauchen die beiden Woérter
auf, die bei Philo und seinen Nachfolgern stehende Deutungen der
Namen Isaaksund Rebekkas, der Eltern Jakobs, sind, yapd!
und odmopovrj?, beide sachlich miteinander verbunden, wie sie auch
Philo zu verbinden weiB3. Bei Jac heilt es: die Anfechtungen
sind Freude; denn die Bewihrung des Glaubens darin wirkt Ge-
duld, und — so erginzt er: — wo Geduld ist, da ist doch gewif

Grund zur Freude?
Wir horten5, wie Philo die Reise Jakobs zu Laban darstellt:
Rebekka will ihren Sohn vollkommen haben; es fehlt ihm an

1 Gen 2I ¢ 7éhwta (PTX) pot Emoivoey nbptog * B Yap Sav droboy cvyyapeitat
pot; so gleitet yéhw¢ bestindig in yepd hiniiber. Philo, Leg. alleg. 1. T 82 M I 60
Gonep 6 Yéhwe To,; 1. III (86) 87 M I 104 yéhwg tap oxdg nel xope xal ed-
ppoadvy Seppmvedetar odtog; qu. det. pot. inms. s. (123) 124 zu Gen 21 4 M I 215
dnptovpydc Tap b Fedg amovdaion YEAwTog kal Yopas Eott . . . Téhwg piv 'lo. Eppedetar;
de mut. nom. 131 M I 598 ’ls. ody o &vdpwrog, &NN’ & covdvopog ¢ &platng
Ty edradetdy yapag, Téhwe; 157 M I 602 6 yap 'lo. Bot y€dwg; 261 I M 618;
de praem. et poen. 31f. M II 413 G pdv &v simotev “ElMvyeg yéhwg, dg 8¢ Xok-
datou mposovopalovsty la.; 4] doyy yeyndoia piv int @ watpl xat mownti tdv cop-
ndvtov ded; vgl. unten Anm. 3; Clem. Alex. Paed. I 5, 21f,, s. folgende
Anm. 3; Orig. c. Cels. V 45; in Jerem. XX 6 yéhwg;, in Thren. fr. X Kl.;
Ambros. de Isaac 1, 1 risus, jucunditas; Hieron. Lag. 7, 1561, 26 risus vel gaudium;
74,16 76,20 78,5 risus; op. imp. in Matth, 613, 47 risus; Aponius in Cant. Wutz
771 gaudium; Cyr. Alex. Wutz 1060 tépdig ®ai &yalMope, yopd xal &y.; Pro-
cop v. Gaza Wutz 1068 exsultatio et gaudium; Lag. 170, 85 fYéhwg 177, 77
193, 5 7éhwg xkat yapd; 203, 95 &yakhapa (Fyyehog); Wutz 686, 19 723, 199
Leidens. yéhwg »al yapd; 813, 84 821, 10 Syr. (yéhw¢); 899, 413 Armen. yéhwg
A yepd; 1009, 19 Aeth. yapd, »dieser Name kommt von jes-chak« (lachte); 1041,
23 Slav. féhwg %} yopa. Vgl die lateinischen Judennamen Gelasius und Hilarius.
® Statt mohMy] dmopovy} 27, TP s. oben S. 223; leg. alleg. 1. III 88 M I
105 1) Omopovuiny, doyh PeBéwwa; de sacrif. Ab. et C. 4 M I 164. Weitere
Stellen s. Anm. 3 und S. 274 Anm. 1. Clem. Alex. s. folg. Anm.; Origin. Sel.
in Gen. S. 74 dwopovyyv; in Num. hom. 12 patientia; Ambros. de Is. 1, 1 patientia;
de fuga saec. 4, 21 pat. vel perseverantia; Hieron. in Es. 8, Agg. 3 pat. s.
Wutz I S. 92, Lag. 9, 23 multa pat. vel multum accepit (HPE‘) vel pat., 74, 29
m. p. sive quae multum acceperit; Cyr. Alex, Wutz 1060 whetoty] 1z wal 8ow|
br.; Lag. 179, 26 V 4 mohly dm. ) mowily (T2P7); 197, 29 Lex. wollij drm. 3§
AaBobou mpdy dvipe (P2 TPY); Wutz 673 Origin. Lex. I dm. #v; 691, 79 mokhy|
om. ¥ mowiky; 728, 378 m. dm. 813, 86 823, 26 841, 20 Syr. 933, 704 Arm. . b=.
3 Philo, De plant. Noe 169 M I 354 obtog totv ’la., B¢ Epprvedetar Yéhwg,
& mailew peté ¢ bropoviic, ¥v ‘P:B. ‘Efpaior xakobary, dppétter; de congr. erud.
gr. 36 M I 524 ’lo., 9 ebradetdyv &ploty Yapk; 37 Ssomoivns nai Basthidog &petiig
. Gvip Gvaypdpetar - xakettar 8¢ mapa piv "Eakvqo dmopovd), mapi 3t ‘Efpaiog
‘PeB. cf. Clem. Alex. Paed. I 5, 21f.; Strom. I 5, 3I.
* Vgl. oben S. 105. 5 8. oben S. 199f.
Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes. 18
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Reife des Alters und der Einsicht, den Verlockungen Esaus, der
Welt gegeniiber; darum schickt sie ihn ins Land ihres Vaters
Bethuel, dessen Name Tochter Gottes d. i. Weisheit bedeutet.
Dort soll er Weltkenntnis und Selbsterkenntnis lernen, alsdann
soll er als téhetoc zuriickkehren!. Die volle Weisheit und Gottes-
erkenntnis gewinnt er, wenn er im Kampf mit Gottes Engel zu
Israel, zum Gottschauer wird. Da erbarmt sich der gottliche
Vater und Heiland seines Liebesverlangens und bezeugt ihm, daB
Er ist2. Wenn Jakob dann wieder heimgerufen wird, so ist diese
Riickkehr in die Heimat nichts anderes als die Einkehr ins Land
der Weisheit, wo sein Vater, der Logos wohnt3. Es ist ja bei
Philo der ganze Sinn der erzviterlichen Gestalten, den Weg zur
Weisheit darzustellen?; aber nur Isaak gewinnt sie unmittelbar;
Abraham muB lernen und Jakob kdmpfen, und sogar Abraham
ist zuerst leer an Weisheit und muf} zur Vollendung von Gott mit
unsterblichen Worten angefiillt werden?®.

Dementsprechend heiit es bei Jac 1, 7 8¢ dmop.ovi) Epyoy téhetov
éyétw; auch hier ist daran zu denken, daB die Kinder der

1 De fuga et invent. 23—38 M I 549ff.; 38—52 M I 551—554 totadta
donyeiton td Gawnmxd 9 Smopovi) Gem 27 45-g4 . - ob 88, & Téwvoy, Grédpadt
tov &y Td mapévet dydva obrw yap elg 10 mavtehdc Emdédwré ot th THG PuwpyS,
&N En olo madde of oywmot tévor paldaxdrepor. S:b wxl téwvoy adtdy mpooeime

. tdy Yap Gownuudy tpérmov kal véov mapd thv téhetoy . . elvar Tidepev . . b
yobv Tax. wal tov "Hoob &moddphonet xat tdv fovelwy Srowxiletar - dawvrixdg Tap
dy nat En Sadhdy edyer piv wamiay, &peth 3¢ tedetq wol adropadel colhy &lo-
vatel . . thy t@y alodoewy ywpar (Labans Land) xatapade, yvad: cavtdy nat ta
cautod pépm . . Bav yop Emideily yevépevog v 1@ molTin® wal mequpuévy TOSTG
Biw atadepdy wal edmatdevtov N¥og, petarépdopai ce Bwsidey, Lo toyxys odmep nai
of oot yovelg &dhov. o 3¢ &Fhéy oty 9 dxdwvng xat dvévdotog tob ovop Yeporcia
copod. Dazu der Vater Isaak: tdv Yép cogiag olxov eBdiov xai yaknvdy Mpéve
ebpHjoeis . . copiag ¢ Gvopa Badoonh &v ypropoic letar: todro &t perakmpdiv
Soypdnp de0d mpooayopedetar nal yvioia ye Soydrvp detnipdevog. . xal wds H Te
Jordrnp 10b Ye0d copia Aeyorr’ By Evdixwg stvat matip (i) PeB.); qu. det. pot.
ins. s. 45 M I S. 200 Abel ahmte Reb. nach v dmopovyv, ug &nethodyrog
Hood . . tdv &petig downeiy L dvaywpijoat . . mapayyéher; de migr. Abr. 208
—15 M I 469f. dyapat opolpa wal tiyy dropovipy P, Eneday ©d tehely . . mapaty)
. « Grodpivat; quaest. in Gen. 4, 97 perseverantia.

2 De praem. et poen. 36. 49 M II 414 ff,

# De migr. Abr. 38 M I 440 petavagtvy xp¥ yevéodar el oy motpdhav TRy
v tepod Aéyou nal tpdmoy tevé Tdv donvrdy matpdct ) 8 torl copia, Ty prhapétwv
Joydy dpiotoy Bvdtaltnpa, vgl. Anm. 1.

4 De somn. 1. I 168£f. M I 646.

® De mut. nom. 270 M I 619 v dxpooti}v adtov Eteheiwas xevdy Gvta
coplag mpitspoy xat d¥avatwy Aeywy Enhijpwoey . . téhetog b padyris Eyévero.
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Patriarchenfrauen gute Werke darstellen!; wir haben also zu
verstehen: Rebekka will einen vollkommenen Sohn haben. Auch
hier (1 ; el 8 tic dp@v helmetar copiac) ermangelt der Sohn noch
der Weisheit und mufB sie sich, etwa als seine Gattin, von Gott
erbitten aiteitw wapd . . . de0d, wie bei Philo Jakob im Lande
Bethuels aus dem Hause der Weisheit seine Lebensgefihrtin holen
soll, die untadelhafte Gesinnung, mit der er alle Zeit zusammen-
leben kann?®.

Nach Philo findet Jakob, entsprechend der Genesiserzdhlung,
zwei Gattinnen vor, die &dltere und jingere Stufe zur Weisheit,
die Philosophie und die musischen Kiinste; zwischen Laban und
ihm entsteht ein hdBlicher Kampf um die Reihenfolge3. Dafiir
rit Jac ganz einfach, sich unmittelbar an Gott zu wenden, der
den Bewerber um die Weisheit bei seinem Geben nicht schilt,
sondern gern und einfiltig gibt, wihrend Laban sich zwiespiltig
benimmt* und dazu noch schilt Gen 31 545, So wird auch Laban das
Vorbild sein fiir den zweiseeligen Mann, unbestidndig in all seinen
Wegen Jac 14 Dariiber klagt ja Jakob, da er ihm nie sein Ver-
sprechen hilt und ihm seinen Lohn schon zehnmal gedndert hat
Gen 3I 4, 4%

Dafiir hat Gott Jakob so gesegnet, daB er sehr reich wurde,
wahrend Laban leer ausging Gen 30 4., auch Gen 31, 33 45.
Der niedrige Bruder mag sich also seiner Hohe rithmen Jac 14,
wie Jakob tat, als er an den Jordan kam: Ich bin zu gering all
der Wohltaten und Treue, die Du Deinem Knecht bewiesen hast;

1 S. oben S.263 Anm. 1; leg. alleg. IIT 181 M I 123 T &petfg & Hebg
Thg phrpac &votyet, omelpwy &v adtalg thg wahég mpdetc wth.; de fuga et inv. 52
M I 553 padnow, nodetov, Entotfipyy, @pdvnaty, xahdg xal Eratvetag mpdetg u. 6.

% De fuga et inv. 52 &vdé&vds b dawnriis L. pvéronr yapoy Eavtd * xédev fap
#N\hodey % ix tod copimg olkov xotvwydy edpvjcet, Yvdpmy dverilvTtoy, § mdvra cvy-
Swatpidet tdv aldve; de congr. erud. gr. 69f. M I 529 L, fvina elg tov coypevindy
[époy mépmeTat,

3 De ebriet. 46—50 M I 364.

* Vgl. Targ. jer. I zu Gen 29, da sagte Laban mit List: 22; die Orts-
bewobner gaben Laban den hinterlistigen Rat, die Lea zu geben; 25 warum
hast du mich belogen ?; Beresch. r. zu v. ;4 S. 130a: Jakob sprach zu Laban:
da ich weiB3, daB die Bewohner deines Ortes Betriiger sind . . . Auch wenn du
den Schelm in den Block der Zimmerleute spannst, wird er dir nichts niitzen;
22 (ebenda): Wiinscht ibr, so tausche ich ihn und gebe ihm Lea.

8 Beresch. 1. zu Gen 31 ; S. 1342 R. Chija der Altere (Lehrer von Rab)
sagte: Jede Abmachung, die Laban mit unserem Vater Jakob traf, dnderte er
zehnmal; nach den Rabbinen hundertmal, vgl. Beresch. r. zu Gen 32 4.

18%
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denn nur mit diesem Stab {iberschritt ich diesen Jordan, und
jetzt besitze ich zwei Heere Gen 32 ;;%. Der Reiche, der bei Jac
daneben steht 1,4, konnte auch wohl Laban sein?; besser denkt
man an Esau, der bei jenem Jakobswort in Sicht ist, wo-
durch dann 6 é&dehpéc V. » einen besonderen AnlaB bekidme.
Esau scheint in der Tat, wenn man seine Worte so ungiinstig aus-
legt, wie es die Juden iiberall tun, sich seines Reichtums zu
rithmen, wenn er Jakobs Geschenke zuriickweist mit dem Wort:
Ich habe genug Gen 33 4% Der vergingliche Reichtum Edoms
wird beim Propheten Obadja v. 1—ie recht grimmig besprochen
auf Grund geschichtlicher Erfahrungen. Als Typus eines schlecht
erworbenen und darum vergehenden Reichtums behandelt das
Testament Gads den Esau: Wenn einer vom Bésen reich wird,
wie Esau, meines Vaters Bruder, so beneidet ihn nicht, vielmehr
wartet das Ziel des Herrn ab. Wenn er iibel gewonnenen Reich-
tum wegnimmt, so vergibt er ihm, wenn er bereut; doch der
Unreuige wird zur ewigen Strafe aufbewahrt. Denn der Arme
und Neidlose, wenn er Gott in allem zu Gefallen lebt, ist iiber
alle Menschen gesegnet; denn er hat nicht die Last eitler Menschen?.
Das entspricht ziemlich genau in Worten und Gedanken unserer
Jac-Stelle. Auch Philo kennt Esaus verginglichen Reichtum, auf
den Mangel und Entbehrung folgt, und warnt vor solchen Ex-
tremen?.

Mitten in jenem Abschnitt iiber Esau, von dem wir sprachen,
stehen nun dieselben Worte avétethev 6 fhtog Gen 32 5 (3) LXX
wie Jac v. 1. R. Akiba hat iiber diese Stelle Rabban Gamaliel II
und R. Josua auf dem Markte zu Emmaus gefragt: Ist denn die
Sonne nur fiir ihn aufgegangen (15 mr), nicht fir die ganze
Welt? Der Amorder R. Isaak hat spiter die Antwort gegeben:
Wie sie Gen 28 ;; seinetwegen vor der Zeit unterging, so ging sie
auch seinetwegen auf®. DemgemiB hat das Targum jer. die Stelle

1 Jakobs Reichtum, Gen 30 ,; hervorgehoben, wird dann auch in der Hag-
gada ofters erwahnt. Jac spricht dafiir von Héhe, um einer Verwechslung mit
dem »reichen Bruder¢, der vergeht, vorzubeugen.

2 Uber den nichtigen Reichtum ihres Vaters sprechen Labans Téchter bei
Philo so ironisch wie hier Jac; er erscheint ihnen als rechte Armut, de fuga et
inv. 16 M I 548. 3 Targ. jer.: Ich habe viele Giiter.

4 Test. Gad 7, 4—6 s. Charles, Translat. z. St.

% De migr. Abr. 146 M I 458 & yfvos *Eddp - téte pdv drepBolaic nat dmwep-
ovstarg, téte 88 ENhsideat xat vdstarg ypwpevoe.

§ Chullin 91 b s. Strack-Billerbeck I S. 374, vgl. Sanh. 95 b.
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iibersetzt. Genauere Auskunft weiB R. Berechja zu geben: Nur
ihm, um ihn zu heilen; den anderen als bloBes Licht. Noch genauer
dufert sich R. Huna im Namen R. Acha’s: So wie die Sonne unseren
Vater Jakob heilte, so wirkte sie fiir Esau und seine Stammes-
hdupter wie eine verzehrende Flamme. Gott sprach zu Jakob:
Das soll fiir deine S6hne ein Zeichen sein; wie die Sonne dich heilt
und den Esau und seine Stammeshiupter versengt, so wird sie
einst auch deine S6hne heilen und die Heiden versengen Mal 3 4
und 4. Dem entspricht es, wenn auch Jac auf die versengende
Glut der aufgehenden Sonne hinweist, die er in einem, wohl schon
gepragten Spruch voll biblischer Sprache schildert, und schlieBt
obtwe %ot 6 whobdotog v Taic mopeiotg adtod papavdijcetar v. 11; den
mopetatg entspricht am AbschluBl jenes Gespriches zwischen Esau
und Jakob Gen 33,4 dméotpedev 88 'Hoad &v tf Mpépa xeivy sic Ty
68y adted (el Emelp) —das sind die Wege des Gottlosen, die vergehen.

Jac 14, klingt wie der Abschlu der Betrachtung iiber die
metpoopol: Der »Mann« besteht im Kampf und wird dann den
Siegeskranz empfangen; es folgt aber noch ein Nachtrag: wer ver-
sucht ? nicht Gott, sondern die eigene Lust I ;3—;. In der Genesis-
erzéhlung schlieft der Aufenthalt in der Fremde ab mit dem
Ringkampf Jakobs am Jabbok. Bei Philo fafit sich hierin
Jakobs ganzes Athletentum noch einmal zusammen; um dieser
Bewahrung willen empfingt er den Kranz. So liegt es nahe, auch
hier bei Jac eine Anspielung auf Gen 32 45—35 zu sehen. Zugleich
erinnert die Wendung avip 8¢ dmopéver mewpospéy an die Ety-
mologie des Namens Israel, die wir bei Justin fanden? ")N njtg N
dvdpomoc vwdy Sbvapry, die ihrerseits sich anlehnt an Gen 32 5
oYIoN=BY D™ 2. Auch bei Jac? ist die Ubersetzung von 9\ mit
Gott vermieden; aber wenn er v. 13 warnt, die Versuchung auf
Gott zuriickzufiihren, so erscheint hier by $eéc doch noch, frei-

lich unter scharfer Zuriickweisung. M. a. W.: Jac will nicht,
daB im Namen Israels ‘7;5 auf Gott gedeutet werde, wie ja

Etymologen, Onomastica* und auch Justin dieser Ubersetzung

! Beresch. r. z. St. S. 140Db; vgl. auch Philo zu dvétethey 6 Hhog: de
somn. 1. I 79 M I 633; de sacrif. Ab. et C. 81 M I 179; Esau ist der xhsirwy,
seine Kraft vergeht. 2 Dial. 125; s. oben S. 208.

3 Bei Jac wirkt jildische Ausdrucksweise ein, s. Str.-B. III S, 751.

¢ Die spiatere Etymologie von Israel bindet sich zumeist nicht an Gen
32 g9 und vermeidet durchweg den Kampf mit Gott. Philo bietet &pacig $c0d
de ebriet. 82 M I 369 oder bpiv $edy quis rer. div. h. 78 M I 483, danach die
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gleichfalls gerne ausweichen. Damit ist gegeben, daf3 Jac den EI,
der Jakob in jener Nacht anfiel, nicht auf Gott bezogen wissen
will. In der Tat hat ja auch das Judentum diese Gleichsetzung
von Anfang an vermieden. Schon Hos 127, ist an Stelle von Gott
ein Engel getreten?!; Philo ist es ganz selbstverstindlich, daB es
sich nicht um Gott, sondern um seinen Diener, den Logos handelt?;
Josephus spricht von einem ¢dvtaspo, das sich dstoc &yyeloc
nennt?; die Rabbinen denken an einen Engel* oder an den Schutz-
geist Esaus®; in der Ipooeoyd lwovp ist es der Engel Uriel.6,
Nach Gen 32, hat dieser El Jakob wirklich iiberwinden
wollen?; weil ers nicht vermag, lahmt er ihm wenigstens die Hiifte;
so kann er wohl Symbol der Versuchung zum Bésen sein. Auf ein
Sinnbild fiir wetpalety will auch Justin heraus; jene dovapc, die Jakob-
Israel bekdmpft, ist Christo als Satan bei der Versuchung gegeniiber-
getreten und von ihm niedergestreckt worden®. Nach Origenes
hat Jakob, von einem Engel unterstiitzt, gegen eine der Sovapetc
gekdmpft, die dem Menschengeschlecht feindselig sind, ein Wett-
kampf um die Vollkommenheit, in dem er die Palme davon-

spdteren bis Augustin und Onom. Wutz II 694. 723 u. 6. Josephus mildert
Gen 32 5 durch évtiordrng dyyéhw Ant. I 333. Das Y wird nur teilweise bei
dacht und mit »Mann« wiedergegeben, so Hieron. Lag. 74, 15 76, 20 vir videns
deum; Ambros. (in Col 1) homo videns deum; Onom. Coislin Lag. 170, 90
évdpwrog Wutz 709, 30 dvijp. Daneben ¥omv von WY Lag. 170, 9o Wutz 803, 2
und das nur scheinbar etymologische mens Lag. 203, 92 Wutz 797, 26 (syr.),
von Hieron. als weltliche Weisheit verworfen. Hieron. rectus domini Lag.
63, 22; s. Wutz S. 881.. El wird auch mit ioyvpéc Lag. 181, 82 Wutz 723, 225
und dvvatée Lag. 193, 15 wiedergegeben.

1 Hos 12 ; ist also eine mildernde Glosse zu v.,; s. u. a. Marti im Komm.
und Guthe bei Kautzsch II.

? De mut. nom. 14. 87 M I 580. 59I. 3 Ant. I 332f.

' Beresch. r. par. 77. 78 Bl 139. 140; nach Targ. jer. ist es Michael.

® R. Chama ben Chanina Beresch. r. par. 77 S. 139b; 78 S. 140 b.

¢ Origen. in Joh. 1. II 31, 190 S. 88 P.

7 Targ. jer. NVJ%}:S Boses tun. Nach dem Targ. zu v.2 will Michael
Jakob zusetzen, weil er die Kinder nicht richtig verzehntet hat. Nach der
Ilposevyt) "lwsfe (s. vor. Anm.) kommt es auf einen Rangstreit heraus.

8 Justin a. a O. wird dadurch unklar, daB er den El auch mit Christus
gleichsetzt, der durch seine Erscheinung seinem Vater einen Dienst tun will.
Zugleich ist aber Jakob ein Vorbild des Kampfes, den Christus mit dem Satan
kédmpft, und wenn der El Jakob die Hiifte ldhmt, so deutet das auf das
Leiden Christi am Kreuz; wieder ist also Christus zu dem Jakob geworden,
den er selbst als Engel schlug. Wir diirfen schlieBen, daB in der friiheren
Form, die Justin iiberkam, der Gegner iiberall die bdse dbvapig war, wie bei
Origenes, s. S. 213 Anm. 4; vgl. Heinisch, Der Einflu Philos S. 121 f.

2
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trug und zu Gott gelangte!. Hier kommt Origenes, indem er den
Kampf Jakobs beschreibt, ganz auf den Gedanken und Aus-
druck von Jac 14, hinaus, nur daB er noch einen Hilfsengel aus
dem pet’ adrod Gen 32 5 folgert?

Justin nennt die versucherische Macht, deren Angriffe Jakob—
Israel—Christus zu erleiden hat, auch Schlange und erinnert
damit an den Versucher im Paradiese. Ahnlich scheint auch Jac
von der Versuchung Jakobs durch den El zu jener ersten grund-
legenden Versuchung hiniibergeglitten zu sein. Denn wenn er
v. 15 ausfiihrt 7 émdopio coMafBodsa tinter apopriav, 7 08 apaptio
dmoteheadeioa dmowvel ddvatoy, so belehrt uns wiederum Justin, daB
solchem Bilde die Verfiihrung Evas zugrunde liegt: mapdévoc
q6p odoe Eba xai dpdopoc tdv Adyov tdv amd tod Spewe ovllaBaodsa
wapoxoty ol ddvatov Erenev®; so denkt wohl auch Jac daran, daB
das Geliisten Evas nach der Frucht die Siinde erzeugte, die dann
den Tod zur Welt brachte?.

c. Gott der Vater der Lichter

Der Verfasser hat nun den Ubergang herzustellen von den
Versuchungen, die den Menschen iiberfallen, zu dem Gott, der
durch das Wort die Seinen zur Erstlingsschaft erwdhlt 1 ,5. Er tut
das in sehr geschickter Weise, indem er versichert, daBl Gott nicht
zum Bosen versucht; Gott ist lauter Licht und gibt nur Gutes,

1 Origen. de princip. 1. IIT 5 K S. 254; virtutes ist griech. dovépeig; vgl.
Joh. Komm. zu 1, 1 1. I 260 Pr. ntepvicag thyv éviwetpévny Evépyetav.

2 Ut sit agonis quidem certamen angeli adjutorio sustentatum; perfec-
tionis vero palma vincentem perducat ad deum.

3 Dial. 1oo. DaB Justin auch hier die Christologie durchfiihrt und Eva
und Maria einander gegeniiberstellt, hat doch das Urbild Eva nicht geschaffen
sondern dies ist die Voraussetzung zum Gegenbild Maria. Im Hintergrund
steht der Mythus von der geschlechtlichen Verfithrung der Eva, auf die wohl
auch Paulus II Cor 11 5 anspielt (auch hier v. 2 mupdévey éyviv). Die realisti-
sche Grundform ist erhalten bei den Ophiten Iren. haer. I 28, 4 H: concupiscentes
hanc (Evam) et generasse ex ea filios. Vgl. Beresch. r. p. 20. 24.

¢ Diirfen wir also annehmen, da8 in dem Ausdruck av#)p, o¢ dropével metpa-
opov der Name Israel enthalten ist, so miissen wir fragen, ob denn nicht auch
Jakobs Name angedeutet sei. Die in der gesamten Onomastik mit Recht be-
vorzugte Deutung ntepwistyc verrit sich im JB mit keiner Spur, wohl aber ist
moglicherweise eine andere angedeutet: Die in »dilectus¢ enthaltene Deutung mit
233 »heftig lieben«; dv imqyyethato toig &yandoty wdtév. Diese Deutung wire
jedenfalls besser als die philonische voviopévoo (Svopo) (de migr. Abr. 200 M I
467) von PAN (s. Wutz I S. 511) mit Umkehrung der Konsonanten. Fir 3 statt
P s. Wutz I S. 394. S. aber die Bedenken oben S. 224 wegen »dilectusq.
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vor allem durch sein zeugendes Wort 1 ;5 4, Fiir unsere Be-
trachtungsweise vollzieht hier zugleich der Allegorist den Uber-
gang von Jakobs Kampf und Sieg zu dessen himmlischem Gegen-
bild, zu Gott dem wahren Vater der Jakobsschne!; er hat diesen
Ubergang erleichtert durch einen scharfgeprigten Ausdruck, der
eine ganz einzigartige Gottesbezeichnung enthilt: Gott ist »der
Vater der Lichter¢ 1, — diese erhilt nunmehr erst ihre rechte
Begriindung und Erkliarung? Mit Recht verweist man auf die
bei Philo beliebten Ausdriicke 6 t@v gvtov watip, watip tdy Glwv,
T@y copmdvtey matip, mathp xal motyrvcd. Philo belehrt uns auch,
daB »nach den Regeln der Allegorie« Gen 28 4; (Edv 6 Hiwg) die
Sonne gleichgesetzt werde = wotpt xal Tyepévt TV ovpmhVT@Y.
Gott selbst ist Licht und nicht allein Licht, sondern auch jedes
anderen Lichtes Urbild. Wie die Sonne alles ans Licht bringt, so
fithrt Gott nicht nur alles ans Licht, sondern als ¢ mayvra yewijoas
schuf er auch alles: er ist nicht nur Weltbildner, sondern
Schépfers. An die Sonne als Abbild Gottes denkt nun wohl auch
Jac; er deutet dies dadurch an, daB er von ihm jede Art von
mopahayy) xal tpomiic dmooxioope’ ausschlieBt. In dieser Verbin-
dung wird tpomy] den Mondwechsel bedeuten, der sich eben als
Abschattung duBlert; beides wird in mapallayy zusammengefaf3te.
Die Sonne hat keine Phasen; von ihr gehen nur lichte und
zeugende Einfliissse auf die Erde, wihrend der wechselnde Mond
allerhand Wechsel auch auf Erden hervorbringt?. Man kann
bei ndsa 8éoc dyadi) nol wdv Owprpa téhetov auch daran denken,
daB, im Gegensatz zur Sonne, Fixsterne und Planeten durch In-

1 S, oben S. 202 und S. 269.

? matyp tdy @drwy nur nachgewiesen in der sogenannten Apc Mosis (einem
Adambuch) Tischendorf, Apocal. apocr. 1866; Ceriani, Monum. s. et prof. V I
S. 23 cap. 36 (38). Die vorliegende Gestalt ist christlich; eine jiidische Grund-
lage ist wahrscheinlich. Der »Fiirst der Lichter¢ im Damaskusdokument kommt
hier nicht in Betracht.

3 De Cher. 44 M I 147; de fuga et inv. 84 M I 558, 109 I 562; de somn.
1. I 73 M I 631 und ahnl. St.

% De somn. 1. I 72—76 M I 631f.

5 Von dieser Lesart sind alle anderen dadurch entstanden, dafl man den
Ausdruck nicht mehr voll verstand.

¢ Vgl. Philo, Leg. alleg. 1. I 8 M I 45 xai tponat 8¢ sehyng éBSépact Tivoy-
tat.  So auch Sap Sal 7 ;3f. tpordy dAhayac xat petwBohdig xatpdy, Evavtdy
xbxhove ral dotépwy Féoetc.

? So Philo a. a. O. xal ¢ watd tov &épa petafBohic Epydletar, pmdhiara Tolg
wad’ EROopdda oxmpatiopols dmotehel.
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fluenz Glick wie Ungliick herauffiihren!. Mit Recht kénnte
man auf diesem Standpunkt die Sonne auch Vater der Lichter
nennen?; aber warum gerade hier auf sie angespielt wird, das
geht uns erst auf, wenn wir wieder die Gestalt Jakobs heran-
ziehen. Im Traum seines Sohnes Joseph erscheint diesem sein
Vater als die Sonne, die Mutter als der Mond, die Briider als
Sterne Gen 37 4; hier ist Jakob wirklich Vater der Lichter, zumal
wenn man, wie Josephus tut, allerhand astrologische Beziehungen
in diesem Traum entdeckt, die viterliche und miitterliche Kraft,
die von Sonne und Mond ausgehe und sich auch den anderen
Gestirnen mitteile3.

Das wahre Urbild der Sonne und der wahre Vater der Lichter
ist aber doch Gott; vor allem ist er der wahre Vater derjenigen
Kinder, die er durch sein Wahrheitswort zeugt v. 1s, womit dann
der Ubergang zu der Reihe der geistigen Jakobsséhne gewonnen
ist, die I ,4—5 5o besprochen werden.

d. Zusammenfassende Liste

Wir sind jetzt in der Lage, eine Liste all der Beziehungen
auf Jakobs Geschichte und seiner Sthne Namen und Charakter
aufzustellen, die wir im Laufe unserer Untersuchung gefunden
haben. Ordnen wir die betreffenden biblischen Angaben und
Ausdriicke und andrerseits die allegorischen Namensdeutungen
dhnlicher Art bei Philo oder in der Onomastik daneben und er-
innern uns an der Hand dieser Hinweise an das vielfiltige Zu-
sammentreffen in Gedanke und Ausdruck, das uns aufgefallen
ist, so wird damit ein Tatbestand zu Augenschein und BewuBt-
sein gebracht, der irgendwie unsere Erklirung verlangt.

e. Riickblick iiber das MafB3 der Sicherheit

An Hand dieser Tabelle kénnen wir riickblickend feststellen,
wie sich die von uns vermuteten Etymologien und Anspielungen

1 So Philo, De monarchia 16 M II 214; de somn. L. I 53 M I 628; (cop-
nddeia); quis div. rer. h. 97 M I 486 mepiddorg Gatépwy dpidpeiotan nat Evdévde
™y &yadod ral xawnod Yévestv yprRodar u. o.

2 Vgl. Joseph. Ant. IT 16 tod¢ &otépoc &mé e Moo xat gehiyng iy toydy
AepBévovtag.

3 Joseph., ebenda tiy pdv ceMfvvy wab tov fhoy pept xal macpt g piv
abbodomg &ravia xai tpegodomg, tod 8% Extomodvtog xal Thy &NMny loydv Emidévrog
elxalwy, todg 3¢ &orépag tolg dBehypoic wai yap todrovg Bvdexa slvaw naddmep xai todg
Gotépag &mb te Nhiov xnal sehyng iy ioydy hapfdvovtag, s. vor. Anm.

¢ Gott der wahre Vater der Jakobssthne; s. oben S. 202 u. &.
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Gen 29 30 32, ff.
3518

bei Jac

Gen 49

bei Jac

Sprachliche [u. sachliche])
Deutung bei Jac

Parallelen aus der
Onomastik

Israel- Du hast mit El ge-ldvijp ¢ Omopévet dvip B¢ dmopbver merp-(dvdpwrog vindy ddvapy
Jakob | kimpft 32 4; &vé-|metpacpéy I, acp.dy (9e0b) T WiN| Justin, [movot, Bdxtpog,
tethey B AL0g 32 4 ;5[(Feod 1, )avérethey Y [etpoopol,  Sowi- téhetog, otépavog Philo]
(Jakobs ~ Anfech- |6 fhog 1, (Braw ov(o0) 'té)\euog’l
tungen bei Laban) |retpacpoic mept- e y 12°9—4
réonte 1) atépaveg 1 ,]
2
Ruben DB Gpyy ténvey|GREpXN T 18 Bovkndeig drendnoey 1,,|(vibg bpdy) 1R7, 73
Lov V. 3 9, 122
Simeon  |¥xovaey xdptog nnboat 1 Sopbs v. 6. 7 Zorn|dpyh I 15 g0 dnodoatl 4o, dnpoatal, Mg [Frovaey T. Sim. slg -
20 44 (Gwpootai-ng piawts  v. 7 Groll|repioasio nomiog Ig| T 53 05 302U dnov) Philo, dranodq On.
g f) Frevel v. s 3728 (Rabbinen)
Levi der priesterliche (item) p.-‘rl'\- yorvaywydy  [(odtog? 140 [4] 1) (abtég 1Y Philo, On.)
Stamm YhBaoay I o4 [pnonde, dprorsial,g,,
katapog Lo, TOLNTNG I 4
Juda der  kdnigliche (Gpywy v. 10  Yyob-|(Bactheia, Basthinbe)fuipiog tic Bokvc 2,|36ka de0b (Cl. Al)
Stamm pevog v 10) ° 258 7 T [Bustheiug 2 g,
Basthixdg 2 4]
Dan Enpivéy pot & dedg 30, [wpiveadar, upiotcfupivel v. 16 wpiveadat, npiotg nptveatrat, xpiatg hai xpiatg Philo, On. 4
212 1n
Naphthalj {Gotteskimpfe habe ich|fyhog ot dpideioJungebindigte Hindin,[yehvayorfoar 3 , |(Hhog xat Epidela
Kimpf £ £ ’ p 3 157
ieof;,\lli;r;mmv ep| 31410 gibt schéne Worte| Sapdon: 3, £. (3 npiaf 29ID3; név pabloy
6. pov 30 , von 37) MBI 34 | mpiypo 345 SND
Gad parapio Eyd, 8t po-|(Téhwe, Yapa 4 ,)|Streitscharen streiten|mohepor wol payat 4 |rodspor xat payor  (Emdéoewg wol dviemt-
nopioncty pe migon wider ihn, ér streitet| mohepsite, pdyesde} 93, 5193, 913 déatwe (adpBoloy Philo)
ol yev. 30, (dawider) auf d. F. 19 4 , &vuitdocetar 4 4 T3, T
Asser tpopy (dpyovsw) [drpogyaarte 5 g mhodatog, mhoDTOG 5 ;. ,/mhobtog Phil. On.
V.2 STy, Y Ty
Issaschar Yewpybs V. 15 dvd-Yewpyog 5, poxpo-fpiathog 5, peadog
ooty ib. Jopety 5, ¢ -o® S lelis)
Sebulon (wi) dpvbete 5., ¥aW|juramentum Hier. 3y
(ph) otevalete 5,  =a5|(cf. poatg Philo On.) 9%
Joseph  [En¥novoey abrig  b|edy:d), mpuaebyco-|:BotIMaty cou b dedg|Eepel. . b wdptog 5, fEyepst & wbptog 5 4 dopérov  lopa Coislin.
dedg 30, ot 5 1a_1s wal edhoynedy oe ladfjts 5,, T, NON| 7 RON; Josephs Gebet,
) V. 25 Gebet Test. Jos.
Benjamin [dptévat adr. . Joyfy,[boyhy ix Javaton (nhidoc) dpapri@y 5 o /¢vyRe -Ydavatog Philo

&ES’&V‘I}GK. 35 18" 3

590

(@)

(830vqg) "N
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Genesis Jacobus Parallelen
Isaak PrIXY Gen 21 i 7é-[Xop& I, Yé\wg, yops Philo, On.
\wte, coyyapeito
Rebekka  |Rat, zu Laban zu reisen|dropovd] 1, drop.ovy] Philo, Or., On.
27 4 mwohMy) dropovi] On.
Bethuel elc tov otwoy Badooiihcopia 1 Joydrnp Veob ONTI
28, 29, = cogte. Philo
Laban mapshofiom pe 29 . |dvip Sidoyog Rabbinen iiber Labans
3L g g ge g dnatdatatog v mdooatg] Unbestand
taig 6doic adtod I g
Esau dvétethey 6 f)hog 32, |Gvétethev b fhog 1, |Rabbinen: dem Esau
.. 6 mhobotog .. mape-| ging die Sonne Gen
Aeboetar 1, 32 4, auf zum Versengen
popaviiestar 1,
Lea 6 Fedg .. Hvotkev Ty Gvodey covia 3 5. 1;.[t0 Noyurdy, Bxtde t@y ma-
witpoy adtig 29 4, [dyvi) slpmvird) wth. 3 ;| Fdv, slpvyvinwtden Phil.
WESTY] . . %apR@V &yo-| omopd, oxéppate, awei-
@y ib. pst (dedc), napmododar,
noprog Sunatosbyrc By el-| Suwarocbvy, xahal mpa-
pivy oneipetar 3 .. | Eetg
Rahel oteipu 29 4, . Ywpigloopia Emiystog, dou-|Bpaag Befnidocws,
Epywy verph 2 4 poviddng 3 45 &hoyov Philo.

zu den im Altertum wirklich getdtigten verhalten. Ruben ist gekenn-
zeichnet durch grapyn MWNRT Gen4g 4, 1 35%, Simeon durch Héren
I ,9—95; im Altertum dachte man freilich an Erhérung durch
Gott; doch steht die Deutung &mijxoog, dmamorj dem dxnodety bei
Jac nahe2. Ausschlaggebend ist aber die Verbindung von
»Horen« mit »Zorn¢, der ja Gen 49 4. , so kriftig als Grund-
eigenschaft von Simeon (und Levi) hervorgehoben wird3. Daf
dpmoreia bei Jac I 461 auf Levi hindeutet, ist einfach durch die
kultische Bestimmung des Stammes Levi gegeben; bestitigend
kommt hinzu, daB der Levit sich kultisch rein und unbefleckt
halten soll, was Jac in geistigem Sinne vom %dpyoxndc verlangt
Iy* Juda als koniglicher Stamm scheint angedeutet durch
Bastheia, Basthnic 2 4. 45  Die Worte xpivety, xpioig 2 15 ent-
sprechen der iiblichen Deutung von Dan® Naphthalis Name
wird in Gen 30 4 auf Streitigkeiten bezogen, die auch Jac 3 14—
auftauchen”. Gad hat nach Name und Geschick Gen 49 ,, mit
Krieg und Gegenkrieg zu tun; dem entsprechen wdkepor wxai
pdyo, Eydpa, avrtdooeta, aveiotyre Jac 4 ;—,5 Die Verbindung von
_I—ST?.269. 2 8. S.226. 242. 3 S. S. 2431t

1 S. S. 245. 5 S. S. 248. § S. S. 228.. 250.
7S, S. 229. 262. 8 S. S. 229. 257. )
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Asser mit dem Reichtum (wegen 9"9y) und Luxus (wegen Gen49 ,)
klingt wieder in whobstot Jac 5 ; und &rpogricate 551, Dort steht
zugleich der Hinweis auf den Lohn 5, der fiir Issaschar kenn-
zeichnend ist, sowohl wegen des =9% in seinem Namen als
wegen seiner Arbeit als lastbarer Frohner Gen 49 45, wofiir LXX
vewpyée gibt; dieser fyewpydée stellt sich alsbald Jac 5, ein, zu-
gleich mit seiner Eigenschaft der stillen Geduld, die auch das
Testament Issaschars an ihm zu riithmen wei2 Die plotzlich
einfallende Mahnung i épvbere Jac 5, erkldrt sich, wenn man
daran denkt, daB Sebu-(lon) bei Hieronymus mit juramentum
iibersetzt wird3. Joseph, als Jose mit adopdtoo Yapa gedeutet
vgl. Jac 5 y5f. yepel adtov 6 xbptog, tadfjte, ist auch im Testament
Josephs der Mann des Gebets?, wie bei Jac 5 13— Bei Benjamin
kommt Philo wegen Gen 35 15 t. auf den Tod der Seele zu sprechen;
die Errettung der Seele vom Tode ist auch das Thema des letzten
Abschnittes bei Jac 5 141 5.

Wenn es demnach angezeigt erscheint, im JB von 1 44 bis zu
Ende die Reihe der zwolf Jakobssbhne im Hintergrund zu sehen,
so ergibt sich von selbst, da vorher ihr Vater Jakob behandelt
sein wird, zumal wir Isaak und Rebekka mit yapd und dmopovi)
im Eingang antreffen®. Dal die dmopovy) ein €pyov téhetov haben
soll 1, und alsbald vom Mangel an Weisheit die Rede ist 1 g,
bekommt einen bestimmten Sinn, wenn an Rebekka gedacht
wird, die ihren Sohn, damit er téksto¢ werde, zu Bethuel, der
Gottestochter Weisheit sendet?. Der Hinblick auf Philo (und die
Kirchenviter) und die Rolle, die Jakob dort als Asket spielt, der
wévovg ertrdgt und dann den orépaves als Siegespreis davon-
tragt8, bestdtigt unsere Vermutung, und die Etymologie seines
Namens bei Justin avip vx@y 8bvapty erscheint uns dann als
Analogie zu dem Ausdruck évijp 8¢ dmopéver metpaspdéy Jac I ;5%
Die Worte dvérethev 6 fhtoc Gen 32 5, kehren im JB 1 ;; gerade-
zu wieder, und zwar in Verbindung mit dem schwindenden
Reichtum. Esist gezeigt worden, da3 Esau in der antiken Pardnese
(wegen der Weissagung des Propheten Obadja) den schwindenden
Reichtum darstellt, und daB das Aufgehn der Sonne fiir ihn ver-
zehrende Gluthitze bedeutet, die auch Jac 1, beschreibt. In
diesem Zusammenhang wird der Niedrige ermuntert, sich seiner

1 8. S. 230. 250f 2 S, S, 230. 2511. 3 8. S. 230f. 2531.
4 S. S. 232. 254f. 5 8. S. 201, 255f1. 6 S. S 223. 273.
7 S. S. 199. 273 ff. 8 S, S. 299 234. 270ff. ?® S. S, 208. 277{f.
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Hohe zu rithmen 14, wie Jakob Gen 32 ,, dankbar erwdhnt, daf3
er aus einem Armen ein Reicher geworden seil. Sind wir hier
auf wirklich beabsichtigte Beziehungen gesto8en, so wird wahr-
scheinlich, daB Laban der zwiespiltige Mann ist, unbestindig in
all seinen Wegen Jac I 4 als den ihn die Genesis 29 g5f. 3T 5. 5. 7- 11
und danach die Rabbinen bezeichnen?.

Bovkydele dmendmoev I 44 als Ubersetzung von Re’u-ben 4Bt
sich in der alten Onomastik nicht nachweisen, wenn diese Deu-
tung auch antiker Methode entspricht® . In xbpiog tijc 86éne 2
fanden wir den Namen Jehuda gedeutet. Das " in Jehuda und

dhnlichen Namen wird hiufig als M «bpiog gefaBt; in -huda
siecht man den Bekenner oder den Gepriesenen; *1ji erscheint in
der Onomastik nur selten und an verborgener Stelle als 86,
obwohl dies eine durchaus entsprechende Ubersetzung von i1
ist und als solche in der LXX und Onomastik iiblich ist% Dal
Naphthali, die ungebéindigte Hindin von Gen 49 4, die schne Worte
gibt, bei Jac als die ungebédndigte Zunge wiederkehrt, wird da-
durch wahrscheinlich, daB auch die Rabbinen von Naphthalis
Zunge reden; auch weist Jac ausdriicklich auf die ungebédndigten
Tiere hin 3 ;. ;5.

Lea als obere und Rahel als untere Weisheit Jac 3 ;5. 4; an-
zusehen, wird nahegelegt durch die Deutung 8pacic Befinidsewng
bei Philo®, die bei Jac als (sopia) émiyetog, doywm, dapoviddne 3 15
wiederkehrt, und die ganze Schilderung der beiden Frauengestalten,
die wir da und dort fanden, sowie durch die entsprechende Sym-
bolik bei Philo?. Auch dort ist es Lea, die gute Werke als ihre
Kinder erzeugt8, wiahrend Rahel unfruchtbar und also dem Glauben
gleichzusetzen ist, der keine Werke hervorbringt®. Die Beziehung der
Abschnitte 3 14—17, 4 1—7- 4 11f. 13—16 4 17 auf die Streitigkeiten
zwischen Lea und Rahel Gen 30 4 44'% erscheint als Versuch, die
Erklirung aus der Jakobs-Allegorie, die sich im Ganzen bewdhrt
hat, auch auf die iiberbleibenden Stiicke auszudehnen, immerhin
am Platze. Auch die Beziehung von Jac 44 auf Gen 49,, wird
durch die Beziehung des Abschnitts 4 ;- , auf Gad nahegelegtll.

Zu alledem kommt der Hinweis auf die zwolf Stimme in der
Adresse und der Name Jacobus, der durch den Ehrentitel Knecht
Gottes ausgezeichnet ist, wie sonst Jakob!2.

18 S.275f. 2 8. 8S.275. % S. S, 2681 4 S. S. 248, 5 8. S. 260,

6 S. S. 201. 262. 7 S, S. 201. & S. S.263. 9 S. S. 265.
0 S, S. 262—268. i1 S, S, 258—260. 12§, S. 1221, 176, 270.
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Erscheint also unsere Vermutung, der JB sei aufgebaut auf
einer (versteckten) Allegorese iiber die Namen und Kennzeichen
von Personen aus des Patriarchen Jakob Familie und Umgebung,
so darf als wohl begriindet weiter festgestellt werden, daB3 damit
die vermiBte Disposition im Briefe aufgezeigt ist, da nunmehr,
wenn unsere Einzelvorschlige giltig sind, alle Stellen im Briefe den
Grund ihres Daseins und ihres Ortes finden, daB die scheinbar
so schroffen Uberginge nichts anderes sind als die notwendigen
Fortschritte von einer allegorischen Gestalt zur andern.

3. In welcher Umgebung entstand die Grundlage des Jacobusbriefs?

Bestehen hier also wirklich derartige Beziehungen, die dazu
die rechte Reihenfolge einzuhalten scheinen, und in so grofler
Zahl, daB von einem Zufall kaum mehr die Rede sein kann,
so stinden wir vor dem seltsamen Tatbestand, daB eine schein-
bar niichterne und jedenfalls durchaus aufs Praktische gerichtete
Erbauungsschrift im geheimen einem allegorischen Faden folgt,
der nur durch die Uberschrift leise angedeutet ist, da Mahnung
und Warnung an einfache Leute und grobe Siinder sich be-
stindig in fein bedachten allegorischen Anspielungen bewegt und
diese bald geschickt, bald gewaltsam weiterspinnt; gewandt wird
der Anfang, das Paar Isaak und sein Gemahl yaps und dzopovi
an den FreudengruBl yaipew angekniipft; von dem Mann, der die
Anfechtung erduldet, geht es zum Vater der Lichter und dann
zur Reihe der Sohne, und so ruht dieser sinnige Feinarbeiter
nicht, bis er vor dem Tode der Seele haltmacht, wo des
letzten Sohnes Geburt und Namengebung angedeutet, aber auch
nur angedeutet wird.

Wie immer wir dies Phinomen deuten mogen, jedenfalls
werden wir in eine Umwelt versetzt, wo man gewohnt war,
Gestalten und Geschichten der heiligen Vorzeit unmittelbar in
Wegweiser und Merkzeichen fiirs praktische Leben umzusetzen
und umgekehrt auch bei niichternen Weisungen fiir den All-
tag sich von der Bedeutung und Reihenfolge uralter Gestalten
bestimmen zu lassen.

DaB in Philos Zeit und Welt solche Art und Kunst zu-
hause war, haben wir uns schon von Philo selber sagen lassen:
od wapépywe, nicht so nebenbei, sondern als eigentliches Lebens-
werk hat man da in dieser Weise Allegorese und Parinese ver-
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kniipft!; damit verweist Philo auf Kreise, wo solche Arbeits-
weise in bestindiger Ubung stand, wie die Essener in Palistina
und die Therapeuten in Agypten; wir werden gut tun, uns diese
Kreise und ihre Weise niher anzusehen.

a. Essener und Therapeuten

Von den Essenern berichtet Philo?, daB am Sabbat einer
die heiligen Biicher vorliest, einer der erfahrensten aber sie
auslegt; denn das meiste wird bei ihnen durch Symbole in alt-
gewohnter eifriger Behandlung philosophisch herausgearbeitet?;
damit wird also eine langgeiibte Kunst, die Schriften symbolisch
aufzufassen und auszulegen, bezeugt. Noch stirker tritt die
Ubung in allegorischer Auslegung in Philos Schilderung der Thera-
peuten hervor?. Diese Eremiten sitzen von friih bis spit in ihren
Zellen beim Studium der heiligen Schriften, aus denen sie die
heimische Philosophie allegorisch entwickeln, da nach ihrer Meinung
im Buchstaben der Schrift Symbole eines verborgenen Hinter-
sinnes enthalten seien®. Am Sabbat aber kommen alle zusammen,
Minner und Frauen; da spricht auch hier der in ihren Lehren Er-
fahrenste, nicht bedacht auf rhetorische und sophistische Kunst,
sondern indem er sich um Genauigkeit in Erforschung und Wieder-
gabe der Gedanken bemiihté, welche nicht im Ohr haften bleibt,
sondern in die Seele dringt und dort sichere Wohnung nimmt. Bei
den Mahlzeiten, heiBt es weiter?, fragt der Vorsitzende® etwas aus
der heiligen Schrift oder lst eine von einem andern vorgelegte
Schwierigkeit. Die Auslegung aber? geschieht durch allegorische
Gewinnung des Hintersinnes; denn die ganze Gesetzgebung scheint

1 S. oben S. 1961.

2 quod omn. prob. 1. b, 82 M II 458.

3 wd yip mhelote B:a conBéhwy dpyatotpbre {Mhdaer wap’ abdrols gihosoyeitat.

* De vita contemplativa 28—31 M II 475f. Die Echtheit dieser Schrift,
die von Lucius und Schiirer bestritten war, ist neuerdings durch die Nach-
weise von Massebieau, Conybeare, Cohn, Wendland gesichert und auch von
Cohn in der neuen Ausgabe (Bd. VI) festgehalten.

8 gvtoyydvovees yap toic fepoig pippact @thocopoebot T4y matploy Prhosopiay
& \vpropodyreg, Eredi) obpBoka ta tig pvThe Epurveiag vopilovsly dmonsnpoppévng
pbacwg &v Orovoiong dnhoopéyrg.

8 &Ah& iy &v toig vonast dunosovrig wal Steppryedwy Enpifetay.

"1l c 75 8 S. Cohn z. St.

® L c. 78. al B&qynoeis iy lepdy ypappdrwy Yivoviar 3L Sdmovoidy &v &Nhv-
oplotg.



288 Essener und Therapeuten

diesen Mannern einem Lebewesen mit Leib und Seele zu gleichen;
der Leib ist der buchstibliche, die Seele der innere, unserer Seele
entsprechende Sinn, den sie nun also in den Wortern wie in einem
Spiegel zu erschauen sich bemiihn. Philo schreibt also die Grund-
anschauung aller Allegorese! der Theorie und Praxis seiner Thera-
peuten zu, in die jedes Ordensmitglied, alt und jung, eingeschult
ist; denn sie begleiten den Vortrag mit diskreten Ausdriicken ihres
Beifalls oder MiBfallens2.

Mag nun auch der in Allegorien schwelgende Philosoph hier
seine Denkweise allzu freudig eingetragen haben; es mufBl doch
dort Allegorese all- und altbeliebte Praxis gewesen sein®.

Zu solchen Kreisen, die sich aus den sittlich verseuchten
Stddten zuriickzogen?, bei denen Ruhe, Schweigen und Zuhoren
erste Pflicht war5, paBt in mancher Beziehung die Stimmung des
JBs, und das sich von der Welt unbefleckt erhalten 1 ,,, das schnell
zum Horen, langsam zu Reden I ,, im Briefe hatte in jenen Gemein-
schaften einen besonders markanten Sinn.

Auf die Verwandtschaft des JBs mit essenischen Anschauungen
und Forderungen hat man ja schon lingst hingewiesen®; gewil
findet sich, was Jac sagt auch anderswo, bei Christen, Juden und
heidnischen Popularphilosophen; positive Beweise fiir die Herkunft
aus dem Essenismus lassen sich nicht beibringen?. Aber es ist
beiderseits so mancherlei beieinander und wird so besonders be-
tont, daB sich der Gedanke an geistige Verwandtschaft doch nahe
legt. Die Essener haben eine einfache Philosophie, wie Philo
sich ausdriickt, die, griechischen terminis technicis abhold, ledig-

1 Vgl. Origenes in Levit. hom. 5, I. 2 1. ¢ 77, 31

3 Man darf nicht zweifeln, daB Philo gute Kunde iiber Leben und Treiben
der Therapeuten wenigstens am Mareotissee besaB; das zeigen die genauen An-
gaben iiber Haltung der Hande, die Trennungsmauer, die Chore in der Fest-
nacht u. a. w.; so mag er auch manche Allegorese dorther bezogen haben.
Warum Bousset, Judentum ! S. 439. 445 bei den Essenern (und gar auch bei
den Therapeuten) die allegorische Auslegung fiir fraglich erkliren will, sehe
ich nicht recht ein.

4 quod. omn. prob. 1. 76 M II 457 té¢ méhetg Extpemépevor Sk Tag TdY
mohttevopévay yetpofetg dvoplag.

8 Joseph. b. j. IT 133 xai toig EEwdev de poorfptdy . pputdy 4 Ty Evdov
otwny) xatepaiveta:; Philo, quod omn. prob. 1. 81 petd xdap.ov Tod mpocTrovVTog
Eyovteg dxpoatixde; de v. cont. 31 xad Tovytay 8t ol &NNot mavieg dxpodvrar, TV
Enatvoy vebpasty Gfews A wepalic mapadnhodvrec adtd pévov; vgl. 77.

8 De Wette, Hilgenfeld, Briickner s. Dibelius S. 23 Anm. 2; Massebieau
a. a. O. S, 275—279. 7 Dibelius S. 23.
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lich aus dem AT entwickelt wird und nur durch géttliche
Inspiration zu erreichen seil. — Das ist nicht viel anders bei Jac;
was aus griechischer volkstiimlicher Parinese bei ihm wieder-
klingt, wird doch immer an ATliches und Jiidisches, vor allem
ans Gesetz angeschlossen, so der zpoyds tijc yevéoewe? an die
qeéwa, 3 41, das amonvsiv des »Vaters der Lichter« an den \éyoc
tijc dhndeiac, der von oben kommt 1 ,,f. — das ist eben die obere
Weisheit, die der Streitsucht der Sophisten entgegengestellt
wird 3 ;53_3;. Dabei deuten eben solche Ausdriicke doch darauf hin,
dafB hier eine fremdartige Welt Eingang gewonnen hat, wie auch
die Essener gewiB fremdartigen Einfliissen ihre eigenartige Gestalt
verdanken. Kennzeichnend fiir sie ist vor allem ihre Zuriick-
haltung vom Opferkult des Tempels?; dieser entspricht bei Jac,
daB er die wahre Gottesverehrung im Besuch der Witwen und
Waisen sieht 1 ,,. Auch die Essener betonen wie Jac, daB die rechte
Religion sich vor allem auch in guten Werken zeige*; die einzelnen
Ordensglieder nehmen sich eifrig derer an, die der Nahrung ent-
behren5. Das Reinbleiben von der Welt haben wir schon erwihnt;
der Eifer des Jac gegen die 7dovai, gegen den Reichtum, Gold,
Silber und Latifundien 1 .o f. 5, ¢, gegen die SelbstgewiBheit der
Handelsleute 4,346, sein freundlicher Hinweis auf die Haltung
des Landmannes 5 , stimmt zu der Abneigung des Esseners gegen
alles, was Lust heiBté, zu ibrer Besitzlosigkeit?, ihrer Enthaltung
momn. prob. 1. 8o. 88.

? Vgl. hierzu G. Kittel, Probleme. Beilage I S. 141—168. Da der Aus-
druck von Jac nicht gebildet, sondern iibernommen ist, so darf man nicht
gleich aus Jac 1 43 yevécewg aufs Dasein deuten — vielleicht hat es sich Jac
so zurechtgelegt. Nun kommt aber tpoydc tfjc yevécewg ja bei den Orphikern
vor (Simplicius z. Aristoteles de coelo II 1, 377 s. Kittel S. 161 Anm. 3), wo
er auf den Kreislauf der Wiedergeburten geht. Andererseits sagt die rabbini-
sche Exegese von Ps 120,, daB die Ginsterkohlen der Verleumdung von der
Gehenna entziindet sind (Targ. z. St.). Urspriinglich war das Rad der Wieder-
geburt von der Unterwelt her und damit der ganze weitere Kreislauf entziindet
— was unser Jac wohl kaum mehr verstand.

3 Philo 1. c. 75; Joseph. Ant. XVIII 19.

* Philo 1. c. 88 yopyvdspata mpotdeisa tag Enawetds mpafetc.

® Jos. Bell. Jud. IT 134 360 33 tadta nap’ adroic adtebodaie, Extnovpio nai Eheog
Bondeiv e yép toic abioic dméray Béwvrar, nal xad’ Savrods Bpietar xal tpogpdg
aropovpévorg dpérety; vgl. Jac 2 15—q6-

¢ Philo 1. ¢, 84; Jos. Bell. Jud. II 120f.

7 Philo 1. c. 76 obdx dpyvpoy wai Ypooby Msaopozpokauoﬁvmec 007 dmotopig
76 peydalag wrdpsvor; 77 Gxpipator xal xcfpoves; Jos. Ant. XVIII 20; Bell

Jud. II 122 watappovyrat tod mhodrov.
Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes 19
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vom Handel!, ihrer Bevorzugung landwirtschaftlicher Arbeit?,
Sie schaffen nichts, was dem Kriege dient3, sie sind Werkleute
des Friedens?, wie Jac diejenigen preist, die den Frieden schaffen
315 Sie sind des Zornes gerechte Verwalter, zuriickhaltend mit
dem Groll®; dasselbe verlangt Jac 1., das Schweigen gehort
beiderseits dazu. Gegen Verfolgung leisten die Essener nur passiven
Widerstand®, wie der geduldige Lohnarbeiter des Jac gegeniiber
dem reichen Ausbeuter 5 ,; Sklaverei ist den Essenern verhafBt7;
sie selbst erstreben auf sittlichem Wege nichtknechtische Freiheit®
— ein Zug koniglicher Freiheit, die auch im Armen die konigliche
Bestimmung achtet, geht auch durch den JB 1 45 2 ;. 5. Das Ver-
bot des Schworens, das dem Jac vor allem wichtig ist 5, gilt
ebenso bei den Essenern; sie rechnen den Schwur dem Meineid
gleich®. Eine entschiedene Differenz zwischen Jac und den Es-
senern scheint in einer Einzelheit vorzuliegen: Jac empfiehlt, die
Kranken mit Ol zu salben 5 ,,, den Essenern gilt Ol wie ein Schmutz-
fleck; wird einer wider Willen damit gesalbt, so wischt er es ab10.
Aber als Grund solchen Abscheus nennt Josephus ihre Ablehnung
des Luxus; rauh zu bleiben, erscheint ihnen als etwas Gutesll;
das ist etwas anderes als Olgebrauch zu Heilzwecken. Gerade bei
den vom Essenismus herkommenden Sekten, wie den Ossdern und
Elkesaiten, und in den Klementinischen Recognitionen findet sich
das Ol unter den hochgeschitzten Heiligtiimern?2,

Wir werden iiberhaupt gut tun, nicht gerade bei Essenern
oder Therapeuten stehenzubleiben. Stellen wir Philo und die
Allegoriker, die er erwidhnt, die Therapeuten und Essener zu-
sammen, so haben sie einen gemeinsamen Zug, statt duBerlichen
Wesens Innerlichkeit einzutauschen. Statt duBeren Gottesdienstes
suchen die Therapeuten ihre Sonderversammlungen auf, nament-

i Jos. Bell. Jud. II 127. 2 Jos. Ant. XVIII 19.

3 Philo 1. ¢. 78. * Jos. Bell. Jud. IT 135 elpfyrg dmovpyol.

5 Jos. L c. dpyic toamiat dixator, Jopod radexntixot.

¢ Vgl. Jos. Bell. Jud. IT 151—153; Philo 1. ¢. 89—91.

7 Jos. Ant. XVIII 21 ofite dodhwv Emrmdzdonat xtijaty; Philo 1. c. 79 800Aég
e map’ abdrolg oddE elg 2otty, &AN’ Ehebdepor mdvres.

¢ Philo 1. c. 88 wpdéetc, 3¢ dv 1] dlobhartog Ehevodepia Befatobrat.

® Jos. Bell. Jud. II 135 6 8% dpvbety adtoic mepilotavrar yeipov tijc imtopriag
drolapBdvovtec.

10 Jos. Bell. Jud. IT 123. 1y yap adyumely &v ok ridevrat,

12 Hippolyt, Philosoph. IX 15; Epiphanius, Haer. XIX 1. 6 Recognit. I 44f.
s. Bousset, Judentum ? S. 443 Anm. 2.
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lich ihre feierlichen Mahlzeiten und ihre Schriftbetrachtung; von
den Essenern sagt Philo in seiner steifen Schulsprache, daB ihre
Religion den dreifachen Kanon hatte: Gottesliebe, Tugendliebe,
Menschenliebe!; er selbst pflegte seine Gottesverehrung in ein-
samem Schriftstudium, erstrebte reine Gesinnung und Seelenfrieden
und atmete in guten Stunden, iiber die Welt erhoben, die Luft
der Weisheit?. Sooft er auch darin gestért ward, der Menschen
bester Teil bleibt ihm Pflege Gottes allein3, das wahrhaft hohe-
priesterliche Werk?; ihr Hohepunkt ist Gottesschau® und Ver-
ziickung$. Solches Suchen der Gottesnihe hat gewifl praktische
Bedeutung: das Schworen verwerfen die Essener, weil das Wort
schon vor Gott als Wahrheit gelten soll; auch Philo méchte den
Eid vermeiden, weil Worte Eide sein sollten? — alles das dridngt
auf Innerlichkeit. Aber diese Innerlichkeit hat iiberall etwas Ge-
zwungenes und wird selbst wieder duBerlich; man sucht sie draufien
vor der Stadt, drinnen in der Sekte und der Klause; auch Philo
hat nie die Sehnsucht nach solcher Stille verloren® und ist zuzeiten
auch in die Eindden gegangen®. Die heiligen Mahlzeiten der Orden
sind fiir den DrauBenstehenden unzuginglich; die Essener wahren
angstlich ihre Geheimlehren; sie waschen sich sogar bei Beriihrung
mit ihren Novizen!®, Uberhaupt besteht ein gut Teil ihrer Religion
in Waschungen und weiBen Kleidern. Philo schreibt nur fiir Aus-
erwihlte geistigen Adels!!, nicht fiir das Volk. Bei all seiner
Scheu vor dem Eid gibt er Ratschlidge, wie man den Eid bei Gott
mit geringeren Eiden vermeiden kannl2. Die Essener lassen bei
der Aufnahme in ihren Orden furchtbare Eide schworen!®,

! quod omn. prob. 1. 83 xavoot tpittols xphpevor, T te @hoded nal pth-
apéty xoi othovdphmy.

? De spec. leg. 1. IIT 1—6 M II 299 f., vgl. Bousset, Judentum 3 S. 443 ff.

3 De fuga et inv. 40 M I 552 dvdpav 8% &piatov ddhoy 4 deod povoo Jepansio.

¢ ib. 42 o yap Jeparsotindy yévog dvadnpa ot deod, tepdpevoy Ty werdhny
apytepwabyry adtd pévw; das pflegt Jakob gegeniiber Esau, dem Treiben der Welt.

5 S. oben S. 206,

6 S. u. a. leg. alleg. 1. I 82 M I 60; quis rer. div. h. 74—85 M I 483—
485; s. Bousset a. a. O. S. 449.

7 De decalogo 84 M II 1941,

8 Vgl. u. a. de vita cont. 19 M II 474 w=éca yop wokg wai 7 edvopwrdry
Tépet Fopdfwy xal tapoydy Spodfrmy, G odw gy dmousivar tig &raf Ond cogiag
éydeic; vgl. de spec. leg. 1. III 4 M II 299.

9 Leg. alleg. 1. II 85 M I 81. 10 Jos. Bell. jud. II 150.
11 S, u. a. de nobil. M IT 437—444 u. o.
12 De spec. leg. 1. II 2 ff. M II 27o. 13 Jos. Bell. Jud. II 139.

19%



292 Die hellenistische Synagoge

b. Die hellenistische Synagoge der Diaspora

Zu solcher Denkart und Frommigkeit steht Jac trotz aller
Verwandtschaft doch im deutlichen Gegensatz. Hier herrscht
keine Einschrinkung; die Versammlung steht jedem offen, reich
oder arm. Jac redet eindringlich auch zu den in Streitigkeit
und Begehrlichkeit Verstrickten und freut sich auch der vom
Irrtum geretteten Seelen. Hier ist der Eid ganz verboten;
von Waschungen und Unterschied der Speisen héren wir wenig-
stens in unserem JB nichts. Wir wissen zwar nicht, wie es in
der jiidischen Grundschrift stand — aber dorther stammt doch,
weil es zum Thema »Levi und Kultus« gehort, die Forderung, sich
von der Welt unbefleckt zu halten, indem man zu den Verlassenen
geht 1 ,,; also stand die Forderung innerlicher Reinheit schon in der
Urschrift. Auch in ihrer jiidischen Form ist die Schrift eine wirk-
liche Vorstufe zum Christentum der Bergpredigt, ein Dokument
der Hohenlage des entschrinkten Diaspora-Judentums.

Denn auch diese Grundschrift galt der Diaspora. Jakob
ist ja selbst der Mann der Pilgrimschaft! und auch seine Sthne?
gehoren nach Geburt und Schicksal dahin, worauf schon Ire-
nius® aufmerksam macht, wie auch die Rede Gen 49 in der
Fremde gehalten wurde. '

Im besonderen ist, nach den Andeutungen im JB, seine
Parinese entstanden in der hellenistischen Synagoge 2 , und im
Kreise ihrer atddoxadlot 3 ;.

Uber den Schulbetrieb der palistinischen und der baby-
lonischen Rabbinen und ihre Lehrvortrige in den Synagogen
sind wir durch das rabbinische Schrifttum vielfiltig unterrichtet;
fiir eine frithere Zeit geben uns die Evangelien, was Palistina
betrifft, mancherlei Auskunft. Uber die Synagogen der griechi-

1 Vgl. Dtn 26 ;: Ein Aramier war mein Ahn (Jakob), dem der Untergang
drohte, und als er nach Agypten herabzog, wurde er dort ein Fremdling
(rap@rnaey).

2 Die Rabbinen schlieBen daraus, daB Jakob Gen 49 ; seine Soéhne zu-
sammenruft, daB sie in Agypten »zerstreut« waren; Beresch. r. z. St. par. 98
S. 173a: Aus diesen Worten 1aB8t sich schlieBen, daB die Kinder Israel zer-
streut waren und ein Engel sie zusammenbrachte; nach R. Tanchuma brachte
sie Jakob durch den hl. Geist zusammen.

3 Iren. haer. IV 35, 3 H. Die Geburt der Séhne in der Fremde ist ein
Vorzeichen, daB Jesus in der Pilgrimschaft anfing, das zwolfsiulige Fundament
der Kirche zu gestalten. Uber Benjamin s. oben S. 176.
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schen Diaspora® wissen wir wenig, noch weniger iiber Schulung
und Schulbetrieb der hellenistischen &iddsxatot?2. Doch gibt uns
die griechische Literatur der jiidischen Diaspora geniigend Auf-
schluB iber die Gedankenwelt und Ausdrucksweise der helle-
nistischen Juden; es liBt sich auch nicht verkennen, daB hier
der Mutterboden fiir Denk- und Lehrart des JBs zu finden ist.
Man braucht hier nur an allbekannte Tatsachen zu erinnern.
Der stdndige Verkehr zwischen Jerusalem und der Diaspora, die
Wallfahrten zur heiligen Stadt, die Reisen der Rabbinen ins
Ausland, Botschaften hin und her biirgen dafiir, daB das hei-
mische Gut auch in der Fremde heimisch wurde; die hebriische
Erbauungsliteratur wurde ins Griechische iibertragen und also
auch auf griechischem Sprachgebiet gelesen, nicht nur das AT,
sondern auch Jesus Sirach, die Psalmen Salomos, die Testa-
mente der 12 Patriarchen und andere Pseudepigraphen, so daB,
was wir an AuBerungen iiber Glauben und Weisheit, fromme
Armut, Stellung zum Gesetz, zur Welt, Enderwartung ver-
nahmen, da und dort zuhause war, wie wir immer auch helle-
nistische Stimmen zu diesen Fragen zu verzeichnen hatten. Vor
allem war Treue gegen das viterliche Gesetz auch drauBen der
Mittelpunkt der Religion; gerade dort galt es immer wieder, da-
fiir zu streiten und zu leiden; das ergab von selbst steten Anlafl
zu »mancherlei Anfechtungen¢, zu Listerungen des edlen Namens,
auf jidischer Seite zu Ablehnung der feindlichen Welt, der epi-
kurdischen Schwelgerei; auf fremdem Boden war die fromme
Armut noch hilfloser den Gewalttaten riicksichtslosen Reichtums
ausgesetzt. Zugleich aber filhrte Zusammenleben und apolo-
getisches Interesse auch jene Angleichung an griechische Denk-
und Ausdrucksweise herbei, die das eigentliche Kennzeichen des
Hellenismus ist, und die sich im JB bemerkbar macht: Begriffe
und Ausdriicke wie Adyoc Epporog, vépog Ehevdepiog, vépmos Basthtnde,
die Gleichsetzung von vépoc und Adyog, die Ausfithrungen iiber
den Krieg der Liiste in den Gliedern, Bedeutung und MiBbrauch
der Zunge, manch anderes Bild und Sprichwort zeugen davon.

1 S. u. a. M. Friedldnder, Das Judentum in der vorchristlichen griechi-
schen Welt 1897 S. 20—31; Schiiter IIT S. g2—95: vgl. u. a. Philo, De spec.
leg. 62 M II 282 popio notd m&sav wéhw :dacwokeiz und die bei Josephus und
in Act erwihnten Synagogen; s. Str.-Billerbeck IV 117ff. 1231.

2 Philo, 1. c. évastag 3¢ g tdv Epmeipotdtwy dpvyeitar i dprote wal
avvotaovra.
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Der Diaspora, wo man keine Opfer bringen konnte, mufite von
selbst der Gedanke des geistigen Gottesdienstes naheliegen. Der
eine Gott und seine fleckenlose Lichtnatur war dort im Gegen-
satz zum Heidentum und in Ubereinstimmung mit spitgriechi-
scher Philosophie stindig zu vertreten, die &déa wopiov, die be-
. sondere Herrlichkeit des Offenbarungsgottes hervorzuheben. Mit
der stoisch-kynischen Moral pflegte man den Gedanken und das
Bild von dem nach dem Siegerkranz miihevoll ringenden und
duldenden Ringkampfer?!; andererseits hatte man hier besonderen
Grund, die ausdauernden Mirtyrer fiir den jiidischen Glauben
seligzupreisen, wobei man zunichst an die Makkabierzeit? oder
an Daniel und seine Genossen® dachte; aber auch die ganze
Wolke der Glaubenszeugen aus dem AT wurde bestindig in Er-
innerung gerufen?, insbesondere wenn sich ihnen Gott gerade
auBerhalb des heiligen Landes geoffenbart hatte5.

Auf Philo als Zeugen alexandrinischen Judentums und seine
Verwandtschaft mit Jac ist schon hingewiesen®; er war frei-
lich in mehrfacher Beziehung eine Sondererscheinung; neben ihm
muB hier besonders noch ein anderer, wohl auch alexandrinischer,
Schriftsteller genannt werden, der geeignet ist, die Umwelt zu
kennzeichnen, aus welcher der JB entstammt: der Verfasser der
Weisheit Salomonis. Was hier die lebenslustigen und leicht-
fertigen Epikurder iiber ihre Lebensauffassung, ihr ausgelassenes
Treiben, ihre iibermiitige Stimmung? und ihren Gegensatz zur
stillen, aber bewuBten Frémmigkeit des gesetzestreuen Juden
sagen, liest sich wie ein gereizter Protest der Weltleute gegen
die Anspriiche und Aussichten, die Jac so eindringlich vertritt:
Er fallt ihnen listig®, tritt ithrer Art entgegen und wirft ihnen ihre
Vergehungen vor?; er nennt sich Gottesknecht?, Sohn Gottes und
Gott seinen Vater!?, preist das Ende des Gerechten selig!? und hilt
sich fern vom Verkehr und den Verunreinigungen der Weltleute!3;

1 Vgl u. a. IV Macc. 17, 11—16; s. oben S. 27I.

® Wie in dem Werk des Jason von Kyrene und im I II und IV Macc.-Buche.

3 Vgl. in den Zusitzen zu Daniel: das Gebet Asarjas und das Lied der
drei Manner im feurigen Ofen.

4 Vgl. Jes Sir 44 ;—50 5; Hebr 11, hellenistischer Herkunft.

5 Act 7 ,—5, war urspriinglich eine Geschichte der Gottesoffenbarungen

in der Diaspora. 6 S. oben S. 205f.
7 Sap Sal 2 4. 8 Sap Sal 2 4,. 4 f. 92 .
10 2 ,4; vgl. Jac 1 5. 1 2 18 100 V8L Jac I 45. 97 30

12 2 16, vgl. Jac I 35 545 13 Tb.; vgl. Jac I 4 4 4.
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so beschlieBen sie denn bewuBt jene Schikanen gegen den armen
Gerechten, iiber die Jac klagt!, und wollen sehen, ob er wirklich
jene Sanftmut und Standhaftigkeit beweist, zu der ihn Gottes
Verheiflung seiner Hilfe befihigen soll2. Wenn aber Gott der-
einst fiir die Seinen als gerechter Richter eintritt® und der Ge-
rechte den Konigsschmuck der Schonheit? empfingt, dann wird
das Gelichter der Spotter’ und der Ubermut ihres Reichtums®
in beschimte Klage und Selbstanklage verwandelt und offenbar
werden, wie so nichtig und haltlos ihr ganzes Leben war?. Auch
sonst finden wir enge Beriihrungen in Gedanke und Ausdruck:
auch hier wird gewarnt vor Murren und dem MiBbrauch der
Zunge®; auch hier lauscht der Richter an der Tiire®; auch hier
fiihrt der Weg des Irrtums zum Tode!®. Natiirlich begegnet uns auch
hier der Ringkampf, der mit Sieg und Siegerkranz gekrént wird!?,
aber auch das mewpdlew und das dompdlew der Gerechten'?, die
»ein wenig« erzogen und nach dem Urteil der Welt geziichtigt
werden!3. Schon nach dem Titel ist die hier vorgetragene Lehre
Weisheit'4, die von Gott herkommt!5, ein Abglanz von Gottes
Lichtglanz und Giite; solchem Licht folgt keine Nacht!®, Gott
und seine Weisheit sind lauter Menschenfreundlichkeit und Wille
zum Leben und Lebendigenl?.

Als Freunde solcher Weisheit werden die biblischen Gestalten,
unter anderen auch Jakob mit seinen Mithen, Kéampfen und
Segnungen, aufgerufen!8. Bemerkenswert ist, wie das Schicksal
der frilh dahingerafften Frommen im Hinblick auf die Ent-
riickung Henochs als Hingang zu Gott gedeutet wird, ohne dafl
Henoch genannt wird®.

Hingewiesen sei noch auf die Form der Kette, deren sich
auch dieser Hellenist als Kunst- und Beweismittel bedient?’.

Ein hervorragender und einzigartiger Schiiler und Besucher
hellenistischer Schulen und Synagogen steht lebendig vor uns in

Y24 vl Jac 24 56 . % 2 y7—g; vgl. Jac 54

3 5,6 ff.; vgl. Jac 5. 4 5.6 vgl. Jac 14,

% 53; vgl. Jac 4. 6 54; vgl. Jac 5 ,—;.

" 59— V8L Jac 53 (4 14) 8 14, vgl. Jac 54 3512 4 11-
9 1,4, vgl. Jac 5, 10 1 40;vgl. Jac 5 40 f-

14, vgl. Jac 1 4, 12 3 .f.; vgl. Jac I 40

13 3,1.; vgl. Jac 2. ¥ S, auch 6. 45 ff.

¥ 745 vEl Jac 141y 34510 18 7 5 vgl. Jac 144
71,1 vgl Jac Typf (46 5110 0s1) 8 10 4 f.

9 .
4 107180 % 6 35195 vgl. Jac 11—,
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der Gestalt des Diasporajuden Saul von Tarsus. Da, wo er
aus judischem Erbgut schopft, was er auch als christlicher
Lehrer immer wieder tut und tun muB, gewihrt gerade er uns
wertvolle Blicke in die Lehrweise der hellenistischen Synagoge;
auf diesem gemeinsamen Gut beruht ja auch seine Verwandt-
schaft mit dem JB, die trotz aller Verschiedenheiten in wichtigen
Punkten dargetan werden konnte!. Wir sprachen auch schon mehr-
fach? iiber die Spruchreihen, die zu seiner Schulausriistung ge-
horen. Die Typenreihe I Cor 10 5, hat ganz die Art jidischer
Haggada. Hellenistisch ist der dem Menschen von Natur? ins
Herz geschriebene vépoc und die ovyveidnoic Rm 2 45, 6 &v tp =pontd
*fovdatos 2 59 und die Aeyend) hatpeia I2 5, Verinnerlichungen wie
im JB% Aus der jiidischen Polemik gegen den Goétzendienst
stammt I ;5 45, W0 besonders die Verwandtschaft mit der Weis-
heit Salomonis deutlich hervortritt®. Die Liiste, die in den
Gliedern zu Felde liegen, von denen Paulus wie Jac redet$,
wurden in der damaligen griechisch-rémischen Ethik behandelt.
Spruchtafeln, wie wir sie Rm 12. 13 lesen, entsprechen ebenso
judischer Spruchweisheit wie der Lehrform des JBs?.

Von besonderer Wichtigkeit ist es fiir uns, den Hellenisten
Paulus bei seiner Allegorese zu betrachten. Hagar und Sinai
gehéren wegen Arabien zusammen, ebenso Jerusalem und Sarah;
denn diese beiden sind Miitter der echten Heilserben. Diese
Ausgangspunkte der antijiidischen Ausfithrungen Gal 4 454
sind von Haus aus jiidische Gleichungen.

Noch wichtiger ist es fiir uns, festzustellen, wie auch Paulus
gewohnt ist, Allegorese zu treiben, ohne daf3 er meint, die Gegen-
stinde seiner Allegorese angeben zu miissen. Wie der JB auf
die Verfilhrung Evas anzuspielen scheint®, so hat Paulus vor
den Korinthern II Cor 11 ,f zwar Eva genannt, aber ihre
geschlechtliche Verfithrung nur angedeutet. Ohne nihere Auf-
klarung hat Paulus auch auf den Fall Adams angespielt und ihn
als Typus fiir den Siindenfall jedes einzelnen Menschen ver-

1 S. oben S. 99ff. 2 S, oben S. 10. 69. 101 1.

3 Etwas anderes als diese lex insita in natura ist das ins Herz geschriebene
Gesetz, das Jer 31 4 fiir die Zukunft geweissagt ist. 1 Vgl. Jac 1 g 2 4o.

5 E. Grafe, Theol. Abh. Weizsicker gewidmet S. 270—274, E. Norden,
Agnostos Theos S. 128 ff.; H. Lietzmann, Komm. z. Rm. S. 31.

6 S. oben S. 105f. 7 S. oben S. 168.

8 Jac 1,,1.; s. oben S. 279.



Paulus. IV, Evangelium. Sonderart des JBs 297

wendet; denn Rm 7 4f denkt er offenbar an Adam?, den die
Schlange bei ihrer Verfilhrung betrog und der dann dem Straf-
wort Gen 2 ,, verfie. Noch einmal steht bei Paulus Adams
Siindenfall im Hintergrund, wenn er Phil 2 ; von Christus sagt:
er hielt das Gottgleichsein nicht fiir eine Sache des Raubens
— wihrend Adam Gott gleich werden wollte dadurch, daB er
die Frucht vom Baume raubte.

Aus dem Hellenismus ist ferner irgendwie der Verfasser des
vierten Evangeliums hervorgegangen. Bei ihm finden wir gleich-
falls jiidische Typologie? und auch verhiillte Allegorese, worauf
wir hier nicht ndher eingehen konnen®. Wie die Zeugung aus
Gott durch Aufnahme des Logos im vierten Evangelium mit
Jac 1,4 parallel geht, haben wir frither besprochen?.

Im Johannes-Evangelium wie bei Paulus zielt alle Typologie
und Allegorie schlieBlich auf Christus, wie die spiteren Alle-
goriker iiberall die Bezichung auf Christus einzutragen wissen.
Im JB ist die Eintragung Christi erst nachtriglich und mecha-
nischer geschehen, durch Eindeutung in einen vorhandenen vor-
christlichen Text. So bietet er uns die Moglichkeit, ein Geistes-
erzeugnis der Diaspora in noch fast reiner, jidischer Eigen-
art kennenzulernen, die freilich christlicher Ethik ungemein
nahesteht. '

Im iibrigen schien uns diese Eigenart immerhin auch Sonder-
art zu sein. Der Vater der Lichter, das Rad der Geburt, obere
und ddmonische Weisheit, das Verbot des Schworens, das Salben
mit Ol fiel uns auf. Beachtenswert erschien uns auch die Nei-
gung zum Stillesein und Stillehalten, zu Friede und Freiheit, zur
Vergeistigung und zur Werkfrommigkeit, vor allem aber jene
Bestimmtheit durch eine fiir uns wenigstens verhiillte oder kaum
angedeutete Allegorese. Mit diesem ‘geheimen Sinn’, der irgend-
wie hinter unserem JB steht, haben wir uns jetzt noch einmal
zu beschiftigen.

! So schon Theodor von Mopsuestia, s. Lietzmann z. St.

2 Z.B. Joh 3,f.,, wo die Grundlage: ‘Leben von der Schlange her nur
den Glaubigen’ jiidisch ist, Rosch hasch. 3, 8; s. oben S. 135,

3 So 143, wo die Geburt der ATlichen Gottesminner nicht aus Mannes-
willen vorschwebt; 4 4, wo an-die fiinf Gotter der Samaritaner gedacht wird;
8 ¢ spielt auf den Namen Isaaks und Gen 17 ,, an.

4 S. 158.
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4, Form und Haltung der jiidischen Urschrift
a. Der Brief Jakobs an die zwo6lf Stimme

Fiir die Form der jiidischen Urschrift haben wir zunichst
von den christlichen Eintragungen abzusehen, die wir mehr oder
minder sicher ausscheiden konnten, den Erwahnungen des Namens
Jesu Christi 1, 2, und der Kirche 5., etwa auch der christ-
lichen Form des Schwurverbots 5 ;,. Ferner hatte sich uns die
Annahme aufgedringt, daB urspriinglich nicht Jac, sondern Jakob,
der Patriarch, an die zwolf Stimme Israels schrieb, und daB er
und diese Stimme den Gegenstand einer im Schreiben durch-
gefiithrten Allegorese bildeten.

Gliicklicherweise kénnen wir, falls wir recht beobachtet
haben, an zwei Orten sehen, wie hier Bibelstellen, die zur Jakobs-
geschichte gehoren, eingefithrt und benutzt wurden — stehen sie
doch jetzt noch an ihrem Platze! Das avétethey 6 %htog I 1y,
von dem Gen 32 4 (5) nach Jakobs Kampf und vor dem Zu-
sammentreffen mit Esau berichtet wird, ist sogleich in das Bild
vom Glutwind hiniibergefithrt, welcher die Blumen verdorren
macht — ebenso vergeht der Reichtum, als dessen Typus ja Esau
giltl. Der Spruch iiber Gad Gen 49 ;, war, wenn wir recht
schlossen?, in einer midraschartigen, allegorischen Umschreibung
wiedergegeben, aus der ohne weiteres die Neigung des im
Menschen hausenden Geistes zum Neide abgelesen werden kann
45 Es werden also Bibelstellen genannt, das eine Mal in die
eigene Rede verwoben, das andere Mal mit Hinweis auf die ypagj,
diesmal aber nur in Umschreibung; beidemal folgt sofort der
Ubergang zur praktischen Anwendung!

Fiir die Uberschrift und die ganze Form des Schreibens
diirfen wir annehmen, daB auch hier die Briefform mit Ver-
fassernamen und GruB an die zw6lf Stimme in der Diaspora
geboten war; denn die Jakobsallegorese im Brief drangte uns ja
dazu, an Stelle von Jac als Verfasser den Patriarchen Jakob ein-
zusetzen, der zu seinen Nachkommen redet3. Wie aber unser
JB kein eigentlicher Brief ist, sondern nur jene lockere Brief-
form hat, die zu jener Zeit fiir die aufgeloste Diatribe und Pari-
nese iiblich war, so war auch die urspriingliche Jakobsschrift
kaum darauf angelegt, wie ein wirklicher Brief des Patriarchen
auszusehen; im Grunde war auch der Verfassernamen nicht eigent-

1 S. oben S. 276f{. 2 S. oben S. 259f. 3 S. oben S. 1761.
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lich, sondern allegorisch gemeint: Hier soll geboten werden, was
Name, Geschick und Familie Jakobs seinem Volke in der Dia-
spora heute noch durch das Mittel der Allegorie zu sagen hat?.
So erklidrt sich wohl in der Hauptsache die Vernachlissigung
der Situation, der Zeitferne, die Vorwegnahme alles dessen, was
zu Jakobs Zeit noch in der Zukunft lag.

Zu bedenken ist dabei noch, daf8 die Empfanger ja alle die at.-
lichen Personen, die im JB erwihnt werden und ihr Geschick schon
als vergangen kennen?: Abraham, Isaak, Rahab, Hiob, Elias und
die Propheten, und daB sie die heilige Schrift schon vor sich
haben; es ist also nur die Annahme gemacht, daB der Erzvater
nicht nur die ganze Zukunft weil — wie alle pseudepigraphischen
Propheten — sondern sich auch ganz in die Lage seiner Nach-
kommen versetzt, was ihm durch Gottes Gnade und seine Weis-
heit und Vorschau in vollkommener Weise moglich war. Auf
eine bestimmte fgpagr, ein geschriebenes Gesetz verweisen auch
die Testamente Levi und Ruben3. DafB die Erzviter das ganze
Gesetz kannten und alle seine Einzelforderungen piinktlich er-
fillt haben, war ja allgemein verbreitete Annahme?.

Die Anrede d&derpoi, die freilich fiir den Erzvater nicht pafit,
glaubten wir ohnehin auf den Verfasser unseres JBs zuriickfiihren
zu konnen, der damit fehlende Uberginge ersetzt3 und der natiir-
lich den Christen Jac zu seinen christlichen Briidern reden 148t.
DaB sich der Vater Jakob menschlich-demiitig mit seinen Kindern
in einem »wir« zusammenschlieBt 5 ,;. ;,, ist kaum anst68ig; man
lese, wie in der Weisheit Salomos® dieser Konig trotz aller
seiner Weisheit von seiner Menschlichkeit redet; denn kein Koénig
hat einen anderen Anfang seines Daseins; denselben Eingang
haben alle ins Leben und auch den gleichen Ausgang. DaB
Abraham unser Vater heit und Isaak sein Sohn 2 4, paBt fir
Jakob wie fiir seine Nachkommen. Der pseudepigraphische Ver-
fasser hat also nichts geradezu Unpassendes sich entschliipfen
lassen, aber auch keinen Wert auf bestimmte Beziehungen ge-

! Nachtraglich sehe ich, da8 schon Massebieau S. 282 bemerkt: Je crois
que cet auteur s’est caché sous le type de 1’athléte perpétuellement en luttes
contre les passions, sorte d’anonymat allégorique et non grossiére pseudépi-
graphie,

2 Jac 55, Hnodoorts. eiderte.

3 Test. Levi 13, 2£f.; T. Ruben 4, 1; s. oben S. 190.

1 Vgl. Jubil. 6, 19. 15, 1. 21, 51ff.; Joma 28b u. 6.

5 S. oben S. 175. ¢ Sap Sal 7 ,—;.
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legt. Eben daBl Jakob allegorisch seine und der Seinen Namen
und Geschick auszulegen wei3, ist ein Beweis der Echtheit dieses
Briefs, soweit hier Echtheit, Verfasser und Brief iiberhaupt in
Frage kommt.

Man darf annehmen, daBB der Inhalt des Schreibens den Er-
trag von Synagogenpredigten iiber die Geschichte Jakobs ver-
wertet; als dieser Ertrag zusammengestellt und der ganzen Dia-
spora zugeeignet wurde, bot sich ungesucht der Name Jakobs
als Verfassername dar, wie man spiter die Apostel Verfasser sein
lieB fiir eine christliche &wdayy, &dasxaiio oder eine Sammlung
von Konstitutionen. So hat auch der Verfasser eines Adyog, der
ebenfalls ATliche Gestalten und Einrichtungen parinetisch und
allegorisch verwertete, ihn hernach zu einem Briefe verwendet;
spiter hat man ihn als Brief mpd¢ ‘Efpafonc bezeichnet — das
ist ohnehin eine Parallele zur Bestimmung des JBs an die zwolf
Stimme, nur daB hier die Adresse vom urspriinglichen Verfasser
schon vorgesetzt worden ist.

b. Verhiillte oder offene Allegorese?

Man kann sich nun vorstellen, daB die urspriingliche Jakobs-
schrift nicht viel anders aussah, als unser JB, d. h., daB nur
die Adresse und die beiden Bibelstellen, auf die angespielt war,
den allegorischen Hintergrund andeuteten. Selbst dann konnten
die Leser diesen Hintergrund in gewissem Umfang ahnen; wir
haben ja gehort!, wie auch sonst allegorische Beziehungen nur
angedeutet, nicht genannt und doch verstanden wurden. Uber-
dies ist ja selbstverstindlich, da8 alle bewuBten Israeliten die
Namen ihrer Vorviter in ihrer allegorischen Bedeutung kannten,
wie ja die Symbolik der Stimme bei Juden, die auf ihre Ab-
stammung halten, heute noch gepflegt wird®2. Auch die Gegner
Laban und Esau sind allezeit als Typus von List und Gewalt
gewertet worden; die Synagogenpredigt und Erbauungsliteratur
pflegten solche Tradition3. Freilich alle Einzeldeutungen, die

1 S. oben S. 295—=297.

? Wer da weiBl, zu welchem Stamm er gehért (vgl. Lc 24 Phil 3 ),
kennt auch das yWappen« des Stammes, das z. B. bei Naphthali ein Hirsch
ist (Gen 49 ,). Ebenso hat jeder Stamm seinen Edelstein, nach dem Brust-
schild des Hohenpriesters, vgl. die haggadischen Ausfiihrungen zu Ex 28 Num 2
und zum Hohenlied.

3 Vgl. Heb 12 44, auch Rm 9,3. S. auch das oben iiber Philos und der
Rabbinen Behandlung der Charaktere E. und L. Angefiihrte.
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ja vielfach auch verschieden ausfielen, konnte der Verfasser
nicht als allgemein bekannt voraussetzen. Dann hitte er zu-
nichst nur fiir sich in der allegorischen Grundlage die Sicherheit
gehabt, daB er tiefverborgene und zuverlissige Wahrheit vor-
trug; die Vollzahl der Stimme verbiirgte auch eine - gewisse
Ganzheit seiner Spriiche, und das Jakobsgut muBte gewil ge-
eignet erscheinen, den Nachkommen in der Diaspora einen
Aéyog Eppotog zu geben. Ferner kann man annehmen, daB solche
nur anspielende Vortragsweise ihm zur Gewohnheit geworden
war und einem in seiner Schule und Schulung iiblichen Brauch
entsprach. Nach unserer Kenntnis der damaligen hellenistischen
Lehrweise kann als sicher gelten, dafi die dwddonalot und ihre
vertrauten Schiiler in ihren Lehrhiusern derartige Stoffe mit
voller Ausfithrung der allegorischen Methode, etwa in der Weise
Philos, behandelten, wobei dann infolge der bestindigen Ubung
auch bloBe Andeutungen und Ausnutzungen leicht verstanden
wurden. Wir brauchen uns ja nur an die Zusammenkiinfte der
Therapeuten zu erinnern, wo allegorische Deutungen und Be-
deutungen jedermann ganz geliufig wurden?!; dhnliches wird auch
in den Schulen der hellenistischen Rabbinen sich ausgebildet
haben. Fiir solch einen Kreis hatte dann ein Schriftstiick wie
dieser Jakobsbrief seine volle esoterische Bedeutung, wodurch
eine exoterische, wesentlich praktische nicht ausgeschlossen war.
Einem weiteren Kreis, den zwolf Stimmen in der gro8en Dia-
spora, muBten im ganzen die religis-sittlichen Weisungen ge-
niigen, wobei immerhin Eingeweihte das Rétselspiel mehr oder
minder durchschauten; denn durch den Verfassernamen und die
Nennung der zwolf Stimme war ja doch ein deutlicher Wink
fiir die Aufmerksamen gegeben. Es 148t sich also eine Jakobs-
schrift, die die Allegorese nur verhiillt vortrigt, so wie jetzt
unser JB, psychologisch und praktisch wohl verstidndlich machen.

Nun glauben wir aber bemerkt zu haben, daB unser JB
Risse und Spriinge aufweist, die nur notdiirftig mit der Anrede
adehpoi, mit einem 8¢, obv, dye vbv verdeckt sind, wahrend sonst,
im ganzen und vielfach auch im einzelnen, eine gewollte, ja
auch gekennzeichnete Ordnung hervortritt2. Man kann nun
immerhin annehmen, daB ein Autor, der verhiilite Allegorese
vortrug, seine Aufgabe, auf diese Weise ein Mahnschreiben zu

1 S. oben S. 2871. 2 S, oben S. 168—176.
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verfassen, nicht ganz bewiltigte; seine eigenartig gebundene
Methode konnte von selbst einen eigenartig gebundenen und
doch nicht recht verbundenen Stil des Schreibens mit sich
bringen. Aber wir haben doch auch mit der anderen Moglich-
keit zu rechnen, daB erst der christliche Verfasser unseres JBs
jene Liicken dadurch veranlaBt hat, daB er alle sprachlich-alle-
gorischen Ausfithrungen weglieB, welche in der Urschrift ebenso
den Zusammenhang herstellten, wie den Leser iiber die Grund-
lage der Allegorese orientierten. So wiren auch die so schwer
verstindlichen pointierten Ausdriicke und Sitzel, die jetzt wie
seltsame Findlinge in ihrer Umgebung stehen, Reste aus einem
wohlverstindlichen Zusammenhang, aus dem Jac nur die ihm
wohlgefalligen niitzlichen Steine stehen lieB. Es macht keine
groBe Schwierigkeit, iiberall die entsprechende Allegorese dem
Gedanken nach zwischen die Sitze unseres ]Bs einzufiigen,
wobei man freilich den Ausdruck erraten miite; wir sehen da-
her davon ab, diesen Versuch hier durchzufiihren, den jeder
nach dem frither gebotenen Material selbst anstellen kann.

Ein Grund, warum der Christ alle deutlichen allegorischen
Angaben weggelassen haben mag, 1iBt sich leicht anfiihren.
Ihm und namentlich seinen Lesern mufiten die Perlen aus der
Schale wichtiger sein als die Schale. Er tat seinen Lesern nur
einen Dienst, wenn er die so wertvollen praktischen Warnungen
und Mahnungen nicht damit belastete. Zwar haben die Christen
die allegorische Kunst auch hochgeschitzt und, wo sie sie nicht
verstanden, um so mehr angestaunt; aber unserem Verfasser
kam es eben nicht aufs Anstaunen an, weder bei Kleidern und
Ringen, noch bei allegorischer Weisheit. Man denke an Ge-
meinden von zumeist ungebildeten Heiden-Christen, an kleine
Kaufleute, Handwerker, Sklaven, Frauen aller Art, die kein Ver-
stdndnis fiir Allegorien hatten, denen aber mit der Armenpredigt
des JBs um so mehr gedient war. Solchen Leuten hat auch
Paulus Milch statt starker Speise und nicht die Weisheit der
Vollkommenen gegeben, I Cor I o5 95 24 35; vgl. Hebr 5 1334

Da der Christ ohnehin an der jiidischen Jakobsschrift ge-
andert hat, so mag man ihm auch diese Herablassung zu seinen
Briidern zutrauen. Wenn er die Liicken zudeckt, so wird er
sie wohl auch geschaffen haben, und wenn diese Verdeckung

1 S. oben S. 173f.
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mit der Anrede »Briider« geschieht, so fithrt das eben auf einen
christlichen Bearbeiter, weil ja der Erzvater Jakob nicht zu
Briidern, sondern zu Sthnen reden mufBte. So mag denn auch
der Christ manches ausgesprochen Jiidische getilgt haben.
Andererseits ist es unwahrscheinlich, daB die beiden Anspielungen
auf Gen 32 3 und Gen 49,4 die einzigen allegorischen Andeu-
tungen in der Jakobsschrift waren; auch deshalb mochte man
annehmen, daB diese Jakobsschrift allegorische Arbeit wenigstens
so weit durchfiihrte, daB man die Anspielungen verstand — die
beiden genannten Beispiele wiirden zeigen, wie man sich solche
Andeutungen etwa zu denken hat, nicht philologisch, sondern
alsbald zur Mahnrede eilend.

Doch 148t sich, wie gezeigt, auch die erste Form der Hypo-
these ernstlich durchfithren; sie hat den Vorteil, daB sie nicht
mit zwel so verschiedenen Formen des Schriftstiicks zu tun hat,
wie man sie bei Ausmerzung der Allegorese annehmen mufB.
Bei ibr ist ja der christliche JB nur eine leichte Ausdeutung
und andere Auflage des jiidischen Schreibens. Da aber zwei
Formen des Schreibens immerhin anerkannt werden miissen,
eine jiidische und eine christliche, und man das MafB ihrer Ver-
schiedenheit doch nicht kennt, kann man die Entscheidung ruhig
dahingestellt sein lassen — doch will uns scheinen, daB die
vielen schwierigen Stellen, Spriinge und Pointen doch immer
wieder darauf hinweisen, daf8 das Gelinde ausgewaschen ist und
frither zusammenhingender gelagert war?.

Aber es muBl nochmals betont werden, daB unsere eigent-
liche These: der JB hat zur Grundlage eine bestindige Alle-
gorese ilber Jakob und die zwolf Stimme — von der Behand-
lung der neuen Ritsel, die durch diese Behauptung aufgegeben
werden, nicht abhingt, und daB wir nicht hoffen kénnen, in die
geheime Werkstatt eines Schriftstellers aus so ferner und fremd-
artiger Umgebung hineinzuschauen, der fiir uns auBerdem gar

! Der Vorgang, daB der christliche Bearbeiter die Allegorien und allzu
Jiidisches weglaBt und andererseits den Christusnamen einsetzt, hitte eine genaue
Parallele in dem Verfahren des Verfassers von Prov 22 ;;—24 5, der nach Ad.
Ermans Beobachtung SB d. pr. AW 1924 S. 86—93 die Weisheit des Amen-em-
Ope so benutzt hat, daB er aus 30 Kapiteln 30 Spriiche gemacht hat, wobei
er Jenseits und Totengericht, sowie alles, was Polytheismus verriet, weglie@ und
andererseits den Namen Jahwe einsetzte (s. zuletzt P. Humbert, Recherches
sur les source égyptiennes de la littérature sapientale d’'Israel, Neuchatel 1929.
S. 17—34).
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nur im Hintergrund einer uns bekannten, aber doch recht ratsel-
haften Schrift steht, und ihm seine Kunst abzulauschen, die
vielleicht eine Geheimkunst seiner Schule bleiben sollte.

c. Die Zeit der Grundschrift

In welche Zeit haben wir die jiidische Grundlage unseres
JBs anzusetzen? Die Testamente der zwolf Patriarchen sind in
der Glanzzeit der Makkabier verfaBt und gegen das Ende ihrer
Herrschaft iiberarbeitet worden. Die allegorische Leistung, die
dem ]B zugrunde liegt, ist den allegorischen Anspielungen gegen-
iiber, wie sie sich in den Testamenten finden, viel entwickelter;
sie setzt schon eine exegetische Kunst und Ubung voraus, die
sich der Art Philos nihert, ja in einigen Ziigen geradezu damit
beriihrt! — so wird sie auch der Zeit Philos nahe stehen.

Die Therapeuten hatten Biicher von alten Mannern die sie
als Griinder ihrer Lebensweise verehrten; ihre Schriften dienten
ihnen als Vorbilder fiir das Ideal, das sie aus den Allegorien
entwickelten?. Diese Biicher werden Pseudepigraphen und bib-
lischen Mannern zugeschrieben gewesen sein, die als Muster der
Askese aufgefalit werden konnten. In Betracht kommen etwa
die drei Erzviter, vor allem Jakob, das Vorbild des $spomsvtindy
1évos. Mit bewegten Worten schildert Philo die Sehnsucht der
Gottsucher, deren aufrichtigem Wahrheitsverlangen Gott sich
nicht entzieht. Viele finden ihn durch Riickschlu von der
Welt auf den Schopfer — das ist der Weg von unten nach
oben. Wenn aber einige ihn von ihm selbst aus erfassen konnten,
ohne zur Schau irgendeine andere Uberlegung zu brauchen, die
sollten, der Wahrheit gemidB, unter den heiligen und echten
Therapeuten und Gottesfreunden aufgeschrieben werden. Zu
ihnen gehort der, welcher auf chaldiisch Israel, auf griechisch
aber 6pav dsév genannt wird®. So wird wohl Jakob vor allem

1 Gleich am Eingang de.s, JBs stehen die Deutungsworte yapd (Isaak),
dropovy statt wohMy 6. (Rebekka), copia (Bethuel), die bei Philo in &hnlicher
Verbindung beieinander stehen; s. oben S. 198 f.

2 Philo, De vita cont. 29 M II 475f. %ou 8t adtoic wat cuyypappata mo-
hawdy avdpdy, of tis alpicewg Gpymyétar yevopevor mohhé pynpeia g dv tolg &dhm-
opoopévorg 1éac Gméhimov, ofg nadamep tiaty dpyetdmotg ypdpevor pepodvrar TS
Tpoatpésemg Thv TpHTOV.

3 De praem. et poen. 43f. M II 415 2v baiotg nal qvystots Jepancotaic xat
deogiitay dg dhndac dvoypapéedwouy; vgl. de fuga et inv. 40 M I 552 ) Je0d
wovoo Jepancia.
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ein Vorbild ihrer therapeutischen Art darstellen, und eine Schrift,
wie jene Jakobsschrift eignete sich vortrefflich als Musterbild
eines ernsten und strengen Lebens, das nun auch wirklich mit
allegorischer Kunst gewonnen war. Die Therapeuten, die Philo
beschreibt, gehoren in die erste Hilfte des I Jh. n. Chr. Waren
sie auch selbst zu abgeschlossen von der Welt, um eine Schrift
wie die Grundlage unseres JBs zu schreiben, so konnten sie sie
doch verehren und benutzen.

Der eigentliche Ort aber fiir die Entstehung unserer Schrift
sind, wie wir sahen, die hellenistischen Synagogen, wo die
zwolf Stimme Jakobs durch den Knecht Gottes Jakob uralte
heimische Weisheit empfingen — etwa im vorderen Asien zwischen
Antiochien und Caesarea, das stets als Diaspora galt.

F. Die Entstehung des christlichen Jacobusbriefes

Die Grundlage unseres JBs war also jiidisch-hellenistisch,
uns aber ist der JB als christliche Schrift iiberliefert. Es hat
also eine Umgestaltung ins Christliche stattgefunden, deren Maf
wir nicht genau bestimmen koénnen, die aber immerhin ein dem
Christentum so unanstoBiges Gebilde schuf, da8 die Kirche den
JB als christliche Schrift betrachten konnte. Zun#chst ist aus
dem Patriarchen Jakob ein Christ Jacobus geworden!; der Knecht
Gottes wurde nun auch Knecht Christi, und die Angeredeten
werden seine Briider. Jede Sorge um die Zeitlage des Verfassers
schwand, da dieser Jac gleichzeitig mit den Lesern leben soll
Aus den zwolf Stimmen Israels in der Diaspora werden die in
der weiten Welt zerstreuten Christen, die nun das wahre Zwolf-
stimmevolk darstellen. Der Herr der Herrlichkeit wird auf
Christus gedeutet, und aus der Synagoge wird die christliche
Gemeinde mit ihren Presbytern. Im iibrigen behielt man das
jidische Gut bei, und wahrscheinlich durch Weglassung erreichte
man jene konfessionelle Farblosigkeit, die den Brief kennzeichnet.
Der Mangel an bestimmt christlichem Gehalt kam weder dem
Herausgeber noch den Lesern so stark zum BewuBtsein, weil

1 Eine Verwandlung des Patriarchen Jakob in einen christlichen Jacobus
hat man auch anderwirts vollzogen, als man aus einer Feier fiir Jakob und
David in Jerusalem, die die Juden am 26. Dez. begingen (Antoninus, Itinera
Hierosol. ed. Geyer S. 179), eine Feier fiir David und Jacobus machte (Rituale
Armen. ed. Conybeare S. 516—27), s. Lietzmann, Petrus und Paulus in Rom ?
1927 S. 1281,

Meyer, Das Riitsel des Jacobusbriefes 20
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man durch den Hinweis auf Christus nun alles christlich deutete,
so wie man es bis auf den heutigen Tag noch tut.

Die starke Betonung des Gesetzes war durch den Hinweis
auf das Liebesgebot gemildert, der Anklang an die Bergpredigt
riickte die Mahnung des Jac der Forderung Jesu nahe, und die
Bezeichnung »das vollkommene Gesetz der Freiheit« gab auch
Paulus sein Recht. Die Ausfithrungen iiber Glauben und Werke
konnte man, wie spiater immer geschah, als rechtmiBige Aus-
legung des paulinischen Gedankens ansehen. Jedenfalls ist der
Herausgeber ein eifriger Christ und vielleicht auch ein Heiden-
christ gewesen.

Die Zeit der Umarbeitung, also die Entstehung unseres ]JBs
wird man nicht gerne den Jahrzehnten gleichsetzen, wo Paulus
fiir die Rechtfertigung aus dem Glauben und gegen die Gerechtig-
keit aus dem Gesetz kdmpfte; denn damit vertrigt sich nicht
die Haltung unseres Briefes, der von der Gewalt der paulinischen
Denkart so wenig bestimmt ist, daB er Ausfilhrungen wie die
von Jac 2 3, 4 ruhig iibernimmt. Der JB ist entweder vor diesem
Kampfe oder nachher entstanden, wo man seine Spitze nicht
mehr verstand und Paulus so auslegte, wie Jac denkt und redet.

Die Zeit vor diesem Auftreten des Paulus, wo der Apostel,
noch wenig beachtet, die Gegenden Syriens und Kilikiens be-
reiste, erscheint aber wenig geeignet fiir eine solche Umgestaltung
einer jidischen in eine christliche Schrift; man dachte damals
noch wenig an eigenes Schrifttum und hatte in der lebendigen
Erwartung der nahen Ankunft des Herrn noch an den Herren-
worten, dem AT, wie man es auslegte, und an der lebendigen
Rede des Geistes genug.

Wir werden vielmehr in die Zeit des abblassenden Pauli-
nismus verwiesen, wo auch Verehrer des Paulus von Recht-
fertigung aus den Werken reden konnten!. Andererseits ist durch
I Ptr und I Clemens die Zeit vor 95 gegeben. Wir werden also
die Entstehung des christlichen JBs etwa in das Jahrzehnt 80—go
zu setzen haben. Bald darauf hat man in Kleinasien auch das
jiidisch-apokalyptische Gut christlich verwertet; auch die so ent-
standene Apc tragt einen Namen, der apostolisch gedeutet werden
konnte und bald auch apostolisch gedeutet wurde.

Als Ort fiir unseren JB mochte man Rom annehmen, wo
wir den JB so {frith benutzt sehen. Andererseits weist das

1 Vgl. I Clem. 30, 3. 38, 2.
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Interesse fiir Jacobus und Judas, wie sie der Jacobus- und
der Judasbrief voraussetzen, eher in die Nidhe Palistinas. Wir
wiirden also auch mit dem christlichen JB etwa nach Cisarea gehen
— von dort wire der Brief schon frith nach Rom gekommen.

Die Weise wie ihn dort I Ptr und I Clemens kommentieren,
zeigt, daB man seine Ausdrucksweise nicht fiir deutlich genug
christlich oder iiberhaupt nicht fiir deutlich genug ansah, so daB
man entschieden christliche Deutung oder Deutung iiberhaupt
fiir notig hielt. In jener Zeit, als man schirfere Auswahl unter
den Vorlesungsbiichern traf, hat das dem JB geschadet; noch
mehr aber der Umstand, daB ihn kein apostolischer oder autori-
tativer Name schmiickte.

So verschwand der Brief in die Verborgenheit. Was ihn
da und dort in Ansehen erhielt, war die Vermutung, es mochte
dieser Jacobus der Herrenbruder oder ein Apostel Jacobus sein.
Der erste, der solcher Meinung offentlich Ausdruck gab, war
der Verfasser des Judasbriefes, der diesen Jacobus jedenfalls
fiir eine bedeutende Personlichkeit und fiir den Bruder eines
Judas ansah, also fiir den Herrenbruder oder den mit dem Aus-
druck Judas Jacobi Lc 6., Act I,; Angedeuteten. Doch
wagte auch er nicht, diesen Jac bestimmt zu bezeichnen. So
blieb die Lage unsicher; einerseits wurde der Brief entschieden
fir unecht erkldrt!, andererseits mehrte der lingere Gebrauch
die Neigung, ihn fiir apostolisch anzusehen?. Das Schicksal des
JB war entschieden, als Origenes, der ihn im Umlauf vorfand,
ihn als apostolisch erkannte. Sein Verehrer Eusebius fiihrte
den Brief als ersten der katholischen Briefe an, Athanasius und
Chrysostomus entschieden fiir seine Anerkennung im Morgenland,
Hieronymus im Abendland. Luther ahnte seine jiidische Her-
kunft; aber er lieB ihm doch seinen Platz hinter den Haupt-
schriften; dort steht er heute noch in der Lutherbibel als ein
Merkzeichen, daB hier nicht eigentlich »Christus getrieben« wird,
aber doch eine Reihe »guter Spriiche.

Dem Herausgeber des JBs aber gebiihrt unser Dank, daB
er uns dies wertvolle Gut judisch-griechischer Spruchweisheit
bewahrt und in einer Form dargeboten hat, die ihm einen be-
scheidenen, aber doch ehrenvollen Platz im NT sichert.

1 Euseb. h. e. II 23, 25 vodsbetat,

2 Hieron. de vir. ill. cap. 2 licet paulatim tempore procedente obtinuerit
auctoritatem. '
- 20%
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Nachtrige.

1. Zu S. 13, Uber das Zittern der Damonen vgl. Windisch 2 S. 18, bei
der Formel el 9:6¢ s. Peterson, Eic $:d¢ S. 295 ff.

2, Zu S.154 A. 7. Zu Bereschith r. par. 53 iiber Gen 21,4 Namen-
deutung iiber ‘Isaak’, gibt Theodor in seiner neuen Bereschith-Ausgabe fiir
F179977 die Varianten $1YM197, TN, YN, M1, XYY und vermutet, daB
MO urspriinglich zum Namen R. Isaak (als Beiname) gehorte. — Es kénnte
allenfalls aus NMD> entstanden sein; in ™77 konnte 3dpov (L. Kohler) oder
gar 77N (H. Schader) stecken — doch ist die Beziehung d. St. auf ‘Freiheit’
traditionell geworden; ™17 wiirde bedeuten, daB das Gesetz die Frei-
lassung der Sklaven in Aussicht nimmt, Lev 25 4.

3.Zu S.48 A.2. Die achmimische Handschrift (versffentlicht von
Fr. Rosch, StraBburg 1910) hat zwischen I Clem. und Jac I ,; eine Liicke von
32 Blittern, wo andere (katholische ?) Briefe gestanden haben kénnen. Nach
Jac folgen koptische und griechische Stiicke aus Joh 10—13. Die Stellung
von Jac hinter I Clem. bedeutet also nicht viel.

4. Zu S. 28 Z. 3. In der Hiob-Catene des Niketas, herausgeg. v. Patrick
Young (Junius), London 1637, die u. a. wertvolle Stiicke aus dem Kommentar
des Polychronius (vielleicht iiberarbeitet) bietet, wird von P. Jac 5, als tig
t@dv &moctohwy zitiert, wie W. Bauer richtig angibt. Trotzdem bemerkt Barden-
hewer, diese Angabe beruhe auf ‘einem Versehen’.

5. Zu S. 56 Z. 21. Gemeint sind nicht nur eigene Kommentare zum JB,
sondern NTliche Kommentare iiberhaupt wie die Glossa ordinaria des Walafrid
Strabo und Pauluskommentare wie die von Hugo v. St. Victor und Thomas
von Aquino. Jacobus-Kommentare stehen unter den Namen Beda Ven., Martin
von Leon, Hugo von St. Caro, Thomas v. Aquino, bei Thomas aber zu Unrecht;
s. Meinertz S. 206 f. S. 208 A. 1.

6. Zu S. 166 A.17. Die jiidische Einzelgemeinde bezeichnet sich heut-
zutage und von lange her als PP d. i H\?‘HP -‘I‘D"-'IP mit dem Ortsnamen.
J.. E(lbogen) im Jiidischen Lexikon von Herlitz und Kirschner erklirt ‘Eine ur-
alte Bezeichnung fiir jiidische Gemeinden. Sie findet sich schon vor Zerstérung
des II. Tempels und wurde nach manchen zuerst auf die Essener angewandt.
Auch die erste Christengemeinde wurde so bezeichnet. Spiter wurde der Aus-
druck verallgemeinert’. Fiir die ersten Christen! und Essener ist diese Bezeichnung

1 gyte Bwwhvjoie erst bei Ignatius,
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nicht zu belegen. Bei den Rabbinen ist TP ©37% nach (pal. Ma'aser sch. 2, 2),
Midr. zu Koh 9, die Vereinigung von R. Jose b. Meschullam und R. Simeon
b. Menasja, die sich dem Thorastudium, dem Gebet und der Arbeit widmeten,
im bab. T. RU™pP X51P Beza 14 b. 27a Berachoth 9b; sie wird vor oder
nach R. Meir angesetzt, s. Str.-Billerbeck II S. 692. Als Gemeindebezeichnung
ist PP zuerst bei den Geonim (VIL—XI. Jh. in Babylonien nachzuweisen
(Mitteilung von J. Léw in Szeged, vermittelt durch F. Perles). Das Auf-
kommen der Bezeichnung in Europa wird mit der Entstehung der jiidischen
Gemeindeverfassung im Mittelalter zusammenhéngen, die sich an die damalige
Stiadteordnung anlehnte. In RuBland und Polen wurde bis zur Mitte des
XIX. Jhs, ein jidisches Zentralkollegium Kahal genannt, auch wohl die Einzel-
gemeinde (jiddisch: kol), vgl. Jewish Encycl. unter Community.

Die von Billerbeck I S. 734 f. beigebrachten Stellen beweisen nicht, daB8
993X (Haufen) eine Ortsgemeinde bezeichnet. Es ist die (zufallig groSe) an-
dichtige Gemeinde in der Synagoge Berach. 8b; in der Tosephtha Berach. 3, 5
wird geradezu auf diese (gegenwiartige) Gemeinde hingewiesen. Joma 22b will
zeigen, warum Saul so kurz iiber das Volk regiert habe und brauchte dafiir ein
derbes Sprichwort iiber den Leiter einer Menge; nach Rab kann nur einer, der
der Menge imponiert, einen Sohn als Gelehrtenschiiler sehen, Rosch hasch.
17a; Aboth 2, 2 zeigen die Pluralsuffixe, daB an die Gemeindeglieder gedacht
wird.

7. Zur Jakobsliteratur ist auch zu rechnen eine IIposevyy “Tax®B, 1926
von W. Schubart in Kairo erworben, Pap. gr. Berl. 13895, IV. Jh,, erscheint im
II. Band der Papyri gr. magicae Lpz. 1930. Prof. Preisendanz in Karlsruhe hatte
die Freundlichkeit, mir eine Kollation (mit Ubersetzung) zu iibersenden, wofiir
ihm auch hier herzlich gedankt sei. Die Quelle, hier als Zaubertext benutzt,
ist jedenfalls jiidisch; Jakob bittet: 3iopdwaov tov &govee tnyv edyiy &x tod
qévoug "lopanh xat @y yapilopévey Omd cod, Set edv, & Eywy td wportdv dvopa
ZaBadd. Jakob will also seinen Nachkommen ein wirkungsvolles Gebet hinter-
lassen: mMpwsdv pe coping, Sovopwasdy pe, déomota, péotwsdy (Lo TV wapdiay
eyodav, dg dyyehov Emiyetov, d¢ addvatey dvvdpevoy, B td Sdpoy to &md [cod
dcldpevoy, Gpfy: dpv. Zu Anfang wird Gott angeredet als Ildtep matpapywy,
wmathp Ghwy, als Schépfer der Engel und Erzengel, xald ot matépo tdy Ehwy
Sovapewy. (motépe tod &mavtog [x6lo[pw]ov [xal tHc] Bhnc yevécewe nal olxovpévng

nal &otxfitov . .. [3¢] Eyapicaro ABplady &v td [Sobvar aded] Balstheiav] (wie ich
zu erginzen versuche), ... & ylova yewdv int Gotépwy Onip aldvey wat det
Stodeb[w]y . . . todg &mhavels xal whavepévong dotépog Subrety Th mavte tff of
Inpeovpy o

Auch hier sind wir in der Welt der Patriarchen; Gott ist Vater des Alls
und aller seiner Krifte, er waltet iiber den Gestirnen, Abraham und das Volk
Israel hat er aber besonders begnadigt; auch hier kommt ‘Geschenk’ von ihm,
ihn bittet man vor allem um Weisheit wie im JB.

8. Zu S. 179. Von den Testamenten der XII Patriarchen erschien von
katholischer Seite eine Ubersetzung und Erlauterung von Paul RieBler, Alt-
jildisches Schrifttum auBerhalb der Bibel, Augsburg 1928 (S. 1149—1250;
1335£.).

9. Zu S. 247 A.2. Jac 1, Wer glaubt, dpnondéc zu sein und ziigelt
nicht seine Zunge — des Gottesdienst ist eitel. Wir sahen beim dpnoxég den
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Leviten im Hintergrunde stehen und bei der Jproxsie den levitischen Kult.
Eigentlich miiite auch das Ziigeln der Zunge urspriinglich eine kultische Be-
deutung haben. Man kann als Analogie Koh 4 ,;, anfiihren: Hiite deinen Fu8,
wenn du zum Hause des Herrn gehst — man soll auf dem Wege zum Tempel
keine iiblen Wege gehen. So folgt auch sogleich im Prediger 5,: Uberstiirze
dich nicht mit deinem Munde, und dein Herz sei nicht voreilig (vgl. bei Jac
&A\& dmat@y Vv wapdiov Sovted) ein Wort vor Gott herauszusagen; darum
sollen deiner Worte wenige sein — also beim Gebet. DemgemiB wirde die
Warnung von Haus aus, und doch wohl noch im JB, auf Vorsicht beim Ge-
bet zu beziehen sein — vor Zornesworten! ’
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85 A. 4.

I41.

122 A. 1.
124.
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Jes
I
23
79

14 30- 32
254
26 ,
26 ¢
28 14

29 10
40 ¢ ff.
40 ¢. 5
41 g

41 39

42 4 u. O.

43 1
5T 12
531
53 4.7
56,
57

57 15
59 o f.
60 ,
63 4
63 16

Jer
2 ,f.
31

53
144
31,
31 g

Hos
12,
124

A m
913

Jona
3s

Register.
Mi
264 A, 2. 434
12 A. 4 KV,
123.130u. A.5.| Hab
Tg. 134 Tg.| 2,
147 A. 3.
147 A. 3.
130 R.
147 A. 3.
124. 130 u. A. 5| Zeph
Tg. 134 Tg. 312
147 A. 3.
77 I Ptr. Sach
14 A. 4 Jac 410
9 A. 5. 270| 9,
A. 1 R.
147 A. 7 R. Mal
122 A. I. 1,1
249 A.2u. A 7.} I,
124. 2 10
14 A. 4. 3, 1.
124. 34
147 A. 3. 310 20
133 A. 6 R. 3 s
264 A. 2.
147 A. 6. Ps
101 P. 510
135 R. 9 10
135 R. 9 u. 10
158 A. 2. 913 19
10,
10 4, £,
132 R. 12 4
264 A. 10 44
130 R. 14 15
249 A. 2. 18,
158 A. 2. 19 g-10
296 A. 2. 25 5
27 9
27 13
208 (Just.)
278 u. A. 1. 3T U 4
3T 19
31 24
249 A. 2 32, f.
36, -
36,
124. 37 3

12 A. 4 KV.

99 P. 100* PR.
102 P R. 125.
130 R. 131 R.
133u. A.6 R.

147 A. 3.

132 u. A. 3 R.
147 A. 3.

224 On.

97. 158 A. 2.

97. 158 A. 2,

160.

(9).

277 R.

239 R. 257A.3
R.

oV G
&

HppOEE e
o

o

122 A. 2.
95 A. 1 R.132R
133 A. 7 R.

25 KV.
122 A, 2.
130 R.
101 P.
122 A, 3.
101 P,
14 A. 4.

1, Stellen: Altes Testament

37 2 9- 110

22 34

146 A. 5.

37 11 220 20 85 A. 4.

47 10
50 3¢
51
53 s-a
69 g3 £.
69 34

78 22

82 4
86 ,

9o ; f.
91 5
92 5-5
92
94 12
94 17
103 g
103 15
106 , f.
109 31
III,
112,
1134
116 44
118 4,
119 14.
119 g
119 g6
119 g2
132 35
1342
140 4
143 2
14514

Prov

23
33

10 ;9

20
43

134 A. 8 Tg.

(97).

101 P.

(101 P).

146 A. 6.

147 A. 3. 147
A. 7 R. 248
A. 7 R.

124. 134 A. 5
Tg.

147 A. 3.

147 A. 3.
A. 7 R.

14 A. 4.

231 On.

130 R.

132 R.

236 R.

95 A. 1 R.

121 Jac.

14 A 4.

131 A. 5 R.

147 A. 3.

121 Jac.

85 A. 4.

122 A. I.

101 P.

130 R.

155.

157 A. 6.

96 A, 2. 124.

133 A. 7 R.

147 A. 3.

122 A, I.

101

10I.

249.

147

150 A. 1 R.

71 Jac I ClL 77
Jac I Ptr, 258
Jac 260 Jac.

80 I Ptr. 256
Jac.
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17 ¢ 144. Sap Sal 154 128,
22 y7-94- 22 303 A. 1. Iy 295 A. 9. 16 54 127.
23,4 146 A, 5. h Y 295 A. 8. 18 ¢ 128.
251 112 A, 3. Iy 295 A. 10.
30, 111 A, 2, 112} I,3f. 295 A. 17, Jes Sir
Al 1. 2, 294 A. 7. 2 34 124. 147 A. 2.
31, 112 A, 2. 2 14 295 A, I. 2 410 124.
21 294 A. 8. 9. 2 1914 147 A. 2.
Hi 213 294 A. Io. 2 13 {1s) 124
11,1, 70 1. CL z2f 294 A 8. 214 (1) 124
14, 14 A. 4. 24 158 A, 3. 204| 2 147 A. 2.
15 30 14 A. 4. A. 1L 12.13.| 3o 147 A. 1.
2 2 142 A. 2. 416 (1) 125
Cant 2 .20 295 A. 2. 511 21 A, 3.
44 131 R. 132 R. 2 48 294 A. 11. IT 44 .146 A. s,
3.f 295 A. 13. 17 g0 (28) 741 A. 2,
3as 127. 23, 158 A. 3.
Thr 35t 295 A. 12. 35:4(3528) 124 u. A. I
3m 131 R. 39 127. 128. 3045(3317) 112.
31a 127. 3027(3319) 112.
Eccl 44 295 A, 11. 35 14 112,
4 12- 51 Nachtrag o. 41010 295 A, 19 36 45 112,
513 146 A. 5. 53 295 A. 5. 38 5 I12.
9 14 1. 106 A. 6 R. 54 295 A. 6. 30 1-4 112,
' 591 295 A. 7. 39 4 112.
Dan 516 295 A. 4. 39 12 112,
3 9 A. 5. 516ff. 205 A. 3. 44 1-509 10 A. 2. 204
3 2 122 A, 1. 5172 I61 A. 5. A. 4
3 53-ea 8T 122 A, 2. 6 295 A. 14. 44 30f.  135.
6 54 124. 6,5 ff. 295 A. 14. 504, 111 A, 2,
91 122 A. 3. 611-19 295 A. 20, 5I 4, 158 A.
6 45 142 A. 1.
Esr 715 299 A. 6 Judith
51 122 A, 1. 77 141 A 1. 8,5f 271 A. 6.
71f 280 A6 8 5 178 A. 3. 270
Neh 7 a5 295 A. 15. A. 4.
7 30 295 A. 16. 14 10 124.
9 135 "9 41017 I41 A, I,
10 4 122 A, 3.
10 10 A, 2. Tob
I Chr 10, 142 A. 1. 1497, 145 A
10 312 270 AL 5. 2, 145 A.
6 a0 122 A. 3. 10 ,f 295 A, 18. 4,5 u. 14 145 A, 6
10 5 f. 270 A. 3. 411 145 A. 7.
I1 Chr 12 4 128, (12 ¢) 145 A. 6.
7 18 249 A. 2. 12 4, 128. 14, 124.
20 , 9 A 5. 144 142 A. 1
20 4, 124. 130 R, 14 14 142 A. 3 Gesd. 3 M
24 4 122 A, 3. 15 4 1f. 10I A. 4 61 122 A. I.




320 Register. 2. Sachen und Namen
Sus II Macc 7 22 271 A. 4.
61 98. 8 15 249 A. 2. 144 152 A. 3. 154
. A, 5.
I Macc III Macc 16 j5-03  95.
2 530 10 A. 2. 6 3-5 10 A,z2u A 7.]16 4 271 A, 4.
2 gq o1 A, 2. 16 5, 127. 136.
2 53 (50- 1) I35 IV Macc 17 a 127.
2 go-ga 124 FRTER 178. 243 A. 3.|17 33 294 A. 1.
2 g7 II. 2 43 153 A. 2. 17 14 142 A, 1.
5 25 157 A, L.

2. Sachen und Namen.

Aus den Anmerkungen sind nicht aufgenommen die Titel der Targume, Mi-
drasche und Talmudtraktate, ferner die KV. und Onomastica, wo diese nur

Einzelbelege fiir Namendeutungen bringen.

Fiir die biblischen Schriften vgl.

das Stellenregister.

Kan. die Kanongeschichte (zumeist des JBs) betreffend; all., on. die Allegorese
und Onomastik betreffend, Test P in den Testamenten der XII Patriarchen.

Mehrfaches Vorkommen auf einer Seite ist mit einem *, wichtigere Stellen sind
durch stiarkeren Druck bezeichnet.

Abendland, Der JB im A. 8—i8.
55—517.

Abhingigkeit oder Verwandtschaft,
literarische 59 f.

Abraham, :
Freund Gottes 9f. 44. 69. 135.
136, 139.
Glaube A.s 2. 9f. 70. 87. 88. or1.
95. 99. 1I00. I03. 1I29. I34.
135—137.

im Judentum o91. 99. I00. 100 f.
125; vgl. Glaube A.s u. das f.
erfiillte das Gesetz 100. 189; in
Versuchung 91 A. 2. 270;
Engel A. 3. 185.
Adambiicher 115 A. 2.
Adams Fall 142 A. 1. 2961{.
Adresse des JBs 7. 8. III. II4. I23.
176. 285. 300.
Afrika 13. 56.
Agur, der Sohn Jakes 111 A. 2, Spriiche
A.s 112,
Alexandrien 32. 36. 37. 48. 83. 84%,
jiidische Gemeinde in Alexandrien
165.

Alexandriner 38—48, spitere A. 48
—>51, alex. Onomastik 196. 219.
Allegorese 194—214. 222—235. 235
—240, im JB 240—286. 298. 300.
300—305. A. bei Essenern wund

Therapeuten 287 f. 290 f{.

Allegorie, in Theorie und Praxis 207 f.
210. 211. 212f. 214. 221f. 2331
235f. 2871f. 296f. 298, 300. 30I.
302; offne oder verhiillte A. 300
—304.

Altes Testament, christl. Benutzung 47.
72. 75; Glaube im AT 123 f. 128f.

Alteste, jiidische 163—166.

Althamer, A. Brenz 8 A. 1. 57 A. 7.
88 A. 2.,

Amarantenkranz 272 A. 5.

Ambrosius, kan. 15; all. 214. 233—235;
on. 220. 223*%. 225. 227. 23I.

Amen-em-6pe 168. 303 A. I.

Ammonius, on. 219 A. 16,

Amphilochius v. Tkonium 28 f. 36.

Andreas v. Caesarea, on. 220.

Anfechtungen s. mstpacpol.

Ansileubi fragmenta z15 A. 10.



Register.

Antiochener 22—29. 32. 55; Ablehnung
der Allegorie 233 A. 2.

Antiochien, kan. 23. 25. 26. 29. 29 A. 2.
32. 42. 84; Petrus und Paulus in A.
99. 110; jiidische Gemeinde in A.
165; JB in A, 305.

Aphraat 19.

Aphrem (Ephrem) Syrus
Ephrem on. 222.

Apokalypsen, jiidische 112 A. 5. 115.
115 A. 3. 142, 143. 143 A. II. 176.

Apokryphen, kan. 30. 83. 83 A. 7.

Apollinaris v. Laodicea 24. 24 A. 2.
140 A. 6.

Aponius, on. 228.

Apophthegmata 168.

Apostel 25. 34 A. 8; der 13u. 14. Ap. 33;
die drei Hauptap. 27. 50. 54.

Apostelbriefe 38.

Apostelgeschichte kan. 18 f. 24. 25. 33.

Apostolische Konstitutionen, kan. 25.

Apostolische Schriften 33. 51—54.

Aramaiische Sprache 109 u. A. 1. 1I0
A. 2; in der Onom. 215.

Arethas v. Caesarea, on. 220.

Arianer, kan. 9.

Aristeasbrief 128. 163 A. 7.

Aristobul, all. 195.

Arme 147. 153. I7I. I84. 248. 248
A. 7. 2796 A. 2; fromme A. 8o. 835.
104. 140. 146—149; = Israel 147 u.
A. 7; Urgemeinde in Jerusalem 149.

Asketen, palastin.,, kan. 33 (37).

Asser 265. 266; Name 203. 2I0, 217
A. 1. 230. 250 u. A, 8; Stamm 239.
251 A, 4; symbol.: Ol 251 A. 4;
Reichtum 251. 284; Schwelgerei 182.
184; vgl. rtpopdy, omataldy, fir
Asir 230.

Assumptio Mosis 125. 160.

Athanpasius, kan. 9. 18. 24. 49. 50. 53.
307; Ps.-A. Synopsis 36.

Augustinus, Text 15; kan. 55 {.; on. 221.
277 A. 4.

19f. Ps.-

Babylon—Rom 73. 74. 74 A. 1.
Barmherzigkeit 155 A. 1. 206; B. Gottes
I01. \
Meyer, Das Ritsel des Jacobusbriefes

2. Sachen und Namen
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Barnabas 47. 103 A. 4. 116 A, 1.
Baruchapokalypse, syr. 100 A. TI.
125f. 135f. 143. 143 A. 4. 157.

161. 177 A. 1.

Basilius 36.

Bekehrung 3. 84f. 129. 134.

Beliar 185.

Benjamin 176. 189. 191. 255; Stamm
180; Name 178. 181. 203. 212,

213. 232 f. 255; symbol.: Wolf 180.
182; Saul aus B. 240; Paulus aus
B. 232; = Benoni (s. d.) 201. 232.

Benoni 232 f. 256.

Bergpredigt 2. 104. 168. 306.

Bethuel (Bathuel), all. 199. 234. 274.
284. ‘

Bethulia, Alteste in B, 164.

Bewahrung 104; vgl. 3éntpog.

Bilha (Ballia), all. 262. 264.
B.-Sthne 2z42. 262.

Blumen, ihr Welken 14; ibr Angesicht
8o A. 4.

Brief des Jeremias 177.

Briefform des JBs 7; Briefstil des
JBs s.

Brot, Sorge ums tégliche B, 131 (138).

265;

Caesarea 26. 3I. 32. 33. 36. 37. 84.
305. 307.

Caesarius, Arzt 36.

Calvin 57. 119.

Canon Mommsen. 17.

— Muratori 8. 52. 74.

Carthago, kan. 17 f. 83.

Cassiodor, kan. 43. 49 A. 7.

Celsus 211 A. 1.

Christliche Deutungdes Jiidischen inner-
halb des JBs 116. 116 A. 3. 117f.
120. 167. 297. 305.

Christliche Umgestaltung des JBs 66¥*.
67. 76. 77. 78 £*. 81. 82. 115f.
116. 3o0s5. i

Christlichkeit, mangelnde, im JB 5.
58. g1, 110. 113f. 1I7; Vermeint-
liche im JB 118—167.

Christus, in der Allegorese der KV.
207f. 209. 210. 213f 233—235.
233. 234). 297.

21
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Christus hat im JB kaum Bedeutung
2, 5. I2I.

Chromatius v. Aquileja, Text 15f.

Chrysostomus, kan. 16, 21. 25—27. 27 f.
42. 53. 54; all. 271 A, 8. 307; Scho-
lien aus Chr. 27 A. 2; Synopsis des
Chr. 27.

Cicero 153 A. 8. 156.

Clemens v. Alexandrien, kan. 42—48.
52%, 74 A. 2. 82. 153 A. 3. 5; on.
all. 208 A.5. 209f. 217. 222, 228.

Clemens, v. Rom, I Clemensbrief 4. 9.
48. A. 2. %5 113. 256 A. 5;
abhingig vom JB 59. 59 A. 2.
68—72; II Clemensbrief 75 A. 2.
256 A. 5; (Ps.-) Clemens ad virgines
33; Clementische Homilien und
Rekognitionen 29o.

Codex, altlat. ff. 16 16 A. 2 (92 A. 3);
P 17. 17 A, 4; 5 16f. 16 A. 5. 17
A.1; t17A 3. 217 A, 2. Clara-
montanus (paul.) 48f. 50; der
LXX; Bodleianus E 251 A. 3;
Marchalianus 218 A. 7. 219 A. 14

Cyrill v. Alexandrien, kan. 49. 5I;
all, 214. 233—235; on. 223*. 224.
226%, 229. 228. 229. 23I.

Cyrill v. Jerusalem, kan. 34.

Damasus, Papst 18.

Damonen, Zittern vor Gott 13 A. 7. 24;
Nachtrag.

Dan 265; Name 178 A. 1. 202f.
228. 239. 250. 265. 283; Stamm 242;
Simson aus D. 210. 213. 239; Anti-
christ aus D. 210. 242.

Dante 56 u. A, 7. 208.

David 101. 116 A. 2. 122% 122 A. 3.
130 A. 7.

Debora 130 A. 7.

Dekalog 155. "

Derekh erez 116 A, I.

Diaspora 1. 75. 89. A.1 100. 108. 114.
132. 136. 138, 165. 166. 176. 246.
292—297. 305.

Diatribe 3. 168.

Didache 116. 116 A. 1.

Didascalia 24. 24 A. 3. 256 A. 5.

2. Sachen und Namen

Didymus der Blinde 49. 51;
kommentar 49. 49 A. 2. s0*.

Dio Chrysostomus 72. A 1. 156 A, 3.

Diodor v. Tarsus, kan. 23. 23 A. 4;
all. 233 A. 2. 272 A, 1,

Diogenes 153.

Dionysius v. HalikarnaB 152 A. 8.

Doctrina Addai 19.

Dorotheus 32.

D.-

Edom 212. 212 A. 12,

Eid s. Schworen.

Einheitlichkeit des JBs 169 f. 175.

El s. 8.

Eldad haddani 252 A, 1.

Elias 20. 110. I72. 239. 239 A. 7.
257 A. 3.

Enderwartung 159—161. 169. 192 {.

Entschrinktes Judentum 2. 114. 117.
307.

Epheserbrief 81.

Ephrem Syrus s. Aphrem.

Epiktet 153 A. 1. I0.

Epiphanius von Salamis 33 A. 8. 35. 290
A, 12,

Epiphanius Scholasticus 49 A. 7.

Epistel, stroherne 1. 5.

Erasmus v. Rotterdam 7. 57%.
257 A. 5.

Esau 204. 261; on. I99. 2I2.
all. die gottfeindliche Welt 142.
177. 199. 207. 213. 234. 235. 236.
237. 244. 300; Reichtum 276. 284;
Schutzengel Es. 278.

Eschatologie s. Enderwartung.

Esra-Apokalypse (IV Esra) 115 A. 3.
126 f. 141 A. 12. 160 f.

Essener 162. 178. 287—291.

Etymologien s. Namendeutungen.

Eucharistie 246.

Eusebius v. Alexandrien 49.

Eusebius v. Caesarea, kan, 3. 8 A, I.
9 A. 1. 26. 31—33. 35. 38.39 A. 4.
42. 48. 55. 56. 195. 307; on. 208.
214 A. 2, 219,

Eva 279. 279 A. 3. 296.

Evangelien, kan. 18. 23. 24. 25. 29
A, 2. 33; keine Beziehung zum JB.

174.

224;



Register.

85 f.; Hebrder-Ev. 30;
Ev. 30.

syrisches

Factura (Iren.) 11f{.

Feindschaft gegen Gott 171. 246. 258.

Flacius, Matth. 57 A. 7.

Form, literarische des JBs 3. 167—176;
s. Briefform,

Freiheit 153; s. Gesetz der F.

Friede 72 A. 1. 170. 263 (Lea); innerer
106; vgl. eipfyy.

Prith- und Spétregen 108.

Fulgentius Ferrandus 17 A. 1.

Fulgentius v. Ruspe 15 A, 4. 17 A, 1.

Firbitte 141. 165.

Gad 263.  264. 265; Name 178 A. 1.
229 f. 239. 264 f. 283; Stamm 239.
257 A.3 ; symbol.: Riauberscharen
182; Kriege 182. 239. 257--259.
257 A. 3. 283; Elias aus G. 257 A. 3

Galatien, kan. 37.

Galilda 109 1.

Gebet 61. 1rr. 138. 141. 172% 184.
205 A. 4; um Weisheit 140. 14I.
174; BuBgebet 140. 141; Leas G.
255 A. 3. 266; Rahels G. 239f.
255.

Gebot, das einzige 133. 133 A. 6 (150);
ein G. im Glauben erfiillt 133. 134.

Gebote 149 f. 192; G.e der Thora 133.

Geist 65. 66; heiliger G. 66. 68 A. z;
im Judentum 132. 133; boser G.
im JB 258.

Geister 65. 68 A. 2; Test P 183. 184 1.;
vgl. Diamonen.

Gelasius, Hilarius, jiidische Namen fiir
Isaak 273 A. 1.

Gerechtigkeit, aus dem Glauben (allein)
2. 87. 99—102. 104. (136).; aus Gl
und Werken 4. 42. 53. 69 {. 87. o1.
99—102. 133; vgl. dinatog, -ocdyy,
-obedat

Gericht im JB 3. 154. 155 A. 1. I7I.
184; und bei Hermas 64; und
Judas 84; bei Paulus 88; im Juden-
tum 142. 143.

Gesetz im ]JB 4. 149—157. 157—159.

2. Sachen und Namen
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170. 17I. 184. 19I. 192, 306; im
Judentum 123. 151—153. 154 f. 156;
Test P 189 f. 191;

Gesetz Henochs 189;

— Vernunftgesetz 156; inwendiges G.
296; G. macht selig 2; G. der
Freiheit im JB 2. 140. 149. 153 f.
154. 156. 170. 171. 192; bei Iren. 12;
konigliches s. vdpog Bacthunds; neues
G. 53. 155; G. Siinde der 105;
ungeschriebenes "G. g6 A. 2. 129.

Glaube im JB 2. 123. 130. 139f,
140 f. 306; bei Paulus 2*. 87, 95f.
139; bei Jesus 138; im Urchristen-
tum 138f.; im Judentum 100.
102. 123—138; ohne Werke, mit W.
s. Gerechtigkeit; Gl. und Werke
verbunden 87. 89. 94f£.* 95 f. 126,
138; Gl. ein Werk besonderer Art
87. 94. 95. 133 f.; Gl. und Werke
im Gegensatz 87; Lohn des Gl.ns
96. 99. 100. 126. 132. 137. 137 f.
139*%; Gl. ein Verdienst, Ruhm g6.
99. 100*%. 137; macht selig 2; GI.
und Gesetz 125. 126. 127. 137;
tatiger Gl. 88; toter Gl. 88. 8o.
91—94. 97. 102. (139). I40. 169.
171; starker, schwacher Gl. 139;
Kleinglaubige 131. 138. 139; reich
an Gl. 139; GIl. treues Festhalten
124*, 125. 127*. 130. 135. 137. 138.

— an Gott 127. 131. 134*, 170; mono-
theistischer Gl. 92. 93f. 97. 129.
139. 169; Vorsebungsgl. 127. 13I.
137. 138; Wundergl. 127. 137. 138;
Gl. und Gebet 138. 139. 140. 14I;
Gl. an das ewige Leben, Unsterb-
lichkeit 125 f. 127*. 138; eschato-
logischer Gl. 134f.; an Christus
88. 96. 99. 138. 139. 140; an Moses
(und die Propheten) 126. 127.
129. 134. 135. 138; an das Gesetz
124. 126; an die Schrift 129. 138;
an die Rabbinen 134. 138; Gl.
Abrahams, Jakobs, Mosis, s, diese;
Glaube der Israeliten (und Juden)
124, I25. 126. 127. 128. 130. I31.
132. 134, 138; Ungl. der Isr. 124.

21%
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131. 134 A. 5; Gl. der Heiden 124%,
134; Zeit des Gl.ns 96 A. 2; Land
des Gl.ns 125. 126.

Glutwind 8o. 108. 277.

Gnade Gottes 4. 1001, 101 A. 1. 102.

Gnomen 79. 81. 85.

Gnosis, Gnostiker 83. 84. 89. 174.

Gott, G. Herr der Welt 142; Konig
der Welt 141; Richter 121. 132.
170. 17I1. 295; Gesetzgeber 170.
171. 184. 192; G. der Ordnung,
Test P 183 f.; Vater des Alls 280;
V. aller Geschépfe 159; V. der
Lichter 3. 158. 171. 184. 279—281;
V. des Volkes 156. 158. 171. 269.
269 A. 7; V. der Frommen 158.
294; V. der Witwen und Waisen
121. 152; der Jakobssbhne 202.
263. 269. 281; G. siet die Tugenden
205; G.s Treue 131; G. unver-
anderlich 9. 14. 21 A. 4. 184. 205;
allein zuverlassig 129. 205; kein
Widerstreit bei G. (21 A. 4); ohne
Siinde und Versuchung 205; ver-
sucht nicht 205. 277. 279; kein
Ansehen der Person bei G. 121.
140 A.5; gnadig und barmherzig
184; giitiger Geber 62, 11I. 205;
nur Gutes von G. 184. 279. 295;
G. Licht 280. 295; G. Sonne 2035.
280 f.; Gott in den Test P 183 f.
189.

Gottesdienst, geistiger 110. 145. 146.
17I. 192. 206. 245 f.; vgl. dpvoxeia,
Aoy hotpeia.

Gregor der Grofle, on. 221,

Gregor von Nazianz, kan.
37- 53.

Gregor von Nyssa, kan. 36.

Gregorios Thaumaturgos, kan. 37.

18, 36.

Griechisch in der Onomastik 200. 215.
217.

Griechische Gedanken im JB 150—153.
154. 1I55. 168. 206. 270. 271I. 293
—295.

Griechische Kirche, kan. 22—51. 355.

Griechische Sprache beim Herren-
bruder 109 f.; in Paldstina 109 f.

2. Sachen und Namen

Griechischer Ausdruck im JB 3. 58.
108—110. 206.

Hagadda 130—135. 143 u. 6.

Hebraerbrief, kan. 33. 58. (60 A. 2).
72. 75 A. 2. 300.

Hebriisch transkribiert 215. 217.

Hebriische Sprachkenntnisse (mangeln-
de) im JB 7; Philos 197. 203. 217;
der KV 197. 215; des Origines 197;
(Achtungswerte) bei Hieronymus
197.

Hegesipp 30 f. 35. 53. I10. 110 A. 4. 7.

Hellenisten 117. 218. 243. 270. 292
—297.

Hellenistische Gedanken und Aus-
driicke 61. 106. 107, 108. 114, 14I f.
149 A. 6. 151—153. 153 f. I161. 246.
296. .

Henoch 10. 10 A. 4. 295; H.-biicher in
den Test P 183. 189 A. 10; Buch
Henoch 103 A. 4. 119. 125. I4I
A. 11. 13. 14. 142 A, 4. 8. 9. 10
144% 144 f 145, 146 A, 1. 5. 148.
148 A. 3. 160. 250; slav. Buch H.
126 f. 143. A. 4 162. 162 A. 3.

Herakles 153.

Heraklit 156.

Herder 57. 119. 169 A, 3.

Herkunft des ]JBs 108f.; der Grund-
lage des JBs 286. 297. 304 1.

Hermas, Hirte des H. 4. 8. 102 A. 4.
113, 249. 258 A. 5; Abhiangigkeit
vom JB 59. 50 A. 2. 60—68.

Hermesschriften, -mystik 143. 143
A. 7. 9. 10; H., Poimandres 143
A, 8. 245.

Herr der Herrlichkeit s. x8ptog ¢
36&1c.

Herrenbriider 37. 40. 4I. 84; nicht
Apostel 26; Apostel 55; aus Josephs
fritherer Ehe 43 A. 6; Vettern Jesu
Alphaus’ Séhne 55; vgl. Jac, der
Herrenbr.; Briefe beider H. 9 A. 1.
32. 55. 56. 57. 82. 84f.

Herrenworte 85. 9I. 110. 146. 163;
vgl. Bergpredigt, Mt 5 ;. 3497

Hesychius v. Jerusalem 35. 35 A. 4.
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Hierapolis, jiidische Gemeinde
A. 16.
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166

Hieronymus, kan. 3. 7. 8. 8 A, 1. 16.

18. 33 A. 8. 37. 55. 58. 109

A. 3.

307; on. 195. 210 f. 214 A. 2. 215

A. 1. 216. 219. 220% 223% 224
A, 6. 228. 229, 230. 231, 232. 253.
Hilarius v. Poitiers, kan. 9; on. 220.
Hiob 1. 110.
Hippolyt v. Rom, kan. 9. 14; 158.
210. 269. 290 A. 12.
Homer 152.
Hypotyposen des Clemens Alex. 42 f.

45—48.

Ignatius 22. 8z.
Inclusio 170 A. 1.

Irdisch, psychisch, dimonisch 63. 66.

84. 89. 174. 262. 285.

Irenaeus, kan. 9—13. 31 A. 1. 54.
155. 207 A. 4. 7. 8. 10. 208 A. 12.

292.
Isaak, I.s. Opferung 88. 91. 94. 95*.
96; im Judentum 91; Is. Segen

Bischof von Jerusalem 26. 34. 34
A. 8. 49; Verfasser des JBs 1. 58 f.
109—-112. 176*; vgl. JB apostolisch,
vom Herrenbruder; vom Zebedaus'-
Sohn s. JB.

Jacobusbrief, Schicksale 3f. 8—57.

57; vom Herrenbruder 7. 32. 34.
37.40—41. 49. 55. 57 u. A. 2. 83. 86.
109. 307; von Jac, Zebeddus’ Sohn
56 .56 A. 6. 7. (75); von einem unbe-
kannten Jac 5f. 7 A. 3. 5, 8. 115.
116; Verf. mit Paulus verwechselt
37 1.; apostolisch 4. 6. 7. (9). 18.
28. 32. 34. 35. 37. 38. 39. 41 f*.
49%*, 55. 56*. 57. 58, 307; nicht ap.
7. 13. 52 f. 54. (56). (307) ; kanonisch
32. 34*. 35. 39% 40. (41). 49. 57*.
58; wvgl. apostolisch; nicht kano-
nisch 16. 51—53. 55*%. 307;

christlich 1. Irof. 117, (123);
palastinensisch 53. 307; an pal. Ge-
meinden 89 A. 1; judenchristlich
1. 53.86.89 A. 1. 1710. (117); an die
j.-chr. Diaspora 1. 89 A. 1. 110, III;

210; Name, Rabb. 154 A. 7; on.
all. 197 1. 198, 199. 208 A. 4. 209.
209 f. 212, 215. 223. 236. 273. 273
A. 1. 3. 274. 284.

Isidor v. Pelusium, kan. 29.
Isidor v. Sevilla, kan. 56 A. 6; on.

221,

Israel s. Jakob.
Israel, Israeliten, jiidisches Volk 122 f.

154. 159. 184. 248 A, 7.

Issaschar 181. 190. 191I. 239; Name

178 A. 1. 181. 202. 203 A. 12. 230.
251 f. 284; Stamm 251f. symbol.:
Landmann 182%. 204f.

Ja, ja; nein, nein (20). 85. 104. 162.
Jacobus, Herrenbruder 1. 7. 26. 3o0.

34. 40. 49. 55. 58. 86. 109f.;
&3ehpbdeog 26. 26 A. 3; 6 Felog 36;
aus Josephs fritherer Ehe 35. 50;
Vetter Jesu 7. 55; Alph#us’ Sohn
(50). 55; Apostel s. JB apostolisch,
Ap. im weiteren Sinn 33 (34). 35%.
38. 40. 50; nicht Ap. 26. 34. 36;

an Heidenchristen 110; jiidisch 2.
5. 75. 87. 113—118. (121). (123).
167; hellenistisch 108. 114; essenisch
288 1.; judische Grundlage 117.
298—306; nur christlich gedeutet
116. 167; iiberarbeitet 116{f. 123.
167. 176; ein Auszug 167. 240f
301—303 ; pseudonym 1; vor Paulus
107f. 306; vgl. P. gegen JB,
nach P. 306; vgl. JB gegen P.;

— religiose und sittliche Haltung 5.
6. 57. 58. 169 f. 185. 192; Sonderart
289. 297; gegen Paulus 4. 86. 88.
(107); gegen Pauliner 2. (33). 58.
86—89. 94. 96 f. (107).

— Gnomensammlung 5f 117 A. I;
vgl. Briefform, Briefstil, literarische
Form des JBs.

— Verworfen oder bestritten: im Alter-

tum 6. 7. 51—53. 307; im XVI. Jh.
4—7. 7. 8. 57; in neuerer Zeit 58.
58 A, 3.
Jago St., von Compostella 56. 56 A. 6.
Jakob, der Patriarch, Knecht Gottes
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J.sschriften 177. 177 A. 2; Segen
Jakobs s. Gen 494; mposeoy Twonp
s. d.; Gebet Jakobs s. Nachtrag.

Jeremias 177.

Jerusalem 29—31. 34 f. 165; Bischéfe
von J. 34 A. 8; Jac ,; Bischof v. J.
s. Jacobus.

Jesus 138. 147%. 149.

Jesus Christus im JB 1. 110. 114
115, 116. 118—123, 180.

Jesus Sirach 2. 1rrf. 111 A, 2. 124 f.
168. 272; vgl. Stellenverzeichnis.

Johannes in der Apc 122.

Johannes-Evangelium, kan. 23. 146
A. 1. 158. 297; all. 158. 297; Joh.-
Briefe, kan. 18. 25. 36. 49; I Joh 24.
26.28. (44). 52. 54. 55. 82.89; I II Joh
43. 47; 11 II1 Joh s52; III. Joh 43;
Joh.-Schriften, kan. 38. 39f. 4I.

Johannes Hyrkan 149 A. 3.

122f. 176f. 270f., 304; der all-
weise 243.

Jakob, seine Familie und Erlebnisse ty-
pologisch und allegorisch 176—1%8;
in den Test P 179—194; bei Philo
197—205; in der Kirche 206—214.
222-—240; vorausgesetzt fiir den
JB 242—286; Name on. 236 A. 4
(R). 224. 279 A. 4; J.s Mithen und
Anfechtungen 198. 199. 209. 234.
236. 270—279. 295; Fersenhalter
ntepviotic, -(wv 198. 199. 208,
209. 212; Kampfer 213. 223 f. 235.
236. 270. 295; dowqTic 209. 284.
295; &dolog 223 A. 15; glatt 200;
J. Therapeut 304; J.s Kampf mit
Esau 177. 199. 207. 2I3. 235. 236.
295; Erstgeburt 213; J.s Welt 142;
J.s Glaube 235; J.s Flucht zu
Laban 195. 207. 213. 234% 235.
237. 270. 272. 273 {.; in der Diaspora. | Johannesjiinger 149 A. 3.

292. 292 A. 1. 3; dient Laban 207. | Joseph 178. 181. 183. 184* 186. 188.
234; weidet L.s Herden 1%8. 189%.  1I91%*. 204. 207. 240. 244.
234; Gattinnen 204. 209. 212, 244 A. 2; Name 203. 231 f.; Jose

275. 285; Mann der Lea 200. 266 f.
267; vgl. Lea, Mann der Rahel 201.
267; vgl. Rahel, der Nebenfrauen
201 f. 204. 212; vgl. Silpa, Bilha;
Reichtum 213. 275f.; Kampf mit
dem El 177. 202. 208. 209. 236{.
271; Sonnenaufgang 237. 276f1.
284; Verrenkung der Hiifte zoz.
235; Typus Christi 207, 213 f. 234.
235. 278 A. 8.

J.s Sohne 176f. 189. 204. 2zI0.
212; vgl. Test P; on. . all. 202.
207, 212. 213. 222 f. 237f.; im JB
vorausgesetzt 242—286; = Tugen-
den 202. 263. 275; zerstreut 292
A. 2; J.s Familie 211. 222. 223. 235.

Jakob-Israel 178. 213. 237; Bekampfer

des El 208. 208 A. 10. 277. 277
A. 4. 278; Gottschauer 198. 200.
202. 224. 271; J.s = dvdpwrog 208;
(vobg) mens 212. 224. 224 A. 6;
rectus 225; Israel, Engel 178. 236
A. 6.

Jakobsliteratur 176—286; legendire

231 f. 254. 284; all. 254; symbol.:
vewtatog 205; Beter 254f. 284;
Mpocevyn lwene s. d.; Traum
J.s. 210. 281,

Josephus 109. 127. 152. 278. 281.

281 A. 2. 3; on. 217. 217 A. 6. 222.
226%, 227. 228. 230. 242%. 277 A. 4;
iiber Essener und Therapeuten 288
A. 5. 289 A. 5. 290 A. 1. 7. 10. II.
291 A. 10. 13.

Jubilden, Buch der J. 9 A. 5. 91 A. 2.

104 A. 7. 135. 141 A. 2. 177. 179.

Juda 181. 184. 187; Name 178 A. I.

181. 202. 203 A. 12. 13. 204. 2I3.
213f. 227f. 238. 248—250. 285;
Stamm 180. 184. 193. I94. 242;
koniglicher Stamm 182. 193. 194.
208. 238. 248; symbol.: Lowe 182;
Wein 182. z08. 238; Deutung auf
Christus 208. 213.

Judaistische Gegner des Paulus go.
Judas 43. 121; Herrenbruder 40 (84);

Apostel 41 A. 5. 52 f.; Bruder des
Jac 40 A. 6. 52. 53. 82. 307; Judas
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Jacobi 52 f. 55. 83. 307; Enkel des
J. 84.

Judasbrief, kan. 8. 18. 36. 38. 4o0*.
43. 43 A. 6. 44. 47. 52. 82—S85.
89. 307*; pseudonym 84.

Juden, in Palistina 154. 178; helle-
nistische s. Hellenisten, Diaspora.

Judenname 250.

Judentum, Polemik gegen das J. 10
A. 4. 2491,

Jidische Denkweise und Schulung g9 f.*
102. I103. 107. 1I17. 118. 150. 151
—153. 153—155. 161. 168.

Jiudische Tradition 9f. 10 A. 4. 6o.
66 f. 70. 71. 96, 108, 113. 168. 206.

Judith 148.

Julius Africanus 111 A. I.

Junilius 55.

Justin der Martyrer 113. 153 A. 3.
156 A. 7; on. all, 207 A. 4. 6. 7. 9. 10.

208. 208 A. 5. 6. 7. 8. 10. 2771{.
278 A. 8. 279. 279 A. 3. 284.
Kampfpreis s. Siegeskranz, otéavog

Kanon, alexandrinischer 35. 36. 48;
des Athanasius 24; von Caesarea 36;
des Epiphanius 35. 56; des Eusebius
31. 56.; der Griechen 4. 51. 54. 56;
v. Jerusalem 34. 35; der Lateiner
4. 51. 56 (Afrika); des Origines 40;
v. Paldstina 35 A. 7. 36; paldst. As-
keten 33; der rémischen Kirche 8.
18; der Syrer 4. 18f, 51; des
Theodor v. Mopsuestia. 4. 23. 55.

Kanonbildung 51—53.

Kanonverzeichnis v. Sinai 19;
listinensische K.e 35 f.

Kappadozier 36 f.

Katholische Briefe 4. 19f. 31. 32. 44.
47. 54; sieben k. Br. 28. 32. 34.
35. 36. 37% (42). 49. 54; JB als
erster der k. Br. 32. 34. 35. 36*.
37. 49%. 56; die drei groBen k. Br.
21 f. 25—28. 28. 36. 54. 55; die
vier kleinen 27. 38; Judasbrief
als k. Br. 43 A, 6.

Kehl- und Hauchlaute in der Ono-
mastik 215. 215 A. 1. 220.

pa-
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Kette, Form der 104 f. 295.

Kettenstiicke bei Jac und Paulus
104 f. 107. 172 f.; im Joh.-Ev. 173.

Kinder Gottes 158 f. 158 A. 2. 159 A. 1.

Kinderlos 248 A. 7; k. wie tot 265.
265 A. 6.

Kirche und der JB 8—j50.

Kleinasiaten 36—38.

Knecht Gottes 110. III. I1I6.
169. 176; vgl. MM 72y,
Gottes 37. 49. 49 A. 8. 122%,

Knecht Jesu Christi 1. 82. 110. 116.
121; Kn. Gottes und des Herrn J.
Chr. 1211, 123. 305.

Konkordienformel 57 A. 8.

Konstantinopel 28 f. 29 A. 2. 53. 54*.

Konzil v. Trient 57; K.n s. Synoden.

Koran 9 A. 5.

Kosmas Indikopleustes 54.

Kranke, Heilung von K.n 165. 184. 192.

Kranz der Gerechtigkeit 132. 170;
des Lebens 24. 65. 184. 205. 272,

Kriege, symb. 171; innere 105 f. 206 ;
vgl. méhepor nol péyor, otpatebeodar,

Kultus 145. 174, s. Gottesdienst.

122%,
K.e

Laban 177.204.237.275u. A. 4; on. 199.
234; all. 199. 200. 234. 270 f. 275,
276. 276 A. 2. 285. 300; L.s Tochter
all. 276 A. 2, s. Lea, Rahel.

Lactantius, kan. 13; on. 220.

Landmann yewpyés 187. 192. 204 f.
252; vgl. Issaschar.

Laster im JB 192; Test P 186. 188 1.

Lea 237. 238. 255; on. 200; all. 2o00.
201. 204. 248 A. 7. 262. 263. 263
A. 6. 265f 266, 266f. 267 A. 5;
symbol,: die Synagoge 207; prak-
tische Tugend 208. 208 A, 4;
L. Sohne all. 213. 222. 242. 248
A. 7. 264. 266,

Leerer Mensch 91. 94.

Lehrer im JB 1312 f. 169; judenchrist-
liche go; jiidische 112} hellenistische
292 f.

Leib und Geist 95 A. 4.

Levi 177. 178 A. 4. 181. 184. 238. 243 £.;
Name 202. 203 A, 11. 227. 238.



328 Register.

247 A. 2; Stamm 177. 180. 184.
193. 194. 242. 244; priesterliche
Wiirde 191. 194. 245f. 283; Ge-
setzespflege 190 f.; symbol.: rotnriig
202, 247. 247 A. 4; Zorn 182, 204;
Pharisier 213; levitische Reinheit
245 f.; Pinehas aus L. 238.

Leviten 191. 192. 193. 194. 238. 244;
vgl. Levi.

Lex divina, humana 106; libertatis lex
155 A. 6.

Liber comicus 17 u. A. 3.

Licht und Finsternis 174. (280. 295).

Liebe, Test P 187 1.

Liebesdpfel Gen 30: all. 181* 204.
239. 266 f.

Liebesgebot 44. 104. 149f. 155. 192.
306.

Listen, v. Glaubenshelden 10. 61. 69.
69 A. 4. 91. 102, 102 {,; Vvon Israels
Verfehlungen und Strafe 296; von
Theophanien 10 A. 4; vgl. Stellen-
reihen,

Lohn 178 A. 1. 189. 251. 284; L.arbeiter
172. 252. 284; seine Geduld 284;
vgl. Landmann, Issaschar.

Lot 10.

Lucian 23; L.rezension 29 A, 2.

Lucifer v. Calaris 15.

Liiste (in den Gliedern)
(Test P) 206. 296.

Luther 1. 4—7. 56 A. 7. (57. 58). 75.
88. 96. 117. 175. 307.

Lutheraner 57.

Lutherbibel 307.

1051. 186

Méagde der Frauen Jakobs, all. 269%;
vgl. Jakobs Nebenfrauen,

Magdeburger Centurien 57 A. 7.

Makkabder 152. I54. 179. 18I. 194.
294; die makk. Mutter 95. 127.

Makkabierbiicher 154 A, 4; I Makk 124;
IV Makk 127; vgl. Stellenregister.

Maleachi 97. 160.

Manasse, Stamm 242.

Marcus 73. 73 A. 5.

Marcus Eremita 37.

Marcusevangelium 73. 73 A. 5.
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Martyrium Jesaiae 115 A, 2.

Mastema als Versucher 91 A. 2.

Matthiusevangelium s. Stellenregister.

Maximus v. Tyrus 153 A. 9.

Mechilta 130 vgl. Nachweis der rabb.
Quellen.

Meereswogen (Schiff, Pferd) 64. 84. 205.

Melanchthon 57.

Mesopotamien, all. 199.

Messe, rémische 246 A. 6.

Messias 134. 135. I47 A. 3.

Methodius v. Olympus 37 f.

Michael 236. 278 A. 7.

Michelangelo 208.

Midrasch Bereschith r. 244. vgl. die
Nachweise rabbin. Quellen.

Midrasch Wajissau 179.

Mond, M.wechsel 280 f.

Moses 122*. 122 A. 3. 125. 130 A. 7.
134. 135. I52*% 195. 238 A. 3;
M. Glaube 134.

Name, der edle 66. 78. 79.248. u. A 1;
vgl. xahdv dvopa, N. Christi 66.

78%, 249; Gottes N. iiber Israel
249.
Namendeutungen, in der Gen 178;

in den Test P 181 f.; bei Philo
196—205; der KV 208—235; in
Kommentaren 218. 219; in der
christlichen Onomastik 206—235;
im Abendland 220. 221; in Afrika
220; rabbinische 235—240; NT-
licher Namen 217. 217 A. 8. 218.
220.

Naphthali, Name 182. 203. 203 A. II.
228 £. 267. 283; Stamm 260. 300
A. 2; symbol.: Hindin 182. 239.
260 f. 285. 300 A. 2; schone Worte
182. 239. 260. 261. 285.

Nestorianer, kan. 54; n.anische Hand-
schrift 55 A. 6.

Nestorius, kan. 23.

Nikephorus, Stichometrie 36.

Nikolaiten 83. (89).

Nilus, on. 226. 227. 230. 23I.

Nisibis 55.

Noah 10. 142 A. 1.
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Notarikon v. Isaak 236 A. 1; v. Jakob
236 A. 4.
Novatian 14.

Obadja, der Prophet 276.

Offenbarung Johannis 73. 83. 89.
222%, 242. 272. .

0}, Heilung mit O. 165 A. 1; Salbung
mit O. 2g0.

Olympias in Konstantinopel 28 f.

Olympiodor, on. 219 A. 16.

Onomastica (Namenlisten und Biicher)
195 f. 197. 203. 211. 216.216A.,1.3.
217 A. 7. 218. 219 f; Sonderlisten
218 f. 222%; zu biblischen Biichern
218, 219; der 12 Stimme 218. 222.
227 A. 7; alphabetische 219; Pap.
Heidelberg 219 A. 10. 14; Hierony-
mi liber hebr. nom. 195. 220f. 220
A, 13; Lactanzgruppe 220. 221 A. 7.
223 f. 230. 232; Tischendorfliste zu
Apc 222, 226% 227. 229; Cod.
Leidensis 228. 229. 231; Onomasti-
cum Coislinianum Lag 228; Coisl.
No. 128: 229; O.a vaticana 227;
O. vatic. IT 227. IV 224. V 220;
Aebixdy 219. 219 A, 14. 227. 230;
Glossae Colbertinae 219 A. 14. 220,
221 A. 9. 224. 225. 226. 229. 230; ar-
menische 220. 221. 224. 226. 227.
231%; aethiopische 220. 221. 226;
slavische 220. 229; syrische 219
A. 14. 220. 231. 233; vgl. die
Anmerkungen ab S. 222.

Onomastik, altchristliche, Methode und
Grammatik 214—222; jiidischer Ein-
fluf 221 f. 233 1.

Opfer, geistige 245 £.

Opus imperfectum in Mt, on. 219 A. 8.

Ordnungsprinzip im JB 168f 176.

177. 241; heilige Vielzahlen als
0. 241.

Orient, der JB im O. 18—51. 54.
82—107.

Origénes, kan. 32f. 37. 38—42. 43.
48%, 50*. 51% 52. 53. 58. 307; on.
all. 195. 207 A. 4.210—214. 216 1.
217 A. 7. 218. 218 A, 8. 219. 220.
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222. 223. 224. 226. 233. 279. 288
A. 1.; O.gruppe in On. 219. 222
A. 7. 232.
Ort des ]Bs, s. Herkunft des JBs.
Osiander, A. und L. 57 A. 7.
Osterbrief des Athanasius 49.

Palastina 29—36. 37. 307; Juden in
P. 154. 178; vgl. Jacobusbrief.
Papias, kan. 52. 73 A. 5. 74. 74 A. 2.

82. 100 A. 3.

Papyrus P20, 48; P. Heidelberg. s.
Onomastica.

Parinese 168.

Parataxe 168. 175.

Parusie (84). 121. 159—161.
P. Gottes 160 f. 193. 194.

Pastoralbriefe 132.

Patriarchen, Abraham, Isaak, Jakob
195. 197 f. 209. 270; halten das Gesetz
189; all. 197 {.; ihre Ehen all. 212 {.
267 A. 5; Schriften der P. 177 A. 2;
Jakobs Sohne s. d., vgl. Test P.

Patricius, kan. 54.

Paulus 31 A. 1. 34 A. 8. 70*. 11I. 207.
302; Knecht Gottes 122; Kn.
Christi 110. 121; Hellenist 296 1.;
Schriftgebrauch 100; Allegorese
296 f.; P. und das Gesetz go. 96;
im Mt-Ev.? go; P. und Jac 4£f. (53).
58. 86—108. 117. 306; setzt sich
mit Jac auseinander? 87. 98f.
103—107; P. der leere Mensch?
go f.; P. der Wolf (in den Test P.)
180; vgl. JB gegen P. Listen,
Stellenreihen.

Paulusbriefe, kan. 18 f. 22, 23*. 24. 25.
29 A. 2. 30. 33. 34. 40. 40f. 47.
75. 82. 96. 111. 168; vgl. P. und Jac.

Paulusschiiler, Pauliner 82. 95; ver-
meintliche 86. 88. 8g.

Paulus v. Nisibis 54.

Person, Ansehen d. P. 25. 84. 103.
140. 152. 153. 17I. 184.

Peschitta 21 f. 25. 54. 55. )

Petrus 73. 74. 74 A. 1. 76. 99. 109.

Petrusbriefe 25. 40. 49*.

I Petrusbrief, kan. 4. 24. 26. 28%. 33.

172;
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36. 43. 44. 47. 50. 52. 54. 55. 58;
Taufrede im I Ptr 75; abhingig
vom JB 59. 59 A. 1. 72—82;
Jac abh. vom I Ptr 6. 59. 78 A. 2.
79. 79 A. 3; II Ptr.brief 44. 52.
83. 12I.

Petrus-Apokalypse 47. 52.

Philastrius v. Brescia 16 A. 3.

Philo 9 A. 5. o1 A. 2. 94 A. 3. 95. 96.
96 A. 2, 100 A, 15. 102 A. 4. 103
A. 3. 128—130. 136. 141 A. 7.
152%. 153. I54. I56. 165 A. 6.
247*. 280. 291. 203 A. 2. 294; all.
(iber Jakob) 194—205. 209. 222.
233. 234. 235%. 246 A. 2. 7. 252. 255.
255 f. 262%, 263. 270 f. 272. 273 f.
274. 277 . 281. 284. 285. 286 {.; on.
196. 208. 209. 210, 211.215.216.217,
218%, 219, 220. 223. 224. 224 A. 6.
225. 227. 228. 229%, 230, 23I. 233.
234. 242. 264 A. 6. 273; liber
hebr. nom. 195; Ph. iiber Essener
und Therapeuten 287. 290. 304.
305.

— Ph.s religitse Haltung 129f. 205.
206; Ph. und Jac 205f.

Photius (iiber Clem. Al) 42. 45—48.

Pindar 151 u. A. 5.

Plato 151 A. 4. 156.
A. 6. 151 A, 2. 6.

Platzanweisung 25.

Plutarch 95 A. 4.

Pneumatisch 84.

Polychronius v. Apamea 28; vgl. Nach-
trag.

Polykarp v. Smyrna 74. 82. 104.

Priscillian 15.

Proclus in Platonem 151 A, 1.

Prokop v. Gaza, Oktateuchkatene 218
A. 4.*% 228,

Ipogevy” ’loxdB s. Nachtrag.

Mpoageoyt *lwo¥y 178. 278. 278 A. 7.

Psalmen, Frommigkeit der Ps. 104;
vgl. fromme Arme,

Psalmen bei Lc 149. 149 A. 3.

Psalmen Salomos 141 A. 2. I47. 149.

Pseudepigraphen 112.

Ps.-Plato 150
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Rabbinen 109, 132." 134. 135. 285.
Glaube bei den R. 130—135 A. 1.
143 A. 6. 145. 154. 162, 165.

Rabbula v. Edessa 22. 25.

Rad der Geburt s. tpoyds i Tevéaewg

Rahab 1o0. 10 A. 4. 69. 72. 9I. 103.
139. .

Rahel 191. 215. 223 A. 13. 225. 228.
237. 239. 2391.; all. 201. 255. 262.
262 A. 2. 263 A. 6. 264 A. 1. 265.
266 f. 266 A. 3. 285; R.s Tod all.
20I. 255—=257; symbol.: die Kirche
207. 235; die beschauliche Tugend
207 f. 208 A. 4; R. unfruchtbar 263.
264. 265%. 266. 266 £. 285; R.-Sthne
242. 264.

Rebekka, on. all. 198. 208 A. 4. 209*.
209 f. 212. 215. 215 A. 9. 2I7. 217
A, 1. 223. 234. 236 A. 4. 273. 273
A. 2. 3. 274. 284.

Rechtfertigung 4; s. Gerechtigkeit,
R.slehre des Paulus 86—96. o9 f.

Reich Gottes 2. 146 f. ; vgl. Bastheta.

Reiche 3. 64. 68. 1481f. 148 A. 3. 153.
170. 17I. 172. 248 A. 7. 251. 276.

Reichtum 68 A. 1. 146. 148; (Asser)
251. 276. 284 295.

Rhabanus Maurus 222.

Richter, lauscht an den Tiiren 169 f.
172. 295; vgl. Gott als R.

Rom, kan. 14. 42. 59—82. 68. 69. 72.
73. 74 1. 82. 83; JB nach R. 306.
307; Verfolgung durch R. 73. 128;
Synagogengemeinde in R. 165;
rémische Bischofe, kan. 14 {.; rém.
Kanon 18; rém. Kirchengebet 14.

S- und K-Laute in der Onomastik 215.
215 A. 1. 220. 253.

Salutati, Coluccio 208 A. 4.

Same, zeugender 156 A. 7. 158. 200.
263. 269; Wort Gottes als S. 77.
269.

Sanhedrin (163). 164.

Sarah 134.

Satan 185.

Satzverbindungen
172 f. 301.

im JB 3. 168f.



Register.

Schlachttag 172.

Schlange 279.

Sch’moné Esré 141 A. 3.

Schriftgelehrte als Alteste 164 f.

Schulbetrieb in der Diaspora 292—297.

Schworen, Schwurverbot 2*. 44 Cl
Al.; 85. 172. 175. 253f. 290. 201
Essener und Philo.

Sebulon 183. 239; Name 178 A. 1.
181, 188. 202. 203 A. 1I. 230f
253 1. 284.

Sefer haj-jaschar 244 A. 2.

Segen Jakobs s. Gen 49; S. Mosis s.
Dtn 33.

Seleukus, Verse an S. 28. 36.

Septuaginta-Ubersetzung, on. 216. 217
A. 2. 227. 229; on. Randbemer-
kungen zur LXX 218. 218 A, 7. &,

Seufzen verboten 84. 169. 172. 175.
254.

Severian v. Gabala 27 f. 27 A. 6. 28
A. 3. 651

Sibylle, Cumdiische (Hermas) 64 A. 3.

Sibyllinische Biicher 115 A. 2. 161.

Sichem, Frevel gegen S. 182. 243. 244.

Siegeskranz, Kampfpreis 198. 200. 202.
205. 270. 272. 295; vgl. otépovog
e d6kng.

Silas 73 A. 5.

Silpa (Zilpa) all. 201 f. 264. 264 A. 6.
265; S.-Sohne 242. 264. 265 f.

Silvanus 73. 73 A. 4.

Simeon 178; Name 181. 202. 203
A. 12, 212. 226f 238, 242f.
242 A. 9. 283 A. 1; Stamm 177.
243. 244.; all. 213% 242-245;

Zorn S.s 182. 204. 213. 215. 243
—245. 244 A. 2. 283; Schriftgelehrte
aus S. 244; Simri aus S. 238. 244;
Simei aus S. 244; Bettler aus S.
244; S. und Levi verbunden 204.
213. 238. 243—245. 247f. 283.

Simon, Richard 8 A. 1.

Simonia in Galilia, Altester in S.
164 A. 7.

Sixtus v. Siena 8 A. 1,

Sohn Gottes, der einzelne Fromme 294 ;
Israel 158.

2. Sachen und Namen

33T

Séhne Jakobs s. Jakob.

Sonne, aufgehende 8o. 237. 276.
284; untergehende all. 195. 276;
S. astronomisch und astrologisch
280 f.; Gott als S. s. Gott.

Spanien, Text 15. 17; St. Jago 56.

Speculum Augustini 15. 15 A. 4.

Spiegel, Bild vom Sp. 21. 21 A. 5
(r55). 171, 288,

Sprache des JBs 3. 109f.

Sprichwérter s. Gnomen.

Spruchbiicher 112. 168.

Spriiche Salomos 112. 168; an Lemuel
112,

Spruchweisheit 3. 112. 296.

Staat, inwendiger 106 f.

Stammiitter der Juden 177.

Stellenreihen 69. 101.

Stephan Gobarus 30. 31 A. I.

Sterne 280 f.

Stichworte 3. 168.

Stoiker, Stoisches 44. 7z A. 1. 113.
150. 151. 153*. 155. 156. 156 A. 7.

168. 195. 204.
Streitigkeiten, 171, all. 261f. 264.
267. 283.

Siinde zeugt den Tod 185. 296.
Siindenbekenntnis 172.
Siindenvergebung 140 f. 172. 130.
Synagoge(n) 100, 164. 244. 261. 261
A. 3; in der Diaspora 292 f. 293
A. 1. 295f.; in Alexandrien 165; in
Jerusalem 165; bei Henoch 125. 148.

Synagogengemeinden 165; neuere 166
A, 17; s. Nachtrag.

Synoden von Antiochien 28; v, Hippo
und Carthago 56; v. Laodicea 37;
von Rom (im J. 382) 18. 37. 59.

Syrien, kan. 33 A. 8. 53 f. 54.

Syrisch in der Onomastik 215. 222.

Syrische Bedringnis der Juden 178.

Syrische Kirche 4. 18—22. 33 A. 8.
53 f. 54.

Syrische Ubersetzung des NTs. s.
Peschitta.

Talmud 143 A. 6, s. das Verzeichnis
rabb. Quellen.



332 Register,

Targume 130. 136. 243f. 2761, s. d.
Verz. der rabb. Q.

Tertullian 13. 52.

Testament Abrahams 160 A. I.

Testament Naphthalis hebr. 179. 189
A, 12.

Testamente der zwolf Patriarchen 115
A, 2. 3. 116 A. 1. 160 A. 1. 161.
179—194. 241. 242*. 304; T. Levi
245; T. Gad 257. 259 A. 5. 260 A. 6;
T. Issaschar 262.267; T. Joseph 284;
Handschriften und Texte 179;
Sprache 179; Bearbeitung, phari.
siaische 179; christliche 179—181;
Typen und Namen 181 f.; Denkart;
Religion und Moral 183—192; der
christlichen verwandt 191; Gesetz
189—191; rituelles 183. 191; Engel
und Geister 183. 184f.; Psychologie
183.185f.; Priestertum 183. 184. 191;
Priester der Endzeit 184. 191%,
193. 194; Eschatologie 192—194;
Art des Verfassers 183.

Teufel 63. 66. 78. 171.

Text, agyptischer . 29 A. 2; alt-
lateinischer 15—17; antiochenisch-
konstantinopler K 29 A. 2.

Theodor bar Kon(a)i 55.

Theodor von Mopsuestia 4. 23. 55.

Theodoret 25. 28.

Theodot bei Clem. Al. z2o0g.

Theodot von Ancyra 37.

Theophilos v. Antiochien 22 f.

Therapeuten 287—291. 3o01; Schriften
der Th. 304 f.

Thomas de Vio (Cajetan) 8.

Thora 122; Th.-studium 154.

Tiere, gebandigt 174. 261. 285.

Tobias 145.

Tod der Seele 169. 172. 201. 255f.
284. 295.

Tradition, mangelnde 52. 58%.

Tryphon 208.

Ubersetzung(en) des JBs, agyptische
48. 48 A. 2, 51; aethiop. 51; lateini-
sche 15—17. 18; afrikanische 15.
16. 17 A. 5. 6; italische 16. 17;

2. Sachen und Namen

spanische 15. 17; Vulgata 15 A. 4.
16. 18. 37. 55; Mischtexte 16. 17;
syrische 21 f., s. Peschitta; gotische
Bibel-Ubersetzung 29 A. 2.
Unglaube s. u. Glaube.
Uriel, Engel 178. 278.

Vater im Himmel, jiidisch 134. 135.
238.
Veit Dietrich 57 A. 7.

Venosa, jiidische Gemeinde 165.
Verdienst, eigenes 4; Abrahams ro.
100; der Viter 100. (132 A. 6).
Versuchung 270. 271. 279; vgl. wmeipac~
pot, nicht von Gott, s. u. Gott.
Vettern Jesu, s. Herrenbriider.

Vollkommenheit s. tékstog
Vulgata, s. Ubersetzungen, lat.

‘Wege, die beiden 115 A. 2.
Weill, R. 165.
Weisheit 63 f. 112 f. 199. 274f. 284;

W. von oben 1II. I7I. I74. I92.
262 f. 263. 295; irdische, streit-
stichtige W. 8g9. 169. 171. 185;
Land der W. 200. 274.

‘Weisheit Salomos 112. 127f. 161,

270; Sap S. und JB 294 f.; Sap S.
und Paulus 296.

Weisheitslehre, jiidische 168.

Welt 141—144, 146f.; im JB 144—146;
bose W. 142, 144 A. 1. 169. 171 A. 1.
246. 294; diese, jene W. 142. 143.
146 A. 1; s. ®dopog, DO

‘Weltgeschichte 141.

‘Werke, gute 206; aus Gott gezeugt
200; gpyo. $e0b 104 A, 5; vgl. Ge-
rechtigkeit aus Glauben, aus GL
u. W.n, Glaube u. W.e, Gl. ein
W., Gl u. W.e im Gegensatz.

Wiedergeburt 44; Clem. AlL;
157; vgl. édronvely,

Witwen und Waisen 152.
246 A. 7.

Wort Gottes 77 (80); W. der Wahr-
heit 2. 77. 81. 112. 156. 157. 157
A. 6. 171. 192; W.e und Werke 70.

Wortspiele in der Gen 177f. 178
A 1.

(77)

I71. 246.



Register. 3. Griechische Wérter

Xenophon 150 A. 5.
Ximenes, Kardinal, on, 221I.

Zehn Stamme 177.

Zeit des JBs 108. 306; der Grundschrift
304 f.; vgl. JB vor, nach Paulus.

Zeugen, Zeugung( durchs Wort) 76 f.
76 A. 4. 77. 78. 81. 157—159. 171;
aus Gott 76. 76 A. 4. 78. 158f.
171. 200. 20I. 202, 263. 269. 279 f.

Zorn 71. 71. 77. 186; vgl. Simeon, Zorn.

Zunge 144. 171. 174. 185. 186. 261;
Z. im Zaun halten 247. 285; vgl.
Nachtrag.

333

Zusammenhang und Zusammenhang-
losigkeit in JB 3. 5. 167—176.
301 f.

Zustande bei den Lesern 3. 58.

Zweifel, Zweifler 61. 63. 84. 169. 174.
186; vgl. didoyos. \

Zwingli 57.

Zwilf Stamme, Zwolfstaimmevolk 1. 75.
111; Reihenfolge 241£.; Symbole u.
Wappen 300. 300 A. 2; Zw. St. als
Ordnungsprinzip im JB 241. 28s.
303; on. all. 114. 122* 158. 176.
184%. 202. 213. 222%. 237. 240%.
269.

8. Griechische Worter

&ye vdy 175. 301.

&eunépdevoc von der Seele zor.

aldy 141. 143f. 143 A, 1I.

dnot), sic-, dmanon 202. 226. 242 A. 9.
283.

anobety, (-odwy) 159. 226, 242 A. 9.
243. 283.

dnpbostg 206 A. 2.

éxnpootal movrai 103. (I7I) 173. 247 f.
247 A. 4.

dveyeway 75 A. 1. 77. 78.

dvétsthey & Tihog 2761, 284.

dvuheydpeve kan. 47.

dytiatpatedety, —sodon 105, 105 A. 2. 106.

d&vwdev, Hermas und JB 63; vgl. Weis-
heit, obere.

amapyn (&pyn) Iren. 11f.; 158. 150.
(206). 269. 283.

éronvely Clem. Al 44; 76. 76 A. 4.
159. 17I. 173. 268 u. A. 4.

apyovreg, jiidische 165.

domihoc 244 A. 2. 245.

Baotheio 44. 121, 153%. 153 A. I. 2. 248
B. de0b bei Philo 152. 153; (171)
vgl. Reich Gottes.

Bookndeic amendmoey 268f. 285, vgl
Ruben.

yeévwva, Feuer der 7. (185). 289. 289 A. 2.

Tewpy6¢ s. Landmann.

3¢ 175. 301,

Seonbovvor III.

Sbuepog, Sonipioy, Soxpalety 76, 76. A. 3.
(205). 271 f. 295.

etpfivy 72 A. 1. 263, vgl. Friede.

gxnknoio 2. 165 f.

gppotog (praecepta) infixa Iren. 12.
12 A. 5; & Néyog 77. 155—157. 156
A. 7. (z71).

Sdadnuog 47.

by, wpooeoyw 173. (255

{adog nat dpdela 261 f., vgl. Streitig-
keiten, Naphthali,

dproxeio 145. 173. 245. 245 A. 4.,
dpnonés 173. 245. 247. 283, vgl
Gottesdienst, Kultus.

nohdy dvopa (78). 79. 249 A. 1, vgl
Name, der edle.

Rowovtiopeve 49.

xapwde dinatosbyng 67. 263.

RoTHRY| o8y — xathuiesy 257 A. 5. 260 u.
A, 3.

- wéopog 141 f. 1431, 143. A, II. 145. 146.

% tic &dumiag I44, 145, vgl. Welt.
wpivety, =xptatg, wpipa 250, vgl. Dan.
wbptog, 6 im JB ist Gott 121. 159—I161

% g S6éng 78. (116). 118—121.

(137). (139). (140). (147). (153). (169).

(171). (184). 248. 249. 285.
Aoyileodar 99. 10T f.

Aoyunbe. Movydhe 81, A4} Svsia 245 A. 4,

A\ Aatpsio 191 A. 12. 245 A. 4. 296,

\. mposgopa 19I. A.12.
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Aéyog im JB 155 £., bei Philo, all. 200.
202. 205 A. 6. 274, Clem. Al. 209, bei
den Stoikern = vopog 156. 156 A. 2.
7; Bupotog A s. Epgporog.

potyakides (174). 264. :

vépog - Baotheds I51. 152, v. Bacthixdg
bei den Griechen 150f. im JB 149.
150. 156. (170). (171). 248, v. Ehev-
depiog 5. Gesetz der Freiheit.

opévore 72 A. I.

dyedifwy (i) 62. (275).

bpyh 71, 8vdpéc 104, &bpyTog 71. (244);
vgl. Zorn."

rapenidnpos, napoksly 75 76 A. 1.

mathp tdy aldvey 7I, Tod wéopov 7I,
@y 8hwy 158, tdv pdrwv 7I. 159.
173 f. 279—281. 280 A.2; vgl. Vater
der Lichter, mathp @y matpiapywy
Nachtrag.

netpaopés 91 A. 2. 271 u. A, 6; statt
metpatilptoy 2I5. 229; w.oi (3). 76.
(80). 81. (ro41f.). (169). 1701. (205).
235. 271. 277. (295).

meparThple = wetpaopol 271 A. 6.

wiotig 102, 102 A. 4. 140. 206 A.2. 272,
motée 91 A.2, m. edery 180, vgl.
Glaube.

nhaviodat, Thayng 173

4. Hebraische Wérter

w~dvot 234. 271 A. 5u. 7.

rpeaBbtepog I Ptr 74, w.0: 77. 163—I166,
fiir jiidische Alteste 165f., wvgl.
Alteste.

wpéswroy hapfBdvety 103; vgl. Person,
Ansehen d. P. )

poraple wth. 77. (174). 243. 2441, 244
245. A. 1.

oratahdy 67.

otépavog tHc Cwig 272, tHg ddkne s.
Siegeskranz,

" otpatsteodar 77. 105. 257 f. 259, vgl.

évriatp.eodo. ‘

goyaywy® 166, vgl. Synagoge, Syn-
agogengemeinden.

aoyédptov 153, 165.

avyspyely 95 A. 4.

téketoc (200). (205). 271 f. 274*. 284.

téhog Tob woptov 121, 121 A, 3.

tpoybs thHs Tevécswe (3). 289. 289 A. 2.

tpory} Mondwechsel 280. 280 A. 6.

tpopdy 67. 284, tpopd 25I.

Smopov] 104. I47. I72. 223. 273. 273
A. 1 u. 3. 284, vgl. Rebekka.

Yeipety BriefgruB 8o. 105. 109. I72.
YXopé 105, 109. 172. all. 273. 273
A. 1 u. 3. 284. vgl. Isaak.

Joywxot (Judasbr.) 84.

4. Hebriische Worter
Nur zur Namendeutung benutzte Worter sind nicht aufgenommen.

TN 208 u. A. 10.

58 on. 208 u. A. 9. 297*.

SR 125%.

FIIAN 125, TOMNA 134 A1 N OWR
132.

993,703 1975 2591,

T1MM19 154 A. 7 s. Nachtrag.

T B68a 209 A. 11.228.248. 248 A. 4.
285.

T D 162 A, 2.

T und ¥ on. 253.

nmor e Yro,an s
133. 133 A. 7.

DWYPT 163—165.

94f. 132.

7 als MY 203 A, 8, 12, 216 A. 3. 228.
248. 285,

g, ¥4 71 3708 7 106, 106 A 6.

Y55 256 A. 5.

noI> ,NRAWID 166.

8515 Rabb. 100 A. 7.

Y T3y 122%, 147 AL 3.

£S5 815y 143 A, 11. 144.

73Y 7Y 146 u. A. 6. 147 A. 7.

b 182. 262.

"712X Nachtrag.

Sep X5IP 166,

(WP FSTP) PP 166 A. 18, 5. Nach-
trag.
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Benutzte Druckausgaben rabbinischer Quellen

Midraschim:

Rabboth zum Pentateuch I. II zu Gen Ex Lev Num, III Dtn und Megilloth,
Warschau 1876 (1887), vgl. fiir Bereschith r. die neue Ausgabe von
J. Theodor 1912 ff.

Mechilta, Wien 1865 (WeiB); Frankfurt a. M. 1928 ff. (H. S. Horovitz, fort-
gesetzt von J. A. Rabin).

Sifra. zu Lev., Bukarest 1860,

Sifre (debé Rab) zu Num Dtn, Wien 1864 (M. Friedmann (Wilna 1866,
Zuckermann); deutsch z. Dtn von G. Kittel 1922 ff.

Midrasch zu den Psalmen (Schocher tob), Wilna 1891 (S. Buber).

Tanchuma, Warschau 1875.

Tanchuma Buber, Wilna 1885 (S. Buber in Lemberg). I Einl. II Gen Ex
IITI Lev Num Dtn. (Tanchuma, iibersetzt und erklirt von F. Singermann,
mit erbaulichem Zweck, unkritisch, Berlin 192%).

Pesikta de R. Kahana, Lyck 1868 (S. Buber, Verein Mekize Nirdamim).

Pesikta rabbati (groBe P.), Wien 1880 Friedmann.

Pirke de R. Elieser, Lemberg (Verlag SiiB) 1874 (1708 M. G. Mesquita); iiber-
setzt nach der Handschrift von Abr. Epstein durch G. Friedlander, London
1916,

Aboth de R. Nathan, Wien 1887 (Schechter).

Jalkut Schimeoni, Frankfurt a. O. 170g9.

Pesikta sutarta (s. g. kleine P.), richtig: Leqach tob de R. Tobia ben Elieser I. IT,
Wilna 1880 (S. Buber).

Eldad haddani, Jellinek, Beth ha-Midrasch III 6; Paris 1838 (E. Carmoly) mit
franzosischer Ubersetzung und Einleitung.

Sefer hajjaschar, hrsgeg. von Laz. Goldschmidt 1923.

Targumim:

Onkelos zum Pentateuch I-—V. Luneville 1809 (Abr. Priseck), Londoner Polygl.
Jerus. 1. II zur Gen, Wien, Leipzig 1909 (M. Altschiiler); Londoner Polygl.
Jonathan zu den Propheten, zu den Psalmen, Londoner Polygl.

Talmud:
Mischna, hrsgeg. und {iibersetzt (mit hebr, Typen) von J. M. Jost, Berlin
1832—1834.

Mischnajoth, hrsgeg. und iibersetzt von A. Sammter und D. Hoffmann.
Berlin 1877 ff.

Mischna, Text, Ubersetzung, ausfiihrliche Erklarung, hrsgg. von Beer, Holtz-
mann und KrauB; GieBen, Topelmann, soweit erschienen.

jer. Gemara, Krakau 1609.

bab. Gemara, Berditschew 1894.
vgl. die Talmud-Ausgabe von L. Goldschmidt 1896 f., die Ubersetzung in
neuer Ausgabe 1929 ff,
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Druckfehlerverzeichnis und Berichtigungen

Druckfehlerverzeichnis und Berichtigungen.

17 A. 3 Z. 1: zu ‘Liber comicus’ ist die Bezeichnung t hinzuzufiigen.
18 Z. 1 v. u. fehlt hinter ‘Evangelien’: Act.
25 Z. 1 v. u.: Komma hinter ‘Prediger’.
37 Z. 4 v.u.: deédey.
43 A.6 Z. 5: ‘Josephs’ statt ‘Josephus’.
65 A.5 Z. 2: ratonsiv.
73 A, 4: am SchluB fiige hinzu: ; ebenso Silvanus.
A. 5 sollte die Stellenangabe Act 15 4. g; hinter Silas Z. 2 v. u.
Der Silas von Act 154, ist in der Tat mit Silvanus identisch.
103 A, 2 Z. 1: David Julius Pott, 1786.
123 Z. 12: Komma hinter ‘Knecht’.
126]Z. 7: Komma hinter 83, 8.
Z.1 v. u.: Komma hinter 62, 1.
140 A. 6 Z. 3: tob vor abdrtod.
141 Z, 21: Komma hinter ‘Welt’.
152 A. 8 Z. 2: vopipdratos.
153 Z. 6 v. u.: Komma hinter ‘Faustrecht’.
156 A. 3: ‘Dion’ ohne Punkt,
181 Z, 6: ‘den’ statt ‘dem’.

213 Z. 15: Gen 49 5.

215 A, 2: Heliodor,

216 Z. 5: ‘zu beobachten’.

226 A, 14: 16, 25 statt 16, 35.

232 A. 7 Z.2: 8kiac.

238 A, 13: tilge 891,

242 Z, 2 v. u. sind im Reindruck die Vokale unter schama’ undeutlich

geworden.

womnon

2B R R%

.257 A.3 Z.1 v. u.: Komma vor ‘driangt’,

259 Z. 7 v. u.: Anmerkungszahl 8 statt °.

. 262 A, 1 Z. 3 ist im Reindruck das SchluB-Nun bei patlin weggeblieben.

267 A. 2 Z.2 ‘sie’ statt ‘er’,
274 A, 1 Z. 6: ovéwy.
Z. 8: ywpay.
275 A, 4 Z. 1: mit List; 22:
277 A. 1 Z. 2: tilge Semikolon hinter 179,

.288 Z. 16: zum Reden.

293 A. 1 Z. 3: noth.

Frommannsche Buchdruckerei (Hermann Pohle) in Jena — 5398



Die Mischna

Text, Ubersetzung und ausfiihrliche Erklirung

Mit eingehenden geschichtlichen und sprachlichen Einleitungen
und textkritischen Anhiingen

unter Mitwirkung von anderen Fachgelehrten herausgegeben von

. Beer-Heidelberg, (0. Holtzmann-GieBen, 8. Kraufi-Wien

Bis Ende 1929 sind folgende Traktate erschienen:

Berakot (Gebete) v. O. Holtzmann M.3.50 Jebamot (Von der Schwagerehe)
Pea(Vom Ackerwinkel) v.W.Bauer ,, 2.50 von K. H. Rengstorf . M.27.50

Kil'ajim (Verbotene Misch- Baba qamma (,Erste Eorte® des
¢ Civilrechts) v. W, Windfuhr ,, 2.85

gattungen) v. K. Albrecht 285 gy 4 efia (| Mittlere Pforte des
Challa (Teighebe) v. K. Albrecht ,, 1.60 Civilrechtss v. W. Windfuhr ,, 420

Orla (Vorhaut) v. K. Albrecht , 1.60 Baba batra (,Letzte Pforte“ des
Bikkurim (Erstlinge) v. K, Albrecht,, 2.25 Civilrechts) v. W. Windfuhr ,; 9.—
Schabbat (Sabbat) v. W. Nowack ,, 9.—  Abot (Viter) v. Beer und Marti ,, 18.—
Erubin (Vermischgn,) v. Nowack ,, 9.— Horajot (Entscheid.) v. Windfuhr ,, 1.30

Pesachim (Passahfest) v. G. Beer ,, 7.20 Tamid (Vom téglichen Gemeinde-

Joma(Versshnungstag) v.Meinhold,, 2.70 opfer) v. O. Holtzmann »y l—
Rosch ha-schana (Neujahr) von Middot (Tempelmafe) v. O. Holtz-
P. Fiebig ,» 410 mann - vy 3.75

In der Subskription ist der Bezugspreis 12—159/, niedriger.

Dieses Mischnawerk ist fiir Neu- und Alttestamentler, Juristen (Rechtsgeschichte),
Folkloristen, klassische Philologen (das Griechisch und Lateinisch der Mischna)
unentbehrlich. Es sollte auch von allen denen studiert werden, die das Judentum
besser als bisher kennen und witrdigen lernen wollen.  Literarisches Zentralblatt.

Als weitere Traktate erscheinen zunichst:

Qinnim, (Von den Vogelopfern.) Bearbeitet von 0. Holtzmann.

Dammai. (Vom Zweifelhaften.) Bearbeitet von W. Bauer.

Sanhedrin und Makkot. (Hoher Rat; Priigelstrafe.) Bearbeitet von S. KrauB.
Nedarim. (Geliibde.) Bearbeitet von A. Wendel.

Wolf Wilhelm Graf Baudissin

Kyrios als Gottesname im Judentum und
seine Stelle in der Religionsgeschichte

Herausgegeben von

Prof. D. Dr. Otto Eissfeldt in Halle

I. Teil: Der Gebrauch des Gottesnamens Kyrios in Septuaginta
II. Teil: Die Herkunft des Gottesnamens Kyrios der Septuaginta

IIL. Teil: Der Gottesname Kyrios der Septuaginta und die Entwick-
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